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EL ARTE DE LA MAGIA EN TERTULIANO:
CIRcULATORIA SECTA

VIRGINIA ALFARO BECH
Universidad de Milaga
valfaro@uma.es
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Introduccion

En el mundo antiguo la magia emergia como un elemento cultural de considera-
ble importancia en la vida de cualquier pueblo, sociedad o cultura, Esto ratifica que
la vida cotidiana de la sociedad grecorromana estuviera impregnada tanto de préc-
ticas supersticiosas y mégicas como de ritos religiosos'. El gobierno de los Severos
se caracteriza por una politica que mantiene una estrecha relacién con la religién
y la adivinacion®, Asimismo, las investigaciones més recientes muestran el interés
de Septimio Severo por conocer el futuro. Ademés de ser un excelente astrélogo,
creia en el poder de la magia como el resto de los emperadores de este tiempo. La
fiotookonio o haruspicina, practica adivinatoria que se utilizaba para averiguar el
curso de los acontecimientos futuros, aunque parecia ser mas afin al ritual religioso
que al mégico, realmente era una variedad de la yorreic?.

Este ambiente favorecia, sin duda, que algunos escritores de la cultura severiana,
Julio Africano y Filéstrato, mostraran en sus obras la realizacion de précticas mégicas,
nigroménticas y la fuerza de los poderes sobrenaturales®. A Tertuliano le toca vivir una
época en la que las conexiones entre la religio, la superstitio y la magia eran bastante
frecuentes®. Los limites entre la magia y la religién en la época severiana fueron tan
imprecisos que la religién tuvo un cierto componente mégico, aunque la magia pro-
pusiera otros medios alternativos a los procedimientos religiosos®. La magia debia de

! A. A. Bars, “La supervivencia de las artes mdigicas”, en A, MomiGLiANO, El conflicto entre el

paganismo y el cristianismo en el siglo IV, Madrid, 1989, p. 118. Para la problematica en torno a
la relacién entre religién y magia remitimos a la bibliografia de C. Srameni, “Magic Syncretism in
the late Antiquity: Some exemples from Papyri and magical Gems”, [lu. Revista de ciencia de las
religiones 6 (2001) p. 185.

A. Catperm, I Severi. La crisi dell’Impero nel terzo secolo. Storia di Roma, Vol. V1I, Bologna,
1949, pp. 47-86.

L. Gir, “Medicina, religién y magia en el mundo griego”, CFC: egi, 11 (2001), p. 180 sefiala que
tanto la jrarookonic o haruspicing como la puppexeio. (si la invocacién se hace con la preparacion
o aplicaci6n de un filtro mortal) eran una variedad de la yonzele.

S. Swam-S. Harrison-J. ELsner, Severan Culture, Cambridge, 2007, pp. 22-23 dedica un apartado
especialmente interesante a las précticas mdgicas de Julio Africano y Filstrato.

S. MontEro, Politica y adivinacién en el Bajo Imperio Romano: Emperadores y hariispices (193
d.C-408 d.C,), Bruselas, 1993, p. 13; J. P. MartIN, Providentia deorum. Aspects religieux du
pouvoir romain, Roma, 1982, p. 379.

1. ManGas, “Mujeres y nifios en los procesos de adivinaciéon: Mundo romano occidental”, en P.
Cavoera (Ed.), Magia y religion de la Antigiiedad a nuestros dias, Mérida, 2001, p. 43. También
M. V., EscriaNo, “Superstitio, magia y herejia”, en G. Perzira Menaut, G (Ed.), Actas del Primer
Congreso Peninsular de Historia Antigua, Santiago de Compostela, 1988, (1-5 de julio de 1986),
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literatura cristiana primitiva, escrita en la segunda mitad del siglo I, designaba entre
los caminos que conducian a la muerte la idolatria, la magia, los encantamientos y
la astrologia®. El autor de la Didaché reunia entre los preceptos negativos diversas

practicas idolatricas y, entre ellas, la magia:

...No practicarés la magia, ni la hechicerfa,... Hijo mio, no seas adivino,
porque conduce a la idolatria, ni encantador, ni astr6logo, ni purificador; ni

siquiera desees ver ni oir estas cosas, pues de todas ellas procede la idolatria’,

La Didaché se hacia eco de las palabras que Moisés dirigia al pueblo de Israel en Dt
30, 15 cuando les exponia los dos caminos: “Mira, yo pongo hoy delante de ti la vida
y el bien, la muerte y el mal”. Asi como hay dos clases de hombres, hay dos clases de
caminos morales: el camino de la luz y el camino de las tinieblas; inspirados por dos
espiritus distintos: el espiritu de fidelidad y el espiritu de perversidad; presididos por
dos 4ngeles enemigos y opuestos: el principe de la luz y el principe de las tinieblas; los
cuales conducen respectivamente a la vida y a la muerte. Es decir, en la Didaché las
reglas de la moral se presentaban bajo la imagen o férmula de los dos caminos'?, Este
texto, al igual que otros muchos de la iglesia primitiva, fue escrito como una especie
de guia de instruccién para los nuevos adeptos o catectimenos, como sefiala Thomas
O,ho:mrms:. Su finalidad no era otra que conseguir que los creyentes de la comuni-

dad cristiana no se desviasen de la norma prescrita. Es en este sentido como adquiere
una gran importancia, sobre todo, si se estudia en relacién con otros textos biblicos.

También el Antiguo Testamento ofrece otros pasajes donde se procura alejar al
pueblo de Israel de los cultos idolatricos, impuros y magicos de los pueblos que le
rodean. Es evidente, pues, que este pueblo practicaba la magia y la hechiceria. Como
¢l resto de los demds pueblos, los israelitas crefan en la posibilidad para el hombre
de actuar o influir en las fuerzas de la naturaleza y en los espiritus por un gesto, por

§ Jr21,8; Pr2, 12-20; Sal 1, 6; 16, 11; 1 Tm 6, 21-22; Ga 6, 8. C£. J. J. AvAN Cawvo, Didaché, Doctrina
Apostolorum, Epistola del Pseudo-Bernabé, Madrid, 1992, p. 34. Cf. 1. P. Auper, La Didaché,
Instructions des apétres, Paris, 1958; J. P, Auper, “Affinités littéraires et doctrinales du Manuel de
discipline”, Revue biblique, 59, 1952, p. 234. Esta catequesis prebautismal de “Los dos caminos” la
encontramos en Didaché 1-V1, Doctrina Apostolorum 1, 1 y Pseudo-Bernabé XVIII, 1-2.

?  Didaché 1L, 2 y 1L, 4; V, 1.

10 M. del Verme, Didache and Judaism. Jewish roots of an ancient Christian-Jewish Work, New York,
2004, pp. 133-137.

I Aconsejamos las péginas de la introduccién a la Didaché que presenta T. O’LoucnLiv, The Didache.
A Window on the Earliest Christians, Grand Rapids, 2010,

MHNH, 12 (2012) 5-38 ISSN: 1578-4517



El arte de la magia en Tertuliano: Circulatoria Secta 9
una palabra o por un rito!2. Sin embargo, a duras penas y con dificultad los israclitas
defenderan y mantendran su monoteismo frente a log pueblos vecinos. No obstante,
el A. T. tiene numerosos pasajes donde estin presentes las condenas y castigos para
los que practiquen 1a magia'®, En el libro del Deuteronomio (Dt 18, 13-15) Dios
habia prohibido a los israelitas las practicas magicas bajo pena de muerte, porque la
magia era una profesién del politeismo y una confianza en los demonios:

No ha de haber en ti nadie que haga pasar a su hijo 0 a su hija por el fuego,
que practique adivinacién, astrologia, hechiceria o magia, ningiin encantador,
ni consultor de espectros o adivinos, ni evocador de muertos, Porque todo el
que hace estas cosas es una abominacién para Yahveh tu Dios y por causa
de estas abominaciones desaloja Yahveh tu Dios a esas naciones delante
de ti. Has de ser fntegro con Yahveé tu Dios, porque esas naciones que vas
a desalojar escuchan a astrélogos y adivinos, pero a ti Yahvé tu Dios no te
permite semejante cosa, Yahvé tu Dios suscitara, de en medio de ti, entre tus
hermanos, un profeta como Y0, a quien escucharéis,

Si acudimos al texto de la Vulgata descubriremos una serie de sinénimos rela-
cionados con el término mago, maleficus, ariolus, Incantator, python, augur y di-
vinus, que se corresponden con los vocablos y expresiones Hovtevbpevog poveeloy,
Kindovile, énasidmy EMOOB1}Y, 1KANSSvav kol Hovteldyv, pappokdg de la version de
los LXX. Esta versién griega y la Vulgata traducen bastante literalmente el pasaje ¥,
por ello, el texto proporciona numerosos sinénimos de magos, entre los que caben
hechicero, nigromante, brujo, envenenador, adivino, etc. El texto hebreo, por su par-
te, traduce los términos maleficus y Papraxds por el participio de Ia forma verbal
enfatica del verbo khashaf que es melkhashef, que Zorell traduce como “dedicarse a
la magia”'?, Sin embargo, todos estos grupos de palabras con la difusién del cristia-
nismo, se simplifican por la superposicién de campos semanticos'®, No obstante, el
contenido seméntico de la cita del Dt 18, 13-15 en el original hebreo es, tras su cotejo
con las versiones latina y griega, sin la menor duda, la magia.
-

12 A. PiERo, “La magia en el Antiguo Testamento”, en A, Prigro (Ed.), En la frontera de Io imposible.
Magos, médicos y lmnnaturgos en el Mediterrdneo Antiguo en tiempos del Nuevo Testamento,
Cérdoba, 2001, pp. 43-44.

B cfEx22,17; Ly 19,31; 20, 27.

4 F. ZorgLL, Lexicon Hebraicum. Veteris Testamenti, Roma, 1962, p. 729.

15 J. B. Rives, “Magus and its Cognates in Classical Latin”, en R. L. Goroon-F, Marco Simon (Eds.),
Magical Practice in the Latin West, Leiden-Boston, 2010, p. 75 llega a la conclusion de que este
hecho se produce principalmente con las palabras griegas yéng/yoneia y las latinas veneficum/
veneficium y maleficum/maleficium,
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Ciertamente, estos preceptos conocidos por Tertuliano son momw.ﬁm.aom Vs m&nﬂmm
de seguidor de la ley mosaica, se convierte n:.ﬁmwmﬁmo_,. nm la tradicion :a.ﬁoncam.
Mediante cuatro argumentos defiende la autenticidad del libro %.“ mwzo,.y libro m:m
considera de inspiracion divina. Si bien no es admitido en el canon _E&.o. sin embargo,
es cominmente mnm?mao;. Aunque este escrito no wods.m parte a&?r@.zo Hmm.mmao_ﬂ.
to, no obstante influyé considerablemente en el mnmmmaaﬁo, de _m. Hm_mm,ﬁ.w:uﬁéw ,
Q,E este libro helenista de fuerte tendencia antipagana se difundiera .E?amanma en
los primeros siglos, lo demuestran las numerosas 8@99& @m los E_wsﬁo@ ﬁwo 0gos
cristianos como Justino, Origenes y Tertuliano, de quien Agustin Bamﬁm posteriormen-
te los datos suficientes para desarrollar considerablemente la leyenda™®.

Concretamente, hay en Tertuliano una clara alusién a Henoc mu w.w una .nzo.ﬁﬁ
coincidencia en los temas tratados por ambos autores. El Haﬁw wmuoaﬁcowamnm oo_mm
dos jefes de los éngeles perversos, >Nmmm_ww mnBMmNm“ enseflaron a los MVB \Hmmoumm
diversos misterios y, entre ellos, la magia'”, ,Hm:”:.:m:o evoca el H.m_m% de los mﬁm H
perversos, hijos de Dios, que se precipitaron a _.m tierra %w%,w_ cielo™, Estos m.Emn MM
caidos son los llamados “demonios”, “espiritus E%cnaom .o angeles de mﬁmwm.m M ¢
tomaron a las hijas de los hombres pervirtiéndolas®". %m_ﬁrmuowqgom dela 95.2. a
de estos demonios como “dngeles caidos”, “dngeles pecadores” o desertores %ﬁwﬁ
los cuales fueron seducidos por las hijas de los &Q.dg.mm Y %.Be.mnwmﬁao la vanida
femenina de aquéllas, les ensefiaron el brillo de las piedras preciosas, el oro, las tinturas

: 22
de las lanas y el polvo negro con el que se perfilan los rabillos de los ojos““.

Iy Cf. V. ALFARD Becu-V. E. Robricuez Martin, De Cultu feminarum de Tertuliano. El Mﬂ&.&ﬂ M_m
las mujeres. Introduccion, comentarios, texto latino y traduccién, Mélaga, 2001, pp. 19-20 (citado
desde ahora como Tert., Cult. Fem.). CE, Tert., Cult. Fem. 1,3, 1-3.

17" A Diez MacHo, Los apdcrifos del Antiguo Testamento, Vol. TV, Z._mn.Ea_ 1982, p. 33, sefiala QMM M”__MMM”
de los 4ngeles pecadores es desarrollado también por autores cristianos ocuﬁaﬁa&z.mmﬂﬂ o
como Just., Il Apol. 5; Tac., Adv. Grae. 8,20; Aten., Leg. 24; Iren., Adv. Haere. 1, 15, 16; 4,36, 4; 5
Strom, 3,9, 5, 1 y Cypr. Hab. Virg. 14. s

18 £ Grar “Augustine and Magic”, en J. N. mmmz_sm:.. J. R, VEENSTRA ﬁmnm_my The Metamorphosis o
Magic from Late Antiquity to the Early Modern Period, Paris, 2002, p. 96.

12 A. Digz MacHo, 0. ¢, p. 44.

. . ;i ionado
20 B tema de los dngeles pecadores seducidos por las hijas de los hombres, es cn.aﬁ.ﬁn:mn mdwam_oum
en la Biblia por Pablo, mientras que Tertuliano lo desarrolla en De cultu feminarum 1, 2, 3-4.

. . i
2L pgtos dngeles de Satands equivalen al séquito formado por el Gran Dragén, la Serpiente antigua, e
Diablo, Satands, el seductor y todos sus éngeles que aparecen en Ap 12, 9.

2 Tew, Cult, Fem. 1,2, 1. ——
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s Mmﬂwnzazmm que organizaron todo esto se consideran condenados a la
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23 Ademé F .
emas conviene insistir que aparecen otros te;

Feminarum como el uso del oro
el uso de los cosméticos, las pie

Tert., Cult. Fem, 1,2, 1,

oo 'mas similares en el libro de Henoc y en el de Culty
Y la plata, los adornos femeninos, el embellecimiento de log ojos y

2 dras preciosas y la utilizacién de los tintes.

25
H<mmwm la voz “curiositas” del Thesaurus Linguae Latinge Leipzig,
maw.c-_@_ para el gran desarrollo de es iy ianos posteri Ti
S interesante el trabajo de R. Jovy, “Curiositas” )5 T
; A ositas”, L 'dntiquité classi, i

Py . : q assique, 30 (1961) 5-32. T; 5
e mcm:M”M_om;mm s Museum h.ﬂm?m:ng.xv 17 (1960), p. 209 en su estudio mowunn el EMM_MN%% .
——— .mza €s un neologismo creado por Cicerén. Igualmente R. Evang Getting i k.um \
teval epistemology of error, Leiden, 1998, p. 110 defiende la misma tesis, uv MMW._N ﬁ_ﬁ 5
. Pero H. J. METTE,

“Curiositas” en H, Erpsg (Ed.), F. j
q <), Festschrift Bruno Snell, Muni
recupera el término curiositas a:mmma_umo?amao. (D 1936,p. 234 afima n:a.ﬂﬂE:m:o

26
Tert.,, Idol. IX, 8, Cf. Ga 5,19-21; Rm 1, 28-32.
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Los cristianos deben alejarse de la magia o saber oculto, porque se presenta como
una falsedad y como inimica scientia®’. Cuando hablamos de magia en la obra de
Tertuliano debe entenderse tanio la magia propiamente dicha, payeio, o prictica que
consistia en la invocacién de los démones benéficos para la consecucion de algo
bueno, como la yonzeio o practica que consistfa en la invocacién de los démones
maléficos y estaba tajantemente proscrita. Indudablemente, ambos tipos de magia
existian y se practicaban en la sociedad cartaginesa contemporanea al autor’®, Pero
ninguno de estos dos tipos de magia deben usarlas los cristianos, porque se presentan
como maléficas y perniciosas por su marcado cardcter demoniaco e impiden el
conocimiento de Dios:

Estas son las artes que como emanantes de los angeles desertores y
prohibidas por Dios, no las utilizan los cristianos ni siquiera a beneficio
propio®.

Tertuliano encuentra en la leyenda judia del libro de Henoc serias razones para
condenar todo tipo de précticas magicas debido a su origen demoniaco. Asi desenca-
dena todo un discurso apologético en contra de la “curiosidad magica”, aunque ésta
fue una més entre otras leyendas que utilizaron los Padres de la Iglesia para explicar

el origen del mal, segtin F. Donovan®’,

Es necesario observar también las directrices que siguen las Cartas Pastorales
en la prohibicién de la magia. Es de gran relevancia sefialar que Tertuliano presenta
un discurso muy semejante al que se elabora en dichas Cartas. Estas, porque estin
escritas en el primer cuarto del siglo I1, son mas cercanas en el tiempo al cartaginés y
también pueden aportar datos interesantes®'. Las Cartas Pastorales responden a unas

a Tert., An. 57, 2. Utilizamos la edicién de I. J. Ramos Pasavopos, Acerca del alma. Tertuliano,
Madrid, 2001. Asi Tertuliano presenta la magia de su época como una psendociencia de la que hace
mencién J. G. Frazer, La rama dorada, Magia y religion, Méjico, 1969, p. 76.

28 M. 1. HipALGo DE LA VEGA, Sociedad e ideologia en el Imperio Romano: Apuleyo de Madaura,
Salamanca, 1986, p. 72.

2 Tert., Apol. 35, 12. Utilizamos la edicién de J. Anpion MarAN, El Apologético de Tertuliano,
Madrid, 1997.

30 F. DoNovaw, Historia de la brujeria, Madrid, 1978, p. 115.

3 R. Acurrss MonasTERIO, “La mujer en el cristianismo primitivo”, Iglesia viva, 126 (1986) 1986, p.
540, distingue la diferencia entre tradicién post-paulina que incluye las cartas a los Colosenses, Efesios y
1 de Pedro y la deuteropaulina o Cartas Pastorales, escritas a comienzos del siglo IT en nombre de Pablo,
que incluyen la 1* Timoteo, 2* Timoteo y la Carta a Tito. Es importante para este tema el trabajo de F.
Ramirez Fuevo, “Evolucién del pensamiento paulino: las Cartas Pastorales”, Estudios Eclesidsticos, 85,

(2010) 309-344,
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comunidades cristianas relativamente numerosas en medio del Imperio Romano y
con problemas bastante complejos. Su preocupacion preponderante no es sélo con-
solidar la organizacién de las mismas, sino también defender Ja ortodoxia doctrinal.

El moderno resurgimiento del espiritismo y de las artes ocultas parece estar cla-
ramente predicho en las Cartas Pastorales y, concretamente, en las Cartas a Timoteo,
porque su autor, en el intento de velar por estos creyentes, se inquieta ante tal suceso.
Aparecen en estas comunidades espiritus engafiadores que propalan doctrinas falsas
y diabélicas, opuestas a la fe. Estos espiritus, como portavoces de Satanas, ponen en
peligro la sana doctrina:

En los tiltimos tiempos algunos apostatarén de la fe entre gdndose a espiritus
engafiadores y a doctrinas diabélicas por la hipocresia de embaucadores®?,

El autor de las Cartas Pastorales trata de evitar que algunos creyentes renuncien
a su fe, porque pueden ser seducidos entregéndose al error y a las artes de los de-
monios, doctrinae daemoniorum. Estas doctrinas propias de demonios, a las que se
refiere €l autor de las Pastorales, conectan con las ensefianzas de los angeles caidos
o seres diabélicos que arrastraron a los hombres a la perdicién y a la apostasia. Fs-
tos espiritus diabélicos o falsos maestros nos recuerdan a los mali magistri, male
docuerint, como refirié Tertuliano®*, También en la Carta a Tito se sugiere una refe-
rencia del mismo tipo, pues a los creyentes se les anima a seguir la sana doctrina. Al
parecer, muchos espiritus rebeldes, charlatanes y engafiadores, sobre todo, entre los
de origen judio y procedentes de la herejfa, intentan seducir, incluso, a los espiritus
més fuertes®®, En este punto, no se discute la realidad de estas falsas doctrinas, sino
que se trata de reptimirlas seriamente, para que no ocasionen dafio a la comunidad.
Estas exhortaciones estdn destinadas a los miembros que dirigen a los creyentes, con
la finalidad de controlar las posibles desviaciones de la ortodoxia3®,

Como podemos comprobar el autor de las Cartas Pastorales tiene como objetivo
instruir al responsable de la comunidad, para que se eviten aquellas desviaciones
de las que haya que defenderse y asf lograr una buena organizacién en la Iglesia®.

32 1Tim4, 1.

3 Tert., Cult. fem. 1,2, 2.
3 Tit1, 10,

35

L. MengNDEZ ANTURA, Mujer y poder en el cristianismo antiguo. Luchas de poder en las Comunidades
cristianas del siglo I. Un acercamiento desde las ciencias sociales, Madrid, 2006, p. 125,

36 Y. ReDALIE, “Las Cartas Pastorales (1 y 2 Timoteo y Tito)”, en D. MARGUERAT (Ed.), Introduccion al

Nuevo Testamento. Su historia, su escritura, teologia, Bilbao, 2008, p. 307.
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Tanto el autor de las Pastorales como Tertuliano tienen la ardua tarea de procurar que
los creyentes no se aparten de la fe revelada y de la verdadera doctrina :.msz:E.mm
por las Escrituras. Las referencias que traemos a colacién desde los origenes del cris-
tianismo revelan siempre la necesidad de reaccionar contra aquello que se percibe
como una amenaza. En todos estos casos, las practicas de aquellas ensefianzas profa-
nas, mégicas e idolétricas, llevadas a cabo por estos espiritus engafiadores, han pro-
vocado la desviacién de la verdad e impiden el desarrollo de la fe y la buena docirina.

¢Mago o charlatén?

Tertuliano no se muestra muy locuaz cuando se trata de describir con exactitud
la magia. A lo largo de toda su obra, inicamente se recogen algunas referencias que
ayudan a comprender qué entendia por magia y qué queria transmitir, m.u.mmBgP
Apuleyo, coterrdneo y casi coetineo, es mas explicito. Su conocida definicién de Wm
magia, aunque no deja de ser un tanto ambigua, sin embargo, ayuda a conocer mas
directamente la idiosincrasia del pueblo antiguo:

La magia es una ciencia grata a los dioses inmortales, profunda no:oomnoﬂ.m
de como se les debe rendir culto y venerarlos; una ciencia piadosa que entiende

de las cosas divinas. Ha gozado de gran prestigio desde Zoroastro y Oromasdes,

sus fundadores, y es la sacerdotisa de los dioses celestiales. Por ello, figura entre

las primeras ensefianzas que se imparten a los principes reales ,M“ enfre los persas,
no le esté permitido a cualquiera el ser mago mas que al rey>’.

Evidentemente, Apuleyo se refiere a la payeio, magia que se relaciona con la
religién y la filosofia, la que radica en el conocimiento cientifico y filoséfico, Procede
de los sacerdotes persas de la secta de Zoroastro, cuyos trucos y formulas ?ﬂ.os
importados por los mnamo%m. Desde las postrimerias del siglo II, tanto el término
phyog como payein, depreciado desde sus origenes, indicaban las actividades mm la
antigua casta sacerdotal persa. Pero Tertuliano tiene sus propias ideas sobre el origen
de la magia. A veces, parece seguir la tradicién pagana muy de cerca y entonces
atribuye la invencion de la magia a los seres humanos. Asi reconoce a los Reyes
como los Magos venidos de Oriente y guiados por una estrella:

Pero los magos y los astrélogos vinieron de Oriente. OcnoomE.oW la mutua
sociedad entre la magia y la astrologia. Ahora bien, fueron los primeros que,

L Apul., Apol. 26, 1-3. Para las citas de la Apologia de Apuleyo, véase S. SEoura MunGuia, Apuleyo.
Apologia. Fidrida. Introduccién, traduccién y notas, Madrid, 1980, pp. 99-100.

a8 H. LecLercq, “Magie”, en H. Lecrercq-F. Casrov, Dictionnaive d'archéologie chrétienne et de
liturgie, Paris, Vol. X, 1, 1920-1953, p. 1067.
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como intérpretes de las estrellas, anunciaron a Cristo y los primeros nzmuwm
llevaron regalos. Creo que con este nombre de magos se ganaron a Cristo™?,

Unicamente el término magus estd usado de forma halagadora en este pasaje que
hace alusién al suceso ocurrido en Mt 2, 11, donde representa a los Magos como re-
yes y miembros de la casta sacerdotal persa venidos de Oriente. En los demds casos
en los que aparece este término o similares tienen siempre una connotacién peyora-
tiva en Tertuliano, en el Nuevo Testamento y en la literatura cristiana primitiva®®, A
partir de entonces habré en Tertuliano una condena total de la magia, después de que
los Magos se convirtieran tras reconocer a Cristo:

Después del Evangelio no podras encontrar ni sofistas, ni caldeos, ni
‘ il i ; " . 41
encantadores, ni adivinos, ni magos que no hayan sido castigados del todo®!.

Por otro lado, sin embargo, frente a la anterior y elevada definicion de la paysio,
hay en Apuleyo otra que se denomina yonela, de diferente e impreciso origen, muy
perniciosa, maliciosamente sospechosa, opuesta a la magia de los persas:

Esta clase de magia, segin tengo entendido, es una practica que estd
penada por las leyes. Es una préctica tan oculta como tenebrosa y horrible, que

se realiza generalmente durante la noche, se oculta en las tinieblas, evita los

testigos, busca la soledad y murmura sus encantamientos en voz baja. Tienen

acceso a ella muy pocos individuos, no sélo entre los esclavos, sino también
entre las personas de condicién libre*2,

Tertuliano se aparta de la tradicién marcada por la literatura clasica de la que
Apuleyo es representante y va a seguir a sus antecesores judios; entonces la ma-
gia se convertird en una invencién del diablo. En la mayoria de stas ocasiones la
define como un arte falaz, transmitido por los éngeles pecadores, bajo el engafnoso
nombre de la ciencia®®, En tales circunstancias, Tertuliano se sirve de varias ex-
presiones para designar este tipo de magia, Ia yonteio, arte o ciencia que producia
fenomenos admirables y extraordinarios: circulatoriae praestigiae, circulatorius
coetus y circulatoria secta™®.

3 Tert, Idol. 9, 3; Iud. 9, 12; Mare. 111, 13, 8.

0" D, B. Aune, “Magic in Barly Christianity”, ANRW 1L, 23/2, 1980, p. 1519.
* Tert, Idal 9, 7.

42 Apul., Apol. 47, 34,
43 Tert., Apol. 23, 7.
44

Tert., Apol 23, 1; Mare, 1, 18, 1; Carn. 5, 10 y Idol. 9, 6. Ademas en Mare. I, 18, 1 involucra a la
secta de los marcionitas junto con otros herejes y los acusa de practicar la astrologia y la magia.
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A través del vocablo circulatorius Tertuliano quiere manifestar despectivamente
las practicas y los conocimientos de una doctrina engafiosa, es decir, las pricticas
magicas de los charlatanes. El sustantivo circulator, charlatan, aparece s6lo una vez
en Apuleyo para relatar los engafios y trucos de un charlatan de feria o embaucador,
quien mediante engafios hacia trucos de magia y prestidigitacién®. Tertuliano no
emplea este vocablo como sustantivo Y en su lugar prefiere usar el término ma-
gus. En cambio, emplea un ntimero mayor de veces el adjetivo circulatorius en sus
obras, hecho que no sucede en Apuleyo®. En la literatura pagana, Quintiliano hizo
un uso moderado del término para representar la “vana jactancia de la palabreria™’,
También Séneca utiliza este término, bien para describir la palabrerfa del filésofo,
bien para definir al orador como a un charlatan®®. Por lo cual, se debe a Tertuliano
la entrada de la palabra cireulatorius en la literatura cristiana para indicar peyorati-
vamente ¢l arte de la magia; magia que es engafiosa, practicada por magos a los que
perpettia de charlatanes, engafiadores, farsantes e ilusionistas,

También la falsa palabrerfa, vanilocuencia o charlataneria se sugieren desde las
Cartas Pastorales mediante los vocablos vaniloquium e inaniloguium, cuando procede
de un embaucador, engafiador, impio o hereje*. En la literatura cristiana la charlata-
neria estuvo muy relacionada con la magia y la herejfa, hasta el punto de que Justino
presenta a Simon Mago como hereje, mago y charlatan®, Este, aunque engafiaba a
muchos con sus fabulas magicas, obraba tantos y maravillosos prodigios que le vene-
raban como a un dios honrado con una estatua’l. Igualmente, Tertuliano considera a
Simén el Mago perteneciente a la secta de los charlatanes, eirculatoria secta*2.

Hay que hacer constar que el uso despectivo del término circulatorius en cuanto
a las artes mégicas ha nacido en la literatura cristiana ¥, en concreto, en la apologia
de Tertuliano con el significado de “charlatanerfa” o ciencia engafiosa que llevaban
a cabo los magos o charlatanes, quienes con su palabreria pregonaban sus falacias,

45

Apul., Met, 1, 4,
46 A. BLaisg, Dictionnaire latin frangais des auteurs chrétiens, Turnhout, 1954, p. 151.
47" Quint, Inst. Orat, 2.4. 15y 10, 1. 8,
8 Sen., Ben. 6, 11,2; Ep. 29, 5.
49

Tit1,10;1Tm 1,6;2 Tm 2,16 y | Tm 4, 1.
Just., 1 Apol. 56, 1.
G. DeL Cerro, “Simén Mago en los origenes del cristianismo”, MHNH, 8 (2008) p. 20.

Tert,, Idol. 9, 6. Ademds Tert., Praesc. 43, | sefiala lag relaciones de los herejes con los magos,
charlatanes, astrélogos, y filésofos, o sea, con individuos todos ellos entregados a la curiosidad.
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engafios y artificios equivocando y estafando a la gente, Ya que estamos en una
época semejante y ante un mismo contexto cultural, conviene recordar que también
Celso tenfa una actitud despectiva y peyorativa hacia el cristianismo. Este no media
sus palabras, cuando en su dura critica presentaba a los cristianos como crédulos
pero ignorantes charlatanes que solian ensefiar, hacer propaganda ¥ exponer doctri-
nas abominables en los mercados y plazas piiblicas con multitud de maravillas. Es
asi como Celso consideraba al cristianismo y denunciaba los ritos cristianos como
précticas de charlatanes, cuando se salian de la norma establecida®. También Justino
en su apologia del cristianismo refiere que los paganos despreciaban a los creyentes
por ser seguidores de un arte propio de charlatanes®®, Eran, por tanto, frecuentes en
el didlogo entre paganos y cristianos las injurias de este tipo.

Llegados a este punto, estamos de acuerdo con la apreciacién de N. Bremmer que
sostiene que el término magus se puede utilizar como un insulto®, Por consi guiente,
términos lingiiisticos similares utilizados en contra de la magia, como puede ser cjr-
culatorius, adquieren un tono negativo, despectivo e insultante referido al charlatan
en la obra de Tertuliano. El vidente o adivino profesional, el predicador, el profeta,
el médium del ordculo o los prestidigitadores e ilusionistas que hacian sus magias en
las esquinas de las calles, todos ellos podfan convertirse en ese charlatin®®. A todos
ellos les definia una caracterfstica comun: el hecho de que todos eran predicadores o
charlatanes de la palabra, aunque fuesen vaticinadores, brujos, adivinos, hechiceros
o videntes. El poder de la palabra era primordial en las practicas magicas y en Car-
tago, como en otros lugares, eran frecuentes las formulas de invocacién musitando
carming para hacer obrar a los demonios®”, Cualquier encantamiento tenia eficacia
si la formula magica habia sido bien pronunciada y perfectamente reproducida. La
magia se ayudaba de técnicas de las que dependia la eficacia de los ritos, pero la
principal técnica consistia en la utilizacion de la palabra y en el poder del nombre,
Ademds de la forma verbal con palabras, boemas y cantos, la magia llevaba implici-

33 Orig, C. Cels.3, 50

4 Just., 1 Apol. 68, 1,

3 cf J. N. BremMMER, “The birth of the term Magic”, en J. N. BRemMeR-J, R, VEENSTRA (Eds.), The
Metamorphosis of Magic from Late Antiquity to the Early Modern Period, Paris, 2002, pp. 1-12
para las diversas acepciones y usos de la palabra magus en los autores antiguos.

58 M. Atrvan FLower, The seer in Ancient Greece, California, 2008, p. 22,

57

Apul., Apol. 47, 3. CF. A, Vizquez Hovs, “La magia de la palabra”, en Espacio, Tiempo y Forma,
Serie II, H* Antigua, tomo 7, Madrid, 1994, pp. 307-342.
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to el uso de un arcano secreto y ritual con la ayuda incondicional de los magos que
invocaban los poderes sobrenaturales s,

Incluso los antropdlogos actuales consideran al adivino como un carisméatico
charlatin que coacciona a otros a través de la manipulacién inteligente de su cono-
cimiento esotérico®. El mago, como dominador de la palabra mégica y conocedor
de todas las técnicas de la adivinacion, confeccionaba ademas amuletos, brebajes
y pécimas®, Pero serd desde Ia literatura latina cristiana y desde la apologética de
Tertuliano desde donde se denuncien las acciones realizadas por los magos, las per-
niciosas consecuencias de la magia y las sorprendentes obras de los demonios:

Apartan al hombre de la meditacién de la verdadera divinidad con los
prestigios de la falsa adivinacién. Los demonios as ejecutan sus operaciones.
Son espiritus tan veloces que en un momento estdn en todas partes. Todo el
orbe es para ellos un tinico lngar X saben lo que acontece en cualquier parte y
con mucha facilidad lo anuncian®!,

Si la magia era la respuesta a la desesperanza que dominaba al hombre en un
mundo que no podia controlar, para los creyentes esto no podia suceder. Tertuliano,
en absoluto, ridiculiza la magia, ni la labor del mago. Es obvio que tampoco la en-
salza, sino que, por el contrario, tiembla ante el inmenso poder de los demonios que
realizan su obra a través de la falacia de la magia y del prestigio de los magos.

Los funcionarios mdgicos

Como bien recordaba Apuleyo, existian una serie de espiritus intermediarios en-
tre los dioses y los hombres, espiritus colaboradores que ayudaban y regian las ma-
nifestaciones de la adivinacién llevada a cabo por los magos®?, Pues bien, estos es-
piritus, intermediarios y colaboradores en la magia, son para el apologeta sindnimo
de los demonios y, jcémo no! para este apologeta cristiano, nutrido en la tradicién
Jjudeocristiana, son los 4ngeles pecadores. Estos espiritus se convierten en los verda-
deros vasallos y servidores legitimos de los magos:

Sabemos que le es posible a la magia explorar las cosas ocultas por los
espiritus catabélicos, paredros y piténicos®.

58 J.B.Rues, 0. ¢, pp. 56-57.
2 P. Peex, African divination system. Ways of Imowing, Indiandpolis, 1991, p. 3.
60

C. DaXeLMULLER, Historia social de la magia, Barcelona, 1997, p. 23.
¢l Tert., Apol. 22, 7-8.

Cf. Apul, dpol. 43, 2.

Tert., An. 28, 5.
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Estaes la primera vez que la palabra catabolicus hace su entrada en la literatura
latina. En primer lugar, se debe tener presente que los espiritus catabdlicos estan
citados junto a los patedros y los piténicos. Si Tertuliano estd tratando de magia,
forzosamente son necesarios estos espiritus demoniacog bara que se manifieste todo
lo que permanece oculto®, Tertuliano es el primer escritor cristiano que nombra a [os
demonios o espiritus colaboradores de la magia bajo este apelativo, Posteriormente,
s6lo en dos ocasiones més se volvers a recordar esta clase de demonios®, En e siglo
IV Potamio de Lisboa recupera el término y nombra los espiritus catabdlicos junto
con los marhematici, pythonici v fatidici%, Indiscutiblemente, por la enumeracién
de términos propios del lenguaje de la magia -astrélogos, adivinos y videntes- se
deduce también que el término catabdlico significa “espiritu o demonio™. Asimismo,
en el siglo V Fulgencio el mitégrafo en su Expositio virgiliana continentia 86, 2-3
expone como los espiritus catabdlicos trataban a sus subalternos, magos y brujos y
los menciona junto a log paredros. Fulgencio es, precisamente, quien narra que un
tal astrélogo de nombre Campestre habfa escrito un libro donde se detallaba que los
espiritus catabélicos eran demonios infernales®,

En primer lugar, estamos de acuerdo con la tesis de J, H. Waszink, cuando sos-
tiene que es necesario interpretar el término catabolicus como “demonio”. Pero en
segundo lugar, por todo lo expuesto anteriormente defendemos que son los dngeles
caidos o dngeles pecadores, desertores Spiritus, los equivalentes a los demonios 0
espiritus llamados catabélicos. En el corpus de Tertuliano, no sélo desde el tratado
De Cultu Feminarum, sino también desde el Apologeticum, se refiere que son los
astrélogos, agoreros, adivinos Y magos quienes profesan unas artes que emanan de
los dngeles pecadores®®. Sin estos demonios la magia no existiria 0, tal vez, no se ha-
bria manifestado, segiin la teorfa de Tertuliano, Esta reflexion teoldgica cristiana que
desarrolla Tertuliano se inserta dentro de los conocimientos de la demonologia del
Jjudaismo tardio. Ella defiende que los 4ngeles pecadores y los demonios eran espiri-

—_—

G J. H. Waszink, De anima, Quinti Septimi Floventis Tertylliani, Amsterdam, 2007, p. 362,

63 Posteriormente Potamio de Lishoa en El martirio de Isaias y Fulgencio el mitégrafo en Expositio
Virgiliana Continentia serén sus continuadores. Este Fulgencio cuenta ¢6mo un mago llamado
Campestre habia escrito un libro donde se detallaba cémo los espiritus infernales o
catabdlicos trataban a los magos.

66

Cf. V. Yarza UrkioLa, Potamio de Lisboa. Estudio, edicién critica Y traduccion de sus obras,
Vitoria, 1999, p. 332,
67

R. HewM, Fabii Planciadis Fulgentii Opera, Stuttgart, 1970, P. 332 para el texto latino,
68

Tert., Apol. 35, 12; Cult, Feml, 2, 1-4,
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tus distintos, pero luego la literatura cristiana primitiva E.m tratd como maE&.mHmm%.
Igualmente, muchos de los restantes autores nzmmmu.o.m tienen el mismo sentir fﬂ%
mismo que afirman de los demonios, lo afirman también de _8. wsmmwmm pecadores’™,
Por esta razén, Tertuliano considera anbas categorias, demonios y 4ngeles pecado-
1es, como espiritus malos por su esencia’ !,

En cuanto a las funciones de estos demonios catabélicos no sabemos més de lo
que nos informa Tertuliano, sin embargo la etimologia de la wm._mg,m es bastante o_.mp.mw
El verbo xetoB6AAo que “significa echar por tierra, dejar m@m:a,o., pero no mmma.;ﬁc
es utilizado por el evangelista Marcos, cuando relata que un espiritu _Escwawuamdém
violentamente y hace echar espumarajos por la boca a un Bco:mnn.uo poseido’“. Estos
demonios o espiritus malignos tenian el poder de llevarse consigo a mom. oncﬁmm,
arrastrarlos e incluso hasta hacerlos pedazos™. Estos producian oons_mmuommm vio-
lentas a las personas sobre las que actuaban, sobre S.ao, si les acompaiiaba el don
de profecia. Como eran espiritus malignos ponfan furiosos a aquellos .mm «omﬁ que se
apoderaban, Estos espiritus tenian 1a finalidad de hacer caer al hombre, infligian a los
cuerpos indisposiciones y algunos accidentes crueles. w_mamw.o moE.m_.umz mEEmjao
a la divinidad y robandole la adivinacion’, Asimismo, HQ‘.E:mao utiliza el m&. etivo
xatofolucdg para designar a los demonios o espiritus malignos que, ﬁonnnnoawam
al mundo de los infiernos y sumergidos en el abismo, echan por tierra a los Hoomwmacm
y lo ultrajan™, Tertuliano denunciara las nefastas Emmﬁoﬁmmamﬁ de la magia'y la
prediccion del futuro con la colaboracién de malvados espiritus :_@”:munm, .mnmm_om
caidos, espiritus desertores y demonios, catalogados como omﬁmco:mo? Estos se
manifestaban mds en su efecto que en su accidn, pero no sélo a través de ellos se
‘podia adivinar el futuro.

También la adivinacién se realizaba a través de los espiritus piténicos. Igualmente

es objeto de descrédito por parte de Tertuliano el espiritu piténico 0 de m&i:m&a,u
que intervenia en la magia. En los primeros afios del Imperio el término mo8ev hacia

69 4. Yosuiko Reep, Fallen angels and the history of Judaism and Christianity. The reception of
Enochic literature, New York, 2003, pp, 192-232.

70 Just., 1 Apol. 28, 1; Iren., Adv. Haer: 1, 13, 3; CLEM. Strom.V, 92, 5.

" Tert,, dpol. 22, 8; 23, 14,29, 1.

2 Me 9, 18-20. Cf. El pasaje en H. BaLz-G. ScHNEIDER, Exegetisches Wérterbuch zum Neven
Testament, Stuttgart, 1981, Vol. I1, p. 630.

L4 Cf. A. BLAISE, 0. ¢. p. 137; E. ForceLLINI, Lexicon fotius latinitatis, Bolonia, 1965, Vol. I, p. 552.

™ Tert, Apol, 23, 4-9.

s Véase la voz “catabolicus” del Thesaurus Linguae Latinae, Leipzig, 1900, Vol. 11, p. 586.
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referencia no sélo al nombre de 1a serpiente que protegia el ordculo de Delfos, sino
que a partir de Hipdcrates y de Plutarco significa “el ventrflocuo por cuya boca
habla un dios’®, pero para Tertuliano parece significar algo mas; esto es, no solo
se refiere al ventrilocuo o persona que habla, sino también a] demonio o espirity
piténico que sugeria las respuestas al mago en el acto de la adivinacién. Si, para
los autores cristianos, A. Blaise entiende por espfritu piténico al hombre, profeta
0 médium poseido por dicho espiritu”’, debemos preguntarnos de dénde le viene a
Tertuliano llamar piténico también al demonio adivinador.

Levitico como el Deuteronomio prohibian y castigaban tajantemente estas practicas
adivinatorias, hasta el punto de que todo hombre o mujer —sea médium, adivino,
mago o nigromante— en los que hubiera un espiritu piténico o de adivinacién, mo-
rfa sin remedio mediante 1a lapidacién’®, Sin embargo, son numerosos los relatos
que revelan la consulta a los adivinos, brujos y magos, espiritus que cuchichean y
murmuran’, No obstante, es clave en nuestro estudio hacer alusién a un pasaje del
Nuevo Testamento, para que podamos encontrar una situacién diferente. Los Hechog
de los Apéstoles cuentan cémo una muchacha poseida por un espiritu de adivinacién
0 piténico proporcionaba muchas ganancias a sus patrones pronosticando el futuro®?,
Por lo tanto, aqui el término 7500y se refiere no sélo a la persona, sino también
al espiritu que actia a través de ella. Lo que deja claro que la jovencita estaba en
relacion con el mundo demoniaco®!,

Igualmente, Tertuliano mediante elespiritu piténico designa aun tiempo al médium
y al demonio que intervienen en los actos de magia. Cuando un mago o adivino

entregaba su mente a un espiritu piténico, quedaba inmediatamente controlado por
e

7S Hipp., Bpid. 5, 63, 7; Plut, Def: Orac, 9 (11 414e).

Y A.BLaIsg, o, ¢, p. 687.
L Cf. Dt 18, 11; Lv 19, 31; 20, 6; 20, 27, Para esta temdtica, véase L. GIL, Censura en el mundo
antiguo, Madrid, 1961, P. 449; C. Bransny, Concordancia temdtica de la Biblia, Buenos Aires,
1977, p. 71.

7 Cf Ly, 19,31 1s 8, 19; 19, 3; 44, 25,

A Lanifiade Act. 16, 16 tenfaun espiritu de adivinacion y la Vulgata lo recoge como puellam quandam
habentem spiritum pythonem, Bsta Inisma expresién pasé a la literatura rabinica de la Mishnd San,
VII, 7, de modo que un nigromante es un pitén que habla con el vientre.

& W. FoEster, “m0wv”, en G. Kittel-G, Friedrich, Grande lessico del Nuove Testamento, Brescia,
1977, Vol. X1, p. 802.
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dicho espiritu. De este modo, podia contestar a cualquier pregunta acerca de la vida
de los difuntos, porque estaba familiarizado con é1%2. El apologeta censura el acto
de la adivinacion en si mismo mediante un espiritu piténico, al ventrilocuo, mago o

médium, y, sobre todo, a los demonios responsables de obtener aquella informacion
3

: i 83
que Dios de ningiin modo queria proporcionar®.

Finalmente, Tertuliano menciona otros demonios E.%onmﬁmm en el momo mzmmﬁ%om"
los espiritus paredros. Estos eran aquellos espiritus wmﬁzﬁam que mmoavwsmwmﬁ ﬂ _.,Mm
hombres, no lo dejaban y le auxiliaban en todo Goaanﬁo A Oouoagmaw 0s oBo e
todo aquello que ellos no podian noummm:.F o ,U._ms momnms capaces de Mmm HNM:. voh.no o
todo lo que a ellos les era practicamente imposible™. El am.xwmﬂo:o de es M oo,c ﬁ&a
demonico pervive aiin en Cartago en la mmonm de Tertuliano gracias a la o menm
Apuleyo. En el tratado De Deo Socratis sostiene e.wo cada uno .mm los &amﬁ%z% i
confiada respectivamente la misién de servir de guia a una Eg_sgm:nma cEmEmw N
asi se convierte en su testigo (¢estis), observador Scmni&owu y guardin .@Eo& :
Estos démones o espiritus protectores del hombre que SSEW en el aire y oﬁ_”u
invisibles, eran como la conciencia del hombre y tenfan una funcién »Bﬁanm&n ..Bn 0
en la vida terrena como en la futura®’. Sin embargo, aunque los wﬁop.om cr aﬁmsg
estdn inmersos en el mismo contexto cultural, opinaran de H.Q.Gm diferente. Veran en
estos espiritus demonicos los asistentes, colaboradores, servidores de los magos y

88
sus ayudantes sobrenaturales®®.

Justino habla de estos espiritus “asistentes” cuando expone las diferentes Emm%um
de practicas mégicas llevadas a cabo por los magos con la ayuda de los ﬁwﬁmmﬁo.m 2
Minucio Félix, contemporéneo de Tertuliano, los define como daemon adsistens:

8 g H FRIEDERICHSEN, Las profundas verdades de la Biblia, Grand Rapids, 1958, P 149.
8 Tert., Mare. IV, 25, 4 y Prax. 19, 4.

B4 A. BLasg, o. ¢, p. 593. . G Can

85 A, Pirez Invénez-G. Cruz AnpreoTil, “AAIMQON ITAPEAPOZ”, en A, PErez .:z.mzwmn . i
;ummo.: (Eds.), Daimon Pdredros. Magos y prdcticas en el Mundo Mediterrdneo, Ed.
Clasicas & Charta Antiqua, Madrid-Malaga, 2002, pp. 1-6.

6 Apul, Socr. 16.

8 ¢ MorgscHmI, “; Apuleyo mago o Apuleius philosophus platonicus?”, n=.>. H._wmmm u_zmz_mn.u.m_.m“ QMM
bwwmmoﬂ (Eds.), Daimon Pdredros. Magos y prdcticas en el Mundo Mediterrcaneo, Edc. Clésica,

Charta Antiqua, Madrid-Malaga, 2002, p. 170.

PRI i
8 p E. Aung, The Westminster dictionary of New Testament and early Christian liter n::._m an
w__m.mhav.q.n Westminster, 2003, p. 288, califica al daemon pdredros como-ayudante sobrenatural.

8

L Just., I Apol. 18, 3.
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| AWMM €805 espiritus son los demonios lo saben los poetas, lo explican
wo..wim .wom% y _M MoMo_Hon_m el mismo Socrates, quien a la menor sefial
niiestacion del demonio que le asistia
° , aban
o donaba un asunto o o

Tertuliano afirma de Sécrates que estaba poseido por un demonio o egpf itu
axn..m.mp Spiritus diversus, que le acompaiid desde su nifiez, Porque tenia mﬁﬂ»
o%:._mw como socio y hacia pactos con el demonio, fue el hombre més sabio mM
Homom - Luego, el soipmv mépedpog de Séerates no es sélo para Tertuliano el dae
asistente o consejero, gufa del alma a lo largo de la vida y més all4 de Ia muerte cino
que, sobre todo, es el demonio, ayudante o asistente, pero demonio cuya m:sﬁ.wﬂﬂm

Tertuliano prevé que este funcionario magico o paredros es un asistente indj
pensable para realizar las acciones mégicas y, porque, como defiende D. E. Au .
este espiritu podia mediar en la revelacidn ¥ permitir al mago Eo»,of.os.m_ H.m ~.np
hazafias milagrosas”?, hay que combatirlo, En definitiva, en Tertuliano o %Ew i
se w..mco demonfaco. Es asf como Tertuliano, en su censura a la magia y a sus mEM_.no
narios, a.mo_E.m que su época y su cultura dependian de actos mégicos con mucha LML
frecuencia de lo que se podria imaginar, Los cartagineses de principios del siglo III
llevaban a cabo actos inciertos, misteriosos ¥ anormales, independientes del aoqus. i
de le ley divina, mediante 1a ayuda de fuerzas demonicas sobrenaturales. e

Estos %E:.Em angélicos o deménicos llamados catabolicos, paredros y piténicos
son los equivalentes de los angeles pecadores. Estos espiritus podian realizar fene-

menos maravillosos y los magos lo sabfan, por esto los expertos en magia acudfan

N Min. Fel., Oct. 26, 9, H,
- Fel, - 20, 9. Hemos citado la traduccién de Minucio Félix, O i i0
traducei6n y notas de V. Sanz Santacruz, Madrid, 2000, p. 116. " SEDER-Tti

21
Tert., An. 1, 4-5; Ad Nay, 1, 10, Cf. Lact., Div. Inst. 2,14,9,

92
Www_maﬂ_ﬂum&ﬁ The m.v.mm\.a magical papyri in translation; including the demotic spells, Chicago
= mﬂ_kom%mnwwz a.EEcM.E son mencionados especialmente en los papiros mégicos noauo mom:m:n.
. . ARTINEZ, g Licnomancia o peticién de un demon pdredros? Edici i
de fragmentos himnicos del PGM T 262-347", en MHNH, 5 ﬁmoﬂ& mmm.wmq%_n_o: e comentarios

D. E. Aung, Prophecy in ear, Christianii 7 i
B phecy in early Christianity and the ancient Mediterranean world, Grand Rapids,

93
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forzosamente a ellos para ejecutar sus extraordinarios prodigios. Tertuliano reco-
noce que los magos poseen un gran poder: el poder de explorar las cosas ocultas.
Los magos se van a servir para ejecutar su arte de los dngeles pecadores que son los
auténticos funcionarios magicos; como buenos asistentes e impostores cumplirdn
todos los deseos y caprichos més insignificantes que se les quieran encomendar. En
los més variados tipos del arte de la magia estos funcionarios magicos pondrén al

descubierto sus modos y sus obras™,

Clases de magia

El crecimiento del cristianismo corre parejo a una imagen del mundo antiguo que
parece conjugar el culto imperial y los cultos orientales. Al mismo tiempo que se
fomentaban los cultos paganos tradicionales, se divulgaban otras practicas ilicitas de
astrologos, magos, extrafias devociones, ocultismo y nigromancia. En este ambiente
los tedlogos cristianos se esforzardn por defender la pureza del monoteismo cristia-
no. Especialmente, Tertuliano se armaré de todas sus fuerzas para excluir la ciencia
de la magia y la adivinacién de las comunidades cristianas. Es de especial interés el
capitulo 23 del Apologeticum, porque, justamente en este pasaje, es donde Tertuliano
sucintamente, pero con benevolencia, menciona las diferentes clases de magia que
los cartagineses consultaban:

Si también los magos producen fantasmas e infaman las almas de los
muertos y difuntos, si estrellan nifios para que hable el ordculo, si burlan
muchos milagros con juegos de magia circulatorios, si emiten suefios teniendo
la asistencia de los 4ngeles invitados y de los demonios por los cuales
acostumbraron a adivinar tanto las cabras como las mesas, jno procurard
actuar mas con todas sus fuerzas aquella potestad por propia iniciativa y a
favor de su interés lo que hace a favor de otros?””

Todo esto y mucho maés es lo que realizaban los magos o habiles charlatanes
con la negociacién y potestad de los demonios. Tertuliano parte de la premisa
de que el demonio es ¢l autor de la magia e intervendra en aquellas artes ocultas
asociadas a la adivinacion y a la yonreie. Concretamente, en su obra filosofica
De anima hace una negativa mencién de la nigromancia o arte de interrogar a
los muertos”®, Para ¢l esta técnica no es sélo un tipo mds de magia adivinatoria,

9% Tert, Apol. 22, 5.

95 Tert, dpol. 23, 1.

L Tertuliano escribe esta obra con posterioridad al Apologeticum en torno al 208-212. Para la
cronologia de las obras de Tertuliano recomendamos el esquema de R, Braun, Deus Christianorum.
Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien, Paris, 1977, pp. 567-577.
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sino una falacia engafiosa mas dentro de la magia que tiene el poder de reproducir
espectros y deshonrar el alma de los muertos:

Aquella especie de magia que tiene la facultad de arrancar de los infiernos

las almas que estan ya descansando en paz, y de mostrarlas a la vista, no es

le supone esfuerzo enganar a los ojos exteriores, a quien le resulta muy fici
cegar el campo mental interior””,

El demonio consigue que esfa clase de magia, realizada con engafios, tenga unos
poderes ilimitados. No es capaz linicamente de arrastrar de log infiernos las almas de los
simples mortales, sino que incluso puede evocar las almas de los profetas, El Antiguo
Testamento continuamente recuerda la prohibicion de realizar consultas a los muertos,
aunque realmente la nigromancia era habitual entre los israelitas?8, E] caso més célebre
es el del rey Sail, quien, angustiado por el rumbo que estaba tomando la guerra contra
los filisteos, hace una consulta al més alla®, A pesar de las prohibiciones de Ia magia y
nigromancia, el rey se sirve de esta practica adivinatoria para conocer el futuro y no duda
en consultar a la pitonisa de Endor, quien evoca para €l el espiritu del difunto Samuel. La
nigromante actita de médium v el espiritu de Samuel le comunica a Satil el desenlace de
la guerra y de su vida, asf como la preparacién del trono al rey David,

La finalidad de la prictica nigroméntica era obtener informacién sobre el futuro
del reino, pero Satl, aunque logra sus objetivos, fue castigado por ello. Este pasaje
muestra la pervivencia de las antiguas pricticas cananeas en la religién popular, a
pesar de los esfuerzos de la religién oficial por abolirla!, Aunque en el relato se
percibe una normativa que prohibia este tipo de magia, no obstante las précticas de
la vida cotidiana mostraban que los israelitas tenian una gran confianza en ella!?!,

o Tert., An, 57, 6.

o8 Cf. 2Re 21, 6;Is 8, 19; 65, 4. E1 Antiguo Testamento manifiesta que la nigromancia es una préactica
habitual entre los israelitas. Continuamente se declaran los ataques y sus prohibiciones en Ly 19, 31;
20, 6; Dt 18, 11. Se pueden consultar mas Ppasajes de este tema en A. PiRERo, “La magia en el Antiguo
Testamento”, en A, PiRero (Ed.), En la frontera de o imposible. Magos, médicos Y taumaturgos en el

Medliterrineo Antiguo en tiempos del Nuevo Testamento, Cordoba, 2001 ,p. 59,

Cf. 1828,6-19y 1 Cro 10, 13.

F. Garcia Marringz, “La metamorfosis de una prohibicién: magia en los manuscritos de Qumran”,
en M. L. SANcuEz Leon (Ed.), Religions del Mon Antie. La Magia, Palma, 2001, p. 68.

99
100

101 Para el relato de Saql ¥ la nigromante remitimos al trabajo de N, FErninpEZ Marcos, “Profetismo

y magia en el Antiguo Israel”, en R. Tea (Coord.), Profecta, magia y adivinacion en las religiones
antiguas, Palencia, 2001, pp. 20-21,
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Tertuliano, para reprobar este tipo de magia adivinatoria y ammﬁm:m_ﬂ _mm_mnmm onﬁ:mm“
3 : j i -19). El apologeta prec
i6 tiguo Testamento (1S 28, 6-19). : :

trae a colacion este pasaje del An o
iritu pitoni ien imito el alma de Samuel en la consulta g ,

fue un espiritu pitdnico quien imi S enilaco |

M.Mwo mmnEmszm un espiritu inmundo, porque realiz6 una imitacién de la verdad

fio; menos
Y lo creo, ya que pueden llevarlo a cabo con mumﬂno“ pues MOQEM..o M monos
b imi r consultado Sa
ritu pitd tar al alma de Samuel tras habe;
el espiritu piténico el imi : o Satla Dios
O quiza N presentarse como p
Dudd quiza entonces incluso e .
T ¢l mi oraba. Y no pienses que fue
i i (1 en el que ya €l mismo m ; que |
Dios, especialmente a Sail en : s k1 et
i ici ¢ las promovia,
ariciones y otro diferente el qu )
uno el que supervisaba las ap: o e
que el ymﬁo espiritu simulaba con facilidad tanto en _m_wmmaaowaommﬁ_mm
en el apostata lo que habfa realizado para que se creyera .
i . ma de los
Tertuliano manifiesta como los magos y nigromantes ultrajan el m_w n de 1o
muertos, cada vez que los sacan de la paz en la que se mzn:os#m.w_ n%M m@oow.m_ s
’ : r
i d tenian una capacida
muertos, més que lo vivos, . :
- man.Eon. how mom“_o sabfan'®. Sin embargo, esta accion magica se realiza
emitir oraculos y los ma J ; . o se reallza
mediante la manipulacion de la verdad con una serie de falacias y azmmmon q o
i isi em
cen posible que estos espiritus malignos ocultos se hagan SEE&. m_mﬂomw monios
que se esconden bajo el alma de los difuntos se visibilizan mediante la apari

fantasmas y espectros.

el nm e w\ ma.
mu.— n~ SUCeso I w. Hm. 0 en WH @EQ mu&.nmbumuo 0._. Ie MW..C— no _”OhmOw MOm H-mﬁmﬁﬁm &ﬂ ~m.. H@wﬂ a
E.@d.@ﬂ ﬂ— Bmmao Hum—ﬂﬂOQH. HUOH m.ﬁwaﬁuwmuu OH_.WOS.GW H.O :H_pﬂﬁmuﬂﬁwm. en un m@bﬁuao FHmHO:OOu
€ la presen _ Q@ Hm. quHmO..Dm. nw@ _:c eta “wm.u 1€ . Tl«ﬂ GE.D:MC“ Jero-
: S— s .
Oﬁmsao sostien m pr Sencia rea . .
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. Primeramente, es un mismo demonio el que se encarga tanto de imitar la apa-
ricién y el fantasma del profeta Samuel, como de gestionar el engafio mediante la
profetisa'?’; es decir, Tertuliano a través del espiritu pitdnico quiere significar tanto
a la profetisa como al demonio que actiia a través de ella y le sugiere las respuestas.
La nigromante conversa con el alma del difunto, esto es, con el demonio disfrazado
¥y oculto bajo el alma del profeta Samuel. En segundo lugar, Tertuliano parece aludir
también a otro espiritu 0 un demonio asistente que auxilia, ayuda y protege a Satil para
averiguar el futuro e interceder por €l presentdndose como el profeta de Dios. Este
espiritu demoénico alejé a Satil del bien ¥y le llevo a hacer la consulta a 1a nigromante y
a renunciar a su religién. Este demonio logré que Satl apostatara de su fe ¥, después
de sacar de los infiernos el alma de Samuel, se transfigurd en un dngel de luz. Luego
los dos espiritus piténicos y paredros, subalternos y ayudantes mégicos, son segiin Ter-
tuliano un mismo demonio que interviene en este episodio del arte de la nigromancia,

Los demonios no sélo se apropian de las almas de los muertos para la prediccién
del futuro, sino también dan credibilidad a las palabras de los nifios mediante los
ordculos. Si por la boca de los adultos se realizaban numerosos prodigios y adivina-
ciones, también por los labios de los nifios se pronunciardn maravillosas profecias.
Asi que los nifios por la intervencién de los demonios se convertfan en un médium
perfecto para adivinar el futuro. Esto no sélo Io crefa el vulgo, sino que los mas
doctos y respetables varones confirmaban Ios prodigios en los que intervenian los
nifios'%8, Los Magos con sus encantamientos, como atestigua Apuleyo, consegufan
de los pequefios la manera de adivinar y predecir el futuro, como en Trales un nifio,
que consultado por medios mégicos sobre el desenlace de la guerra de Mitridates,
vaticind lo que iba a suceder en ciento sesenta versos, mientras contemplaba en el
agua un simulacro de Mercurio!??, Apuleyo estaba plenamente convencido de Ia
participacion de los nifios videntes en las précticas magicas y en los ordculos:

Estoy intimamente persuadido de que el alma humana, sobre todo si se
trata del alma pura de un niffo, puede gracias a la atraccion ejercida por ciertos
cantos, o bien por el efecto de ciertos perfumes, alcanzar un estado de hipnosis
¥ sumirse en €xtasis... En tal estado, perdida la nocién del cuerpo, inmersa en
una especie de suefio, es capaz de presagiar el futuro!?,

107 : .
B. B. Scumipt, “The Witch of En-Dor, 1 Sam 28, and Ancient Near Eastern Necromancy”, en
w.. Hé.wmoﬁ.g. Mever (Eds.), Ancient Magic and Rityal Power, Boston, 2001, pp. 126-127 llama
divinidades cténicas a las divinidades que asisten a estos ritos ragicos.

Apul,, Apol. 42, 5
199 Apul., dpol, 42, 6.
10 Apul,, Apol. 43, 3.
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Pero Tertuliano habla concretamente de estrellar nifios para que se pronuncie
el ordculo, con lo cual precisa la importancia de los nifios en los augurios y en la
adivinacién. No se puede saber exactamente si se estd refiriendo a un rito de adivi-
nacién magica mediante la inmolacién de un nifio, pues tal vez con el sacrificio de
un pequefio se pudiera conseguir una mejor comunicacion en el ordculo. Lo que sf es
seguro es que el utilizar a un nifio como médium aseguraba el éxito en los ordculos
y aumentaba el poder de las profecias.

La magia, segln Tertuliano, esta prohibida para los creyentes y no hay que hacer
uso de ella, ni de cualquiera de sus clases. La misma actitud que Tertuliano muestra
hacia la magia, la presenta con referencia a los oraculos. Si la magia es un artificio
que se manifestaba por la vis fallaciae, también declara como engafiosa la adivina-
cién por medio de los ordculos y los suefios a los que cataloga como fallaciae som-
niorum™, Tertuliano es el primer autor antiguo que presenta una discusién formal
sobre los suefios en un contexto cristiano!!2, No hay que pensar de ninguna manera
que los suefios son imégenes de lo que existe en la realidad. Con esto no se quiere
decir que el suefio sea intil, pero sf mentiroso, de falsa apariencia, vano, ilusorio e
inmundo’'3. Como los suefios ¥ los ordculos vienen impuestos por los demonios, la
mayoria de las veces la adivinacién por medio de ellos se puede convertir en practi-
cas peligrosas''%. Con Tertuliano se emprende la demonizacién de la magia, porque
se han divinizado los demonios, dioses y espiritus; también invalida la adivinacién
por medio de los suefios, porque éstos fueron controlados por los demonios.

Por tiltimo, Tertuliano menciona dos tipos especificos de adivinacién que, por la
forma de aludir a ellos, se puede percibir que son bastante conocidos por sus coeta-
neos cartagineses: la adivinacién por medio de las cabras y de las mesas. Cuando
afirma con tanta seguridad que los magos hacen posible la adivinacion por medio de
las bocas de las cabras, nos puede venir a la memoria la adivinacién que se realizaba
en el ordculo de Delfos. Diodoro Siculo y Pausanias referfan las propiedades sagra-
das del santuario, del cual emanaban unos vapores que alteraron las cabras del pastor
Coretas. Cuando el rebafio de cabras se aproximaba a la gruta, ellas se transformaban

111
112

Tert., An. 57, 12.

Es en los capitulos 45-49 de la obra De anima, donde Tertuliano expone extensamente su teoria de
los suefios y sus clases.
113

114

Tert., An. 47, 1. Sin embargo, Tertuliano cree en otros suefios veridicos y favorables.

G. Sroumsa, Barbarian philosophy. The religious revolution of Early Christianity, Tiibingen, 1999, p.
197. Es interesante también para el tema de los suefios S. M. OBeriELMAN, The “Oneirocriticon” of
Achmet. A Medieval Greek and Arabic treatise on the interpretation of dreams, Texas, 1991, p. 50.
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dios Pan o Azazel, ejemplos de demonios con forma de cabra. Ambos serdn figuras
de los dngeles pecadores por cuyas bocas se pronunciard la adivinacién, ya que en
el judaismo tardio Azazel y su cortejo formado por los Sei'rim son los equivalentes
a los demonios, los dngeles pecadores o angeles caidos, demonios que bajo la forma
de machos cabrios son para Tertuliano los asistentes de los magos.

A continuacién, la adivinacion por medio de las mesas parece evocar el tripode de
los dioses utilizado en los ordculos, como queda atestiguado por Lucano, Virgilio y
Séneca'?, Lucano presentaba a la maga de Tesalia, Erictén, vaticinando por medio
de las mesas y por este medio hacia violencia a los hados. También Virgilio mencio-
na las mesas giratorias de los dioses y Séneca entiende por ello no sdlo el vaticinio
por medio del tripode del ordculo de Apolo en Delfos, sino de cualquier oraculo en
general. Sin embargo, Tertuliano no se refiere a los oraculos del santuario de Apolo,
en los que daba su respuesta la Pitia. Estas mesas de los dioses olimpicos quedan
bastante lejanas en el tiempo y Tertuliano no se refiere a ellas. El apologeta alude a
la mesa trapezomdntica, mesa adivinatoria o parlante que los antiguos paganos uti-
lizaban para la adivinacién y que el apologeta echa en cara a los cartagineses, entre

otros tantos encantamientos.

Tertuliano es bastante parco en la explicacion de esta clase de adivinacién; sin
embargo, Amiano Marcelino relata con todo detalle una sesi6n espiritista. Cuenta,
por boca de un tal Hilario, cémo unos cuantos caballeros se reunieron para conspirar
contra Valente. Con el fin de averiguar quién seria el préximo emperador, utilizaron
este tipo de sortilegio que lo relata de la siguiente manera:

Respetabilisimos jueces, llevados por crueles auspicios, construimos
con madera de laurel esta infame mesita que veis, semejante al tripode de
Apolo. Después con formulas secretas y, mediante numerosos y largos ritos,
la consagramos y nos dispusimos a utilizarla al fin. Cuando se consultaba
acerca de materias ocultas, el procedimiento era el siguiente. Se colocaba en
medio de la casa que habia sido purificada con perfumes de Arabia. Sobre ella
se colocaba un plato de superficie circular perfecta, fabricado con diversos
metales. En los bordes del plato, se grababan con gran cuidado las veinticuatro
letras del alfabeto separadas por espacios idénticos. Entonces uno cubierto
con vestiduras de lino y calzando también sandalias de lino, con una cinta
atada alrededor de la cabeza y portando ramas de un arbol propicio, invocaba
con férmulas rituales a la divinidad promotora de las profecias y, conociendo
perfectamente el ritual, ejercia como un sacerdote subido sobre el tripode.
A continuacién, hacia que se balanceara un anillo ensartado en un hilo muy

123 1 uc., Fars. VI, 654; Virg, Aen. I1, 763-764; Sen., Med, 785-86.
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fino que habia sido consagrado con formulas magicas. El anillo se movia por
las zonas sefialadas del plato que contenian las distintas letras ¥, al detenerse
en algunas de ellas, formaba versos heroicos que respondian a las preguntas
¥ que eran perfectos en cuanto a los pies y al ritmo, mm_d&mﬂ_nw»m los versos
piticos o a los pronunciados por los oréculos de los branchidas!24,

Indudablemente, Amiano Marcelino nos confirma que la adivinacién por medio
de las mesas a las que hace referencia Tertuliano no es, como suponfamos, aquella
antigua adivinacién de la Pitia en el templo de Apolo, sino algo mucho maés serjo.
Tertuliano, pagano antes que cristiano y formado en la cultura y en el saber del pa-
ganismo, se encontraba como pagano en una situacién favorable para conocer las
artes ocultas, pero también como cristiano posefa las dotes idéneas para impedir sus
précticas. Es uno de los primeros autores que menciona la préctica de una sesién
espiritista o de adivinacién mediante las mesas, aunque sea Amaino Marcelino quien
narre mas detalladamente los ritos y las férmulas de la consulta. Esta ceremonia de
tipo espiritista seria una renovacién o, mejor dicho, una actualizacién del tripode
pitico de los griegos o, por qué no, el antecedente de la actual gliija,

El cristianismo reconoce la peligrosa existencia de la magia y sus premisas y sintio
la obligacién de salvar a los creyentes del poder maléfico de los demonios y de su
cultura de muerte. Como la brujerfa y la magia tienen pactos con los demonios, por tal
motivo deben ser rechazadas totalmente por los creyentes. Los apologetas cristianos
usaran de todas sus fuerzas para luchar contra el paganismo y deshacer las obras de los
demonios. Es primordial para Tertuliano asegurar una cultura de vida lejos de los en-
gafios y falacias de éstos. Segiin él, los demonios actian bajo su orientacién y empujan
las almas a muertes violentas e inesperadas que se atribuyen a hechos fortuitos. En de-
finitiva, cualquier demonio o espiritu maligno se podia ocultar bajo la personalidad de
los vivos, de los difuntos y de los nifios, de los animales e, incluso, hasta de la materia.

Conclusiones

El tema de la magia ha sido desde siempre un tema candente en el mundo antiguo.
La magia se manifiesta en Cartago durante el siglo Il como un elemento cultural de
bastante importancia tanto en la vida de los ciudadanos, como en la de los empera-
dores de la dinastia de los Severos. Mientras que algunos escritores de esta época
refieren en sus obras diversas précticas mégicas, como es el caso de Julio Africano
y Filéstrato, en cambio, Tertuliano parece que se muestra poco locuaz. Sin embargo,
manifiesta claramente los limites imprecisos entre la magia y la religién oficial es-

124 Amm,. 29, 1, 29-31. Cf. M. L. Harto TruiiLLo, Amiano Marcelino. Rerum gestarum libri, Madrid,
2002, pp. 764-765.
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tatal. Tertuliano no escribié nunca ningiin tratado sobre magia, ni sobre asirologfa,
adivinacion o ciencias ocultas, Fs mds, ni siquiera se lo propuso, sino que puso in-
condicionalmente toda su retérica al servicio de la evangelizacién. Solamente desde
12 defensa y apologia del cristianismo se pueden rescatar aquellas ideas y pensamien-
tos que puedan facilitar la comprensién y la forma de concebir el arte de la magia y
lo que pudiera significar para sus contemporaneos, bien paganos o cristianos.

Reconocemos que aportar en nuestro trabajo los precedentes anteriores a Tertu-
liano sobre la prohibicién de la magia ha sido satisfactorio, porque nos ha permitido
percibir mds verazmente lo que el apologeta quiso anunciar a sus fieles creyentes.
Ademds si la magia contaba con la prohibicién de las leyes civiles, cudnto més dura
serd la condena y el rechazo desde los escritos cristianos, entre ellos la Didaché, el
Antiguo Testamento, las Cartas Pastorales y los Apéerifos. Se mantiene fiel a la tra-
dicion judeocristiana v, concretamente, defiende la tradicién hendquica, ya que basa
el origen de la magia en la accién pérfida y maléfica de los 4ngeles pecadores o an-
geles caidos. De estos demonios proviene el origen del mal, Ia perdicién, decadencia
de la humanidad y la ensefianza de los secretos de los encantadores, los antidotos
contra los encantos, los arcanos de las raices y plantas, los prodigios de los hechizos,
conjuros, encantamientos y los secretos de las précticas mégicas.

Tertuliano se sirve del término curiositas para simbolizar todo tipo de saber ocul-
to que conduce al hombre a un desmedido y malsano deseo de curiosear aquello que
no le concierne y es contrario a la fe, o sea, la magia. Asimismo mediante el vocablo
circulatorius quiere significar despectivamente la ciencia de la magia a la que con-
sidera una doctrina falsa, engafiosa y propia de charlatanes. Luego, hay que hacer
constar que el término circulatorius, utilizado en contra de la magia, adquiere un va-
lor nuevo, pero despectivo e insultante en Ia apologia de Tertuliano referido al mago
charlatén que con su palabrerfa, falacias, engafios y artificios solia mentir a la gente.

Se manifiesta pionero en la manera de denominar a los espiritus catabélicos como
los colaboradores, subalternos y ayudantes sobrenaturales del mago. Estos funciona-
rios magicos, como nosotros las denominamos, junto con otros espiritus, piténicos
¥y paredros, ademas de ser declarados seres demoniacos, son los equivalentes a los
dngeles pecadores, tesis que defendemos. Estos demonios podian realizar milagros y
prodigios maravillosos y los magos eran conocedores de ello. Como buenos asisten-
tes y falsos impostores cumplirdn todos los deseos y caprichos més insignificantes
que se les quieran encomendar. En las més variadas clases del arte de la magia, ya
sean los ordculos, las adivinaciones, los suefios, la nigromancia, la adivinacién me-
diante los nifios o las sesiones espiritistas, -siendo ésta \iltima la versién antigua de
la giiija-, estos “funcionarios mégicos” manifestarén su gloria,
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Las continuas criticas a la magia evidencian que los cartagineses cristianos com-
partfan las mismas creencias y realizaban las mismas précticas magicas que sus co-
etdneos paganos. Sin embargo, Tertuliano en su teoria sobre la prohibicién de la ma-
gia se muestra continuador de la tradicién anterior, ya que sigue en parte y de cerca el
pensamiento de Justino y Minucio Félix, cuando imputan el origen de la magia a los
angeles pecadores. Pero, sobre todo, se muestra muy innovador en cuanto a la cultu-
ra de su tiempo, ya que debate la teorfa demonica de Apuleyo para desde ella juzgar
la intervenci6n de estos espiritus en el arte de la magia. Transforma lo deménico en
demoniaco y asi la magia queda demonizada. Desde esta plataforma arremete contra
el arte de la magia y sus colaboradores que ejecutaban actos inciertos, misteriosos y
anormales con la ayuda incondicional de las fuerzas deménicas sobrenaturales. Deja
claro que la magia no es tinicamente una habilidad y artificio de los hombres, sino un
prestigio y engafio de los demonios, los cuales se someten a la voluntad de magos,
charlatanes, adivinos y nigromantes.
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Received: 11st April 2011 Accepted: 25th May 2012 los dioses, los démones o seres divinos del paganismo?, y los demonios, término con
el que nos referimos a la fuerza adversa y maligna de la tradicién judia y cristiana,
En la religién griega podemos encontrar la accién de los dioses contra los hombres a
través del uso de su poder o &%veyug provocando, en algunas ocasiones, un malestar
fisico o psiquico en el hombre, por ejemplo vemos esto en los seguidores de Dioni-

LLos EXORCISMOS ENTRE LA REALIDAD Y EL MITO $0°. A través de la tradicién judia, en los textos pseudoepigraficos, en los manuscri-

tos de Nag Hammadi* vy en las propias Escrituras, hay testimonios de la accién de

M* Jost: BroToNs MERING demonios y de espiritus malignos que provocan en el hombre un estado de posesién®.
Universidad de Valladolid La diferencia esta en que en el primer caso no parecen contarnos como se llega a ex-

pulsar esa fuerza divina®, y es en los textos del cristianismo primitivo donde tenemos
testimonios de esa lucha contra la posesién de un demonio: el exorcismo que se debe

) Resumzn situar en el limite entre la medicina, la magia y la religién.
El exorcismo de un demonio era una técnica ejercida en la Antigiiedad, en general,
por médicos sanadores o magos que se consideraban obradores de milagros, Sin embargo, 1. TERMINOLOGIA
debemos tener en cuenta que las curaciones realizadas por Jesis y los apéstoles no deben
relacionarse con los exorcismos practicados en aquella época; las curaciones se realizaban a El término griego que se usa para referirse a este rito de expulsién de un demo-

POsE€s0s 0 no posesos, en su mayoria enfermos, como veremos. Por tanto, debemos considerar

. 7 - . P ags
57 i0 es £Eopriood alabra extrafia en la Grecia clas ‘o familiar en la lengua
también el problema que surge al valorar el papel de Jestis en estas practicas. nio es £&opxioL G, P Xtr Gr 1ca per miliar en ngu

PALABRAS CLAVE: Exorcismo, Mago, Exorcista, BauTismo. 2 1 . i
Entre estos tltimos se encuentran los Bgoi/ (dioses) y los duioveg del pensamiento filoséfico
platénico, a éstos los encontramos en la literatura cristiana como el demonio maligno.
THe Exorcisms Apour REALITY AND MyTH 3 Euripides, Las Bacantes vv. 32-36; 119; 305; 326; 850, esta obra es un buen ejemplo de un estado
de posesién divina. Véase, M. DiLLoN, Girls and Women in Classical Greek Religion, Londres,
ABSTRACT 2002, pp. 180-82 donde analiza el poder de Dioniso en la mente de los que participaban en sus ritos.
The exorcism of a demon was an ancient technique carried out by healer or magicians who También, E. Sorensew, Possession and Exorcism in the New Testament and Early Christianity,
were considered makers of miracles. However, we must remember that the healings of Jesus Tiibingen, 2002, p. 99,
Cluist and his apostles should not be compared with the exorcisms of that age. The healings 4 La literatura pseudoepigrifica es considerada la compuesta por textos apderifos del Antiguo

were made to people considered possessed but who were generally ill. So, we must take into
account the problem that arises when analysing the role of Jesus Christ in these practices,

Key worps: Exorcism, Maaician, Bxorcist, BarTism.

Testamento Apocalipsis etiope de Enoc, entre los siglos Il a. C. y Id. C. F. Corrients y A. Piiero,
“Libro 1 de Henoc”, en A. Diez MacHo, Apdcrifos del Antiguo Testamento, tomo IV, Madrid, 1982,
pp. 13-33. También se incluyen en esta coleccién los textos gnosticos del Libro de los Jubileos
(siglo 1L a. C), Testamento de los XII Patrigrcas ¥ los Ordculos Sibilinos. Los textos gnésticos nos
han llegado afortunadamente con el primer descubrimiento del Cédice de Berlin BG 8502, en 1896
de la biblioteca de Nag Hammadi de textos coptos, dentro de una coleccién de 12 codices. Entre las
Dentro de los ritos y las précticas Emmmomm_ han existido en Ia tradicién greco- ediciones y traducciones destacamos J. H. Roninson, (ed.), The Nag Hammadi Library in English,

: . 5 g . f , ) San Francisco, 1977 y la traduccién espafiola de A, PiRgro v J. MonrsgrrAT TORRENTS (ed.), Textos
latina formulas de maldiciones y defixiones que se incluyen en un catdlogo de ritua- Cndsticos. wmgeannu‘n_m Nag mnssn%_. 3 vols., Madrid wm.oo. )

les de venganza y de actos para provocar el mal en un enemigo |
ascudiea ano aow tannd n.v p £ 1 lib CMIEO, que a su <aN. puede 3 A. Monaci Castacno, I Diavelo e i suoi angeli: testi e tradizioni (secoli I-1I]), B. P. 28, 1996, p.

ua apeuticos y rmulas para Liberarse de s mal. Los primeros 37. En los exorcismos que aparecen en los textos pseudoepigtéficos encontramos la conciencia de
cristianos luchan contra esto pero, sin embargo, se ven también en la necesidad de la llegada del Mesias lo que implica cierta relacién con los Evangelios.
enfrentarse a los enemigos que van creando a partir de la demonizacién pagana de 6 En el caso de Orfeo podemos encontrar testimonios cldsicos que nos hablan de su actividad para

alejar algtin mal que rodea por ejemplo a los argonautas. Para mas detalles véase Martin HERNANDEZ,
L magia y la religién han sido ampliamente estudiados por R. Marrin HERNANDEZ en E/ orfismo y Orfeo y los magos. La literatura drfica, la magiay los misterios, Madrid, 2010.
la magia, UCM, 2007, 7

Ver, THRAEDE, Exorzismus in RAC, vol. VII, cc. 59-63, donde saca a la luz los elementos tépicos de
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mo_m.mammom. formada a partir del verbo Opkile (jurar) que si lo encontramos en é
namﬁmn. a partir de esta forma tenemos el verbo correspondiente: ékopicitn que aw %
fica emitir .e pronunciar un juramento, poner a alguien bajo un Juramento mg: maw .m_.:-
forma era ékopréw. En el diccionario del Nuevo Tesamento de G. Kittel mmoozw.m_m:m
m.~ <_.H.¢o exorkizo con la definicién estar bajo un juramento, pero tiene EBEWBOM
significado am invocar. Ademds el sustantivo goprotiic, m:m.m_um:woa en Hecho, u_w
13 para wmwﬁ:.mo a los exorcistas judios itinerantes, Kittel lo define como si ue: w..d “
maala.ﬁmm. 1s one who expels demons by magical formulas” (1985; 730). Es MQ_F .
este término no aparece en la traduccién del Antiguo u;mﬂm:ﬁw:& aommm sin mh%hm

r
L3 ’

Mﬁ _.uoom de ummzm, en Me. u., 7y en Mt. 26, 63. En este tltimo fragmento la naturaleza
E::zm de Jestis es reconocida, dando bor supuesto el antagonismo entre Dios y el Dia-
0, ¥ confirmando el poder de Dios sobre los demonios, stibditos del Diablo?,

El exorcismo se ha relacionado, especialmente en nuestros dias, con el cristian;
Mo como manifestacion de la lucha del cristiano contra el maligno _mﬁo no es asi Mq
Interpretamos los exorcismos como curaciones desde la >=:.mmam.ma mas aEd.mM.. :
debemos considerar, por tanto, que se llevaban a cabo cuando se creia Ew una .
sona estaba bajo los efectos de alguna enfermedad interna producida MH. caus om0
perceptibles. Nos encontramos ante un remedio que se practicaba ya qum los mmm :.o
dotes de la antigua Babilonia ¥ que tiene un fuerte arraigo en el paganismo® Mom._-
los paganos la creencia en seres espirituales superiores que habitaban en el H.d:”aw

y regian algunas de las actividades del hombre era bastante comiin pero también lo

—

_ommmmwswmumjo“.. :m.n:_n:s Motive, Vokabular hellenistischer Eczao_.m_.mmr_cum wirken stark ein”
(c. 59). La diferencia entre curador, mago y exorcista la veremos més adelante,

M.w_mwm_ O.mm. _ﬁm Dorris, 4 commentary on the Gospel according to Mark, Tennesse, 1977 pp. 117-
- orotro lado en Mt. 26, 63 el uso de €opkito como conjurar esté en boca de una wﬁa:.mma judia,

d . :
esde Tebas para este fin, Remitimos para esto 1iltimo al Dictionnaire de Théologie Catholigue
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era la creencia de que estos seres eran la causa de enfermedades y para curarlas se
acudia a su expulsién del cuerpo de la victima por hechizos, conjuros y ceremonias
religiosas que nos transmiten los testimonios de obras caldeas y de Babilonia. En
estos escritos se describe el mundo innombrable de demonios y espiritus que se
manifiestan en el cuerpo que transforman para trastornarlo o para incitar al hombre a
hacer el mal; estos seres se introducen en los cuerpos y provocan enfermedades, para
poder resistirlo el hombre cuenta con la ayuda de otras divinidades y espiritus que

usan la magia como arma contra esos demonios'®,

En el mundo griego para alejar esa fuerza divina que provocaba el mal a un
hombre o incluso a los héroes, se acudia a la “medicina :w:mmo@mi !, En ese sentido
distinguimos dos términos que acotan el mundo de las curaciones en relacién con la
magia: payeio, que la Suda recoge como “invocacién de démones benéficos para la
constitucién de algo bueno” y yonteie, como invecacién de démones maléficos'?.

2. El exorcista

El “oficio” como tal de exorcista lo encontramos mencionado por primera vez en
una carta del papa Cornelio; en la iglesia del siglo III d. C en los escritos de Cipria-
no'? se puede leer que la orden clerical de exorcista es una orden menor que permitia
a los sacerdotes previamente seleccionados realizar exorcismos'?; antes de este testi-
monio no aparece el papel del exorcista y puede que no hubiera ninguna reserva para
los magos y curanderos del momento para realizar el exorcismo, eso si, siempre que
tuvieran cierta autoridad. En el periodo del cristianismo se exorcizaban demonios

0 g Langron, Essentials of Demonology. A Study of Jewish and Christian Doctrine its Origin and
Development, Londres, 1949, pp. 35-99, nos presenta un catalogo de demonios desde las tradiciones
més antiguas. También son interesantes los diferentes diccionarios de demonologfa: CoLLin bE PLANCY,
Diccionario infernal, Barcelona, 1968; KoniNe, Diccionario de demonologia, Barcelona, 1974,

1" Asi es como denomina L. Gu. las curaciones de enfermedades o males provocados por los dioses e
incluye en esta denominacién las curaciones del dios Asclepio. Véase, “Medicina, religién y magia en
el mundo griego”, en A. Pivero (ed.), En la frontera de lo imposible. Magos, médicos y taumaturgos
en el Mediterrdneo antiguo en tiempos del Nuevo Testamento, Cérdoba, 2001, pp, 119-139

12 G, o.c., pp. 120-121, donde ademés diferencia la poppexein como parte de la yonsio.

1z Cipriano (ca. 210-258), fue obispo de Cartagena. Segin se dice en The Oxford Dictionary of the
Christian Church, Londres, 1971, p. 363, en principio, era un retérico pagano que se convirtié al
cristianismo hacia 246. Tiene varios escritos aunque en el que mejor expuso sus ideas fue en La
unidad de la iglesia catdlica (251). Fue victima de las persecuciones de Valeriano en 257.

4 1 recogen ], B. Corres y F. M. Garrl, Proceso a las posesiones y exorcismos. Un andlisis histérico,
biblico y psicolégico de los demonios, diablos y endemoniados, tr. esp., Madrid, 1978, p. 57.
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Las funciones del mago Y exorcista en el proceso de expulsar un demonio re-
sultan dificiles de delimitar ¥, especialmente, si usamos el término “exorcista” para
hacer referencia a Jests. En un interesante estudio de M. Smith (California Gwmv
encontramos Ia polémica a la hora de delimitar ] papel de Jestis como axo“_.aﬁm:u
mmwn_dom que en tiempos de Jesus la palabra usada para mago era yéng y no el a:E...
no mas conocido péyog; sin embargo, el término ¥omg en los primeros afios del cris-
:.m_ﬁm.ao pasa a tener un sentido negativo ya Que se usa como un término despectivo
dirigido a la persona que practica la magia “negra”, como encontramos en Origenes
en .ﬁ_mb.. 60, donde dice que los magos son aquellos que tienen trato con los aNEo-
nios. HWES los paganos como los cristianos pertenecian a una sociedad que crefa en
wm magia y en los magos, incluso en que a través de su actividad el demonio podia
influir en la vida de las personas. Para los cristianos, ese ser maligno era, ademds
el causante de esa magia y sélo se podfa vencer a través de Cristo por Emm_.o de :M
actuacion del hombre santo o Betog avip, es decir, el que tenia la fuerza para curar
expulsar el mal, sélo ¢ podia luchar contra el poder maléfico del demonio!® ’

e N
15 . i B2
Justino Martir es el principal apologeta griego del siglo I1. Es autor de dos apologfas con las que

quiere dar a conocer la inocencia de los cristianos y proclamar la superioridad del cristianismo
Tespecto a otros cultos. Su otra obra es conocida bajo el titulo de Didlogo con Trifén el Judio. E

OsBorn, “The Apologist”, en Philip F. Ester, 7h : ISt g
e M oy p s The Early Christian Wor Id, vol. I, Londres-Nueva

%Hﬁoﬁm.nm_ teélogo de ”P_n.wmnn_a_.m (185-254 d. C); podemos leer datos sobre su vida y obra en R, E
Omim_. The Alexandrians”, en F, Young et alii (eds.), The Cambridge Early Christian E_.mwn:.:ﬁ.

E.w H..amu. 2004, pp. 117-130; G. Bray, “The Early Theologians”, en P. F, EsLer (ed.), The Earh ,
Christian N‘e...h.& Londres-Nueva York,vol. 1, 2000, pp. 558-565; un estudio mono : “\_.moo n_“ .
el autor alejandrino es el de J, DanntLou, Origen, Nueva York, mmmu. Por iltimo, Mhogd MM HMn
MMM:NM_. Mu..”.h.wm:mh QM ___m&own controvertido BAC 586, Madrid, reed, 1998 vcmn_n.:mwﬂ n_zmmmn_o.

obseleta pero no deja de ser un m ! . j

histérico fundamental n._c el %mwﬁo:% Mm_m HMMMMWMME R S e

Um::.o. de la tradicién biblica existe la disyuntiva de si se pueden considerar milagros 1

mxw:_m_cnmm.nm espiritus malignos, es decir, los exorcismos realizados por Jesiis y sus &M& Eo»%
y Fm exorcismos bajo fondo magico. En su intervencién como exorcista o curandero _uwmm_ _“
existencia de los demonios y su destruccién, Segtin 8. Eitrem, Some notes on the demonology i N_@m
Zm_e.. Testament, Oslo, 1966, p. 3, en los Evangelios sinépticos encontramos en Jesis la ¢ mu:x. .
tradicional de un mundo lleno de demonios. e

18

Véase, Martin HERNANDEZ, 0.c., 2007, p. 55 donde hace un estudio de péyog, yong, pévei
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Las curaciones que nos cuentan los evangelios son realizadas por Jests que se
convierte con su poader en un “hombre santo” o 8eiog évrip que lucha y expulsa al
demonio a través de la fe cristiana. Para algunos autores no hay un Jests exorcista
en los Evangelios ni dio a los ap6stoles ese ﬁoamas. En mi opinidn, en este material
textual no se contienen auténticos exorcismos porque Jesiis usa el mismo método
para expulsar demonios que para curar ofras enfermedades no atribuidas a una po-
sesion demoniaca: su palabra y el tacto, realmente se tratan los exorcismos como
curaciones y a su vez como milagros.

La imagen de Jestis como “realizador de milagros” representa a un hombre di-
vino en el medio helenistico para fines de propaganda. Desde la literatura filoséfica
gricga se distinguen dos imégenes de hombre divino: el virtuoso y el taumaturgo.
En el siglo I d. C, Plutarco y Séneca representan a Sécrates como hombre virtuoso
y describen su coraje moral de cara a la muerte. Luciano de Samosata, en el siglo 11,
mantiene este criterio pero hace una defensa contra la sed popular de prodigios. En el
siglo III, Filostrato y Porfirio hablan de Apolonio de Tiana y de Pitdgoras como hom-
bres divinos. En el medio helenistico judio, Filon y Flavio Josefo presentan a Moisés
como el modelo de virtud?’. Por tanto, en la literatura tanto pagana como cristiana la
categoria de hombre divino aparece aplicada a filésofos e intelectuales del momento.

En un periodo més tardio, hacia el siglo IV d. C, el hombre santo se identifica con
el monje, empieza su labor de lucha contra la accién de los hechiceros, curanderos y
adivinos que asediaban a la sociedad, pues él pasa a representar la funcién del mago
en su lucha contra el maligno a través de la fe cristiana, sin formulas mégicas como
la de aquellos. Con estas apreciaciones vemos ya un problema que surge, sobre todo,
al final de la antigiiedad; es la confusion entre magia y religién que tantas lineas ha
provocado y que muchos han intentado aclarar. L. Gil (2001: 119-139) habla de una
diferencia entre las dos radicando en que la religién exige obligaciones cultuales y
morales para con la divinidad en la que se cree y la magia podria ser la invocacién
de las divinidades o démones. Por su parte, R. Martin (2010: 13) nos plantea el pro-

popuoxeds. Siguiendo los estudios de Grar (1994) y Bremmer (1998) establece la evolucién del
término pdyog desde su origen persa. Por otra parte, Smrti define al Bgfog dvijp: “The divine man
was a god or demon in disguise, moving about the world in an apparently human body” (1978: 99).

B Véase, CorTés y GaTTL, 0.¢., p. 132: “Los Evangelios en verdad, afirman que Jesis realizé toda
clase de curaciones milagrosas y que dio ese poder a los apéstoles. Algunas de estas curaciones se
describen como expulsiones de demonios”.

0 eon HoLrapay, Theios Aner in Hellenistic-Judaism. A Critique of the usa of this category in New
Testament Christology, Missoula, 1977, pp. 236-237. Establece cuatro sentidos diferentes de efog
dviip: hombre divino, hombre inspirado, hombre a través del cual llega Dios y hombre extraordinario.
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de Clitemnestra al que se denomina Alastor en los versos 1501 y 1508 (IN*". Esqui-
lo vuelve a hablar de un genio vengador en Persas, vv. 353-60: Ayy. Tip&ev pév, o
Séomowa, Tob TovTog kaxod/ pavelg dhdotap 1 wokdg daipwv mobév: (Mensajero:
“__ Comenzd, Seflora, todo el desastre, al aparecer, saliendo de algin sitio, un genio
vengador o alguna perversa deidad™). Desde mi punto de vista, es en las obras homé-
ricas, pero sobre todo en la tragedia, donde podemos encontrar algunas referencias a
posesiones siempre dentro de un contexto mitico.

No tenemos, sin embargo, ningiin dato de exorcismos en la literatura griega an-
tigua. Sf sabemos que existian formas de alejar el mal y con ello suponemos la
presencia maligna, asi por ejemplo el canto de Orfeo antes nombrado o también
formulas que encontramos en la coleccion de PMG (Papiros Madgicos Griegos) que
presentan un material desde el siglo IV a. C. hastael V d. C% Esen la transicion del
paganismo al cristianismo donde estos ritos de expulsion de un ser maligno cobran
més protagonismo y con la narracién de exorcismos en el Nuevo Testamento parece
que la influencia fue mds fuerte en los autores del cristianismo primitivo que hablan
y critican en algunos casos este ritual.

El hecho de que no tengamos ningiin testimonio de la practica de exorcismos
en la Grecia Antigua no significa que en los textos no se nos describan formas para
aliviar la posesién de un espiritu vengador, de los daimones o incluso de la fuerza
vengadora o locura. Asi debemos distinguir el remedio médico en una de las enfer-
medades que se frata en el famoso tratado de Hipécrates, La enfermedad sagrada, la
epilepsia, considerada por el autor una enfermedad hereditaria y con causas natura-
les. En la obra se nos explican las causas de la enfermedad e incluso nos ofrece un
tratamiento, algo muy diferente a lo que nos encontramos en el Nuevo Testamento
cuando en Mc. 9, 14-29 se nos cuenta la posesion de un joven que en realidad sufria

epilepsia y al que se le realiza un exorcismo.

También se evitaba la accién de los démones a partir de la teoria de la simpatia
y la antipatia que provenia de Babilonia y Asiria®® y que volvemos a encontrar pos-

2 Véase, SORENSEN, 0.C., pp. 85-90. El autor dedica una parte a los demonios vengadores de la religién
griega y nos dice: “The alastor is an avenging spirit that makes frequent appearances, in singular or
plural, in Greek tragedy”; a continuacién analiza el alastor que aparece en los versos arriba citados
del Agamenon.

28 1 edicidn de estos textos fue realizada por K. Preisenpanz-Henricu 1973/1974 y la traduccién
espafiola de J. L. Catvo Martinez y M® D. SAncuez, Textos de Magia en Papiros Griegos, BCG
105, Madrid, 1987

2 1. LewroLpT, El mundo del Nuevo Testamento, Madrid, 1973, p. 86
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con la idea de origen egipcio, babilonio y hebreo de que los demonios eran fuente de
enfermedades produciendo ataques, convulsiones que se atribuian por no saber su
origen a una fuerza externa y maligna. Contra todo esto el exorcismo se convirtid en

una medicina dentro de los circulos religiosos.

La creencia de que toda enfermedad era debida a un golpe @hnyn o azote pdoné
dado por un demonio viene ya de un periodo anterior. De nuevo, esto nos lleva a un
referente en la lliada donde los griegos hablan de los golpes y azotes de Zeus en ex-
presiones metaforicas, también Esquilo en Sept. 608 y en Prom. 681, donde péotiE
(calamidad, tormento) parece referirse a un demonio malvado. Lo encontramos tam-
bién en Séfocles que habla en Edipo Rey del daijiwv que asalta o golpea a la persona.
En cambio, en el Nuevo Testamento wAnyn debe explicarse como causa natural de
algo malo, insano, como aparece en Mc. V, 29-34 donde el azote de un demonio
provoca una hemorragia en la victima., También en Mec. 3, 10-11 se distingue entre
los que tienen dolencias (pdotiyeg) y los que son hostigados por espiritus impuros
(mvedpate movnpd) como en Le. 7, 21. Es una nocién que nos lleva al demonio como
causante de ese mal y que en los papiros griegos magicos aparece atribuido a la divi-
nidad, como en PGM V 170: ndco émumopn) kol péotié 1 Osob.

Muchas veces el diagndstico de un poseido era un proceso que llevaba a elevar a
caricter de milagro la cura de la fiebre que afligia al poseido; la tendencia era atribuir
los engafios de un demonio como causa de la enfermedad algo que ya se hacia en las
antiguas civilizaciones orientales anteriores al cristianismo; en Mesopotamia se creia
que todas las enfermedades eran causadas por demonios. Pero ejemplos de esta ac-
cion de los demonios la tenemos también en las Escrituras ya que Jestis en Mec. I, 39
y Le. IV, 39 realiza un exorcismo para expulsar una fiebre causada por un demonio.

4. El exorcismo en la literatura entre los siglos I-1I1 d. C.

En la literatura de los siglos I y II d. C incluimos, ademés de los textos neotes-
tamentarios, al grupo de escritores del momento que se incluyen entre los Padres
Apostdlicos y los Padres Apologetas, ademds de los Alejandrinos®*. Algunos autores
de estos primeros siglos del cristianismo como Origenes nos hablan del poder del
nombre de Jestis para expulsar demonios en Cels. 1, 25. Para la iglesia primitiva el

34 Esta diferenciacion la encontramos en la mayoria de los manuales de literatura cristiana primitiva.
Segiin L. G. Parrerson fue Colelier, estudioso francés del siglo XVII, el primero en usar la
denominacién de “padres apostélicos” para los primeros autores cristianos en lengua griega de
los siglos I-II d. C. También hace la distincién A. Pueck en Histoire de la Littérature Greeque
Chrétienne, 3 vols, Paris, 19287, Los Padres Alejandrinos son Origenes y Clemente de Alejandria,
autores con los que se inicia un periode de produccion literaria cristiana en esta ciudad egipcia.
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exorcismo era la invocacién del nombre divino con actos simbélicos como respirar
sobre el poseso, la imposicion de manos 0 persignarle la cruz, En Justino, 2 Apol, 5,
5-6 encontramos la mencién de esta forma de exorcismo; el martir hace referencia a
los poseidos (Barpoviodinzone) que sélo pueden ser curados por los que estan conju-
rados bajo el nombre de Jesiis, y por quienes no habian sido acusados de exorcistas,
encantadores ni hechiceros (mopriot@v Kod éngotév kai PupHOKEVT@V). La victo-
ria de Cristo sobre los demonios es destacada en las distintas obras del apologeta;
otro gjemplo lo encontramos en Dial. 49,8 donde Justino habla de la fuerza de Dios
en Cristo: 8v ki 6 Soupdvia epicoel kol niico GmAdg oi Epkon kol Skovoion Tfig
vfig (“ante Bl se estremecen los demonios y absolutamente todos los poderes y prin-
cipados de Ia tierra”). No sabemos si aqui Justino quiso también referirse al poder
del nombre de Cristo, pero si tenemos en cuenta que, en general, habla del poder de
Jestis con el simple hecho de nombrarle, es probable que el apologeta quiera darnos
a entender la misma idea en este pasaje.

Alo largo de Dial. 76, 5-7, Justino cita otros pasajes de las Escrituras, esta vez
del Nuevo Testamento de donde toma un texto del evangelio de Mateo en e] que se
habla de la expulsién de demonios en nombre de Cristo, Es un tema que ya hemos
tratado, el del poder del nombre de] Sefior; pero en esta ocasién se alude a esta cua-
lidad para hablar de los que siendo cristianos y actuando como tales, se apartan de
Cristo: Kopte, kopie, ob T o dvopatt Epdyopey Kcal enfopev ki Tpoeeeteloousy
Kol doupdvio, goeBhopev (“Sefior, Seflor, 4no comimos y bebimos ¥y profetizamos y
expulsamos demonios en tu nombre?”),

También el apologeta Taciano cree que hay que expulsar a los demonios abando-
nando la materia y llegando al espiritu celeste, pues sélo los démones son culpables y
causantes de las enfermedades, en Oray, 16 parece hablar de las posesiones de los de-
monios y de cémo expulsarlos del cuerpo, es decir, Taciano nos habla de exorcismos y
recomienda que estos seres sean expulsados por la palabra de Dios. Sin embargo, como
critica Taciano, algunos prefieren curar estas enfermedades causadas por los démones,
a través de las artes magicas®®, Los artificios de los demonios a través de la magia, es

-_—

23 M. 7, 22.23. Justino en Dial. 121, 3 retoma la profecia de Zacarfas 12, 12 e insiste en las naciones

que seguirdn a Cristo, a lo que Justino afiade que incluso /og misinos demonios se someten a sy
nombre: dote kol té Smpévia brotdooesbul adtod @ dvéuat, haciendo de nuevo alusién al
poder del nombre de Jesiis,

36

Para Taciano los demonios tienen el control del cosmos a través de la astrologia, la adivinacién y
la magia, ciencias que dominan estos seres y que les ayudan a engafiar a los hombres I. B. RusssLL,
Satan: the Early Christian tradition, Nueva York, 1981, pp. 75-76.
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o f 37 .
un tema frecuente en otros autores del cristianismo primitivo ¥y que n.om. Eﬁamnm_ el
rechazo de los cristianos a todos los elementos relacionados con la ﬂ_suﬂmnaﬂu 0s
amuletos, las pociones y formulas que servian en la antigtiedad para alejar el mal.

Tenemos un testimonio curioso en el que el autor latino Tertuliano mswzmmm los
paganos a asistir a un verdadero exorcismo aob.am se E.mma.ﬁm.& 8::_: m al NHM meM
a los dioses por estar en peligro ante la presencia muﬁm cristianismo, a Ems&
exorcista el nombre de Jesucristo huyen temblando - .woﬁ. lo tanto, los o:m.amﬁcm ﬁnm
hacen desaparecer este tipo de ritos paganos de curacidn sino que los canalizan y lo
adaptan para convertirlos en ritos propios del cristianismo.

i i i igicos™ importancia
Otro testimonio literario es el de los papiros mégicos®” conocemos la impi

de amuletos y formulas que ayudaban en la curacién de los mn.mmwammw de esas mo_.nw_:M
las mégicas se pasa al uso del nombre poderoso, en algunas ammﬁ.onnm el poder de
nombre se empleaba tanto para el bien como para el mal del enemigo.

En general, los exorcismos narrados en los evangelios parecen seguir un mﬁ:oﬁm
fijo lo que nos facilita el poder relacionarlo con algunos ritos paganos conocido:

encuentro con el espiritu inmundo
resistencia de éste a la caza y conjuro
amenaza del exorcista

orden de callar al espiritu

orden de salir del poseido 3
salida del espiritu inmundo con una tiltima demostracion de fuerza.

Este esquema parece constituir el modelo para mtommFOm mxoudm.wEOm c.Em.ﬁmuo,” M
podemos concluir que dependen de modelos wm_oimgmmv los papiros :mw»,mmnom MS.
una prueba y probablemente los textos mas antignos. Sin oEcﬁm.P taml] _ME mmmo -
dad que algunos de estos textos son més _wmw&m_w que los evangelios, es e nwaﬂw_. !
ejemplo de la Vida de Apolonio de Filostrato™. En mm,m obra el mcnw. E.ow o
Apolonio como un Belog dviip que expulsa démones y tiene poderes sobrenatu 1

) M. Clem.; lgn. Philad. V1; M. Polye. XVIL; Tust, I Apol. 25-26, 2 Apol. 4.

imoni 1. 5; Dial. XXX, 3; LXXVL, 6,
38 11, 4. Testimonio de estos casos nos da Just, /] m_u.a ; / :
uﬂnmmﬁmhmh. MCAVQH 2y Or C. Cels. 1, 6; 25-26; 60; VII, 4. Para la importancia del .mon,mBo enla
E.cﬁqumam E.Mmzmnm R. Mac MuLLen, La diffisione del cristianesimo nell Imperio Romano. 100-
400, tr. it, Bari, 1989, pp. 21-31. . -
3 Cawvo Marringz y SANCHEZ, 0.c., en los PGM podemos m=no=c“E.. férmulas mdgicas nw% nombr
de démones inferiores que pasan a formar parte del mundo deménico de los dngeles caidos.

40 Véase, A. BErNABE (trad., introduccion y notas), BGC, Madrid, 1992,
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contra el demonio y usaban este sacramento como exorcismo®,

La prueba més antigua de que un ritual bautismal se consideraba exorcismo, la
encontramos en los restos de una etapa prebautismal y en el proceso de cémo el rito
llegd a ser una parte fundamental de los rituales de la iglesia romana; el primer ejem-
plo de précticas prebautismales lo encontramos en una fuente gnostica®’. La Traditio
Apostolica se atribuye a Hipélito de Roma*® y es un buen testimonio para conocer lo
que podia ser un rito de exorcismo en el siglo IIT d. C con partes en las que se cuentan
los distintos modos de expulsar al maligno. Es interesante tener en cuenta que en este
texto el exorcismo y los exorcistas parecen estar relacionados con las organizaciones
institucionales de la iglesia pero hay que notar que a pesar de esta importancia no se
da ningan nombre de exorcista®.

Por ofra parte, otro texto que nos presenta algunos datos sobre el exorcismo es
el de los Extractos de Teodoto ("Ex 100 @e0ddTov) atribuido a Clemente de Alejan-
dria®®, donde se cuenta una serie de préicticas ascéticas que eran perfiladas antes del
bautismo para purificar al candidato de los espiritus impuros. Estas precauciones
también aparecen en la Traditio Apostolica 29, donde el autor no identifica al mi-
nistro que realiza los preliminares del exorcismo. Los ritos descritos por el posible
autor del texto incluyen el ayuno, la oracion, la genufiexién y ademads la direccion
hacia la que se debe realizar el exorcismo, apropiada para que el bautismo sea puro

o0.c., tomo I, Madrid, 2000, pp. 65-67, el Demiurgo es llamado también Arconte y se define como un
ser divine inferior y engendra dentro de su esfera demitirgico auxiliares que se conocen también como
arcontes inferiores que dentro del modelo planetario son identificados como arcontes planetarios.

46 En este punto es interesante tener en cuenta las ideas de H. A. KeLLy en su libro The Devil at Baptism,
Ritual, Theology and Drama, Nueva York, 1985, pp. 57 ss. El autor desarrolla un estudio sobre los ritos
antidemoniacos gnodsticos y toma como punto de partida los escritos de Teodoto, del que ya hemos
hablado, que contienen una descripcién del bautismo como liberacién de los espiritus malignos.

41 Véase para este dato, E. A. Legper, “From Alexandria to Rome: the Valentinian connection to the

incorporation of Exorcism as a Prebaptismal Rite”, FC 44, 1990, pp. 6-24.

48 Véase, MignE (ed.), P.G., tomo I, pp. 543-1155, donde aparece atribuida como obra en duda a
Clemente de Roma. H. von Sieamar Dorp und W, GeerLmGs, Lexicon der antiken christlichen
Literatur, 1999, pp. 610-612. También, KELLy, 0.c., 1985, p. 81. En general, se discute la autoria
de Hipdlito sobre este texto, como dice C. Morescumi, Historia de la literatura cristiana antigua
griegay latina (1), tr. it., Madrid, 2006, p. 198, aunque hay autores que si aceptan atribuir a Hipélito
el texto como G. Bav, en EsLEr, o. ¢., p. 557,

49 CastaNo, p. 90, dice que el motivo de este silencio puede deberse a la friccién que causaba la
figura del exorcista y a su defensa respecto al bautismo como remedio para evitar los demonios.

50" Recordemos la edicién de F. Saanaro, Extraits de Théodote, SC 23, Paris, 1970, Teodoto era un
gnostico valentiniano se sitia su vida a partir de los afios 160 0 170 d. C.
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(x0Bapog). En la Traditio 15 se habla de las personas que 10 son puras y que deben
ser exorcizadas: Si quis autem daemonium habet, ne audita verbum docirinae donec
purus sit (Si quien tiene un demonio, no puede entender la palabra ni ser purifica-
do). Contra todos estos, Hipélito, en Traditio 20 recomienda el bautismo ¥ que sean
exorcizados para lo que emplea el término exorcizantur (E€opicilew) término usado
con el sentido de exorcismo de malos espiritus®,

Clemente de Alejandria transmite la explicacion de los pasos que hay que seguir
para liberarse del espiritu, dada por Teodoto en 4, 83, de ayuno, oraciones, imposicio-
nes de manos y genuflexiones antes del bautismo que tienen como propdsito la separa-
cion de espiritus impuros de los candidatos®?. La renuncia a Satands es quiza el aspecto
demonolégico mejor conocido del bautismo cristiano. En los extractos de Teodoto
encontramos el primer ejemplo de renuncia en el bautismo, Extracto 4,77, 1-2: T
Bdvarog xkal Téhog Adyetar Tob modoiol Biov 10 Pémrtiopa, dnotaccopsvay BV Toig
movnpac Apyois, Gor 88 katd Xpiotdv, fig pévog abrdg KupieveL. (En esta se habla del
bautismo en la muerte y el fin de la antigua vida, renunciando a los principales males,
la vida segiln Cristo, de la que sélo él es gobernante).

Esté claro ya que el rito del bautismo cristiano se desarrolld a partir de la limpieza
ritual desarrollada por los judios. La cuestién estd en si esta limpieza o purificacién
tiene un elemento antidemonfaco. Para Kelly (1986: 33) no se especifica una co-
nexién con la demonologia en la limpieza prescrita por los circulos ortodoxos dentro
de sus formas més primitivas®>. En algunas sectas orientales de Palestina y Siria®*,
sin embargo, si podemos encontrar, por gjemplo, una asociacién de los bafios con la
expulsion de demonios. En los rollos de las sectas de Qumurén, los bafios fueron re-
lacionados con la eliminacién de la influencia de los malos espiritus en el pecado. El

2l KeLwy, 1985, p. 85; los espiritus extrafios son por sf mismos objeto del exorcismo pero los propios

candidatos son exorcizados, esto es, las palabras del exorcismo se pronuncian sobre ellos para
purificarlos. Hipélito habla ademds de otra clase de impureza, la de la menstruacion de la mujer que
nos lleva a establecer una influencia por parte de las nociones judias de la impureza ritual,

92 Las descripciones mds antiguas de un bautismo las encontramos también en la Didaché y en

Justino 1 Apol. 61, donde se especifica que ha de ser precedido de ayuno, pero no hay indicacién
de que el ayuno fuera considerado como un poder para el exorcismo a pesar de basarse en motivos
tradicionales de penitencia y oracién. Es interesante el tratado del siglo XVII, Rituale Romanum,
autoridad méxima en cuestiones de posesién diabélica, en él se recogen rituales de exorcismos y
en titulo XII distinguen tres formas de exorcismos: el bautismal, el pequefio exorcismo y el gran
exorcismo. Ademds en esta época existe el exorcismo privado en defensa contra los malos espiritus.

3 Towards the death of Satan. The growth and decline of Christian demonology, Londres, 1986. En alguna

tradicion las ceremonias de limpieza no eran consideradas exorcisticas aunque si se explicaban asi.
4 Véase para las sectas orientales, I, THomas, Le mouvement baptiste en Palestine et Syrie, 1935.
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primer bafio tomado por los que buscaban la admisién en la comunidad de Qumran
debe haber sido decisivo en el programa de formacién del novicio. Tomado antes
de aceptar finalmente a la persona, este bafio podria considerarse como un rito de
iniciacién en el mismo sentido que los ejercicios practicados por los cristianos ca-
tectimenos antes del bautismo. La serie de purificaciones debe verse en términos de
la doctrina de Qumrén de los dos espiritus, la batalla en el interior del candidato del
espiritu del engafio con el de la verdad, es el dualismo que se desarrolla en el gnosti-
cismo y que aparece en sus textos. Sin embargo, la [ucha no se consideraba todavia
finalizada cuando el candidato era admitido en la comunidad; la limpieza continuaba
y retenfa su cardcter exorcistico hasta el bautismo definitivo de la purificacién final.

En 1 4pol. 61 para Justino los creyentes deben pedir perdén a Dios y ayunar por
sus pecados, después son regenerados con el bafio de agua. La manera de huir de los
pecados y de los males, es decir, de los demonios, es Ia purificacién segin dice el
profeta Isafas: Javaos, volveos limpios, quitad las maldades de vuestras almas> . El
agua es el simbolo de la regeneracién a la que es dirigido el hombre por el Soberano,
nombre que da Dios al que conduce al bafio a quien ha de ser lavado®®, Pensemos
que el bautismo como rito también fue tomado por los paganos ya que sus dioses los
obligan a lavarse y ofrecerles libaciones antes de entrar a los templos.

6. Elementos de exorcizacién

Desde los primeros testimonios que tenemos de los exorcismos mas antiguos,
sabemos que el exorcista, en general, hace uso de ciertas preparaciones compuestas
de animales, plantas o incluso materiales minerales que se creian que tenfan poderes
mégicos, con la ayuda de oraciones que se repetian en la ceremonia. El elemento mas
sencillo que se usaba era el agua, no sabemos si en el periodo primitivo de los siglos [
y ILd. C. se trata de agua especial bendecida por alglin sacerdote o en nombre de una
divinidad especial pero si es asf nos encontramos ante una prueba de que el rito del
exorcismo cristiano tiene un origen oriental y pagano®’. El agua se salpicaba sobre la
persona poseida lo que servia para simbolizar la presencia de Ea, divinidad del pan-

35 18,1, 1620,
36 1 Apol. 61, 10,

2 LangTon, o.c., pp. 30-32, nos habla del uso del agua para expulsar un demonio en la Antigua
Babilenia pero no nos da la fuente textual de donde toma esta referencia. También, THompsoN,
o.c, vol. I, p. XLIX ss, donde ademds del agua habla del uso especifico del tamariz es debido
probablemente a la creencia de que contenfa algiin poder del espiritu que vivia en el drbol del
tamariz. El uso de la rama del tamariz se hacia durante el exorcismo, era sostenida en la mano para
repeler los ataques de los demonios.
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ﬂow% babilénico del agua, a la que se invocaba de esta manera bajo un encantamien-
to™, Otros materiales empleados eran raices, plantas, flores y cabellos de bestias.

También se crefa que ciertos pdjaros posefan un poder sobrenatural particular-
mente el cuervo y el halcén, ¥ se asociaban con los exorcismos. Entre los semitas
el cuervo estaba siempre asociado a lo sobrenatural, los rabes lo consideraron un
pajaro de mal presagio que predecia la muerte y los desastres, Hay algiin testimonio
de ull mago representado llevando un cuervo en su mano derecha y el pajaro estd
descrito como “el pajaro que ayuda a los dioses™; en su mano izquierda el mago
lleva un halcén para que aletee en la cara del demonio®. Como vemos, por tanto, es
notable el frecuente uso en los exorcismos de la antigiiedad oriental de mEEm_o“m y
de su cabello, incluso de un cerdo Jjoven y de una cria virgen; en tales casos, después
de matar al animal se le ponfa cerca del paciente como su sustituto. La idea era que
durante la ceremonia del exorcismo, el espiritu maligno pasara de la persona poseida
al animal como pasa en el famoso capitulo de la vida de Jesis en el que traspasa un
demonio a una piara de cerdos en Mt. 8, 28-34%0

Otro elemento que se nombra mucho en los textos es la saliva que se crefa con
gran poder curativo y que se consideraba incluso un remedio para expulsar a los
demonios®!. Es interesante observar que en el Nuevo Testamento, en Jn. 9, 6 hay un
ejemplo del uso de la saliva como remedio para la curacién de un ciego. m,m tenemos

58 G 3
Otro significado de este acto era el de expulsar al demonio del dolor de cabeza, Marduk, que segiin

la leyenda, mn:n.a a Ea para pedir un consejo y le dijo que cogiera agua en la confiuencia de dos
arroyos y la salpicara sobre el hombre, formando asi cierta ceremonia.

59 :
Entre los semitas el cuervo est4 asociado con lo sobrenatural. Véase, LancTon, o, c., p. 25. También

las referencias de Gen. 8, 7, 1 Reyes 17, 4. Véase, M. Pia Ciccargse, Animali Simbolici [ BP
39, Florencia, 2002, pp. 357-377. El cuervo aparece normalmente como animal de mal mcm“._:.o
E:E.qno Vit par. Cic. 47, 8-9. En Grecia era el ave consagrada a Apolo; segiin Estrabon n_mﬁmznm:a.
la ubicacién del onfalos de Delfos. Se insiste en su funcién profética y su relacién con Mitra, J
CHEVALIER et A. GHEERBRANT (eds.), Dictionaire des Symboles, Paris, 1969, pp. 285-6. Hm:__umms.

m._ ._Eno: mmocnmmn_m_.maonaw&maamm_no.E.mnpaEEmEm de Horus en Egipto. En la historia
siriaca de Alejandro, Nectanebus envia una droga a Filipo de Macedonia por medio de un halcén
encantado y esto se le muestra en un suefio, THompson, o.c., pp. LI-LTI, nos dice que el biiho o la
lechuza era un péjaro de mal presagio entre los asirios.

60 3 .
En algunos testimonios se nos cuenta que los demonios son transferidos porel exorcista a una vasija

a.a 4gua que se rompe posteriormente; como el agua se derramaba, se crefa que los demonios se
dispersaban, Este método similar de exorcismo se encuentra entre los Judios. Lanaron, o.c., p. 31

habla de historias de exorcismos a través del agua relacionadas con el rey Salomén aw .q...a.msru..sﬂ_,
Rabbah XXX, 16, personaje famoso por su dominio sobre los demonios. _

61 ; A .
Taciano Hist. 1V, 81 y Suetonio en Vesp. 7, cuentan inchuso que Vespasiano curd a un ciego cojo

extendiendole saliva en log 0jos.
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en cuenta los comentarios de este pasaje, vemos que se interpreta la accién de Jests
como la de un curandero que sana al ciego de Betsaida. Jests en este caso acude a
medios fisicos para realizar la curacién del paciente y le trata los ojos con saliva,
también encontramos esto en Mc. 7, uumm no obstante, no nos encontramos en nin-
guno de los casos ante un exorcismo como proceso de expulsién de un demonio, si
1o ante dos ejemplos de curacidn y de milagro que llegan a tener éxito.

Una de las formas més comunes para expulsar a un demonio era la de pronunciar
los épéoia ypbppate (abracadabra)®, también a través de la invocacién de un nom-
bre, fémula que los cristianos adoptaron del método egipcio y caldeo de expulsar
demonios por la invocacién de un nombre extrafio o barbaro. El mago o el exorcista
hacen un llamamiento a los dioses superiores para que les ayuden en su conflicto con
los poderes malignos, empieza asi el uso de las palabras del poder que es, en definiti-
va, la invocacién del nombre de alguna persona divina o cosa que, se crefa, tenfa cua-
lidades peculiares para controlar o expulsar a los demonios. Clemente de Alejandria
nos habla de ellas en Strom. 1V, 5, 8, 45, 2. Muchos de los encantamientos presentan
férmulas como las siguientes: dpkilw og, Tvedua drbbaptov (fe exorcizo, espiritu
impuro), katt 100 movrokparopog Ocob (te exorcizo por Dios todo poderoso)®. La

62 BernarD, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. John, vol.ll,

Edinburgh, 1976, pp. 327-28, en el comentario a este pasaje se insiste en la idea de curacién mas que
en una interpretacién de milagro. Por otra parte, P. GouLn, 4 Critical and Exegetical Commentary
on the Gospel Aecording to St. Mark, 1975, p. 138, interpreta Mc. 7, 33 como un milagro de Jestis.
Sobre la saliva, Bernard nos dice ademds que era una idea frecuente en Judea que la saliva era buena
para los ojos enfermos.

8 Esta formula mégica tiene diversos usos, uno de ellos es el de curar a un endemoniado. Se dice que
estas “letras efesias” contenfan el sentido natural de proteccién contra el mal y que fueron escritas
en la estatua de Artemis en Efeso, segiin Pausanias y Plutarco en Quaest. Conv. 706 d. Sobre el
origen de esta formula, véase, A. BErnaBt, “Ephesia grammata. Génesis de una férmula mégica”,
MHNH, 3 (2003) 5-28.

El verbo que aparece en las formulas: dpicitw se podria traducir por te conjure aunque en este caso
nos decantamos por la traduccién dada ya que se pretende destacar la expulsion del espiritu impuro
a través de la férmula de nombrar a Dios. En A. DeLatTe, Anecdota Atheniensia. Tome . Textes
Grecs inédits relatifs & I'Histoire des religions, fascicule XXXV, Paris, 1927, pp. 228-263 donde
encontramos algunas férmulas de exorcismos de una época més tardia que Ia que nos ocupa este
articulo, sin embargo, son férmulas interesantes por tener influencias de doctrinas mégicas y gndsticas
delos primeros siglos del cristianismo. El autor de este estudio cuenta en el prefacio que se trata de una
investigacién sobre unos manuscritos griegos encontrados en bibliotecas piblicas de Atenas, textos
inéditos que publicé en la coleccion Catalogus Codicum Astrologorum graecorum tomo X dirigido
por M. E. Cumor. Para el primer tomo de Anecdota reunié textos que atestiguaban la supervivencia de
précticas magicas y adivinatorias de la antigiiedad. El interés est4 en el estudio de las supersticiones
antiguas y sus manifestaciones desde la historia de las concepciones religiosas y filos6ficas.
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invocacion a los dioses en estos encantamientos y exorcismos se basa en un principio
fundamental de toda magia: los ritos mégicos ¥y las ceremonias no tienen un poder
inherente por si mismos sino que dependen del poder sobrenatural utilizado por el
exorcista que, como si fuera un mago, sigue las directrices establecidas convirtién-
dose en sirviente de los dioses y en el canal de poder.

Para los babilonios un nombre no ra meramente una marca de distincién, era
ademds parte de la personalidad del dios, Conocer y hacer mencién a su nombre
suponia completar la accién del dios; el uso de encantamientos implicaba el poder
del Nombre Divino. Los judios, por su parte, creyeron que toda forma de milagro
podria realizarse por cualquiera que conociera el secreto del “Nombre”, sin embargo,
€stos, por razones de respeto no usaron el nombre propio de Yahvé. La fe en el poder
del nombre también aparece en el Nuevo Testamento, como ya se ha sefialado; en-
contramos incluso una acusacion dirigida a Jesis por expulsar demonios en nombre
de Belcebii en Mt. 12, 24-28. También se usaban largas palabras con veinte o mas
letras conocidas como oo OvBlLeTo. 0 se expresaba el encantamiento con nombres
ocultos que mostraban el valor numérico de las letras.

7. Otros procesos

Los seguidores del cristianismo desarrollaron fres procesos bdsicos o formas de
conducta para acabar con los espiritus malignos: la expulsién, Ia renuncia y el re-
chazo. Los espiritus que causan injuria por su presencia fisica deben expulsarse.
Los principios del mal deben repudiarse y posteriormente ser vencidos mediante la
resistencia a que vuelvan, En tiempos de Jestis y en la edad apostélica estas estrate-
gias pueden observarse individualmente en el Nuevo Testamento® . Bl método mas
usual de expulsién era el exorcismo; en los evangelios sindpticos, Jestis fuerza a log
espiritus impuros a abandonar a sus victimas con una simple palabra de reprensién,

En el siglo II, Justino en I Apol. 49 utiliza el verbo dmotdoom para referirse a la
renuncia a los idolos, lo que significa que ellos han abandonado la obra de los de-
monios nacidos de los 4ngeles caidos, pero no sabemos si Justino se estd refiriendo a
un ritual actual de renuncia relacionado con su iniciacidén como cristiano, En / Apol.
61, 62, el apologista especifica la conexién de los demonios con el bautismo, habla
de cdmo los demonios se anticiparon y continfian imitando el bautismo cristiano en
los templos paganos®, Lag personas poseidas por un demanio son exorcizadas porel

65 Para ver el tema con mas detalle, véase, KeLLy, o.c., 1985, pp. 20-22.

66 Véase KeLry, o.c., p. 42 donde podemos leer que €l como otros investigadores en el tema opinan
que los hechos que narra Justino en el pasaje aludido fueron exorcisticos y afiade: “In a more
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nombre de Jesucristo teniendo éxito en casos en los que muchos magos m,mnm._mEdP
como nos indica Justino al hablar de los casos en los que el nombre de Cristo ha
conseguido victoria sobre el maligno, 2 Apol.6, 6.

Otra forma de luchar contra la posesion de un espiritu maligno era la abstinen-
cia. Hay indicios de que la abstinencia de ciertos alimentos era recomendada para
los epilépticos en el mundo antiguo. Hipécrates, en La m&@mﬂm&mm .m.awh..nm_n, en un
pasaje harto conocido (VI 355 L), explica que el hombre atribuyé un origen divino
a la epilepsia para ocultar su propia ignorancia sobre la enfermedad., Ho.%m los otros
ejemplos de ayuno en relacién con los espiritus malignos eran ooh.umama.mom una
manifestacion apotropaica ademas de tener cierto propdsito mxoﬂ.am:.oow esto mm“ se
temf{a que al comer unos alimentos particulares se produjera la wﬂwmwam aﬁ.ﬂoEmnm
¥ por esto esos alimentos se evitaban, como por ejemplo la carne™’. En Ia literatura
palristica las conexiones entre el ayuno vnoteio y los aon_ou._om son de una mmocm
posterior a la que estudiamos, encontramos este tema en la E@.mEﬂ%m :mmucm&mom
donde se aconsejaba al asceta un ayuno continuo para huir del mal®®. El m._nBH.&o
més claro de un ayuno que tiene un enlace intrinseco con la expulsién de amBoEom
aparece en Pseudo Clemente, en Homilias. De acuerdo con la %Eog&o%.m desa-
rrollada aqui, los espiritus del mal son como lombrices %anmnmu. que mmw:mc los
cuerpos de los hombres para disfrutar de su comida, bebida y sexualidad, idea que se
difundird en la literatura hagiografica.

8. Conclusiones

En este articulo hemos intentado trazar una breve historia del rito del exorcismo
para averiguar si podemos considerarlo un proceso real de curacién o m_”BEmEmEm
como un recurso magico. En el Nuevo Testamento los relatos de exorcismos estin
cerca de los milagros de curaci6n y relacionan, por tanto, la enfermedad y la pose-
si6n demoniaca, siendo mds explicita la relacién entre enfermedad y pecado como
vemos en Mec. 2, 1ss con el relato del poseido de Cafarnaiin. EI por qué estos dos
aspectos estdn unidos probablemente sea al considerar como algo comun tanto en la

general context, prayer and fasting together were used as a means to gain strength against the devil
and his supporters. In the Acts of Peters”, en concreto Act Petri cum Simone 18.

&7 En el dpocalipsis de Elijah 1, 20-22 y en el Testamento de los Doce Patriarcas, en ocno@o en
Testamento de Simedn 3, 4 podemos encontrar un ayuno antidemoniaco en el Egipto del siglo 1T
dentro de las ceremonias prebautismales de los gnésticos valentinianos.

&8 No obstante, debemos recordar que algunos de los Padres estudiados recomiendan el ayuno para
evitar un contacto con el demonio, Justino en 1 Apol, 61 recomiendo el ayuno antes del bautismo
que representa el poder sobre los espiritus del mal.
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enfermedad como en e] pecado, el concepto de impureza®,

Cuando hablamos de un exorcismo tenemos que tener en cuenta varios elementos
que influyen en sy realizacion, entre ellos el de [a magia y el mago. Jesiis realiza,
segun las Escrituras varios €Xoreismos jes por eso un mago? Algunos han querido
estudiar la figura de Jestis como hechicero o conocedor de férmulas magicas, ya

que identifican a la persona que realiza los milagros como un Befog dvrip, nocién de
origen helenistico’?,

El exorcista debia cumplir ciertas condiciones, en principio cualquier sacerdote
podia realizar un exorcismo, exorcizar o desendemoniar. Podia haber incluso exor-

. .

tal, con esa funcidn tinica de expulsar de un cuerpo demonios y espiritus malignos o
s6lo era un poder de Jesis, Leyendo los textos evangélicos podemos ver que se habla
del exorcismo de una forma natural como un rito al que las comunidades de Ja época
estaban acostumbradas. A partir del siglo IV el exorcismo Ppasa a tener significado
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n Ademés de Smith, otros autores dedican estudios a la figura de Jests como hijo de Dios, mentiroso,
paranoico, loco o bien desde un punto de vista histérico o de fe, J. JEREMIAS, The Problem of the
Historical Jesus, Fortress Press, Filadelfia, 1964, (citado por Gary, p. 18).
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SCRIBAL Mistakes, HANDBOOK ABBREVIATIONS AND O'THER
PECULIARITIES ON SOME ANCIENT GREEK AMULETS

CHRISTOPHER A. FARAONE
University of Chicago

ABSTRACT

Greek magical gems and other amulets sometimes give us insight into a wider world
of sorcerers, gem-cutters and their handbooks. This article offers five brief studies on some
puzzling examples, including a scribal correction on a gemstone, a misidentified maternal
formula and a late-antique crystal ball in Copenhagen with a scribal abbreviation,

KEy wonrps: Scrisgs, Macic, CrystaL BALL, SUCCEss, ABBReviATION, GoLp LAMELLA, MAGICAL GEM,
CORRECTION, GEM-CUTTER, Hanpaooxk, AMULET, Eys DISEASE, DELETIO Morsi, WEATHER MAGIC, BRONZE.

ERRORES pE ESCRIBAS, ABREVIATURAS DE LOS MANUALES Y OTRAS
PARTICULARIDADES EN ALGUNOS AMULETOS GRIEGOS ANTIGUOS.

Resunen

Las gemas magicas y otros amuletos 4 veces nos dan una idea, dentro del amplio mundo
de los hechiceros y talladores de gemas, de sus manuales. Este articulo ofrece cinco breves
estudios sobre algunos ejemplos desconcertantes, entre los que se incluye una correccién de

tardo-antigua que se encuentra en Copenhague con una abreviatura de escriba.

PALABRAS CLAVE: Escrisas, Maaia, Bova pe CRISTAL, Exito, ABREVIATURA, LAMINA DE
ORO, GEMA MAGICA, CoRrRECCION, TALLADGR DE GEMAS, MANUAL, AMULETO, MAL DE 0l0, DELETIO
MORBI, MAGIA DEL TIEMPO, BRONCE,

Greek magical gems and other amulets are worthy of study for their own sake,
of course, but sometimes they give us insight into a wider world of sorcerers, gem-
cutters and their handbooks. I offer here five brief studjcs -

! Many thanks to Roy Kotansky and Kent Rigsby for their advice and corrections, The following

abbreviations are used throughout:

GMA =R. Kotansky, Greek Magical Amulets, Vol 1, Papyrologica Colaniensia 22, 1, Opladen, 1994,
BM=S. MichEL, Die magischen Gemmen im Britischen Museinm, 2 vols., London, 2001,

D&D =A. DeLarre and P, DeRcHAIN, Les intailles magiques 8réco-égyptiennes, Paris, 1964,
PGM = K. PREISENDANZ [and A, Hewrichs), Papyri Graecae Magicae: Die Griechischen Zauber-
papyri, 2 vols,, Stuttgart, 1973-1974,
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1) A Scribal Correction to a Success Charm in the British Museum (BM 68)

A dark green jasper gem in the British Museum (BM 68) bears on its c_u<ﬁw.m m%m
a tri-form Hekate, beneath whom stand three vaguely %88:& mEB&-rmmmm d go Mﬁ
On the reverse we find a youth — perhaps Apollo - holding a wgm or arrow in his rig
hand and leaning with his left elbow on a tripod (Figs. 1-2);

Fig. 2. Photo BM 68

SM = R. Danier. anp F, Macroming Supplementum Magicum, 2 vols., Papyrologica Coloniensia
16.1 and 2, Opladen, 1990 and 1991. . o o
SMA = C. Bonner, Studies in Magical Amulets Chiefly Graeco-Egyptian, University of Michigan
Studies, Humanistic Series 4, Ann Arbor, 1950. . .

2 MicieL BM ad loc. and LamBriNuDAKIs, Lexicon Iconographicum Mythologiae Classicae, s.v.
“Apollon/Apollo” 183ff. and 363ff.
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Of interest here is the inscription that runs along the outer edge of the reverse in
a clockwise direction beginning just above the left foot of Apollo and then reversing
direction along the bevel. Here is the text printed by Michel in the museum catalog;

Cloclkwise: EIAEQY. EXO AIMOI ITPOZEPIQ) EIZO
(on reverse)

Counter-clockwise: ANEITIBAAAOMAIIIOIHZAIKEAITO
(on bevel) MOIEIIITEYKTIAAON

The first part takes the form of a familiar prayer on amulets and hag rightly been rende-
red as: fhewg oo0 Euot, mpocepéam {et}ofe] (“Be well disposed to me, I call upon you!”)’,

The counter-clockwise text on the bevel is more difficult. First of all the transcrip-
tion should be corrected as follows:

ANEIIBAAAOMAIIIONIOIHEAIKEAIXOMOIEIITEYKTIAKON

The initial AN, moreover, seems to belong at the end of the line with the sequence,
EHITEYKTIAAN, beneath which we find three smaller letters KON (this is clearer
in the drawing (Fig. 1). The stem of the word seems, as Michel rightly points out, to
be concerned with success (énitev&ic), but the form EIITEYKTIAANKON would
be bizarre. I suggest, in fact, that the gem-cutter corrected a mistake: first he inscri-
bed one word (¢mitebxtidav), which seems to be the accusative singular of énfrevtig,
with the common confusion in later Greek between first and third declension nouns
(see e.g. vipGda {v} in line 6 of the vineyard amulet quoted in section 5 below). This
word nicely brings the inscription full circle around the bezel, but apparently there
was a problem, because the scribe then added under the iofg of this final word the
three smaller letters (KON), which are (I suggest) to be inserted after the jofa and
thereby provide an alternate version of the word: &mrevicricdy.

This is, in fact, a technical term, that shows up once in a magical recipe (PGM
XIII 339) in a list of spells one can accomplish with an invocation to Helios: “charm
spells (xopiriiow), erotic spells (dyaryéc), dream-sending spells (dvepomoprnd),
dream-request spells (6velpaitnd), ... success-spells (mtevirucd), victory spells
(vienticd) and, in short, everything.” That such a word could also refer to a gem
worn in a ring is suggested by the rubric of another magical recipe (PGM XII 271):
“A little ring for success, charm and victory (SoxtoAiSiov Tpog Enitevéy kol yhptv
Kol vikny)”, which reflects three of the six types of spells listed above in the PGM

3 Micret, BM ad loc. cites Hdt., V72.3 as a parallel for the use of npocepéw in divine invocations.
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XIII recipe. The technical word émtsvicrucsy itself, then, and the fact that the scribe
attempted a correction both suggest that either he was working from a handbook that
had variants or perhaps he was confused by the inconsistency between the rubric
for the spell and the word used in the prayer. The difference, is of course, signifi-
cant: émitebkTiSoy (as discussed above) is an abstract feminine noun “success” (as
we find in the PGM XII rubric), which makes perfect sense at the end of a prayer
to “endeavor to make for me ... success (EmPérr(er E)pot {mot}moificon KEAIZO
éuol émzebxnide).” The variant would mean something different and less satisfac-
tory, e.g.: “endeavor to make for me ... a success-charm (émievktikdy)”. The term
EMITEVKTIKGV, on the other hand, could stand alone as the rubric for a handbook spell.

The rest of the inscription is difficult, T am deeply suspicious of the verb here,
emBéilopan, as it appears nowhere else in the indices of Greek words for GMA
and SM and only a handful of times in the PGM, but never with this meaning in the
middle (“to endeavor”). Given the frequent confusion, however, in gemstone ins-
criptions between beta and kappa®, perhaps the initial verb is émucod {A}o(B)pat, a
very common verb in magical texts: emcah{A} o (D)o {mor}morfioor KEAIZO gpot
émreiknida (or émrsvkticoy ), “I call upon [vou] to make success (or “a success
charm”) for me, KEAISO.” This suggested reading gets rid of the repeated pronoun
€poi, but it creates two new problems: (i) in invocations the verb émucodolpar is
almost always followed by a second-person pronoun, e.g, SM 56.1 (EmxodoBpai oe)
or §M 75.12 ([E]mucohoBpon Hudic); and (ii) it introduces a strange and unparalleled
name for the owner “Keaisos” or rather -- since the alpha in the drawing lacks its
crossbar -- Kelisos (= Kelios, Caelius or Celsus?). With regard to the first, the extra
letters {mou} that follow the verb may be a mistake for cot. With regard to the second
problem Michel suggests that the letters be restored as ai aloé pot (“es ist mir bes-
cheiden”), but such an idea of allotment is unparalleled in magical texts.

2) A Maternity Formula on a New Gold Lamella

Arecently published gold lamella from the necropolis of Riva del Garda had been
rolled up like an amulet, but seems nonetheless to have been an erotic agdge-spell ai-
med at a man®. The first five lines seem to be an invocation, presumably to the god(s)
who will make the charm work (see Fi g 3). We see the name TAQ (J: ahweh), three 1i-
nes of magical symbols and then the name Sabaoth, all of whom seem to be invoked
as the agents of the purpose clause that follows (the editor’s corrected text): fva £ud

* See e.g. the two examples discussed by FAraoNe ,“Vanishing”, p. 12.

3 A. MasTrRoEINQUE, “L'amuletto in lamina d’oro” in Za via delle anime: Sepulture di epoca romana
a Riva del Garda, Trentino, 2010, Pp. 245-254.
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Moy OAOQALE by Erexev, sipl iepd 16 Epom

Kol 880, The first part of this line is common in e o m.%ﬂm if 1@
such love spells: “in order that OLODIS, whom | % .@ i ol el
X bore, might love me.” The editor translates the

second half of this inscription as: “io sono conse- w .% rN. w ﬁ
crata all’amore e al desiderio.” This first-person - - 2
female boast about consecration to love is, in ]

fact, unparalleled in Greek magical texts and it is
rare for the mother’s name to drop out of sucha  idinfleeeivil, ,

text without being replaced by some stand-in like Fig. 3:

“his mother or “the womb™S. Gold Lamella from Riva del Garda,

I'suggest, in fact, that we can cure both problems by looking more closely at the let-
ters preserved on the tablet: Nrunpatov. The editor divides and interprets them as fpi
inpé. 1@ (“I am consecrated to the”), but they can just as casily yield the missing part
of the maternity formula, “his mother” (M witp adrod). I can, however, find no exact
parallel in extant magic texts, where the maternity clause usually does not include the
article (6v &vexey unmp) and is immediately followed by the name of the mother”., Our
text, however, has the article before “mother” (1] prinp) and no trailing name, unless
we with great difficulty understand ATOU to be a female name. We do find the article,
however, when the maternity clause contains the word for “womb” (ufzpa) rather than
“mother” (uimp), &.g.: Bv Erexev 1 witpo. (“whom the womb bore™) or by &rexey 1
wiTpa g unTpog adTod (“whom the womb of his mother bore™)®. So perhaps “womb”
rather than “mother” is meant in this text. But the difference is slight, and either way
the purpose clause now fits easily into the tradition of erotic agdge-spells: tva gug
Aoy OAQAIZ 8y Etexev 1) ijtnp o.{b}tod Epott kol m60m (“in order that OLODIS
= [Claudius?], whom his mother bore, love me with passion and longing”),

3) A Scribal Abbreviation on a Crystal Sphere from Denmari

Asmall rock crystal ball (it is approximately 1 inch in diameter) found in a “pro-
bably fourth-century woman’s grave near Aarslav on the island of Fyn, Denmark”
is inscribed in Greek on one side with a syncopated form of the famous magical
palindrome aprofva]0ovorpa’;

6 D.R. Joroaw, “CIL VIII 19525 (B).2: QPVVLVA = Q(VEM) P(EPERIT) VVLVA* Philolagus, 120
(1976) 127-32,

7 Jorvaw, ibid, pp. 130-131.

8
9

Joroan, ibid , p. 132.
A. L. MEaNEY, “Anglo-Saxon Amulets and Curing Stones”, BAR British Series, 96 (1981) 91-
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Extending downwards from the
center of the word, however, is a
puzzling arrow that has been interpre-
ted as an anchor, a Christian symbol in
this period. Such anchors, however, in-
variably have a much shorter stem and
a short crossbar near the top. [ suggest,
in fact, that the arrow may have been a
form of scribal shorthand (mistakenly
copied from a magical handbook) that
tells us to repeat the magical word in
a reducing pattern known from magi-
- cal handbooks as a “grape-cluster” or
Fig. 4: Rock Crystal Ball from Fyn “heart-shaped” design:

afrovobovoifo
Brovobovoip
ravaBovod
ovaBavo,
vodav
oba
]

There are at least eight amulets that treat afavaBoveda in this .émwz. The amom
here (called deletio morbis by scholars) seems to .wm that .S.m word is z.ﬁ name o W
demon or disease and as it disappears the disease itself will also vanish''. I m:%mmpm
then, that the arrow inscribed under the middle of nmwgq.mmf?mn on ﬁw crys
sphere is scribal shorthand telling us to reduce the magical name in the usual manner.

I am aware of only one similar kind of abbreviation, this one found in a papyrus
recipe for an amulet designed to cure menstrual problems (PGM LXII 76-104):

92, He gives no measurement, but his drawing (reproduced here) is 2/1 scale and in it the globe
measures 2 inches in diameter.

0 ca FARAONE, Vanishing Acts: Deletio Morbi as Speech Act and Visual Design on ;_ME.M:_. Qmmww
Lhzzh.mau Bulletin of the Institute of Classical Studies Supplement 115, London, 2012, Appe!

nos. 4-7, 10-12 and 15.
Faraong, ibid., pp. 1-15.
MHNH, 12 (2012) 63-74
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SRR OGN 15

Fig. 5: PGM LXII

This recipe shows us what the amulet should look like, but it is not an exact mo-
del: at the very top we see that the magical word oprovafmppeveptiov poiol has been
written twice -- the second time without its first letter -- and then in the third line just
the first letter (iofa) of the third iteration. But then, instead of writing out in full all
twenty-three lines of the diminishing word, the scribe drew a slanting line from this
single iota to the letters epsilon and nu centered on the page at the spot where the full
set of shortened lines would have ended. And directly below he added briefly ofitag
KepSioeidds (“In this manner, heart-shaped”). The o¥fzwc here refers, of course, to
the schematic line linking the beginning and end of the formation'2.

I suggest, then, that this small rock-crystal sphere was prepared according to the
directions of a handbook, but that the sorcerer or his source misinterpreted the arrow as
some kind of magical symbol itself, rather than an abbreviated instruction to write out

12
See also PGM VIL 218-21 (a fever amulet), where the vanishing word is abbreviated in a different

manner,
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the entire heart-shaped formation. Since the heart-shaped version of ablanathanalba
appears most often on fever amulets, some of which are of rock crystal or a similarly
cool colored stone'>, we might guess that this sphere was designed (at least originally)
as a fever amulet. The spherical shape, although rare, is not unprecedented for an amu-
let: an agate sphere from Anapa was apparently used to cure ailments of the head ',

4) Thlyobris: 4n Eye-Demoness called “Bruiser™?

An exhibition catalog of the Bible Lands Museum (inv. 3277) displays a bronze
pendant of Byzantine date, on the reverse of which the Greek word 0AvoPpic has
been inscribed in a shrinking formation similar to the one discussed in the previous
section, except that in this case a single letter is subtracted from the front of the
word, rather than both sides'>. On either side of this disappearing word we see the
following items engraved from top to bottom: large inverted gamma-shaped sym-
bols on both sides, then a crowned male head (Helios) on the left and a female head
(probably Selene) on the right and lastly almond-shaped objects with a row of dots
running down the center longitudinally, which perhaps represent leaves of some sort.
The obverse carries a typical scene of protective power: a horseman spears a bound
female demon in the head (instead of the more usual chest or belly), while an inscrip-
tion over his head reads: “The one god who conquers evil.”

The arrangement on the reverse, with the diminishing name Bhvoppig flanked by per-
sons or objects of power (e.g. the crowned head), fits the pattern of other amulets that
have such names disappearing between magical symbols, facing gods or powerful na-
mes, for example: the word afavofovodPo, placed between two facing and enthroned
deities, one male and one female, in Egyptian garb (D&D no. 20) or the seven vowels
rendered palindromically (aenovanvomen), which disappear between magical symibols
(M 3). Such parallels, then, suggest generally that the word BvoPpig represents some
kind of evil or illness. If, as seems plausible, the bound and pierced female on the obverse
represents the same illness, then we can begin by suggesting that the ending of the word
OAvoPpis indicates ifs feminine gender in Greek and that it is the name of the demoness
herself, who on the other side of the pendant is being stabbed in the face,

The name is, in fact, probably connected with eye-disease, because it appears
on four mottled green-and-brown gems engraved with a lizard, a type known from

13
1

Faraong, “Vanishing”, pp. 31-32 and 68.

4 C.A. FAraONE, “A Greek Magical Gemstone from the Black Sea: Amulet or Miniature Handbook?”
Kernos, 23 (2010) 91-114.

B F. Vukosavovic, Angels and Demons: Jewish Magic through the Ages, Jerusalem, 2010, p. 131.
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literary sources to cure ophthalmia and other eye-diseases'®, Bonner knew of a fifth
example with the same lizard design that read Buopupig and resided (at least in the
1950s) in a private collection in Antioch!”. He also published a sixth example (SMA
no. 193) that was inscribed on the back of a different kind of image, which shows
Harpocrates on a papyrus boat; Burofpig BudopPig. The purpose of this last amulet is
unknown. The name itself s, then, preserved in a wide variety of spellings:

Bofpig (Jerusalem pendant)

BviouPpig (lizard gem in private German collection)
BviwpPBpig (lizard gem in Paris; D&D no. 368)
TAwBp1 BudoPpig (lizard gem in Bologna)

oAoppig odvwppt (lizard gem from Syria: SMA no. 113)
Bvlopupig (lizard gem in private Antioch collection)
BuAoPpig Buroppig (Harpocrates gem: SMA no. 193)

One should note what may be a regional focus for this magical word: in addition
to the Jerusalem pendant, one of the two gems of known provenance was purchased
in Syria and the other was located in a collection in Antioch.

There are, then, five examples of this name appearing on eye-amulets depicting
the lizard and on two of them it appears in geminated form. On the Syrian gem, mo-
reover, it seems that the second iteration has been reduced by a single letter: ohwpfig
odopPe. But given the wide variation in spelling, it seems more likely that the do-
ubling of the name in this way is a kind of thyming pattern that we see elsewhere in
ancient magical texts. Neither the word Bhvoppig on the Jerusalem amulet nor any of
the variations detailed above are attested in the Greek language, but there is a Greek
adjective 0MBepd (“chafing, rubbing”) derived from the verb OAiBw (“to chaf, to
oppress”) and related to the verb O\dam (““to bruise™). The name Bhvoppig on the pen-
dant in Jerusalem, then, might be an unattested feminine form of BMiPepdc, i.e. “the
Chafer” or the “the Bruiser”, that is, a demon who caused irritation or bruising of the
eye or the area around it,

15 s, MicHeL, Die magischen Gemmen: Eine Studie zu Zauberformeln und magischen Bilderen auf

geschnitten Steinen der Antike und Neuzeit, Geissen, 2004, p. 264.

1 C. Bonner, Studies in Magical Amulets Chiefly Graeco-Egyptian, University of Michigan Studies,

Humanistic Series 4, Ann Arbor, 1950, p. 69,

The gem is chipped in this area, so all that remains of the iota is the very bottom of the gouge, but
the straight line is quite visible,
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5) Hidden Greek on a Bronze Amulet for a Vineyard?
A pair of nearly identical bronze amulets from southern France pray that bad

weather be turned away from a vineyard (GMA 11). The text from >.<mmno= is E.:w
preserved and takes the form of a tabula ansata with a hole in the middle by which

it was probably attached to a wall or a tree:

Fig. 6: GMA 11

Kotansky’s text and translation in GMA run as follows:

* @uwooudepkum *

ohan vouEmy-

Be1 dmdotpeyoV £k

tovtov Tol ywpiov

ooy yoialov kol

mioav vigada.{v} k-

al 6oa BAdmrel xhpolv).

kehedeL Bedg Qopov-

Bo, koi o cuvépyel, AB-

paodé Ton Tom

*Thésouderkyd* vineyard noumixénthei divert from this property all rmm._
and all snow and whatever might injure the land. The god Oamoutha orders it
and you, Abrasax, assist! Iaé ad.

This is a complicated speech act: there is a request to a aum_.m entity named
Thésouderkyd, made at the command of a god named Oamoutha with ,ﬁuqmmmx,msa
perhaps Jahweh assisting. It aims to protect some plot of land (chérion and chéra).
ISSN: 1578-4517
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Kotansky argues plausibly, moreover, that this amulet was set up in a vineyard, be-
cause the isolated word at the start of line 2 is aléé, a poetic Greek word for vine-
yard. He also suggests that all of the text in the first three lines (until the imperative
Gmdotpeyov) preserves the remains of a pair of corrupted Homeric hexameters, part
of a simile which mentions winter storms sweeping across the plain (/iad 5.89-90):
“Nor did the walls of the fruitful vineyard stay its sudden coming (ioxavéwoty / otir’
Gpa Epreeo Toyel dhodov pinAéav), when the rains of Zeus drives it on.” Accor-
ding to Kotansky, the underlined letters above (owo ovt epren almowy) eventually
gave rise to the first sixteen letters on the amulet: 8o ov EPKD® OAWT] V.

This is certainly possible, but I wonder if some of the extant letters could be deci-
phered differently. First of all the designer of this text clearly isolates the first line as
a heading that is centered and framed by the two circles with crosses in their centers,
This name, presumably a vocative, is, moreover, clearly the subject of the imperative
Gmootpeyov and nearly all of the letters that follow are comprehensible Greek except
ohonvovpuEmv/Bet, which also seem, however, to preserve a comprehensible phrase:
the word for vineyard in the accusative (6Aawy) followed by some kind of corrupted
masculine participle, perhaps vopilamv, e.g. “O Thésouderkyd, because you esteem the
vineyard, god, turn aside ....” This would require an additional nu, of course. If we
assume even greater corruption we might even suppose that the letters ovpEmv hide
some form of guAdEug or puAdooay, which would yield a more sensible phrase for a
weather amulet (e.g. dAwny gulioowv), which likewise modifies the name in the first
line (e.g. “because you guard the vineyard”). The remaining three letters (Oer) isolated
at the start of the next line might be a form of the vocative of theos (0ée) known from
other magical texts, for example, a green jasper gem in the Ashmolean'?, The first three
lines of our text then, would read: Bwoovdeprun, Ghaomy puAdccwy, Beg, dmooTpewov
-+ (O Thésouderiys, protector of the vineyard, o god, turn aside ...”).

1 E.g. M. HeniG & A. MacGRreGor, Catalogue of the Engraved Gems and F inger-Rings in the Ashmolean

Museum, Oxford 2004, p. 124 no. 13.10, for a green jasper gem which invokes a KOpie Bée.
ISSN: 1578-4517 MHNH, 12 (2012) 63-74




Received: 18h November 2012

INCUBATIO, HEROON Y ADIVINACION EN LA HISPANIA CELTICA

Francisco Javier FERNANDEZ NiETO
Universidad de Valencia

RESUMEN

El estudio de la estructura de un santuario, hasta ahora inédito, anejo al oppidum céltico de Los
Casares (Valdemoro Sierra, Cuenca), permite establecer la presencia de un raro hipogeo cubierto
por dos grandes losas. Hay también dos grandes terrazas, a las que se accede por escaleras talladas
en ..u_ suelo, que podrian haber servido como dormitorios (kowmuipw o dormitoria). Todo el
conjunto padria ponerse en relacién con un dato suministrado por Nicandro de Colofén (FGrHist
mdem.ﬁ m,.ﬁu. que proviene de informaciones de log gélatas de Asia Menor, sobre la préctica de
la incubatio entre los celtas; éstos solian pemoctar junto a las tumbas de sus héroes/dioses para
m.Emnmﬁ oraculos durante el suefio, El hipogeo de Los Casares nos proporcionarfa un modelo muy
Interesante de aquellos ritos también entre los celtas de Ja Peninsula Ibérica.

PavLaBrAS CrLAvVE: Incusario, ORACULGS, TUMBAS DE HEROES, CELTAS, RELIGIOSIDAD,

Incusario, Heroon anp Divination N CELTIC Hispania

ABSTRACT

The study of the structure of a hitherto unknown sanctuary, attached to the Celtic appidum of
Los Casares (Valdemoro Sierra, Cuenca) allows us to establish the presence of a rare hypogeum
covered by two large stone slabs, There are also two large terraces which are accessed by stairs
cut into the earth which could have served as bedrooms (owntipia or dormitoria). The entire
complex could be related to a piece of information supplied by Nicander of Colophon (FGrHist
271-272 F 23), about the Galatians of Asia Minor, concerning the practice of incubation among
the Celts, s.&c would sleep overnight next to the tombs of their heroes/gods in order to receive
oracles while they slept. The hypogeum of Los Casares provides us with a very interesting
model of those same rituals among the Celts of the Iberian Peninsula,

Key Worbs: Incusario, OracLes, HERO TOMBS, CELts, RELIGIOUS BELIEFS,

Entre las formas de adivinacion practicadas en el mundo celta hubo distintas mo-
dalidades, adscritas en general a dos patrones concretos. Es sabido que el grupo de
los druidas y el de los rapsodas o filid asumian la funcién de videntes y de adivinos, y
ésta es probablemente la razén por la cual ciertas fuentes antiguas atribuyen a todos
los celtas la posesién de una notable experiencia en el arte de la mantica!. Pero aque-
lla idea encontraria asimismo una segunda justificacién en el hecho de que toda la

! Por ejemplo, Dio Chrys., Orat. 49, 8.
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sociedad céltica practicaba algunos ritos colectivos encaminados a recibir informes
y revelaciones divinos, como es el caso del recurso a la incubatio, sobre cuya na-
turaleza y circunstancias propondremos aqui sucintamente aquellas novedades que
hemos cosechado mediante ¢l estudio de un caso particular de la Peninsula Ibérica.

La accién profética de sacerdotes y poetas, que Tacito (Hist. IV 54, 2) designd con
el nombre de canere, se llevaba a cabo bien interpretando presagios, bien anuncian-
do pronésticos entresacados o recibidos en el curso de operaciones magicas, cuando
el individuo se hallaba situado en momentos de trance o lograba abismarse en una
especial sabiduria. Sus técnicas de prediccion consistian, por tanto, partim auguriis,
Ppartim coniectura, como certeramente nos transmitié Cicerén®. Al primer expedien-
te pertenecieron todos los procedimientos augurales que se encuentran vinculados
con los sacrificios (humanos y de animales) y con las aves®. En el segundo tipo se
integran, a su vez, el resto de las précticas atestiguadas, muchas de las cuales no son
sencillas de explicar por las dificultades de comprender los pasos emprendidos, los
contextos que las rodean y en qué oportunidades concretas debfan ser activadas unas
u otras. La serie de las ceremonias y creencias de que existe constancia, practicadas
por druidas y filid, posee numerosos detalles peculiares. Hubo encantamientos que
eran introducidos en una brizna de paja, logrando por este medio volver loca a una
persona. Se podia matar a alguien frotindole con dos dedos de una mano el 16bulo
de la oreja, pero también recurrian a la rueda césmica, cuya visualizacién generaba
graves efectos, llegando a detener el curso del sol y a paralizar el tiempo. En ciertos
casos eran capaces de interpretar los datos astrolégicos, por ejemplo para determi-
nar el momento exacto de la concepcion de un rey. Las pautas adivinatorias suelen
incluso consistir en pedazos de madera, en forma de l4minas, de varillas o de bas-
toncillos, que tanto se lanzaban dentro del agua como eran arrojados al fuego, o bien
encontraban uso como amuletos. En las ceremonias de lanzamiento de objetos, cuyo
verdadero sentido responde a fines ordélicos®, fueron también empleadas laminillas
de metal o incluso piedras de distintas coloraciones. La sociedad celta apelé ignal-

2 Cic., de div. 141, 90.

¥ s claro que tales presagios, al igual que en la doctrina romana, podian ser tanto impetratiua,
solicitados o buscados intencionadamente, como oblatiua, fortuitamente ofrecidos a disposicidn
del intérprete por voluntad sobrenatural.

4

Sobre estas ordalias como forma mégica de averiguacion entre los celtas véas Ch.-J. GUYONVARC'H,
Magie, medécine et divination chez les Celtes, Paris, 1997, pp. 307-314, asi como F, J, FErNANDEZ
NieTo, “Religién, derecho y ordalia en el mundo celtibérico: la federacién de San Pedro Manrique
y elritual de las Mondidas”, en F. BeLtrAn, C. JoroAN y T, VELAzA (eds.), Acta Palaeohispanica IX.
Actas del IX Coloquio sobre Lenguas y Culturas Paleohispdnicas (Barcelona, 20-24 de octubre de
2004) [=PalHisp 5], Zaragoza, 2005, pp. 585-618,
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mente a otras diligencias manticas enderezadas a conjeturar el porvenir por medio de
animales, en concreto observando los desplazamientos ¥ comportamiento de algunos
insectos, tal como hemos explicado en un reciente estudio sobre los saltamontes en
el dominio adivinatorio celtibérico; esta préctica se hallaba directamente vinculada
con los doce primeros dias de enero, al final de los cuales se realizaba el pronéstico
anual que determinaba la fecundidad de la cosecha’. Finalmente, dos medios més de
descarga mantica que gozaron de comiin difusién en la escena céltica son, por una
parte, la ceremonia del teinm laegda, consistente en que el adivino se mete en la boca
el dedo pulgar de una de las manos (¢tocando el diente del conocimiento?), roza con
una varita al elemento material sobre el que se indaga, recita un encantamiento Y rea-
liza un sacrificio; asi como, por otra, el recurrir a los suefios adivinatorios, un sistema
que reviste diferentes modos operativos segiin las circunstancias®. Con aquellas ins-
trumentaciones, siguiendo cualquiera de los procedimientos que hemos indicado, las
personas sagradas que oficiaban la bisqueda de las sefias sobrenaturales quedaban
cautivadas por una especial capacidad de interpretacién, de inspiracién divina, gra-
cias a la cual lograban manifestar o predecir el imbas Jorosnai, es decir, la profecia
0 “gran saber recibido por iluminacién” a modo de respuesta oracular que explicaba

3 Respecto a los saltamontes y la préctica céltica de predecir la cosecha por los modos con que tales

insectos acuden a consumir el alimento que se les ofrecia, segiin rito todavia vigente en el Sobrarbe
hispano que se realiza el 12 de enero, vid. F. J. FeanAnpez Nieto, “Janyario Jruges praefiniunt
locustae. Las langostas prefijan la cosecha en enero. Sobre la pervivencia de un rito mégico augural
de raigambre céltica”, MHNH, 9 (2009) 59-78 (este trabajo esta ya incrementado con otro estudio
sobre la vigencia de aquella préctica entre los celtas de Asia Mener, cuya aparicién se prevé en el
volumen que recogers las comunicaciones al XI7 Cologuio sobre Lenguas y Culturas prerromanas
de la Peninsula Ibérica celebrado en octubre de 2012 en Valencia). Acerca de los llamados
douze jours, aplicados por los adivinos celtas como signos premonitorios en el mes de enero, vid,
GUYONVARC’H, op, cit, pp. 305-307.

Guyonvarc's, op. cif, pp. 288-291, describe dos extrafios rituales, resefiados en antiguos relatos
celtas, en los que el suefio del adivino protagoniza la operacién, Uno de ellos —el ritual del tarbfes
0 “festin del toro™- se realizaba con motivo de una eleccién real y convocaba a seis oficiantes (un
druida que sacrifica un toro blanco; otro que consume carne de la victima y caldo del puchero,
hasta quedarse dormido por el hartazgo, y cuatro mas que recitan ciertos cénticos magicos sobre
el adivino sumido en el suefio, que de este modo puede ver al futuro ey y, cuando se despierta,
describirlo con tanta exactitud que todos lo reconocen). El otro ritual, recogido en el Glosario de
Cormac, rezaba asf: “Le file miche un morceau de la chair d’un porc reuge, d'un chien ou d’un
chat, qu’il dépose ensuite sur la pierre plate derriére la porte; il offre aux dieux sur I’autel avec
une incantation; puis il invoque ses idoles; s°il ne les trouve pas le lendemain [?], il incante ses deux
paumes et il appelle encore 2 lui ses idoles pour que son sommeil ne soit pas troublé et i garde
ses deux paumes sur ses joues Jusqu’a ce qu'il s’endorme. On le veille ensuite pour qu’il ne soit ni
dérangé ni troublé avant que tout lui soit révélé, ¢’est-a-dire Jjusqu’a la fin d’une neuvaine, ou de
deux, ou de trois, selon ce qui a été estimé nécessaire au moment du sacrifice”,
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la pregunta o problema que se habia planteado’.

De toda esta red nos interesa ahora la practica de la incubatio o adivinacién me-
diante el suefio. Cabe resefiar que esa modalidad de consulta a los .&omam oﬁonn la
particularidad de que no sélo era conocida por poetas y druidas, sino también por
los restantes miembros de la sociedad, visitando entornos muy concretos donde se
hallaba regulada la observancia ritual de la incubatio. Recientemente hemos MmE-
diado un insélito santuario celtibérico situado junto al poblado o Castro de “Los
Casares” (Valdemoro Sierra, Cuenca) y que se alza en una ladera de la montafia que
cierra el valle por el noreste (fig. 1), Un espacio de unos 100 m. separa hoy el po-

Plano del Santuario céltico \
de Valdemora Slerra (Cuenca)

nivel

*Touebn® con

T e /m/m_._..imm escalpnes

Piliner wivel : Paslilo

Fig. 1 (dibujo C. Alfaro Giner y J. Ortiz Garcia)

blado del recinto sagrado, ubicado bajo 1a proteccién de un saliente en la roca, que
no cubre sino una pequefia parte de la tercera terraza, La planta, en su conjunto, es
rectangular (unos 30 x 6 metros), estando la entrada bien marcada gracias a los restos

7 Una exposicién completa sobre todas estas précticas de la adivinacién céltica que he venido
mencionando puede hallarse en el libro citado de Guvonvarc’s, 1997, cap. VII, pp. 271-322,

& F.J. FernAnpez NiETO y C. ALFARO GINER, “Un insélito santuario celtibérico en la serrania de O.smnnm.
El heroon de Los Casares (Valdemoro Sierra)” en F. Buriro (ed.), ¥II Simposio sobre Celtiberos.
Nuevos hallazgos, nuevas interpretaciones (Daroca, 20-22 de Marzo de 2012}, en prensa.
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Fig. 3 (interior hipogeo)

sacra: su estructura, como hemos dicho, es rectangular; su entrada y el eje central se
hallan orientados en direccion al Este. No se trata de una cavidad natural, sino que el
hipogeo ha sido cuidadosamente preparado vaciando un espacio alargado por debajo
de una gran losa; de este modo se logra prevenir una estrecha camara rectangular,
protegida con esa techumbre plana de piedra. Luego sefialaremos que la ventaja adi-
cional de aquel aparejamiento la proporciona el hecho de que la superficie regular
formada por la parte externa de la cubierta puede aprovecharse como suelo dedicado
a otros objetivos. Cabria aventurar varias hipdtesis para explicar la razén de ser de
semejante construccidn, pero todas las hemos sometido al freno de la cautela y la
moderacién, es decir, conviene que guarden conformidad y proporcién con el resto
de los datos pertinentes al problema.

Pretender que pudiese tratarse del simple monumento funerario (mausoleo) de
un particular o de una familia tropieza con varios reparos, el principal de los cuales
es que no se trata de un uso propio del mundo celtibérico, que prefiere las urnas de
incineracién, ni conocemos el levantamiento de tales obras en los aledaflos de los op-
pida indigenas, por lo que deberfamos suponer que fue trazado ya en época romana.
Tampoco los distintos tramos de escalones, asi como su distribucién y las platafor-
mas a donde se accede, favorecen esa idea, pues supondria considerar que el culto al
difunto o difuntos se producia asiduamente y congregaba a bastantes personas, hasta
el punto de recomendar que se estableciesen estancias a tres niveles que parecen
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nor, es decir, entre los galatas. He aqui el pasaje en cuestién, que pertenece a una
de las obras perdidas de Nicandro de Colofén (FGrHist 271-272 F 43) y que ha lle-
gado hasta nosotros gracias a una cita del apologista Tertuliano: nam et Nasamonas
propia oracula apud parentum sepulcra mansitando captare, ut Heraclides scribit
uel Nymphodorus uel Herodotus, et Celtas apud uirorum fortium busta eadem de
causa abnoctare, ut Nicander affirmat (“pues también los nasamones, como escriben
Heraclides, o Ninfodoro o Herédoto, toman sus orédculos propios permaneciendo
junto a las tumbas de los antepasados, y los celtas marchan a dormir junto a las se-
pulturas de los hombres poderosos por esa misma razén, como afirma Nicandro”)'.
La expresion por esa misma razén significa inequivocamente que dicha practica
se realizaba para conocer los presagios durante el suefio, puesto que Herbdoto (IV
172) sefialaba de forma expresa que los nasamones solian pasar la noche junto a las
tumbas de los antepasados y que recibian las predicciones en suefios; luego lo mismo
sucedia enire los celtas, segiin Nicandro. ;A quién hace referencia esta expresion
uiri fortes de Tertuliano, que seguramente corresponde a la adaptacion de los térmi-
nos griegos GvOpwmnoi/tivipeg kuptepol (apelativos dados desde época homérica a
los héroes, los reyes y los guerreros) o de la voz mds general of duvazoi, que pudo
utilizar Nicandro?'2 No cabe duda de que detrés de ese lenguaje se alberga la figura
de los héroes, que formaron parte sustancial de las distintas comunidades célticas,
pues la impronta de estos seres prodigiosos recorre toda la mitologia celta. La sim-
biosis o fusién entre las personas divinas y los personajes heroicos es un fenémeno
religioso propio de las mentalidades celtas, de manera que los dioses, y en concreto
los grandes dioses celtas, llegaron asimismo a militar en esta categoria de entes que
fueron los héroes. Se consideraba que los grandes dioses habitaban en tumbas (las
suntuosas tumbas megaliticas), y a su vez los dioses locales, que estaban vinculados
aun territorio en concreto o a un accidente del terreno, quedaban adheridos a tales

1 Pertuliano, de aninia LVII 10. Baso mi idea sobre la relacion de este texto con las tradiciones gélatas
en las estancias y contactos de Nicandro con los Atilidas de Asia Menor, los cuales combatieron en
distintas ocasiones a aquellos pueblos celtas y admitieron a oficiales gélatas como mercenarios en su
corte: véase W, KroL, RE VII 1 (1936), cols. 250-265 (251 5.), s.v. “Nikandros (11)"; H. BENGTSON,
Griechische Geschichte von den Anféingen bis in die romische Kaiserzeit', Miinchen 1969. pp. 415
s. Sobre las tropas gélatas que participaron en la campafia de Atalo 1 en Misia durante el 218 a,
C.(antes de la estancia de Nicandro en Pérgamo), véase L. ROBERT, Etudes anatoliennes. Recherches
sur les inscripcions greeques de I'dsie Mineure, Paris 1937, pp. 183-198. Por eso el texto tertulianeo
encierra gran relevancia, gracias a ese rasgo que nunca se ha sefialado: que el dato sobre la incubatio
en las poblaciones celtas no constituye una curiosidad de un aufor cristiano tardio, sino que muy
verosimilmente deriva de la informacién suministrada por los propios gélatas.

12 Noes posible determinar si Tertuliano ley¢ directamente a Nicandro o bien, como sospecho, tomd
esta noticia de una fuente griega que habfa extractado noticias extrafias contenidas en distintos autores
(Herbdoto, Heraclides, Ninfodoro, Nicandro); posiblemente se trataba de un escrito paradoxogréfico.
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ida, p 2T fia de g.buz..rQWOJOOEw AY J. Lor RIO ALY, RADO, mmm__nnmh. El héroe
Vid. la es| _m:n*umw mnonografia E ALL
\.:Enuﬁan.. el culto heroico al anltepasado en _Qmmumﬁwuzm eniq MAG—E_AWD >m&E& 201 Hu en particular
¥y M:

14

15
H. Husert, Les Celres depuis |

‘époque d ivilisati
2574 G i o poque de La Téne et la civilisation celtigue, Paris 1974, pp. 255-

16
GRENIER, loc, cir,, Pp. 366-368.
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de los objetos que destellan en el cielo (diuinae flammae). Fueron tres habilidades,
affade, que formaban parte de su vida cotidiana, completando los momentos de des-
canso, los juegos o festivales y sus gozos sacrales (requies, ludi, sacra voluptas). No
obstante, parece ser que la averiguacién de las intenciones divinas también fue com-
petencia de algunas mujeres, a las que fue atribuida la capacidad de vaticinio en de-
terminados contextos, cuya naturaleza no podemos precisar. Asi se desprende de un
elocuente inciso que figura en la vida de Galba escrita por Suetonio: el emperador
Galba, segin dicho pasaje, habria sido advertido muy favorablemente de sus arries-
gados proyectos para alcanzar la pirpura mediante las predicciones de una mucha-
cha virgen de Clunia nacida en una familia distinguida (uaticinatione honestae uir-
ginis); y dicha premonicién habria sido ratificada por el principal sacerdote de la
ciudad, que recuperd del interior de un santuario (ex penetrali) unos oréculos coinci-
dentes formulados hacia doscientos afios por otra joven profetisa (carmina similiter
a fatidica puella E.oa:su&nu:. Prestando atenci6n, asi pues, a las anteriores premi-
sas, Urge que pasemos ya a una interpretacion del santuario de Valdemoro. Descarta-
da la opcién de que fuese un lugar comun de culto a los dioses, pues nada habla en
favor de la presencia de ofrendas y sacrificios, o de que constituyese un simple mo-
numento funerario, y visto el lugar preeminente que ocupa el hipogeo en €l drea sa-
cra, resulta muy adecuado encauzar la funcién de aquel lugar hacia las précticas de
adivinacién y, en concreto, a estimar que alli los presagios eran solicitados durante
el suefio junto a la tumba de un personaje heroificado. Esta hipétesis obtiene el apo-
yo de numerosas circunstancias concomitantes. La cdmara del hipogeo pudo conte-
ner los restos incinerados del héroe (o héroes, en cuyo caso habria sido un heroon
miltiple); pudo estar sellada, o bien ser accesible solo a determinadas personas,
como después indicaremos. El santuario adopta la forma de un recinto cercado por
recias paredes, con una solida puerta de entrada, y todo él pudo hallarse cubierto por
una techumbre valiéndose de maderos que cruzaran desde el muro exterior hasta la
pared rocosa interior'®. La disposicién del lugar en terrazas, a las que se sube me-
diante varios tramos de escalones, debemos tenerla asimismo en consideracion,
puesto que en aquellos lugares donde los celtas visitaron las tumbas de los héroes
con fines manticos se distingue como alrededor de la sepultura hay distribuidos va-
rios espacios, a menudo porticados, que Grenier llamé salas dormitorio (es decir,

17 Suetonio, Galb. 9.

18 Una de las inscripeiones del santuario de Pefialba de Villastar en las que figura el nombre del dios
Lug podria contener la mencién de una estructura techada, segin la interpretacion de W, Memp, “La
inscripcién celtibérica de Pefialba de Villastar”, Kalathos, 13-14 (1993-1995) 347-353 (p. 352);
IoeM, Celtiberian Inscriptions, Budapest, 1994, p. 37; vid. asimismo A. Lorrio, Los celtiberos,

Alicante, 1997, p. 333.
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iguales a los denominados oummpla o dormitoria en los santuarios clasicos de
incubacién)!?, Todas las terrazas naturales del heroon de Los Casares son aptas para
este objeto, situadas a modo de dormitorio escalonado, e incluso encima mismo del
hipogeo los visitantes contaban con una amplia y pulida superficie que permitiria
pasar la noche en 1a parte superior del sepulero mismo que contenia los restos del
personaje (el lugar ideal para recibir mas intensamente en suefios las revelaciones
divinas, que deben llegar gracias a 1a mediacidn del héroe que reposa debajo) (figs.
4y 5). Bsta técnica para la obtencién de oriculos a través del suefio (incubatio) sa-
bemos que tampoco fue ajena a los pueblos de Ia Penfnsula Ibérica, pues existen in-
dicios de que el procedimiento se hallaba vigente en determinadag Zonas. Algunas
férmulas contenidas en epigrafes romanos consagrados por la poblacién indigena
provincial podrian aludir al hecho de que las advertencias del dios han llegado du-
tante la incubatio. Asi, por ejemplo, en el santuario de Sdo Miguel da Mota (Alan-
droal, Portugal) hubo varias dedicaciones a Endovellicus, deidad sanadora y oracular
-aunque pudo asimismo encerrar connotaciones funerarias-, en lag cuales queda de
manifiesto que las consultas realizadas por sus devotos fueron frecuentemente re-
sueltas apareciéndose el diog en suefios y emitiendo sy consejo (ex religione iussy
numinis, ex visu, ex imperato auerno, ex wm@uqmqmvwc. Tampoco debemas pasar por
alto un detalle que suministra Suetonio al referir los presagios que afectaron a Galba,
Y es que el sacerdote principal de Clunia —Suetonio habla del sacerdote de Jupiter,
pero se trataba sin duda de un notable indigena romanizado que ejercia aquel ponti-
ficado en la ciudad- fue advertido en suefiog (sommio monifus) de que en el interior
de un santuario (no se dice cudl de ellog fuese) se guardaba g profecia formulada

. s 2

doscientos afios antes: no Scria extrafio que aquella revelacion, que conocig mientras

que se halla debajo del sitio de Ja antigua Clunia, existi6 un santuario donde se vene-
raba la figura indoeuropea de las Mazres célticas; en este caso concreto, a juzgar por
varios indicios epigréficos, su esfera de accién cabria ponerla en relacién con la sa-
lud y la cura mediante fangoterapia®!, Sin embargo, también resultaria muy probable

————

= A. GRENIER, “Sanctuaires gallo-romains et tombe du héros, complément 4 1a communication du
6 aolit 1943” CR4y, 88 (1944) 221-228 (p, 222): en el santuario de Sanxay, a ambos lados de la
terraza que contiene la tumba del héroe una serie de poérticos o salas alargadas habrian servido como
dormitorios para quienes llegaban a consultar al ordculo,

20 J. Lerte pe VasconceLos, Religides da Lusitdnia, 11, Lisboa, 1905, Pp. 125-143; J. C. OLivares

PEDRERD, Los dioses de la Hispania céltica, Madrid, 2002, pp. 228 s,
2 Segiin una ingeniosa hipdtesis de L., Gaspermv, “Sul complesso ipogeico cluniense della Cueva de
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Naturalmente, laten todavia numerosas cuestiones que permanecen en Suspenso
y que, por el momento, no vemos como abordarlas satisfactoriamente. La mas in-
mediata atafie a la identidad del sujeto heroizado y cuyos restos serian depositados
en el hipogeo de Los Casares. Si estamos ante una figura histérica de aquella comu-
nidad, pudo tratarse de un caudillo o principe indigena que hubiera dado origen al
asentamiento-fundacién del poblado —segregando aquella rama de familias de un
tronco étnico mas amplio-, o bien que hubiese destacado como un gran guerrero (0
dirigente politico, o administrador de justicia) dentro de una etnia o grupo federal.
Con el tiempo, su genealogfa habria quedado vinculada a una figura divina, como
fue habitual entre los celtas (heroizacion). Alli podrian acudir las personas que nece-
sitasen consultar en suefios un problema y solicitar una respuesta o informacion del
héroe divinizado, tal como nos muestran los procedimientos célticos que asocian la
interpretacién de los suefios y la evocacion de los muertos*

No obstante, cabria asimismo considerar otras opciones, en concreto que nos ha-
ll4semos ante la figura de un sacerdote-taumaturgo que hubiera derramado grandes
beneficios entre aquella comunidad, gozando de un prestigio sobrenatural. Tendria
también sentido valorar el hipogeo y el recinto sacro de Los Casares cual un espacio
regido por un adivino/a, que estaria encargado de recibir en suefios la inspiracién
del héroe y transmitirla al consultante. E incluso pudo ser un santuario sin relacion
directa con los héroes, aunque asociado a ritos oraculares conducidos por algin es-
pecialista (hombre o mujer), que actuarfa como intermediario de la comunidad fren-

E Como, por ejemplo, la evocacién de Fergus mac Roig llevada a cabo por instigacién del file Senchant
Torpeist, para que Fergus revelase el texto completo de la Razia de las vacas de Cooley, que sélo se
conocia parcialmente: “Emine, petit-fils de Ninene, et Muirgen, fils de Senchan, partirent vers 1’est.
11s allérent & la tombe de Fergus mac Roig et passérent devant sa pierre 4 Enloch, dans le Connaught.
Muirgen s’assit seul sur la pierre de Fergus, et tous le quittérent pour aller chercher un abri, Muirgen
cependant chanta un chant & la pierre comme si ¢’était & Fergus lui-méme qu’il parlait et il Tui dit :
“§j ce n’était pas une pierre [... 7] 6 Fergus.” La-dessus un grand brouillard s”étendit autour de lui,

si bien qu’il ne trouva pas ses gens pendant trois jours et trois nuits. Et Fergus vint vers lui avec
un trés bel habillement, ¢’est-3-dire, un manteau vert, une tunique & capuchon avec des broderies
rouges, une épée 4 pommeau d’or, des chaussures de bronze, une chevelure brune, Fergus lui dit
alors toute la Razzia, comme elle avait été faite, du début jusqu’a la fin” (Guyonvarc's, op. cif.,
pp. 314 5.). La piedra sobre la cual se sienta Muirgen podria guardar equivalencia con la gran losa
que cubre en Valdemoro el hipogeo del héroe (un lugar especialmente apto para echarse y conciliar
el suefio sujetindose las mejillas con las palmas de la mano: supra, nota 6), y la aparicién de la
niebla, que separa a Muirgen durante tres dias y tres noches de sus compafieros, podria constituir
una figuracion del estado de letargo y la conexién con el ordculo, ya que la niebla fue uno de los
medios en la conciencia celia a través de los cuales el Otro Mundo se manifiesta a los hombres que
viven en la tierra, De este ritual se deducirla que, para pasar la(s) noche(s) en/sobre la tumba del
héroe, también se pronunciaban encantamientos o se recitaban pasajes magicos propiciatorios.
ISSN: 1578-4517
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te a las divinidades y que se alojaria en el hipogeo como cavidad “cténica” donde
experimentar el trance adivinatorio, Sea como fuere, resulta necesario alegar que no
sabemos si en los recintos oraculares célticos podia residir de forma fija (u ocasio-
nalmente se encerraba en ellos) un adivino o sihila (fatidica puella) que necesitaba
de un hueco/covacha/hipogeo artificial para llevar a cabo toda una serie de purifica-
ciones y ritos conducentes a emitir los pronésticos divinos en ciertas ocasiones so-
lemnes (intenciones del Jefe, del consejo, de 1a asamblea, etc.); sus respuestas serian
luego anotadas y conservadas (¢como sucedia en Clunia?),

Consideramos, en definitiva, que el recinto sacro de Los Casares constituye un
¢jemplo excepcionalmente bien conservado de santuario celtibérico oracular, creado
presumiblemente en torno a lIa figura Y tumba del héroe patrio local. Si en otros te-
tritorios de la Keltiké europea dichas sepulturas formaban como un anejo de templos

£

mas extensos, este caso demostraria que en Celtiberia el santuario se situaba en zona
exenta, filera de la poblacién, y se levantaban a media ladera de un monte, protegi-
do por salientes de la pared rocosa (“balmas”). El recinto contaba sin duda con un
aporte natural de agua y posefa una serie de terrazas adaptadas a sug objetivos, pues
permitirian a los consultantes pernoctar en su interior (e incluso dormir sobre la
tumba misma). Por otra parte, su excelente estado de conservacion, cargado de una
atmosfera sacra en mitad del encinar, pone de manifiesto que al menos algunos recin-
tos sagrados celtibéricos estaban cerrados con un sélido muro y contenfan detalles de
construccion no menos admirables: al drea de Los Casares se llegaba probablemente
ascendiendo por una especie de via sacra trazada en la ladera, que tal vez estuviera
bien asentada y embellecida en época antigua; su impronta, por desgracia, es hoy
apenas perceptible. Al heroon se entraba cruzando el umbral de una severa puerta,
que aun mantiene parte de las jambas ¥ cuyo dintel, sospechamos, pudo tener cierta
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snake-headed humanoid creature

THE SNAKE-HEADED Drmvon

GyORrRGY NEMETH
University ELTE, Budapest

ABSTRACT

The image of the snake-headed demon is attested on four lead tablets that have been interpreted
as defixiones. DTAud 247 and DTAud 298, the drawings of which are published here for the first
time, are indeed curse tablets, however, the two lead lamellae published by A. Merlin and A,
Audollent in 1930 are more likely to be interpreted as amulets, This hypothesis is confirmed by
the bronze lamella found in the Novatianus Catacomb, the so-called decan amulets, and the magic
gems also interpreted as decan amulets, which similarly present snake-headed demons,

Kzy worps; SNAKE-HEADED DEMON, DErFyio, DEcaN AMULET, NOVATIANUS CATACOMB, Magic
GEMS, AUDOLLENT,

EL DEMON CON CanEzA pE SERPIENTE

Resumen

La imagen del demon con cabeza de serpiente se atestigua en cuatro tablillas de plomo que
han sido interpretadas como defixiones. DTAud 247 y DTAud 298, cuyos dibujos se publican aqui
por primera vez, son efectivamente tablillag imprecatorias; sin embargo, las dos lominag de bronce
publicadas por A. Merlin ¥ A. Audollent en 1930 es més probable que deban interpretarse como
amuletos. Esta hipétesis viene confirmada por la l4mina de bronce encontrada en la Catacumba de
Novatiano, los asi llamadas amuletos-decano, y por las gemas magicas tambien interpretadas como
amuletos-decano, que igualmente presentan démones con cabeza de serpiente,

Pavasras CLave: DEMON coN cABEZA DE SERPIENTE, DEFixio, >§crm._.?umn>zo. Caracumpa
DE Novatiano, Gemas MAGICAS, AUDOLLENT.

In 1930, Alfred Merlin published a lead tablet found in Carthage that depicted a
! The figure holds a scorpion in its right hand and a

_
1

This study (presented as a Paper in Barcelona at the conference “Mito y magia” in 2012) forms
part of OTKA [Hungarian Scientific Research Fund] programme no. K 81332 (Ancient magic,
parallel researches; Curse tablets and magic gems), and the Zaragoza project titled Espacios de
penumbra: Cartografia de la actividad magico-religiosa en el Occidente del Imperio romano (Ref,
FF12008-01511/ FISO). I owe a debt of gratitude to Prof, J oachim-Friedrich Quack, who gave me
useful advice in the identification of the decans.
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Fig. 1. Proklos, drawing of Clément Thouverey Fig. 2. Harpokratién, drawing of A. Audo

: x followin|
palm branch in its left®. Beneath its feet we read a name: [IPOKAOX>. The g

letters can be found on its chest:

W
ME
AAM
/A
PWK o
Merlin remarks that in R. P. Delattre’s view the drawing is a caricature of Proklos,

a Montanist heretic from Phrygia*, Merlin himself prefers to interpret the drawing

A. MERLIN, 1930, pp. 33-35.
i -107.
For the role of drawings in ancient magic, see R. Gorbon, 2002, pp. 97-107

A RRLIN, 1930, P cature du Montaniste P F OKLO ee Eusebios: Hist.
M | 34: ,une cari U roclus”. For Prokl 8§, S
. RLIN, ] oo

eccl. 2, 25, 6.
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The Snake-headed Demon 9

as a defixio that aims at blocking the power of the scorpion, which he claims to be
an apotropaic symbol®. In the same year and in the same periodical, Auguste Audol-
lent published another lead tablet from Carthage with a nearly identical drawing
(fig. 2), though the name of the target person is Harpokration, also called Neilos:
APIIOKPATIWN O KAI NEIAOYS. The letters on the figure’s chest are m
ible than those on the drawing published by Merlin:

W
ME
AAM
DA
PW
K

ore leg-

According to Audollent, these letters suggest the eulamd spell, which would
prove in itself that this lamella contains a defixio’. The distinguished scholar of an-
cient magic supposed that the snake-headed figure is a representation of Osiris®,

Amulets and magic gems functioning as amulets with the eulamé formula were not
known in the time of Audollent’. Consequently, the inscriptions naming Proklos and
Harpokratién could well be amulets, Besides that these items were found in Carthage,
their provenance is not known, thus it is uncertain if they come from graves — though
this would still not rule out amulet function, since several amulets were found in graves.
It might be unusual that the inscriptions are not written on gold or silver lamellae (as
most amulets are), still, a good number of lead amulets are attested'®, The drawing
would clearly gain a different interpretation if we could explain it as an amulet. The
demon, seizing the scorpion, prevents it from attacking Proklos or Harpokratién and its
success is expressed by the palm branch, the symbol of victory. Yet do we find snake-
headed demons elsewhere as obvious tools of protection?

5

A. MeruN, 1930, pp. 34-35: »Le démon 2 téte de serpent porte dans la main gauche une palme,
gage et embléme de victoire, et dans la main droit ] serre la queue d’un scorpion, Le scorpion est un

animal apotropaique, ... qui ... s’at-il est mis dans impossibilité d’exercer son action prophylactique
qui conjurerait I'incantation dirigée contre Proclos.”

A. AupoLLenr, 1930, p. 304.

A. AUDOLLENT, 1930, p. 307: »Ce seul détail suffirait a faire classer le document parmi les defixiones,
car rien ne permet de le tenir pour une formule préservatrice,”

A. AupoLLenT, 1930, p. 307:,,0n ne se trompera guere ... en le rapprochant d’Osiris, avee qui le
serpent a des affinités certaines, et qui est parfois representé lui-méme sous la forme d’un serpent.”
Eulamé or its modified form: S, MicHer, 2004, 502; Glam, 6lewlam: R. Kotansky, 1994, pp. 4; 17,
Fora list of 15 amulets inscribed on lead lamellae, see S. GiannopiLE - D, Jorpan, 2
ISSN: 1578-4517
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There are two other drawings of Au-
dollent depicting the snake-headed de-
mon'!, DTAud 298 is found in a grave
dated to the middle of 2" cent. AD, in
the cemetery of Hadrumetum'?, The
first publishers describe the demon as
a snake-headed female (!) figure (fig.

</ 3)'%. This assumption is positively re-
<2 | _f futed by Audollent, who claims that

'

nothing hints at the figure depicting
™.l a woman'#. The catalogue of Musée
el T Alaoui provides the following descrip-
J ﬁ tion: “Démon a téte de serpent tenant
de la main droite une lance, de la main
sznw.w une haste plus courte. Inscrip-

i

=i o on grecque”’, According to Audol-

JI\V\( AN m, -~ | lent: “Daemon nudus, caput et collum

h ~OT m.\ . A serpentis, hominis corpus, et .ﬁm&om
./, . / D 2 \ aduncis unguibus armatos mu&_cmwm,
/J:Wz /..../r, = s R hastam utrinque manu ﬂn.mmm. The in-
LY ~ ~ " scription being unintelligible, he mamm“

i s “Quid sibi velit defixio obscurum est”.

‘We can clearly conclude that he had no
doubt about the function of the lead la-
mella and classified it as a curse tablet. The @onw,.m%m_ of the mb.mwp ie. its mBﬂ:
crest and jowl make it distinct from Carthaginian items, yet the inscription on the
demon’s chest is an important link. Audollent reads:

WME
ABMA®

Fig. 3. DTAud298, drawing of A. Audollent

Archives Départementales du Puy-de-Dome, Fond “19 J”, Box Nr. 12,
For the dating, see S. RemvacH, 1898, p. 355,

L. CHorrarD — G, Hannezo, 1893, p. 199: ,,Le démon nu, de sexe féminin, ayant une téte n_.w m.m%mﬂ_
H.nmzn 4 chaque main une pique, les pieds terminés par des griffes ; cette image magique a été tracée
par le seribe au milien méme des lettres de malédiction.”

14 A AupoLienr, 1904, pp. 412-413.
18 R.~-M. Coupray pe Buanchire, 1897, p. 128,
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Merlin pointed out that these letters are similar to those on the chest of Proklos’
demon'®. The Hadrumetum lamella can be linked to defixiones not so much by its
image or inscription but rather by its provenance: it was cast into the grave subse-

quently through a tube built for sacrifice, thus it was not buried with the deceased,
which unequivocally shows it was a defixio”.

The other drawing of Audollent depicting a snake-headed demon was found in
the amphitheatre of Carthage (DTAud 247, fig. 4). The image is similar to that of
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Fig. 4. DTAud 247, drawing of A. Audollent

Proklos and Harpokrati6n. The human figure looks to the left, his legs also face left,
whereas he holds a palm branch, as I see it, in his left hand. (Audollent indistinctly
interprets it as a flash of lightning: “Homo stans [Typhon-Seth?] serpentis capite in-

16 A, Merun, 1930, p. 34,
17

S. Remach, 1898, 353,
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signis, tenens hastam dextra, fulmen (?) sinistra.”) The fragments of the inscription
reveal that the curse is targeted at a venaror called Gallicus:

Occidite exterminate vulnerate Gallicu quen peperit Prima in ista ora in

ampiteatri... obliga Gallicu quen peperit Prima ut neque ursu neque tauru
singulis plagis occidat...

It is peculiar that Audollent (though doubtfully) identifies the demon as Typhon-
Séth. He gives no reason to support his decision.

The finding circumstances of the last two tablets and the above inscription leave no
doubt that these lamellae are defixiones. This may push the interpretation of the other
two Carthaginian tablets also towards curses. However, there is an unambiguous example
from the 3* cent. AD that clearly presents the snake-headed demon in protective fimction.

A bronze lamella fixed to the cover of a Christian
grave (3" cent.) was found in the Novatianus catacomb in
Rome (fig. 5). The tablet shows a standing snake-headed
human figure facing left, swathed like a mummy, with an
inscription field beneath his feet that contains unintelligi-
ble signs similar to hieroglyphics'®. The publisher of the
bronze tablet, H, Lietzmann, was positively convinced
about the amulet function of the drawing and the pseudo-
inscription, though it is unusual that a Christian used such
an obvious pagan symbol. He probably expected some
assistance at his journey in the afterlife'”. Lietzmann con-
nected the drawing from the Novatianus catacomb with
snake-headed demons on magic gems of Egyptian origin
that were erroneously labelled as Gnostic (fig. 6), and he
used the Hiera biblos, an astrological work attributed to
Hermés Trismegistos to support his interpretation. There
we find a description of the third decan of Libra: a snake-

Wi fUsRE headed human figure wearing a crown and called Phou?’,
Fig. 5. Bronze tablet from 1f engraved into a gem, Phou protects the bearer from the
the Novatianus catacomb  inflammation of the rectum, haemorrhoids, and tumours.

18 H. Lierzmann, 1934, pp. 359-360.

19 H. Lietzmann, 1934, p. 362: ,,Dann war ihm der schlangenkdpfige Gott ein Helfer auch im Tode,
ein Fithrer auch im Jenseits.”

20 H. Ligrzman, 1934, p. 361., citing the Hiera biblos from the 1908 edition of C.-E. Ruelle, published
in Revue de Philologie.
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The Snake-headed Demon

While Lietzman ceatly el T
identifies the demon of the f_
gems with Phou (though |
these gem figures never |
wear a crown), he does not
do the same with the cata-
comb drawing, since it does
not perform ifs protective k
function against diseases?!, V
1

i Campbell Bonner, who |
) devoted a chapter to th ‘
Fig. 6. Magic gem depict- iy
ing a decan, Michel ﬁ.ﬂmv. mu.ummﬁ.w.am.&ma demion, defi- |
18.3. Emma\ rejects the Gnostic %
. _ origins of the motif??, Like- |
Mﬁmﬁ he does not consider the figure as late represen- 3 LR e
ZmMMWmZOM awm_mm from nvmﬁo&n Egypt, since Nun, o:m._w thmmm%ﬂ% _Mnmm_.%_w%m
ust eheblea, and Nehir did not play considerable in the Metropolitan Museum
mu € any more in folk religion in the Roman period, Accession Number 89.2.540
S %MHMMM:M%WSWM nmm_.Ew“ determine the name of the snake-headed demon®. The de
enebka (or Nehebkau) deserves special attention, si : :
. L I N Alan W. Short
proposed in an impressive study that the repr i ot j e
! tations of certain fi
body, serpentine head and tail) il uso i, R
Y, on amulets still used in Hellenistic and i
are identical with Nehebkau (fig, 7)%4 il ofig ey
g. 7). Therefore such amulets are stil] ft ibi
as portrayals of Nehebkau in museums2 Th dentifontions e e
- Ihere are also other identificati
snake-headed demons on gemstones. Si i i P
- oImone Miche] interprets th i
Thot, whereas Attilio Mastrocin i 7 e,
. que as Aberamenthd, who is identified wi ist i
the Gnostic Pistis Sophia®. Still u  tho anaks e
§ » whatever name they attached to
figure, they surely used the figure for an amulet, * 1o snke-beaded

21

For a recent discussion of magic gems depicting the snake-headed demon, see S, MicreL, 2004 p-328

22
C. Bonngr, 1950, p. 160: ,So far j
; ) , p. 160: ,, as we can judge, the serpent-headed deii
represented on amulets have nothing to connect them Emgﬂncmzﬁ.mﬁz e or demns that e

23
C. Bonner, 1950, p. 161; ,,Th
y , P i, Thus far y i
i Wwe are unable to name these partly serpentine demons”.
A. W, SHORTER, 1935, p. 42,
25
L. Kikosy, 1982, pp. 176-177.
26

S. MicHEL, 20! i
i eﬂ_m% HWNHM” W.“mﬂwﬁmw\woow\ v._ Wmmc“ M_Wnﬁ Gnostic treatise Pistis Sophia Aberamentho
5 : ohia 3 i 141. A, Mastrocmque, 2005, i
MMEM:N._M_ ..rwm_.a was Emﬁm.n with the ﬁmm_nmw Egyptianizing god known mm.»_uaaawumro unmmﬂnww“ e
Tpentiform god residing in the celestial pole in the extreme North, and was also a solar deity.” rese
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Today it is evident that the snake-headed human figures deployed as amulets (also

in graves) depict decans®’, The decans divided each zodiacal sign into three periods.

In Egypt, 36 decans corresponded to 360 days, and 12 further decans to the remaining
five days®®, Since particular decans could have several names, it is impossible to name
them clearly. Egyptian astrology was obviously not of common knowledge among
ordinary people and amulet makers, yet they could easily see representations of decans
on the walls of Hellenistic or Roman sanctuaries®. It is more probable to regard these
images as the models of our amulets than to assume that Egyptian sorcerers had to read
Gnostic treatises in Greek to prepare their fafence figures or magic gems.

The drawing in the Novatianus catacomb clearly depict a decan, yet there is a
conspicuous similarity between e.g. the snake-headed figure of DTAud 298 and the
decan from Kom Ombo, holding a snake in both hands. However, while the lead
tablets uncovered from graves in Carthage and Hadrumetum are positively defix-
iones, the snake-headed human figures of Harpokratién and Proklos may be more
reasonably interpreted as amulet decans protecting their bearers against scorpions.
Nevertheless, it is not worth conjecturing various names for the demon, since prob-
ably the amulet maker did not know it, either®,
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THE CyCLICAL SNAKE: O CCURRENCES IN JEWISH SOURCES
ARE SPORADIC AND DISCONNECTED

EprHRAIM NISSAN
Goldsmiths College, University of London, London, &
University of Manchester, Manchester, United Kingdom

ABSTRACT

The ouroboros (cyclical snake) occurs as a motif in various cultures of antiquity and
the Middle Ages, including in some Early Church sources, and it is of interest to try and
find out whether there is a continuous Quroboros tradition within Judaism. Our conclusions
are that Jewish occurrences of the motif are sporadic and discontinuous, in the sense that in
aﬁﬂ.nﬁ historical contexts, it was borrowed again by cultural contact. A Megarian prayer
Hﬂo:._mn_ “Hecate the Tail-Eating” to “Hebraic Oaths”. The very few early rabbinic occurrences
include for example the metaphor of the Oven of the Akhnai snalce, There possibly are biblical
examples, but this is far from certain. Mesopotamian late antique magic bowls catering to
..Hasa and others depict the cyclical snake. Medieval Jewish instances include a manuscript
illumination of the Leviathan, and the Teli in astronomical exposition,

Key worbs: CycricaL SNaks, OURCBOROS, JEwIsH soURCES, HISTORY oF MoTirs.

La Serriente Cicrica: Los EJEMPLOS EN FUENTES JUDIAS
SON ESPORADICOS Y SIN CONEXION ENTRE ELLOS

RESUMEN

Elouroboros (serpiente ciclica) aparece como motivo en distintas culturas de la antigiiedad
y de la Edad Media, incluidas algunas fuentes de la Iglesia Primitiva, y es interesante tratar
de dilucidar si hay una tradicion continuada del Ourobores dentro del Judaismo. Nuestras
conclusiones son que los ejemplos judios del tema son esporddicos v discontinuos, en el
sentido de que, en diferentes contextos histéricos, éste fue siempre un préstamo del contacto
cultural, Una oracién megarense asociaba “Hécate la devoradora de cola” a “Juramentos
hebreos”. Los muy escasos ejemplos rabinicos antiguos incluyen por ejemplo la metafora
del Horno de la serpiente Akhnai. Es posible que haya ejemplos biblicos, pero esto no es
mnwﬁc..n:m_s.um mégicos mesopotdmicos tardo antiguos, destinados a judios y otros, dibujan
la serpiente ciclica, Ejemplos judios medievales incluyen una miniatura manuscrita del
Leviathan, y del Teli en una explicacién astronémica.

Parapras CLAVE: SERPIENTE clcLica, QUROBOROS, FUENTES Jubias, HISTORIA DE LOS MOTIVOS.
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1. Introduction

The cyclical snake kept reappearing in the history of ideas at different times and
Emnmmw. This article seeks to trace occurrences in Jewish sources. Whereas there are a
few fairly clear such occurrences, they are few and far apart from each other. In this
sense, the search is not quite successful. There is growing appreciation for the need
to also report negative results, not only positive ones (but it is in the hard sciences
one hears this). I marshalled much material, per force disparate, that could potentially
be relevant, and would like to point out ab initio the conclusions I reached: it is only
sometimes that the cyclical snake motif may be tentatively considered to have oc-
curred in a Jewish source. Let me state explicitly that my findings are that even when
it sporadically occurred, it appears to have been borrowed from the respective non-
Jewish environment at the given time and place, and therefore there is no persistence
of the motif within Jewish culture. There is no Jewish tradition of the cyclical snake,
only sporadic occurrences which are disconnected reappearances by repeated infiltra-
tion from disparate sources. Such a conclusion is not without interest.

Elsewhere? the pervasiveness has been illustrated of the supposed association,
especially in Western cultures, of the Jews with Saturn, or then with the saturnine,
melancholy temperament. Saturn stands, among the other things, for old age, and
there was a period between the Middle Ages and early modernity when Saturn’s ico-
nography tended to resemble the imagery of Father Time. The Jews in turn were an
almost perennial people, though (hostile representations claimed) no longer alive in
the spirit, surviving in wretchedness as witness to the truth of the faith that succeeded
them, and whose faithful are the new elect.

Sometimes two widely different symbols stand for the same concept, or for closely
related concepts. The snake with its tail in its mouth, as old as ancient Egyptian culture,

1 Even in the modern era, the motif of the cyclical snake is present, and not only in studies of past

cultures which in turn exhibited the motif itself. In the 1865, a German chemist, Friedrich August
Kekulé (1829-1896), understood the structure of the benzene molecule, C6H6. Benzene had been
discovered by Michael Faraday in 1825. By Kekulé’s account of his own discovery, he envisioned
the ring structure while riding on an omnibus in London, and daydreaming. “Day-dreaming one
day, an image of a snake seizing its own tail popped into Kekulé’s mind. It was the inspiration he
needed: benzene, he realised, was a hexagonal ring of six carbon atoms, with a hydrogen atom
dangling from each. Today, this basic hexagonal motif lies at the heart of most carbon-based
materials” (p. iii in AnTonio CasTro NeTo and Anpre Gem, “Graphene”, an insert between pp. 28
and 29, “New Scientist Instant Expert, 22", pp. i-viii, New Scientist, 214(2863), 5 May 2012).

Eprram Nissan and AsraraM OFIR SHEMESH, “Saturnine Traits, Melancholia, and Related Conditions
as Ascribed to Jews and Jewish Culture (and Jewish Responses) from Imperial Rome to High

Modernity”, in Umana, divina malinconia, edited by Alessandro Grossato, special issue of Quaderni
di Studi Indo-Mediterranei, 3, (Alessandria, Piedmont, Italy: Edizioni dell'Orso, 2010), pp. 97-128.
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In the Jewish occurrences from the post-biblical period, the motif of the cyclical snake
could be assimilated in niches, being perhaps perceived most of the time as stemming
from general (and permissible) lore (e.g., in astronomy), rather than from specifically
Jewish tradition or religious insight. This is something we could expect e.g. among the
alchemists, because of the role of the cyclical snake in alchemical Emodk.

Zafran authored a classic study® of the association of Saturn with the Jews, in
Furopean culture from the Middle Ages up to the early modern period. Elsewhere, 1
have discussed the Western tradition ascribing melancholia and other Saturnine traits
to the Jews®. In particular, various animals associated with Saturn were associated,
in the Western imaginary, with both Saturn and the Jews: the womm_ the owl®, and

4 “The idea of prima materia, summoned into being by the formative spirit and constituting all material

existence implies that everything is one, as is expressed in the famous 11th-century Greek copy of a
Hellenistic alchemical manuscript (No. 299, fol. 188 verso, Biblioteca Marciana, Venice). Here one sees
the Quroboros symbal, the snake or dragon consuming its own tail, signifying eternity, endless change
and renewal, with the caption hen fo pan (everything is one). If everything has arisen from the One and is
one, then all things must be transmutable into anything,” Quoted from p. 18 s.v. “Alchemy II: Antiquity
— 12th Century” by Bemard D. Haace, in Dictionary of Gnosis and Western Esotericism, edited by
Wouter J. HANEGRAAFF (collab. Antomne Falvre, ROELOF vaN DEN BROEX, and JEaN-PIERRE Bracs),
Leiden: Brill, 2006, pp. 16-34. The Quroboros was part of the very notation of alchemy: “Already in
Greek alchemical literature signs are found for substances (and even equipment), whose derivation is
still largely obscure and which are often ambiguous. They are especially frequent in the later medieval
and early modemn periods. The use of planetary signs for the seven metals is of course self-evident.
Furthermore there are pictograms (e.g. a retort), ideograms (e.g. the Ouroboros as a symbol for the unity
and cyclical renewal of the cosmos as well as the cyclicality of the alchemical Work), and logograms
(e.g. a death’s head, derived from the term eaput mortuum for the residue of distillation)” (p. 21, ibid.).
In alchemy, the Oureboros is distinguished from the dragon. In the arcane language of alchemical
Latin literature of the 12th to 15th century: “The use of metaphors, personifications and allegories
involving concepts and actions was particularly favoured. There were borrowings from the plant and
animal world (dragon, wolf, serpent, rose, lily) and also from the correspondence of metals, planets
and their deities, from ancient mythology and Christian symbolism. Texts in this arcane language often
used an ecstatic tone, which approached the language of mysticism. They were not only concerned
with veiling alchemy and keeping its results secret. Whatever had to remain incomprehensible or
meaningless to an uninitiated reader could give an expert in alchemy important information. The term
‘dragon’ for quicksilver was not just a codename but also referred to the reactivity and toxicity of the
metal” (p. 38, s.v. “Alchemy III: 12th/13th-15th Century”, by HerwiG Buntz, ibid,, pp. 34-41).

ERIC ZAFRAN, “Saturn and the Jews”, Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, 42 (1979)
pp.16-27.

See fn, 2 above,

See pp. 46-48 in JosHUA TRACHTENBERG, The Devil and the Jews: The Medieval Conception of the
Jew and Its Relationship to Modern Antisemitism. New Haven, CT: Yale University Press, 1943.

Marixo Mivazaki, “Misericord Owls and Medieval Anti-Semitism”, in The Mark of the Beast: The

MHNH, 12 (2012) 101-150 ISSN: 1578-4517

The Cyclical Snake in Jewish Sources 103
was long afterwards a symbol of time and ifs cyclical nature. This article considers its
documented occurrence within Jewish cultures, as well as a few non-Jewish co-occur-
rences with mention of Judaism or the Jews. Arguably, the main use of such an inquiry
within Jewish studies is for us to better realise the variety of the manifestations of syn-
cretism® — paradoxically made poignant by the very same symbol, the cyclical snake,
turning up in very different contexts and situations. It is so, because of how intense
contacts were, unsurprisingly, between Jews and neighbouring or hosting cultures.

Looking hard for them, we do find sporadic, disconnected occurrences of the motif
of the cyclical snake within Jewish cultures throughout a long period, Tentatively, this
mode of occurrence may suggest that it is the result of repeated Jewish exposure to the
motif through contact with other cultures at different times. Or then, it may be that the
motif was more persistent in Hebrew or Judaic cultures than is now apparent, but if
8o, the very fact that it only sporadically and peripherally surfaces in the documented
record may be indicative of receptiveness to that motif being in practice confined to
specific contexts peculiar of given periods and given domains of knowledge within
these (the concept of 7eli in medieval astronomy; visual representation of the Leviathan
from eschatology in medieval illuminations; lore about the snake ‘akhnay in rabbinical
technical metaphor as well as in fabuleus hagiography; drawings inside Mesopota-
mian incantation bowls; the ‘akhasim in jewelry in the monarchic biblical period as
ekphrasis in documentary sources rather than archaeological findings; and the sporadic
openness to general Near Eastern myth when a prophet refers to the snake ‘dgallaton).

3 . ; ; 5 . .
Syncretism occurred at various times in various contexts and forms, such as magic (of course);

some mystical conceptions; or then a program of amalgamation as found in the extant fragments
of Pseudo-Eupolemus, e.g., of Giants with the Greek gigantomachy traditions, along with
identifications with Greek culture heroes, say, of Enoch with Atlas (B.Z. WACHOLDER, Eupolemus:
A Study of Judaeo-Greek Literature, Cincinnati: Hebrew Union College Press, 1974). Sometimes
particular items of cultural borrowing remain speculative, e.g, in Joun C. Reeves, “Utnapishtim in
the Book of Giants?”, Journal of Biblical Literature, 112 (1993) 110-115 (“It seems plausible to
postulate that ‘Atambish’ represents a later reflex of the name *Utnapishtim’, the Mesopotamian
Flood-hero from tablet 11 of the Gilgamesh Epic”, ibid,, p. 115). Bear in mind as well widespread
oceurrences of motifs or tale-types in international folklore. The picture that may emerge, in
respect to cultural borrowings, may be nuanced and complex; e.g., see E. Nissan, “On Joshua in
Pseudo-Sirach”, Journal for the Study of the Pseudepigrapha, 20 (2011) 163-218. Sometimes it is
retelling that is coloured by the cultural background of a tradent, e.g. “the Venetian-born Manucci,
transplanted in India and integrated at the Mughal court, may have sent biblical reverberations
from the tale of Eude deceiving and slaying the corpulent king Eglon, into the account he gave
of how a local prince deceived and killed a general to whom he was supposed to surrender, and
who is described by Manucci as having been corpulent” (E. Nissan, “Eude and Eglon, Eleazar
the Maccabee, and Two Early Modern Indian Narratives: Factors Explaining the Convergence of
Phylogenetically Unconnected Tales”, Journal of Indo-Judaic Studies, 10 (2009) 81-92),
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is because of the yearly cycles, by which the month by which a given year ends is
followed by the very month by which that year started. According to Plutarch, the
Egyptians likened the Ouroboros fo the astral orbits.

In ancient Egypt, the ouroboros appears first in the period of Tutankhamun.'
Nannd Marinatos’ ‘The Cosmic Journey of Odysseus’"* remarked, concerning the
ancient Egyptian imaginary: “The sun travels around the universe completing a full
circle every day. Half of his path is in the light and half is in the darkness. There are
several ways to render this image, but the predominant features are two: the circular
path and the East-West polarity”'®, And then'®;

Circularity is behind another figure invented by the Egyptians: the cosmic
serpent, called by Greeks ouroboros (he who eats his own tail). The serpent
has a circular shape, thus being both his beginning and his end (Fig. [1]).
Normally, the ouroboros encircles the sun disc; in the centre is a an&
representing the young sun god. Sometimes he is supported by a cow’s head'”,

(1906) in Orientalische Studien Theodor Néldeke zum siebzigstein Geburstag, Vol. 1, pp. 549-570;
offprint: “Aramaische Fischnamen” (pp. 22), bound together with A. Hiecr, “PAanzennamen aus
Hexaemeron Jacobs von Edessa” (pp. 9), publ. Gieszen: Topelmann, 1906.

MargareT RoBiNson, “Some Fabulous Beasts”, Folklore, 76 (1965) 273-287, explains at pp. 273—
274 as follows “the dragon: there was a Greek word ‘dracon’, meaning ‘a large snake’, which was
adopted through Latin into English and used in bestiaries and similar works in the sense of *snake’
from the thirteenth century onwards, Meanwhile the Greek and Latin words had been used, in the
Septuagint and the Vulgate, to translate a Hebrew word which may have denoted, apparently, either
a desert mammal such as the jackal [fannim] or a large water-creature such as a whale, shark or
crocodile [tannin]. Perhaps this usage contributed towards the identification of the ‘draco’ or dragon
with the different conception, probably Oriental in origin, of a scaly, winged reptile breathing fire.
Then presumably this much more awesome image was brought into play when a word was needed
to denote any terrifying monster occurring in a strange context: the Northern Lights, seen in 793
before the sack of Lindisfarne, were fiery dragons; the monsters fought by Beowulf and St George
were dragons; the big serpents who guarded treasure in the legends were dragons; and dragons were
mentioned in the Bible, so they must be true,”

B g Hornune, “Komposite Gottheiten in der Agyptischen Tkonographie”, in fmages as Media:
Sources for the Cultural History af the Near East and the Eastern Mediterranean, edited by Crristop
UeHLmvgeR. (Orbis biblicus et orientalis, 175.) Freiburg: Universitatsverlag, 2000, pp. 1-20.

14 Nao Marinaros, “The Cosmic Journey of Odysseus”, Numen, 48 (2001) 381-416.

13 MarmaTos, cif., p. 383.

16

MARINATOS, cit., pp. 384-385.

1 Marmatos, cit., p. 384, fo. 8: “It could be identified as an aspect of Hathor, the celestial cow, but

important arguments against this theory have been advanced by Hornung 1990, 107-114.” mﬂz
Horwuna, The Valley of the Kings: Horizon of Eternity, New York: Timken Publishers, 1990 (orig.
edn. in German, 1982). Marinatos also cited Otivar KeeL and Sivia Scuroer, “Darstellungen
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paradoxically, the pig’. The Jews were associated with dogs as well', and in this case,
as it happens, these animals were the associates of another sinister deity from classical
nmiythology, Hecate, or at any rate, they had demonic associations!!, All of this had very
little to do with Jewish culture itself, Kronos/Saturn devouring his children was made
into both an incentive for the blood libel and into an allegory for the Jews and the Pas-
sion, whereas Zeus defeating Kronos was a metaphor for the Ecelesia triumphans. In
this article, we pause to consider that another associate of Saturn, namely, the cyclical
snake, or Ouroboros, the snake with its tail in its mouth, does not appear to have been
directly present in the Saturnine conceptualisation of the Jews, The bulk of this paper
is concerned with occurrences, either certain or probable, in ancient Jewish culture,

2. The Ouroboros, vs. the Spires of the Aionic Snake

Saturn, in his role as Father Time, in earlier representations was depicted as an
old man carrying a scythe in his right hand, while his left hand was holding the
cyclical snake, the Drakon'? Ouroboros, the serpent swallowing its own tail, This

Medieval Bestiary in Art, Life, and Literature, edited by Debra Hassig. New York: Garland, 1999,
pp. 23-49.

Isaran SuacHAR, The Judensau: A Medieval Anti-Jewish Motif and its History. London: Warburg
Institute, 1974.

Kennern Stow, Jewish Dogs: An Image and Its Interpreters. Stanford, CA: Stanford University
Press, 2006; Evruiort Horowirz, “Circumcised Dogs from Matthew to Marlowe”, Proofiexts, 27
(2007) 531-545,

Bareara ALLen Woobs, “The Devil in Dog Form”, Western Folklore, 13 (1954) 229-235; ETneL H.
Rupkin, “The Black Dog”, Folk-Lore, 49 (1938) 111-131,

The Hellenistic concept of Drakén percolated down to the West European medieval bestiaries. “In
bestiaries dragons and snakes are not regarded as separate species. The dragon was considered to be the
biggest of all serpents and most snakes are portrayed, not as snakes as we know them, but as dragons.”
Erizasetn peN HarTog, “In the Midst of the Nations... The Iconography of the Choir Capitals in the
Church of Our Lady in Maastricht”, Zeitschrifl fiir Kunsigeschichte, 62 (1999) 320-365, at p. 324
Contrast this to the conflation of dragons and snakes in Jewish traditions, especially concemning
the sense of tannin, from late antiquity to the Middle Ages. See a discussion in Sec. 3 of E. Nissan,
“The Rod and the Crocodile”, Semiotica, 184 (2011) 187-227. “The Vulgate rendered tannin into
Latin as draco, ‘dragon’. Actually, Léw ([1906] 1969, p. 12 [558], §39/40) pointed out — based
on Hemrick Gross’s (1897) Gallia Judaica, 170 — that the town of Draguignan, in Provence, in
Jewish sources used to be called Mekdm Tannin, i.e, literally, ‘the Place of the Tannin (dragon)’ (cf.
Provengal dragoun, French and Old French dragon for ‘dragon’)” Nissan, ibid, citing H. Gross,
Gallia Judaica: Dictionnaire géographique de la France d’'aprés les sources rabbiniques (trans.
Moise Bloch), Paris: L. Cerf, 1897 (published again, with additions by S. Schwarzfiichs, Amsterdam:
Philo Press, 1969); ImmanutL Low, “Aramiische Fischnamen”, now in his Fauna und Mineralien der
Juden, edited by Alexander Scheiber, Hildesheim, Germany: Georg Olms, 1969, pp. 3-24; previously
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ros encircles the scene depicted inside it (fig. 3). Marinatos cites earlier discussions
of this item??, and explains®:

We do not know much about Phoenician literary traditions, but the
geographical conception of the cosmos can be deduced from images. A series
of Phoenician circular bowls made of precious metals, known as phialae,
were popular throughout the Mediterranean and found their way to Cyprus,
Crete, Greece and Italy during the Iron Age and the Orientalizing period. The
shape of the phialae suggests a circular cosmos [...]. One specimen, found at
Praeneste (Fig. [2]), depicts the adventures of a king and his son; the episodes
are rendered as a series of scenes aligned along the rim of the bowl. Most
scholars think that the episodes reflect a lost tale. What has been less noticed is
that the king and his son are on a cosmic journey. This can be argued because
a cosmic serpent, an ouroboros, encircles the bowl and bites his own tail.
Thus, the cosmic journey which in Egypt is connected with the dead or the
sun, is here accomplished by a mythical king or hero. This hero (1) leaves
home; (2) traverses mythical regions pictured as mountains; (3) shoots a stag;
(4) offers it to a sun goddess; (5) encounters a wild man; (6) is saved by a
winged sun goddess — this may mean that he has arrived at the island of the
sun, as did Odysseus; (7) defeats other wild men; (8) finally returns home
having completed a full circle along the rim of the bowl. The style is Syro-
Phoenician-Egyptian, a product of stylistic as well as conceptual syncretism.
An image of the Egyptian pharaoh smiting his enemies decorates the centre.
The symbol of the pharaoh, placed in the centre of the cosmos as it were,
can be taken as a pictogram of order which encapsulates the triumph of the
king and legitimises the hero’s victory in the form of this traditional pictorial
formula. For our purposes, the bowl is significant. It shows that the cosmic
journey was current in the Levant at the end of the Iron Age.

2 Marmatos, cit., p. 391, fin. 32: “Markoe 1985, 67-68; Karageorgis 1988, fig. 18a; Giitterbock,

1957, 6271, There is a similar one in Cyprus: Fittschen 1973, 9-10, fig 3; Karageorgis 1988, 46

fig. 17.” The Praeneste bowl was also discussed by GuatL (infra, pp. 185-214). See GLenn MARKOE,
Phoenician Bronze and Silver Bowls from Cyprus and the Mediterranean. (University of California
publications: Classical Studies, 26), Berkeley: University of California Press, 1985; Vassos
Karageorghis, EXinveg Beoi kol Hpoeg oty Apyaie Kdnpo, Athens, 1988; Hans G, GUTTERBOCK,
“Narration in Anatolian, Syrian and Assyrian Art”, American Journal of Archaeology, 61 (1957)
62-71; Kraus Frrrscuen, “Der Schild des Achilleus”, in Archaeologia Homerica: Die Denkmdiler
und das frihgriechische Epos, edited by F. Marz and H.-G. Bucnrorz, Géttingen: Vandenhoeck
, Teil 1, pp. 1967 ff.; Eric GusLg, “Multicultural and Multimedial
Aspects of Early Phoenician Art”, in linages as Media: Sources for the Cultural History of the Near
East and the Eastern Mediterranean, edited by Caristorr UgnLinger (Orbis biblicus et orientalis,

& Ruprecht, 1973, II, Kap.

175), Freiburg: Universititsverlag, pp. 185-214.

z3 MaRINATOS, cit., pp. 390-392.

il
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SEmr momm&u.bm to one theory represents the sun’s journey in an abbreviated
fashion [*°]. The boukephalion appears also on scarab [ ew Since the latter
:.mfi casily, these amulets may have been the carriers of the imagery which
diffused Egyptian concepts. The idea that the sun was connected with cattle
may well have reached wider cultural groups. (Did the idea of the cattle of
the sun in the Odyssey arise in this way? In Babylonian cosmology as well
there is a mythical region which is designated as the home of cattle.) To
return to the circle, we note that the ouroboros is flanked by two lions; they
represent the West and the East (fig. [1]). This is impertant to note in so far
as the East-West axis is emphasised as much as the circle,

wd
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Fig. 1. The Egyptian cyclical snake.

Rivka Ulmer has discussed Egyptian cultural icons in early rabbinic midrash, and
shown how extensively items from Egyptian religion of the Graeco-Roman era were
referred to in that literature, and she has actually reproduced the same image as our F ig. 1
in her book?, in order to exemplify the motif of a detached eye (which appears indeed in
the centre of the picture). Nevertheless, she has not dealt with the cyclical snake,

Various scholars have discussed a bowl found in Praeneste (fig. 2)2!. An Ourobo-

des Sonnenlaufs und Totenbuchvignetten auf Skarabden ", Zeitschrift fiir dgyptische Sprache und
Altertumskunde, 125 (1998) 13-29.

Erik Horwunc and ELisaBETH StAELIN, Skarabéen und andere Siegelamulette aus Basler
Sammlungen. Mainz: Verlag von Zabern, 1976.

19
KEeeL, OteMar and SiLvia SCHROER, “Darstellungen des Sonnenlaufs und Totenbuchvignetten auf

Skarabiien”, Zeitschrift filr dgyptische Sprache und Altertumshunde, 125 (1998) 13-29,

Fig. 28 on p. 277 in: Rivka ULmzr, Egyptian Cultural Icons in Midrash (Studia Judaica, 52),
Berlin: Walter de Gruyter, 2009, Ulmer reproduced the image from A. Piankorr and N. Ezmos,”
Mythological Papyri (Bollingen Series, 40, 3; Egyptian Religious Texts and Representations, 4)
New York: Pantheon Bocks, 1957, pt. 1, p. 60, fig. 47. Also NaNNG MarinaTos has that same Ecs:.m
in her own paper, cit.

20

2l This is fig. 7 on p. 391 in MARINATOS, cit,

ISSN: 1578-4517 MHNH, 12 (2012) 101-150




110 Eruram Nissan

The Dragon (or Snake) of the Outer Darkness, an epiphany of evil mentioned sev-
eral times in the Gnostic text Pistis Sophia, is described in Book 3, Chapter 126 as
a snake with its tail inside its mouth. Pistis Sophia, 3:127, has Jesus claim that that
dragon comprises twelve compartments (hosting the archons of the Zodiac), and that
that same dragon swallows the souls of the sinners and then expels them through its
tail back into its mouth, with such cycles being repeated until those souls are purified.

The Western Middle Ages managed what could be said to be an exorcising or do-
mesticating modification of the dragon, itself a symbol of evil, by imagining another
form of forming a closed contour: namely, by representing pairs or pairs of pairs of
dragons, and joining them at their heads and their tails, clasping together the two heads
and the two tails, this being an effect of the dragons having been overcome and made
powerless. Each such dragon bites its own back. Reliefs on one of the column capitals

of the Choir Capitals in the Church of Our Lady in Maastricht depict such a situation®*,

2t “Capital 1 (fig. 3 [= our Fig. 4]) is decorated with four dragons or winged snakes with bird’s feet and
doglike snouts. The two dragons on the capital front stand chest to chest, with their heads turned
away from each another in order that each may bite its own back. Their necks are clasped together
by a beaded collar, as are their foliate tails. The dragons on the sides of the capital are mirror-images
of the front ones and they are fastened to these by their wings and tails, their necks are fastened to
the wall by a clasp. These creatures, secured by their collars, do not look particularly vicious and
are thus not likely to portray outright evil, but rather evil in bondage.” Quoted from EvizaBeTH DEN
Harrog, “In the Midst of the Nations... The Iconography of the Choir Capitals in the Church of Our
Lady in Maastricht”, Zeitschrift fiir Kunsigeschichte, 62 (1999) 320-365, at p. 321. Those living the
good life cannot be harmed by the Devil, represented as the Serpent or the Dragon. According to the
Cambridge bestiary (as quoted by den Hartog, p. 325, from T. H. WritE, The Book of Beasts, [1954]
1992, pp. 187-188): “The third odd thing is that if a snake sees a naked man, it is afraid of him, but
if it sees him with his clothes on, it springs upon him. We can understand the spiritual sense of this
if' we reflect that when the first man Adam was naked in Paradise, the serpent was not able to spring
upon him. But after he was dressed in the mortality of the body, the Serpent did spring. Just so, if
you are wearing the mortal garment, i.e. the old man, and if you are long-standedly of evil days, the
Serpent will pounce on you. But if you rid yourself from the garb worn by the Principalities and
Powers of Darkness in this generation, then the Serpent will not be able to pounce, i.e. the Devil.”
Den HarTtog, p. 325, proposes: “It is this third interpretation of the dragon that seems most relevant
in the context of the capital. The dragons on the capital, symbols of the devil, are powerless, as is
evident from their collars, and they can do no harm. Their condition may well refer to the state of
the world before the Fall, when evil had no influence over mankind, when the world was without
sin and without mortality. On the other hand, the capital may point to our future salvation, for did
not Christ descend into Limbo after the Resurrection in order to tie the devil’s hands and feet?”
The Jews supposedly adore the Dragon. Suzanne Lewis, discussing an illuminated MS from
the 1260s now in Lisbon, remarks: “In the Gulbenkian Apocalypse, Antichrist and his Jewish
followers dominate the text and commentary illustrations for Revelation 13. For example, on
fol. 35v (Fig. 16), following a text illustration showing Jews worshipping the dragon and beast,
Antichrist’s conversion of the Jews is represented to accompany the Berengaudus gloss: “*And
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Fig. 3. A detail of the former; the cosmic snake ﬁmv.oa.& bites its E‘:.
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Nevertheless, medieval Europe still retained the traditional motif of the cyclical snake
as well.

In the ancient Egyptian symbology — as opposed to Christianity and the Pistis So-
phia — the Ouroboros was positively connotated, and so it also is in Philo of Biblos’s
cosmology. According to Philo of Biblos, the Ouroboros self-regenerates, and once it
reaches a given age, it devours itself>*, The foregoing has been reviewed and discussed
in detail by Albrile®, in relation to the Zodiac and astral deities.

Sinners being punished by being swallowed by a snake-like supernatural crea-
ture, then exiting its tail into its mouth is not the only kind of punishment imagined
in late antiquity, and involving a sinner, a snake, and movement through a body. It
must be said that in the Zoroastrian tradition of the Sasanian empire, this other pun-
ishment is contemplated for a particular kind of sinners. Daryaee writes: “Wiraz in
his journey to hell sees that a man is being punished by snakes entering into his anus
and coming out of his mouth”?’.

Bear in mind that in the Mithraic religion, time was represented as a winged be-
ing, with the head of a lion and the body inside the spires of a snake?®, This, too, was

they adored the dragon® (13:4). They do not see that the dragon whom they worship is the devil.
But those who are designated by the earth [the Jews] adore Antichrist, and in Antichrist the devil,
declaring none comparable to Antichrist, nor equal to him in his power.”” 8. Lewis, “Tractatus
adversus Judaeos in the Gulbenkian Apocalypse”, The Art Bulletin, 68 (1986) 543-566, at 556,
citing Berengaudus, Expositio 13.4 (Patrologia Latina 17: 967). There isn’t an obvious relation to
the theme of Moses raising the Brazen Serpent in the Wilderness, whose Christian iconography is
discussed on pp. 218-219 in Larry M. Avres, “The Work of the Morgan Master at Winchester and
English Painting of the Early Gothic Period”, The Art Bulletin, 56 (1974) 201-223.

Of course, such self-destruction followed by regeneration is also shared by the ancient myth of the
Phoenix. Incidentally, I discussed Jewish versions of the Phoenix in E. Nissan, “The Krum Tradition
in the Light of the Phoenix Myth™ (with an appendix by Carmelo Asaro), Annali dell Istituto Orientale
di Napoli, Sezione Orientale,59 (1999 [2001]) 393-400 — a sequel of E. Nissan, “From the Krum to
the Kerem-kerem Bird: On the Ever-Changing Colours of Referentiality and Myth”, ibid., 57(1-2),
1997 [1999], pp. 276-281 — and in Sec. 1 of Id., “A Gleaning of Concepts from the Natural Sciences
Held by the Jewish Sages of Late Antiquity: From Zoology, to Optical Instrumentation (Viewing
Tubes)”, in La cultura scientifico-naturalistica nei Padri della Chiesa (I-V sec.): XXXV Incontro di
Studiosi dell’Antichita Cristiana, Rome, 4-6 May 2006 (Studia Ephemeridis ‘Augustinianum’, 101),
Rome: Institutum Patristicum Augustinianum, 2007, pp. 49-81.

25

i Ezio ALBRILE, “Trame celesti, La malinconia del cosmo nei suoi inferni siderali”, Laurentiarmum, 51

(2010) 137-154.

Quoted from p. 63 in Toural DARYAEE, Sasanian Persia: The Rise and Fall of an Empire.
(International Library of Iranian Studies, 11). London: L. B. Tauris, 2009.

27

28 R. Perrazzow, “La figura mostruosa del tempo nella religione mitriaca”, L 'dntiquité Classique,
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Fig. 4. Four dragons with their necks and tails tied together by means of collars and
clasps, as represented in the relief of a column capital in Maastricht.
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Importantly, what to the Greeks was Aidv, to the Romans was Saturnus. These two
ooz..mmﬁcza to the Persian deity of time, Zurwan, who is the one Hn%ou%umm for givin
Ahriman (the god of evil) demiurgic power in this world. But Zurwan is also re _.%
sented, in the Persian epos as preserved from the Islamic era, as the hero W:mEEu%

The Persian epos of Rostam (or Rustam), as related in Ferdiisi’s Shah-namah, sees
w&a hero vanquish Akvan, the elephant-headed demon of evil thoughts®!, Eo\ms_ hav-
ing taken the shape of a wild ass, captures Rostam while he is asleep and anium him
into z.a sea, but Rostam survives and eventually wins. It has been remarked that also
the m:.&: deity Ganesa, whose own myth includes the ocean, the white elephant, and
the white horse. This in turn has been recognised as the source of the elephantine ico-
nography of Alexander the Great®. Albrile (here in my translation) remarks:

The dress, the armour of Rustam is a celestial habit which Akvan
cannot ﬁ.oan: lest the heavenly influxes neutralise him., In Ehm theriomorphic
ﬁmEBw:m:mv desription of Akvin, shared traits emerge with the Hellenistic
representation of Aidv, the Latin Saturnus, i.e., Time, who dissolves and
consumes. Saturnus is the elderly Aidv, the way the latter was depicted b
Nonnus of Panopolis and Claudian: every year, his body becomes old in EERW
mn.a becomes young again in the spring. Plastically, Aidv is a Ncch%Em
being who ever changes as the seasons change, and his head changes from
that of a snake (cold weather), to that of a lion (hot weather), whereas in the
hardship and fury of elements, his mouth is covered bya boar ’s tusks>,

Representations of Aldv persisted into the Byzantine _.nouo.mn%g of the months®*

30
31

ALBRILE, cil,

See Dj. KnaLecH-MotLacH, “Akvan-e Div®, in £ 1 i i
4 - s neyclopaedia Iranica, edited by E. Y, ¥
vol. 1, London 1985, p. 740 a-b (see now at http://www.iranica.com). Y PN

32 2
ALBRILE, cit.,, and L, BonoLoy, Exuviae Alexandyi: slittamenti del significato allegorico della spoglia

elefantina. Engramma, 44, Oct—Nov. 2005, This being an e-journal, the article can be accessed online

= at this address: Ei?anmnman._w.EaumnmaEmlﬁ...ls.msammEQ_ﬁ...caAlnxcsman_mwwm:ﬂ._m&g
Albrile’s original follows: “Il vestimento, la corazza di Rostam, & un abito celeste. Akvan non

pud .Bnn,nim. _uﬂo_a. gli influssi celesti la neutralizzerebbero, Nella descrizione teriomorfica di
wﬁc_.mb emergono dei tratti comuni alla rappresentazione ellenistica di Al il latino Sat

il q.nnﬁm che n__m._.wo?o € consuma. Safurnus & il vecchio Aidv, cosi come lo %Eﬂmgo ZQMMHM
_umso.m_o__ e Qm:a_.mno.. ogni anno il suo corpo invecchia d*invemno e ridiventa giovane in primavera;
plasticamente egli & un essere zoomorfo in continuo cangiamento con il mutare delle Wﬁ ioni ﬂ
suo capo passa dalle fattezze di serpente (freddo), a quelle di leone (caldo), mentre nel nmo_.mnu nn.:m

“ furia degli elementi ha la bocea ricoperta dalle zanne di un cinghiale.”
C. TaveLLa, “Alon e 'iconografia bizantina dei mesi”, Patavium (Padua), 4 ( 1996) 111-139. Aldv

in relation to Mithraism is the subject of, e.g., VErMASEREN (infra, p. 451 ff), two papers by Zuntz,
MHNH, 12 (2012) 101-150 u
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a manner of representing the cyclical nature of time, instead of the snake with its tail
in its mouth. Albrile (here in my translation) points out:

Mifra was a very ancient god, its origins traced to the earliest Indo-Iranic
pantheon. In the Persian diaspora following the fall of the Achaemenid Empire
because of Alexander the Great’s victorious invasion, the cult of the Iranic
Mifra, transplanted in Asia Minor, was reshaped as a mysteric religion, 2 salvific
religion, which held the promise of a better fate in the afterlife, giving man the
hope of being able to arise, once deceased, through the celestial spheres.

Between the second and the third centuries of the Common Era, thatreligion
spread capillarly in the Roman Empire. As being a western appendix of an
archaic Tranic cult, Mithraism however underwent a formal transformation,
losing its Iranic original characteristics, and taking on the manners and the
styles which typified Hellenism.

Among the numerous exegetical and iconological problems to which the
spread and “reinvention” of the Mithraic mysteries give raise, there is one that
concerns the dedication inscriptions often association with the “Aionic” lion-
headed being, a divine being that was certainly alien to the classical pantheon:
a monstrous creature, winged, with the head of a lion and whose body was
surrounded by the spires of a large snake. According to Franz Cumont, the
founding father of Mithraic studies, the lion-headed character was an image
of “Time”, of Aidv or Xpdvog, intending Kpévog, a Greek adaptation of the
Tranic Zurwan akanarag (< Avestic Zrvan akardna), the «endless Time», a

divine character that has been the subject of much debate?,

18 (1949) 265-277. Trans. into English (by H. J. Rosg): R. Pertazzoni, “The Monstrous Figure
of Time in Mithraism”, in Essays on the History of Religions, edited by H. J. Rosk (Studies in the
History of Religions [Supplement to Numen] 1), Leiden: Brill, 1954, pp. 180-192.

2 Albrile’s original follows: “Mifra era un antichissimo dio, le cui origini si ritrovano nel piti vetusto
pantheon indo-iranico. Nella diaspora persiana seguita alla caduta dell’impero achemenide a causa
della vittoriosa invasione di Alessandro Magno, il culto dell’iranico Mibra, trapiantato in Asia Minore,
assunse i lineamenti di una religione misterica, una religione di salvezza, che prometteva un destino
migliore nell’altra vita, dando all’uomo la speranza di poter ascendere, dopo la morte, afraverso le
sfere celesti. Questa religione, tra il I ed il II sec, d.C., si diffuse capillarmente nell’impero romano.
Quale propaggine occidentale di un arcaico culto iranico, il mithraismo subi pero una trasformazione
formale, smarrendo | originaria fisionomia iranica per assumere i modi e gli stili tipici dell’ellenismo.
Tra i numerosi problemi esegetici e iconologici sollevati dalla diffusione e «weinvenzione» dei misteri
mithriaci, uno riguarda le iscrizioni dedicatorie sovente associate al leontocefalo «aionicon, un essere
divino sicuramente estraneo al pantheon classico: una creatura mostruosa, alata, con testa di leone
e il corpo avvolto nelle spire di un grande serpente. Secondo Franz Cumont, il pioniere degli studi
sul mithraismo, il leontocefalo era un’effigie del «Tempon, di Aldv o Xpévag, inteso quale Kpdvog,
ammantamento greco dell'iranico Zurwin akandrag (< avestico Zrvan akarana), il «Tempo infiniton,
una figura divina sulla quale molto s’¢ discusso™.
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From literary evidence and inscriptions on the magical i

Q:cmﬁ._o gems, we ﬁmB that this icon, undoubtedly m@ﬁﬂ%ﬂ%ﬂ:&%ﬂ %M%n_
conceived as a fitting and living symbol of Aion. Very litile can __um aaa:now
about the cult of the god Aion in Alexandria during the Hellenigtic age from the
celebrated passage of Epiphanius (Panarion 51, 22. 9-11) concerning the Aion
mmn&m»mn. by Em S@s on the night of January 5-6. It is likely that the cult of the
Em.xmﬁm:am Aion witnessed by the heresiologist is only a late syncretistic fruit of

an indigenous cult of Osiris in special relation to the Egyptian notion of etern
(NRh) as the everlasting renewal of life out of death, .

In the same encyclopedia, the entr ‘Ci i
! " y for ‘Circle’ has a section entitled ¢ i
Mediterranean Magic’, Tt begins thus®’: fnctent

The ritual circle, when used by individuals for private a isoci

.Ummoﬁmw a magic circle. The ouroboros — the mmﬁd of mumm_mmwwm.mm_mwwwwmwwww
its “tail @:w&v thus forming a circle —is a polyvalent ancient Egyptian symbo|
representing many things, including the sun, the moon, an eart -mcqcﬁwnmmb
U.ocmumg rejuvenation and rebirth, eternity, or a cartouche for the names ow
kings S._E claims to be world rulers. Two ouroboroi were incised on the walls
ofa mEEm of Tutankhamen (13571349 BCE), one encircling his feet and the
other his head. The serpent about the head is named Menen the Enveloper, In
a papyrus of the twenty-first dynasty, the deceased woman (named mm?qu.m&
mao_.mm the solar &mw. surrounded by an owroboros representing eternity, The
Book of Overthrowing Apep,” from the Ptolemaic period in Egypt. aammn.wwm
one use of the ouroboros figure, which is pierced with a knife and ﬁE.WSm to the
ground to destroy the evil beings associated with Apep.

In a Greek context, it is in amulets that the cyclical snake is more likely to be found>®:

While the ouroboros is rarely mentioned in classical and Hellenistic Greek
texts, Plato relates a cosmology in which he describes certain rivers as coilin
around the earth one or more times in a circle like serpents (Phaedo :mﬂdm
which seems to reflect the ouroboros mythology. The ouroboros is commonly
found on magical amulets, typically functioning as a border providing mmnomuw

to that which is depicted within it, someti ioni
t . etimes functioning a ;
universe, eternity, or the year, , B a3 symbol for the

As to Christianity and the Gnostics®:

.mna of Thomas 32 (a third-century CE Christian document) refers to the
ouroboros serpent, for the snake speaking to Thomas claims to be related to

37 y
Casapio, cit., pp, 1792-1793.

38 ’
Casabio, cit., p. 1793,
3w
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In comparative religious studies, time is considered from different perspectives.
Hillel Schwartz points out>”:

There may be more advantage to a complementary set of terms that has
been applied to Sacred Time (both now momentarily in the upper case) in
cultures far removed from their roots in Greece and the eastern reaches of
Neoplatonism and early Christianity: aion, kairos, and chronos. Aion is
time understood as a principle, and principal, of infinite, undifferentiable,
unceasing time, sometimes pictured as an ouroboros, a serpent swallowing
its own tail, an Egyptian symbol of renewal. Kairos is time felt and depicted
as the knife’s edge, a pregnant moment on which all hangs in suspense or,
as Tukanoan tribes of the northwest Amazon mean by their verb ~su? husé,
that instant in which all conditions are propitious for conception. Chronos is
time enumerated, the sequence of event following event, from which proceed
schedules, chronologies, chronometers, and the raw data of history, but which
may also mount up to a long-anticipated total, the Aztec calendar round of
52 years, the Qumran cycle of 294 years, the Mayan long count of 1,872,000
days, the allotted 6,000 years of Jewish messianism and Western Christian
apocalyptics, the 7,000 years of Eastern Orthodox eschatology, or the 432,000
years of the Hindu kaliyuga, last and least of the four ages of the 28th of 71
mahfalyugas (four-age cycles) in the 7th of 14 overarching manvantaras in
the first kalpa or eon of the second half of the life of Brahman.

Concerning Aion, Casadio oxﬁ_mmbmum"

Finally, in the Hellenistic age Aion becomes a cosmic god popular in various
mysteriosophical circles and sometimes an object of a sort of henotheistic cult.
As regards the character of this cult prior to the explosion of the single Aion into
the aiones of Gnosticism, we have very little information. [...] Only a few of the
coins circulated by the Roman emperors to advertise the happiness of their empire
as a sign of the renewal of time and the universe can be reliably referred to the
cult of Aion (see the pieces where Aion appears surrounded by the ouroboros
or holding the Phoenix). A telling, even if nonanthropomorphic image, of aionic
time eternally revolving is that of the ouroboros, the serpent biting its own tail.

and one by FoucHer, See: M. J. VERMASEREN, “A Magical Time God”, in Mithraic Studies, vol. 1,
edited by J. R. HinneLLs, Manchester, 1975; G. Zuntz, “Aion Plutonios”, Hermes, 116 (1988) 291—
303, and “Aidv. Gott des Rémerreiches” (Abhandl. Heidelb. Akad. Wiss., 1989, 2), Heidelberg,
1989; L. FoucHEr, “Aion, le Temps absolu”, Latomus, 55 (1996) 5-30.

35 On p. 7992 in HiLLeL ScHwARTZ, “Sacred Time”, in: Linpsay Jones (ed.), Encyclopedia of Religion,

Second Edition. Detroit: Macmillan reference USA (Thomson/Gale), 2005, Vol. 12, pp. 7986-3458.

% on p. 208 in Giovannt Casabio, “Aion”, in: Linosay Jones (ed.), Encyclopedia of Religion, Second
Edition. Detroit: Macmillan reference USA (Thomson/Gale), 2005, Vol. 1, pp. 207-210
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“the one who is outside the ocean, whose tail is set in his own mouth.” A
similar ouroboros conception is in the Coptic Gnostic Pistis Sophia (126):
“The outer darkness is a great serpent whose tail is in its mouth, and it is
outside the whole world, and it surrounds the whole world.” In Christian
Coptic magical texts, mention is made of the drawing of a magic circle around

a person to prevent demons from entering. The comparative rarity of these
references suggests that the ritual and magical use of the circle played only a
minor role in early Christian ritual practices.

Then, in a section entitled ‘Ancient Israel and Early Judaism’ in the entry for
‘Cycle’®®, we are told the following about the occurrence of the Ouroboros™':

Circular and spherical shapes were combined in the magical bowls made and
used by Jews, Mandaeans, Christians, and Manichaeans from the fifth to the
seventh centuries CE in Mesopotamia for apotropaic and exorcistic purposes.
The ouroboros is occasionally found in the center of Aramaic incantation bowls,
however, in these cases the circle does not circumscribe a place of protection
but is rather a place for trapping a demon, specifically depicted within the
ouroboros, at the bottom center of the bowl. The adjurations are written in a
long, tight spiral beginning from the bottom of the bow! and ending up near the
rim. These inscriptions are often framed by two circles, one at the bottom of the
bowl (sometimes replaced with the ouroboros) and near the rim of the bowl.

The Ouroboros also occurs in Western modernity. We have already mentioned
that allegedly, Friedrich August Kekulé (1829-1896), the German chemist who dis-
covered the ring structure of benzene, before testing the hypothesis had a dream or

daydream of a snake with its tail in its mouth*. Jungian psychology, too, :wm the
i

Ouroboros. Discussing ancient Germanic religion, Polomé and Rowe point ou
Germanic myth evinces a real fear of this no-man’s-land outside the
settlement, and the idea of the frontier is there all the time, with the gods
serving to ward off dangers from the wild. The islanders and the people
along the shore believed that a universal ocean surrounds the earth, with an
unfathomable abyss at the horizon and a huge snake curling at the edge to hold

the world together. The serpent is called the Midgardr serpent or Jérmungandr;

40 pwpE. AUNE, “Circle”, in: Livpsay Jones (ed.), Encyclopedia of Religion, Second Edition. Detroit:
Macmillan reference USA (Thomson/Gale), 2005, Vol. 3, pp. 1790-1795.

4 Aung, cit., pp. 1793-1794,

42 Seefn. 1 above.
 on pp. 3447-3448 in Epaar C Poromi (1987) and ELIZABETH ASHMAN Rowe (2005), “Germanic
Religion: An Overview”, in: Linosay Jones (ed.), Encyelopedia of Religion, Second Edition.
Detroit: Macmillan reference USA (Thomson/Gale), Vol. 5, pp. 3445-3458.
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the Torah had already been given at Mount Sinai; we pay no attention to a
Heavenly Voice, because Thou hast long written in the Torah at Mount Sinai,
After the majority must one incline™.

The tale finds evidence that this rabbinic decision was well received High Above.

The prophet Elijah, who is believed to appear to some especially lofty rabbis, ap-
peared and provided confirmation:

R. Nathan met Elijah and asked him: What did the Holy One, Blessed be He,
do in that hour? — He laughed [with joy], he replied, saying, ‘My sons have
defeated Me, My sons have defeated Me.” It was said: On that aﬁ all objects
which R. Eliezer had declared clean were brought and burnt in fire®. Then they
took a vote and excommunicated him®2 Said they, “Who shall go and inform
him?” ‘T will go,’ said R. Akiba, ‘lest an unsuitable person go and inform him,
and thus destroy the whole world.” What did R. Akiba do? He donned black
garments and wrapped himself in black, and sat at a distance of four cubits
from him. ‘Akiba,’ said R. Eliezer to him, ‘what has particularly happened to
day?’ ‘Master,” he replied, ‘it appears to me that thy companions hold aloof
from thee.” Thereupon he too rent his garments, put off his shoes, removed

50

51
52

This is a quotation of Exodus 23:2. A footnote in the Soncino edition explains: “though the story is
told in a legendary form, this is a remarkable assertion of the independence of human reasoning.”

Those objects were determined to be unclean instead.

In the period between 70 and 135 C.E., the rabbinic Sages in Palestine tried to reorganise Jewish law so
that Jewish practice be viable in the aftermath of the destruction of the Temple of Jerusalem. Decisions
were taken by majority rule, but this trend was opposed by Eliezer ben Hyrcanus, an intransigent sage
who had exceptionally good knowledge of what the law was before the destruction. As he would not yield
to his peers, eventually he was banned from the academy, the ban only being lifted when he was dying,
R. Eliezer ben Hyrcanus: 4 Scholar Outcast by Yrrzaak D, Giear (trans, E. J. FRANK, in English;
Ramat-Gan: Bar-Ilan University Press, 1984) is a study devoted to the approach to Jewish law
of R. Eliezer ben Hyrcanus. (A previous edition appeared in Hebrew; Tel-Aviv: Dvir, 1968.) As
GiLat remarks in the ‘Foreword’ (ibid,, p. 14): “The year 1973 saw the publication of R. Eliezer
ben Hyrcanus, the Tradition and the Man, by Prof. Jacob Neusner of Brown University. These
two books differ from one another in respect of both their method and the subject-matter they
treat. While Prof. Neusner deals with the traditions and sources connected with Rabbi Eliezer ben
Hyreanus and their historical and biographical aspects, my book discusses R. Eliezer’s halakhic
teaching, his method of deriving and determining the halakhah, his relation to early Halakhic
traditions and his place in the history of the halakhah”.

Thus, as Gilat remarks (ibid.), Gilat’s books deals with: “The laws of prayer and blessings, the
Sabbath and festivals, mourning, and ritual purity and impurity, since the great majority of R,
Eliezer’s halakhot [i.e., rulings] deal with these issues.” In fact, Order Purities (Seder Tohorot)
— an order being a division comprising several tractates in the Mishiah and Talmud — cites many
of R. Eliezer’s rulings, whereas Order Damages (Seder Nezigin) less than half of those ones (GiLar,
ibid., fn. 2): “E.g., while Seder Tohorot contains about 70 Jalakhot of R. Eliezer, only 28 are cited in
Seder Nezigin; of these 5 deal with questions of impurity and purity and 9 with matters concerning
sacrifices, the Sabbath, the laws of women and homiletical interpretations (aggadot)”.
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of the Babylonian Talmud). A footnote by Freedman to the English translation in the
Soncino edition explains:

This refers to an oven, which, instead of being made in one piece, was
made in a series of separate portions with a layer of sand between each. R.
Eliezer maintains that since each portion in itself is not a utensil, the sand
between prevents the entire structure from being regarded as a single utensil,
and therefore it is not liable to uncleanness. The Sages however hold that the
outer coating of mortar or cement unifies the whole, and it is therefore liable
to uncleanness. (This is the explanation given by Maimonides on the Mishnah,
Kel. V, 10. Rashi a.l. adopts a different reasoning). ‘Aknai is a proper noun,
probably the name of a master, but it also means ‘snake’. (Gr. &xdva) which
meaning the Talmud proceeds to discuss.

The talmudic text (as per the Soncino translation) continues as follows:

Why [the oven of] ‘Aknai? — Said Rab Judah in Samuel’s name: [Tt
means] that they encompassed it with arguments*® as a snake, and proved
it unclean. It has been taught: On that day R. Eliezer brought forward every
imaginable argument*’, but they did not accept them. Said he to them: “If the
halachah™® agrees with me, let this carob-tree prove it!” Thereupon the carob-
tree was torn a hundred cubits out of its place — others affirm, four hundred
cubits. “No proof can be brought from a carob-tree,’ they retorted. Again ._.6
said to them: ‘If the halachah agrees with me, let the stream of water prove it!’
Whereupon the stream of water flowed backwards., ‘“No proof can be brought
from a stream of water,” they rejoined. Again he urged: ‘If the halachah
agrees with me, let the walls of the schoolhouse prove it,” whereupon the
walls inclined to fall. But R. Joshua rebuked them, saying: ‘When scholars
are engaged in a halachic dispute, what have ye to interfere?’ Hence they did
not fall, in honour of R. Joshua, nor did they resume the upright, in honour
of R. Eliezer; and they are still standing thus inclined. Again he said to them:
‘If the halachah agrees with me, let it be proved from Heaven!’ Whereupon a
Heavenly Voice cried out: ‘Why do ye dispute with R. Eliezer, seeing that in
all matters the halachah agrees with him!” But R. Joshua arose and exclaimed:

‘It is not in heaven."*® What did he mean by This? — Said R. Jeremiah: That

46
47
48
49

3

A footnote in the Soncino edition explains: “Lit., ‘“words’.
A footnote in the Soncino edition explains: “Lit., ‘all the arguments in the world’.”
The Halakhah is Jewish law.

This is a quotation of Deuteronomy 30:12. The Law is accessible, not as remote as to Hp:.ma
climbing to Heaven to retrieve it. The Law was revealed, and thereafter, it is only the m_muﬁm:.c:
of the Sages that determines in detail how the Law is to be applied. Therefore, a Heavenly Voice
is not an admissible procedure for deciding a rabbinic controversy. Nor are prophetic means. Only
argumentation is the valid procedure.

ISSN: 1578-4517

MHNH, 12 (2012) 101-150




122 Ernramv Nissan

4. Early Rabbinic References to the Cyclical Snake, II: The Burial of Rabbi Eleazar
son of Rabbi Shim ‘on bar Yohai _

Reference to what possibly are magical practices that involve invoking the cyclical
.mo%msp or rather a trope of addressing a fabled creature that stands guard, are included
in .Em talmudic legend about the fate of the body of Rabbi Eleazar, the woc of Rabbi
Shim‘on bar Yohai. Both of them are claimed to have had to go into hiding because the
Roman authorities had been informed about Rabbi Shim‘on’s explicit disparagement
of ﬁ.xm awoam of Roman administration, a critique that he had expressed out of staunch
nationalism. He and his son allegedly spent fourteen years in a cave, and acquired
meanwhile an amazing power through their learning of mysticism., ,

Rabbi Eleazar however, according to a legend about his youth, had been a physi-
cally very strong man, and one so keen to sin that prostitutes would pay him instead
ow the other way around™”. Allegedly, the prophet Elijah appeared to him and caused
him to change his ways. Elijah taught him, and Just as the young man grew spiritu-
ally, his physical strength was waning.

Another negative aspect of Rabbi Eleazar, less fabulous and more concrete, was
the allegation that he eventually collaborated with the Roman authorities mﬂ.um
woﬁ.o.aa ﬂ.o do so after he imprudently talked to some Romans about how to m«”oE ar-
wmm:nm Innocent men. He was put in charge of tracking down malefactors or rebels
himself. The aftermath of this at the time of his death and afterwards is nevertheless
a narrative with fabulous or miraculous content. The Babylonian Talmud, at Bava
Metsi'a, 84b, relates that to avoid being reviled because of his mEﬁ%Emaﬂw he pre-
mmﬂd.a not to be buried, but eventually the tide tumed, and people revered E.B even
seeking him as an adjudicator in disputes even though he was dead: ,

On his n.ﬁmmﬁ:-_uaa he said to his wife, ‘I know that the Rabbis are angry with
me, and will not propetly attend to me. Let me lie in an upper chamber, and
do you not be afraid of me.” R. Samuel b. Nahmani said: R. Jonathan’s EmEﬂ.
mcE me Emﬁ she was informed by the wife of R. Eleazar son of R. Simeon:

[ kept him lying in that upper chamber not less that eighteen nor more Emn.
twenty-two years. Whenever I ascended there, I examined his hair, and [even]
ifa Eﬂmﬁm hair had fallen out, the blood would well forth. One mmmw Isaw a
worm issue from his ear, whereat I was much grieved, but he m@uqﬂwa to me

55 : i . "
This motif from international folklore also appears in the novel Cien ajios de soledad (One Hundred

Years of Solitude) by Gabriel Garcia Mirquez (Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1967, 1990:
Barcelona: Plaza & Janes, 1975; Bogoté: Oveja Negra, 1980; Madrid: Catedra, 1997; ?mmama.,mm mmm
Calpe, 1995; English trans. G. Rapassa, New York: Harper and Row, 1970; H.osm_ou. Omvm qua.
London: Pan Books, 1980; London: Campbell, 1995; Harmondsworth [London]: ?.:wzi.. un_vmwm&_
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[his seat] and sat on the earth, whilst tears streamed from his eyes. The world
was then smitten: a third of the olive crop, a third of the wheat, and a third of
the barley crop. Some say, the dough in women’s hands swelled up.

It is easy to see that whereas the context is a sublime expression of the proce-
dure of rabbinic decision-making, the cyclical snake only belongs here because of
the technical name of a given kind of oven, that was itself a matter of dispute as to
whether it can be rendered unclean or otherwise. Miracles do happen in the mﬁoa\w.
And yet, we are quite away from the domains of discourse were the Ouroboros typi-
cally belongs: cosmology, esoteric knowledge, and mythical symbology. What we

found instead is a strongly poetic narrative in celebration of the prosaic modus ope-

randi of rabbinic _.mzmﬁﬁagnni.

33 Suraca AbrAMSON, “The Talmudic Commentaries of R. Baruch b. Samuel” (in the Yitzhak D. Gilat
Festschrift, edited by Zvi Arie Steinfeld. = Bar-Ilan: Annual of Bar-Ilan University Studies in
Judaica and the Humanities, 26/27, Ramat-Gan: Bar-Ilan University, 5755 = 1995, pp. 17-115)
is concerned with one of the early talmudic commentators, Rab Barukh the Sephardi (sometimes
called, apparently groundlessly, Rabbenu Barukh of Greece). Abramson cites a rationalistic opinion
of Rabbi Barukh concerning the miracles in the narrative about Rabbi Eliezer ben Hyrcanus prior to
his excommunication, Abramson states (ibid., p. 71, my trans.):

In Sefer haYochasin haShalém, s.v. ‘R. Eliezer the Great’, 33b, it is written: “And
Rabbi Barukh, in the name of Rabbenu Hanan’él, interpreted that the event of “Let the
walls of the schoolhouse prove it’, and so forth, was [to the effect] that a talmid (a student,
or a sage) fell asleep in the schoolhouse, and dreamt a prophetic dream, all of which was
on that day — and they did not reveal this, that it was in a dream, [reckoning] that [people]
would say that [what] dreams say [is] in vain — and they relied upon ‘After the majority
must one incline’ [Exodus, 23:2]".

It appears to be the case that this Rabbi Barukh was Rav Barukh the Sephardi.

This interpretation is not new, and appears in the Shitah Mequbbétset (ad loc.) in the
name of Rabbenu Chanan’él. See in Sefer haMaftéach by Rav Nissim Ga’on to [the
Babylonian Talmud, tractate] Berakhot, 19a. It was cited in the Shitd Mequbbétset (ad loc.).
According to this interpretation of the account of the dispute, no supernatural event took place

in reality, other than one person present having a prophetic dream while asleep on that day in the
schoolhouse. Medieval rationalists did admit prophetic visions, while demurring when faced with
accounts of miracles happening in the real world. Nevertheless, the interpretation of Rabbi Barukh
is much less extreme than those of Rabbi Nissim of Marseilles, because whereas the latter denied
the miraculous nature of pentateuchal miraculous events, the interpretation ascribed to Rabbi
Barukh simply reduces the miraculous element in the story about a dispute among postbiblical,
Roman-age rabbis. Such disbelief was far less subversive.

3 Inher thesis, Dalia Hoshen discussed at length the snake in the “Oven of Akhnay” story as a symbol
of fire (and fire is what, according to her, typifies the approach to Judaism of R. Eliezer b. Hyrcanus®
and of his follower, Hanina b. Tradyon, and also of the latter’s daughter, Bruria), See D. HosHen,
The Fire-Symbol in the Literature of the Sages, PhD. dissertation (supervised by DanieL Bovarin),
Ramat-Gan, Israel: Bar-Ilan University, 1990); Eap., Beruria the Tannait: A Theological Reading
of a Female Mishnaic Scholar (Lanham, Maryland: University Press of America, 2007).
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Consider now a tradition concerning the son of Rabbi Eleazar, the son of Rabbi
Shim‘on bar Yohai, The following is H. Freedman’s translation (along with the notes)
in the Soncino edition, from Babylonian Talmud, at Bava Metsi ‘a, 85b (brackets are
Freedman’s; curly brackets are my own; “b.” stands for “ben”, Le., “son of”):

Rabbi {Judah the Ethnarch} chanced to visit the town of R. Eleazar son
of R. Simeon"'. ‘Did that righteous man leave a son?’ he inquired. ‘Yes’, they
replied; ‘and every harlot whose hire is two [zuz], hires him for eight**2. So he
had him brought [before him], ordained him a Rabbi™, and entrusted him to R.
Simeon b. Issi b. Lakonia, his mother’s brother [to be educated]. Every day he
would say, ‘I am going to my town; to which he [his instructor] replied, ‘They
have made you a Sage, spread over youa gold trimmed cloak [at the ceremony
of ordination] and designated you “Rabbi”, and yet you say, I am going back to
my town!” Said he, ‘T swear that this [my desire] has been abandoned’. When
he became a great [scholar], he went and sat in Rabbi’s academy. On hearing
his voice, he [Rabbi] observed: “This voice is similar to that of R. Eleazar son
of R. Simeon’. ‘He is his son’, they [his disciples] told him. Thereupon he
applied to him the verse, The fruit of the righteous is a tree of life; and he that
winneth souls is wise™. [Thus:] ‘The fruit of the righteous is a tree of life’ —
this refers to R. Jose, the son of R. Eleazar, the son of R, Simeon®*; ‘dnd he
that winneth souls is wise’ — to R. Simeon b, Issi b. Lakonia. When he died,
he was carried to his father’s burial vault, which was encompassed by a snalke.
‘0 snake, O snake’, they adjured it, ‘open thy mouth and let the son enter to
his father’; but it would not uncoil for them, Now, the people thought that one
was greater than the other™, but there issued a Heavenly Voice, proclaiming:
‘It is not because one is greater than the other, but because one underwent the
suffering of the cave, and the other did not**".

"I After his death,

On account of his beauty.

That the honour and the title might turn him to the Torah,

™ {Proverbs} X1.30.

S Ie.,aline of righteous men,

*® Le., the father was greater than the son, who was therefore unworthy to the buried
with him.

R. Simeon b, Yohai and his son Eleazar were hidden in a cave from the Roman
authorities for thirteen years, {Shabbar}33b.

2
*3

bt

5. Medieval Visualisation of the Leviathan as a Fish with Its Tail in Its Mouth

In a Hebrew manuscript from the Middle Ages (see F ig. 5), one comes across an
image representing the Leviathan as a fish with its tail in its mouth. This is a vari-
ant of the snake with its tail in its mouth. The Leviathan is fighting the Behemoth,
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in my dream and told me that it was nothing. [“This has happened,” said he.]
“because I once heard a scholar insulted and did not protest, as I should have
done.” Whenever two people came before him [in a lawsuit], they stood near
the door, each stated his case, and then a voice issued from that upper chamber,
proclaiming, “So-and-so, you are liable; so-and-so, you are free.”” Zos, one
day his wife was quarrelling with a neighbour, when the latter .RS_.&. [her,
saying,] ‘Let her be like her husband, who was not worthy of burial!’ Said the
Rabbis: “When things have gone thus far, it is certainly not meet.’

That is to say, the Rabbis were no longer willing to countenance that Rabbi
Eleazar be dishonoured by not being properly buried.

Others say: R. Simeon b. Yohai appeared to them in a dream, and complained:
‘T have a pigeon amongst you which you refuse to bring to me.’ ,_,_umu E.n Rabbis
went to attend to him [for burial], but the townspeople of Akabaria n_ﬁ not let
them; because during all the years R. Eleazar son of R. Simeon slept in his upper
chamber no evil beast came to their town. But one day — it was the eve of the
Day of Atonement, when they were busily occupied, the Rabbis sent ?9,&
to the townspeople of Biri, and they brought up his bier, and carried it to his
father’s vault, which they found encircled by a serpent.

Literally, in Aramaic: “They found an ‘akhna (snake) that hadra (encircled,
returned/turned) the me ‘arta (cavern, burial vault)”. For the snake to open the circle,
it has to be made to open its mouth, and this means that its tail was inside its mouth.
In fact, the talmudic text goes on as follows:

Said they to it, ‘O snake, O snake, open thy mouth, and let the son enter to
his father.” Thereupon it opened [its mouth] for them.

We find the motif of the cyclical snake, but we also find the motif of the dragon
or snake that guards something precious (a treasure or a very distinguished grave).
These are well known from international folklore, and the narrative is a popular one,
associated with the hagiography of saintly rabbis buried in the Galilee.

The text refers to a cyclical snake, and it is understood that it was because of the
regard in which Rabbi Shim‘on bar Yohai was held in Heaven, that his burial vault was
granted the protection of the awesome cyclical snake. It could be addressed properly,
though, and then would let the son be buried along with his father. There is no compel-
ling reason to interpret the cyclical nature of the Quroboros in relation to the mmm_q.ﬂ.\wos
relation, i.e., the succeeding of a generation by the next. In fact, the ordinarily impen-
etrable circular area enclosed by the Ouroboros is cogent enough a reason for the motif
of the cyclical snake to appear in the context of the given hagiographical narrative.
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¢

Fig. 5:

The Leviathan is depicted as a fish with its tail in its mouth, in this image. The
eschatological banquet of the righteous is shown in the lower half, whereas the fight-
ing beasts that are going to be eaten at the banquet are shown on top: these are the
Behemoth (Wild Ox), the Leviathan, and the giant bird Ziz. The manuscript is from
southern Germany, dated to the second half of the thirteenth century, and is at the
Biblioteca Ambrosiana in Milan, MS B. 31 Inf,, folio 136r.
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or Wild Ox. This is a Latter Day event from Jewish tradition. Perhaps it is only by
chance that the Ouroboros is associated with Saturn, and so is the bull; otherwise,
this is a medieval reinterpretation of a late antique Jewish eschatological myth, a
reinterpretation connotated with the cosmological associations of the Ouroboros: the
scene is from the end of time, and if the fish version of the Ouroboros is slain, then
time itself is at its end. There is no overt reference to either Saturn or Father Time,
but bear in mind that the bull is a saturnine associate, as Alcabitius had stated: “eve-
rything whatsoever that is black, and goats and bullocks™ belong to Saturn®®.

The manuscript from which the image shown in Fig. 5 is taken is from southern
Germany, from the second half of the thirteenth century, The eschatological banquet of
the righteous is shown in the lower half, whereas the fighting beasts that are going to be
eaten are shown on top: these are the Behemoth (Wild Ox), the Leviathan, and the bird
Ziz. The manuseript is at the Biblioteca Ambrosiana in Milan, MS B. 31 Inf, folio 136r.

The fight of the Behemoth and the Leviathan was discussed in a previous paper
of mine®’, in Sec. 6, entitled “The Venationes in a Jewish Eschatological Vision, and
a Possible Christian Parallel’. Part of the following is rehashed from it. Herod built a
circus in Caesarea. A dissertation by Weiss>® was devoted to mass entertainment in Ro-
man Palestine. Yahalom®® shows the ethical and normative dilemma, for Jewish law, of
attendance to gladiatorial shows and animal-against-animal venationes. He especially
shows the impact of such cultural practices on, believe it or not, hymnography. When
Kallir (at a time when the Islamic conquest was not far to come), describes a gory fight
among animals in all its cruelty (listening was an alternative to the Judaically much
dispreferred option of attendance at the earthly circus), that description’s (ambiguous)

moral is very different from Martial’s in his Liber spectaculorum.

Judaism developed a tradition about the latter-day fight, in a pool in Paradise, of
the Leviathan (brought there from the sea) and the Behemoth (a land animal, also
gigantic). Yahalom shows how this fight found its most detailed and picturesque
expression on Kallir’s hymn on the eschatological reward for the righteous. These

a0 ZArrAN, cit. (fn, 5 above), p. 16.

g Nissan, “Reflections on a New Edition of Martial’s Liber Spectaculorum: Supplementary

Information from Jewish Sources About the Arena Games”, Ludica: annali di storia e civilté del
gioco, 13/14 (2007-2008 [March 2011]) 224-240.

Z. Wess, Tarbut ha-biddur u-mivnei ha-biddur la-hamonim be-Eretz Yisrael ha-Romit, ve-
hishtagfitam bi-mgerot Haz"al [in Hebrew; Entertainment Culture and Mass Entertainment
Buildings in Roman Palestine, and Their Reflection in Rabbinical Sources], PhD dissertation,
Jerusalem: Hebrew University, 1994. :

58

3 Sec. 7.3, pp. 245-258, in Joseph Yahalom, Poetry and Society in Jewish Galilee of Late Antiguity [In

Hebrew: Piyyut u-melsi'ut be-shalhel ha-zman ha- ‘attiq], Tel-Aviv: Hakibbutz Hameuchad, 1999.
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panel. [Here Gutmann cited >Bmmmazoém§.u According to E_UEEn tradition,
the food served at this messianic feast will consist of the three H...Eﬂ._mf_m_ cmmmﬁm
to be seen in the upper panel — the ox (known as behemot Pq.; wmwﬁmn om.
English deer vs. German Tier;, and cf. Old :m:m.: gran @%S. for ‘elk’] or
shor ha-bar [lit., ‘wild ox’]), the fish (known as b@mﬁz = u..mSm.;wmz. ?5. in
Modern Hebrew, = ‘whale’]), and the griffin (symbolic of a [gigantic] bird
known as ziz or bar yokhani).

: 65.
The passage from Gutmann continues as follows™:

Another Hebrew manuscript (British Museum, MS .>ma. 11639) from _m.ﬁ
13th century Northern France again depicts Em.u au.nmv ﬁzﬂgm_ cammmm..O: ﬁo:o
517v, an ostrich-like bird [not so: rather mOOmo-m%ﬁ bird with an egg is a,mscmnn
as bar yokhani, the legendary bird of the messianic banquet. [...]. On folio m.H.m:.,
a ferocious-looking ox, his horns lowered [...], makes ready to mmmo.w .ﬂro waiting
Leviathan curled up on folio 518v [....]. This scene also reflects a rabbinic ﬁ.mn__:oF
one relating that G[-]d will command Leviathan and m.mrmama._ to mnmmmm in
mortal combat which the righteous will be permitted to witness. wwm.ﬁEoE will
“with its horns pull Leviathan down and pierce it zﬁoﬂﬁm&: CumenE. Rabbah
13.3). This legendary battle between Behemoth mn.i hms.hwm_.ﬂ is most clearly
pictured in a Hebrew Hymnal (Library of the um,.Sm_u Theological Seminary of
America, MS No. 0017, fol. 2v) from Austria, dating around 1300. The horns of
the charging ox are represented as about to gore Haﬁm&m:.. whose m.ﬁ are about to
pierce the neck of Behemoth [...]. The liturgy accompanying the miniature comes
from the morning prayers for Shabbat .wm.wm.m.b..\.n which alludes to Eoma. @mmmﬁw
reserved by G[-]d as food for the righteous in the future world. Another miniature
from an early 14th-century South German prayerbook (mahzor) likewise B&.zawm
at the bottom of a page the struggle between Leviathan and mm:.mEoE. (Leipzig
University Library, MS V 1102, Vol. II, fol. 181v). The struggle is aﬁuﬁma ona
page of the morning service for the first day of Sukkor (Tabernacles), since the
Sukkot liturgy and the rabbis of the period expressed the fervent hope that G[-]d
would use Leviathan’s skin to construct a sukkah (booth) for the banquet of the
righteous in messianic times [...].

Christian exegetes also developed this theme of the fight _ummwamma the wondrous
animals, according to Drewer®. By contrast, Gutmann claimed”’:

L Zoria AMEISENOWA, “Das messianische Gastmahl der Gerechten in einer hebréischen Bibel aus dem XIII,
Jahrhundert”, Moratsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums, 79 (1939) 409422,

65 GUTMANN, cit., pp. 168-169.

66 15 DREWER, “Leviathan, Behemoth and Ziz: A Christian Adaptation”, Journal of the Warburg and
Courtanld Institutes (London), 44 (1981) 148-156.

GuTMaNN, cit., p. 170.
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are treated to the show at the end of days, and then to a banquet where the kosher-
slaughtered meat of the two animals is served. Incidentally, when Yahalom (ibid,
p- 252, line 17) introduces the Behemoth as ‘a large hippopotamus’, this is a lapsus
under the impact of Modern Hebrew, unless he meant the Behemoth in Job 40:15
(which e.g. Mandelkern’s biblical concordance®® rendered as “hippopotamus” in-
deed), but the following discussion of Jewish traditions makes it clear that this is a
horned animal (regardless of what it meant to the author of Job).

That same paper of mine turned®' to a discussion of Jewish iconography in me-
dieval manuscript illuminations, noting that Gutmann® discussed the occurrence of
the fight of the Behemoth (depicted as a wild 0x), the Leviathan, and the bird Ziz
(represented as a griffin), and the Banquet of the Righteous who are then served
their meat, as an eschatological theme in medieval Jewish art. It must be pointed out
that in the Ashkenazi Jewish rite (originally from Franco-Germany, but eventually
also encompassing Eastern Europe), during the morning service of the Pentecost the
chanted reading of the Akdémis (Agdanuif) hymn, an allegory about exilic reality
and eschatological expectations, is still read, and the fight of the Behemoth and the
Leviathan features there prominently. Gutmann remarked®:

During the 250 years roughly between 1250-1500, three distinct iconographic
themes dealing with Jewish messianic expectations emerge in Hebrew manuscripts,
primarily from the Jewish communities of Germany and Spain,

The earliest conception comes from 13th- and 14th-century Hebrew
manuscripts from Germany and communities in Austria and Northern France
under Judeo-German influence. A miniature in a South German Hebrew Bible
(Biblioteca Ambrosiana, MS B. 32 Inf,, fol. 136r), dating back to the second
half of the 13th century, is divided into two panels. In the upper panel, we
see an ox with raised head, next to a large fish, rolled up within ocean waves
schematically drawn, and above them a griffin, In the lower panel, five people
with animal heads and crowns sit at a long table spread with a white cloth and
golden vessels, Off to the sides, two musicians provide musical entertainment.
[...]. There can be little doubt that this miniature depicts the messianic banquet
awaiting the righteous Jew, shown crowned before the table in the lower

80 The first edition of the concordance by Solomon Mandelkern (1846-1902) was published in 1896. A

current edition is: 8. Mandelkern, Veteris Testamenti Concordantiae Hebraicae atque Chaldaicae;
edited by F. MArRGoLIN and M. GosHEN-GoTTSTEN, Jerusalem: Schocken, 1977,

61 Nissan, “Reflections”, Sec. 6.

62 JosepH GurmanN, “When the Kingdom Comes: Messianic Themes in Medieval Jewish Art”, At

Jovrnal, 27(2), Winter 1967-1968, pp.168-175.

6 GurMmANN, eit,, p. 168.
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recently drawn attention to this motif, which has parallels in three sixth-century
mosaic pavements in_ Cyrenaica and in the fifth-century House of Kyrios
Leontis at Beth Shean’ (Pls 16a, b, d, 18d). She compares the combat of ox
and crocodile with the motif of a crocodile attacking an ass in Roman Nilotic
mosaics and paintings, ultimately derived, as she convincingly argues, from
a lost painting described by Pliny. 1 wish here to consider the ox—crocodile
combat in a different context, that of Jewish and Christian Apocalyptic
imagery; and to propose a new interpretation of the scene: the mortal combat
of Leviathan and Behemoth, marking the inauguration of the Messianic Age.
In the Sinai relief the ox and crocodile combat appears twice in a river setting
with lotus plants. At the left end of the beam the crocodile has the snout of the
ox tightly clamped within its jaws and the ox is straining backwards (PL 15b).
The next figure, after the combat, is a crocodile moving towards the centre,
Then follows a small sailing boat with a human figure operating a rudder. A
very large bird, which apparently has just laid a round egg, is pecking at the
base of a plant (Pl 15¢). The specific combat of ox and crocodile has, to
my knowledge, no parallel in extant Roman Nilotic paintings and mosaics.
Crocodiles are, of course, frequently shown in aggressive attitudes towards
other animals and towards men. A crocodile and a hippopotamus, both ready
for combat with threatening displays of teeth, are featured, for example, in the
centre section of a mosaic pavement from the House of the Faun at Pompeii.

Moreover, Drewer remarked”:

Despite the lack of extant representations, we do have evidence for the
existence of a visual prototype for the ox and crocodile combat in the writings
of Nicetas Choniates, who describes several statues destroyed after the fall
of Constantinople in 1204. One of these, a freestanding bronze sculpture,
represents a death struggle between an ox and a crocodile. The pose of the
two animals, locked in each other’s jaws, corresponds to that of the creatures
in our group. According to Nicetas’s account, reciprocal and simultaneous
death was the only conceivable end to the combat [...] Unfortunately, in the
absence of further information about the statue Nicetas saw, nothing can be
said about its date or possible iconographic meaning,

The sculpture described by Nicetas shares with the ox and crocodile combats
of our group the character of a duel to the death between beasts of equal
strength and power. This unusual feature of the combat may be the clue to its
symbolic transformation in Jewish and Christian contexts. The motif of the
battle between the ox and the crocodile was borrowed, I believe, to Tepresent

In the southeastern Galilee. “This pavement is clearly part of a Jewish structure, as indicated by the
menorah [i.e., candelabrum] in the dedicatory inscription of the adjacent panel” (Drewer, cit., p. 154).

Drewen, cif,, p. 150.
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Christian art, of course, knows Leviathan and Behemoth®®, but only as
forces of evil to be vanquished by Christ. [...] The monsters, Leviathan and
Behemoth, as Christian art delineates them, seem to have little iconographic
relationship to our Jewish depictions. As can readily be seen, however, Jewish
renderings of Leviathan, the fish, Behemoth, the ox, and Ziz, the bird, relied
on the bestiaries of the period for their models.

Ameisenowa®, unlike Drewer?, pointed out the absence of the theme of the fight
between the Leviathan, the Behemoth, and the Ziz bird from Christian iconography:

We find another conception of the Tree of Life in the miniature fol. 122v of
MS Add. 11639 in the British Museum (P1. 57a [in her article]). It is carefully
executed with body-colour on a gold ground. The date of it is 1278 and it is
probably the work of a professional illuminator in Metz, who had before him
the best examples of northern French early Gothic book illumination. [...] Even
though the pictorial forms are Gothic-French in character the iconography
deviates at many points from the norm established in the Paris Christian Bibles
of the same period. Thus, if we limit ourselves to the Messianic themes, we
find (fols. 517, 518, 519) the monsters of the Creation and the Latter Days
which we have seen in conjunction with the Tree of Life on monuments of late
antiquity — beasts which are to give food to the righteous in the life thereafter
— the Leviathan and the Behemoth, to which is added trhe giant bird Ziz, the
Caena-Maergha of the Parsees, We shall look in vain among the mediaeval
Christian monuments for analogous representations.

But let us consider what Lois Drewer in turn wrote’!:

A Nilotic landscape with the very unusual motif of the combat of an ox
and a crocodile (Pl 15a) forms part of the Animal paradise imagery of the
wood reliefs sheathing the beams of the nave ceiling of the Justinianic Church,
Monastery of:St.Catherine, Mount Sinai. Elizabeth Alf5ldi-Rosenbaum has

& The:patristic exegesis of:the biblical Behemoth and:the Leviathan ‘has been discussed by Mario

CmosA, Mario and GiLian Bonngy, “Job LXX and the animals: The mystery of G[-]d in nature.
In La cultura scientifico-naturalistica nei Padri della Chiesa (I-V sec.): XXXV Incontro di Studiosi
dell’Antichita Cristiana, Rome, 4-6 May 2006 (Studia Ephemeridis ‘Augustinianum’, 101), Rome:
Institutum Patristicum Augustinianum, 2007, pp. 25-39. Zoological lore in the early rabbinical
tradition is the subject of sustained current research, that has been surveyed in Nissan, “A Gleaning
of Cencepts from the Natural Sciences Held by the Jewish Sages of Late Antiquity: From Zoology,
to Optical Instrumentation (Viewing Tubes)”, in the same volume, pp. 49-81.

® 1939: AmEiseNowa, cit., p. 338 (fh. 64 above).

2 In 1981: DrewER, cit. (fn. 66 above).
#l DREWER, cit., p. 148,
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head was crushed by the Most High, whereas Genesis 1:21 underscores that it was
He who created them, and Psalms 148:7 calls also on the “tanninim and all tehomot
(abysses)” to praise Him, thus denying they are antagonistic.

Nevertheless, otherwise Jewish eschatological thinking had moved the fight against
the sea monsters and the abyss to an eschatological framework (which was then ad-
opted by Christian eschatology): Isaiah 27:1 sets in the future G-d’s slaying with “His
hard and big sword” the Leviathan of both kinds: the Straight Snake (nahash bariah)
and the Curved Snake (nahash ‘agallaton), that medieval Jewish exegetes sometimes
apparently read into the past: to Rashi (of Troyes, Champagne, 10401 105), the author
of the Jewish glossa ordinaria, the Leviathan nahash bariah was Egypt (cf. Isaiah
51:9), and the Leviathan nahash ‘agallaton was Assyria. But the Provengal Rabbi Da-
vid Qimhi (or Radaq, 11607-1235?) read this onto the future fate of current world
powers: Edom (i.e., Rome, i.e., Christendom), Ishmael (i.e., Islamic lands), “and the
kingdom of the Indians”, thus in political rather than cosmological or mystical terms.

Yahalom®, whose treatment of the battle of the Behemoth and the Leviathan in Jew-
ish hymnography we had cited earlier, assumes there is a pool, or basin, for accommo-
dating the Leviathan. Aquatic displays are not unknown from the ancient Roman arena
games. For example, an impermanent basin would be excavated for staging a battle,

6. The Tannin

Exodus 7:12, in relating the confrontation between Aaron and Pharaoh’s magi-
cians, states the following (in the words of the King James Bible): “For they cast
down every man his rod, and they became serpents”: but Aaron’s rod swallowed up
their rods”. This verse inspired Alexander Pope’s verses: “And hence one master-
passion in the breast, / Like Aaron’s serpent, swallows up the rest”, Actually, the
Hebrew original of the verse has the noun fannin, which used to have the sense
‘crocodile’ (which in Modern Hebrew is its standard denotation), but which in an-

78
79

See fn. 59 above.

Against the grain of the communis opinio, Zellentin downplays the likelihood that the Hellenistic
Greek author Artapanus’ awkward retelling of the story of Abraham, Joseph, and Moses in Egypt
depends upon the Septuagint. Zellentin claims (infia, p. 32, fn. 17): “There are only two clusters
of words in the Septuagint and Artapanus that I could identify as akin to each other, First, Moses’s
staff, the snake into which it transforms and the striking of the ground/water are described in terms
of péfdog dpdicovta (LXX and Artapanus 27.30, but 27.27 [sic] has dpw for Moses’s snake!) and
mondEay quite consistently. Second, the plagues themselves are called by very similar names in both
accounts.” See: HoLGER M. ZeLLenTiv, “The End of Jewish Egypt: Artapanus’s Second Exodus”, in:
K.L. OsterLocH and G. GARDNER (eds.), Antiquity in Antiquity, Jewish and Christian Pasts in the
Greco-Roman World, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009, pp. 27-73.
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the mortal combat between Leviathan and Behemoth which, according to early
Jewish commentators, takes place at the end of the world in order to provide
food for the righteous at the banquet marking the beginning of the Messianic
Age. [...] A mythical bird called Ziz represents the fowl of the air in the same
way that Leviathan and Behemoth stand for sea [animals] and land mammals™,

As I remarked elsewhere’, one problem with this interpretation of the ox and
crocodile combat is that the crocodile is not a kosher animal. This is why when a
visual representation was given, in the Middle Ages’®, of the Leviathan in relation to
the Banquet of the Righteous, it was depicted as a fish that, for all of the stylisation, is
conspicuously scaly, both fins and scales being the criterion that makes a fish kosher.
That the crocodile instead is not kosher does not exclude that the crocodile was
made, as Drewer proposes, to stand for the Leviathan in the ox and crocodile combat
scenes pointed out by Drewer in churches. It arguably becomes a problem however
if the mosaic from Beth Shean was from a Jewish building (but was the mosaicist
Jewish? Beth Shean, or Scythopolis, was a mixed city).The battle of the Behemoth
and the Leviathan against each other as a Jewish eschatological vision, arguably
emerged in the Roman era as a response to the Roman venationes (as compensation
for the faithful being discouraged from attending the venationes). By contrast, the
Christian eschatological theme of an anthropomorphic divinity fighting against su-
pernatural zoomorphic beings may have been influenced by the Roman venationes,
but is — more cogently — ultimately derivative from the Canaanitic myth of Baal’s
primeval fight against Sar shel Yam (Poseidon), through the conduit of the Bible’s
polemical response to that myth, a response that domesticated the Leviathan, and
retained in Psalms 74:13 the temporal setting, in the primeval past, the defeat of sea
monsters (fanninim: snakes? sharks? crocodiles?” but not a competing deity) whose

& “If the ox and the crocodile represent Leviathan and Behemoth, then the large bird with its

prominently featured egg on the Sinai relief can almost certainly be identified with Ziz (PL 15a).
The egg apparently serves as an attribute for Ziz; this is emphatically the case in the thirteenth-
century Hebrew manuscript in the British Library (P1. 17d)” (Drewer, ibid, p. 156).

75

76

Nissan, “Reflections” (fn. 57 above), Sec. 6.

E.g., in a manuscript from North France, of the late 13th century. This is MS Add. 11639, fol. 518v,
at the British Museum in London. The body forms a coil, and the mouth has sharp tooth, but the fish
appears in isolation, with the caption “Ze Livyatan” (“This is the Leviathan™). A manuscript in which the
scaly fish and the ox are shown fighting each other is MS No. 0017, on hold at the Jewish Theological
Seminary of America Library in New York, dated ca. 1300 and written in Austia, The fish is scaly (and
shown on the bottom margin of a page near the ox) in MS V 1102, II, fol. 18 1v, from Leipzig University
Library (ca. 1320, from South Germany). All three images are reproduced in GUTMANN, cit,, p. 170).

7 1 Sec. 4, entitled ‘The Pericope and the Commentary: The Rods and the Tanninin’, in E.

Nissan, “The Rod and the Crocodile”, Semiotica, 184 (2011) 187-227.
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32:24, to the nahds “snake’ in Psalms 58:5, and to the spider in Psalms 140:4.

In the Qur’an, Moses’ rod is said to have been turned into a snake; that is the
only occurence of the word hayya ‘snake’ in the Qur’an. That is the usual Arabic
name for ‘snake’. It is a “generic name of the ophidians, embracing all kinds of rep-
tiles (ma yansah) from the most poisonous to the most harmless, the viper (af'a [cf.
Hebrew ef*¢]) appearing to be the most clearly distinguished species among them”.
And yet: “The word hayya appears only once in the Kur’an — in the description of
Moses’s staff being changed into a serpent (XX, 21/20)"%,

The Vulgate rendered fannin into Latin as draco, ‘dragon’. In Hellenistic and
Roman times, Crocodilopolis was the name of the town — in the Fayyiim region of
Egypt, west of the Nile Valley — which is currently known as Madinat al-Fayyiim.
We have already considered a similar Hebrew toponym applied to a Provengal town®2,

Discussing mistranslation from Arabic, El Shamy remarks®3:

Another situation where inaccuracy seems to recur deals with perceiving
members of the category of reptiles labelled “snakes”. These may appear as
thugbdn (snake), hayyah/ afya (viper), or serpent (‘ufjuwdn). Neither the
word finnin/tannin (dragon) nor the supernatural creature designated by the
word is mentioned in Alf laylah under consideration here, Yet, in Burton’s
translation [The Arabian Nights], rightly providing the foundation for many

81 Both quotations from pp. 334 and 355, in J. Ruska, Hayya [Snake] (in English). The Encyclopaedia

of Islam, New Edition, vol. 3. Leiden: Brill, and London: Luzac, 1978, pp. 334-335.

2 7 5 . p
8 See fn. 12 above, concerning Draguignan. ‘Dragon’ in toponyms also occurs in the name of

Dragonera, an islet west of the southern trait of Mallorca’s western coast, in the Balearic Islands,

and also consider Dragonada (Apayovida), an islet off the easternmost trait of the northem coast
of Crete, in the Aegean Sea.

8 On p. 11 in Hasan M, Ev-Suamy, Motif Index of ‘The Thousand and One Nights' (Bloomington:

Indiana University Press, 2006). In the long fir. 63 to ‘synonymously’ on p. 11, he enumerates seven
passages with such inaccuracies by Ricnarp Francis Burton, and an ei ghth case, in which Burton’s
rendering is accurate; e.g., “In the story “The Eldest Lady’stale’, the phrase *hayyak (viper)’ pursued
by *thu;bdn (snake)’ (Alf, Vol. 1, p. 57) is given as ‘serpent’ pursued by ‘dragon’ (Burton, Vol. 1,
p. 172).” EL-Snamy (ibid., p. 12) quotes from what he wrote about a French translation of an Arab
legend from Syria: “Contineau translated fayyi, which signifies viper and is invariably perceived as
female, as “dragon’, which is perceived as male. Obviously his substitution of one creature for the
other, though understandable, is erroneous™ (from p. 280 in H.M. EL-SkAmY, Folktales of Egypt:
Collected, Transalted and annotated with Middle Eastern and African Parallels, Chicago, 1980;
concerning J. Contineau, Le dialecte arabe de Palmyre, 2 vols., Beirut, 1934), It must be said that in
Baghdadi Judaeo-Arabic, only hayyi is used for both ‘viper” and (possibly non-venomous) ‘snake’;
it is perceived to be female, and is associated with lore about the supernatural,
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tiquity could also refer to other reptiles (if monstrous) or to sea monsters: tannin
usually means ‘crocodile’, but is sometimes taken to be a ‘sea monster’ (in an ap-
propriate context: the late zoologist Dor claimed®® that the swallowing fannin in
Jeremiah, 51:34 is a shark), or a ‘snake’ (as in the usual Christian translations of the
Bible, when rendering the episode at Exodus 7:12. This is seemingly by analogy with
the episode of Moses having his rod being transformed into a serpent — named by
the specific name for the kind — in front of the burning bush, in Ch. 3 of Exodus).

In Psalms 91:13, parallelism is evident in the verse: “Thou shalt trample (tidrdih)
upon fdhal (one of the names for ‘lion’) and péten (*snake”), thou shalt trample (fir-
mds) upon kefir (‘young lion’) and tannin”. Arguably the sense of rannin, here, is
‘snake’. Yet, bear in mind that the second hemistich exhibits some semantic differ-
ence: ‘young lion’ rather than ‘lion’. Cf. Psalms 92:13: “The righteous shall flour-
ish like the tamdr (‘date palm tree’), shall rise like the drez (‘cedar’) of the Leba-
non™; two different kinds of tree are parallel in those two hemistichs. Therefore, the
sense ‘crocodile’ cannot be ruled out altogether, at 91:13, on the basis of parallelism
alone. By contrast, the sense ‘crocodile’ is certainly to be selected, in an explicitly
Egyptian context, in “the great fannin that crouches down in ye ‘ordv” (Ezekiel 29:3),
where ye ‘ordv, ‘his rivers’, in all likelihood means ‘the branches of the Delta’, as the
Ye'ér par excellence is the Nile.

“Furor of tanninim their wine is” (Deuteronomy 32:33) certainly refers to the poi-
son of venomous snakes. The protosememe of the word for “furor’ is ‘heating’, and
as in the given verse, comparison is to a liquid, this must be the poison of snakes, a
feeling of burning being one of its effects. The emission of poison by snakes once they
bite, is mentioned in Proverbs 23:32 and Job 20:16. A seraph is called sardf'in Biblical
Hebrew, the name being a corradical of the verb for ‘to burn’. The same name denotes
a kind of snake, in Numbers 21:6,8, Deuteronomy 8:15, and Isaiah 14:29, 30:6. The
same word (hemd) for ‘poison’ that occurs in “Furor of tanninim their wine is” (Deu-
teronomy 32:33), is ascribed to “ones that crawl in sand”, ‘reptiles’, in Deuteronomy

80 on p. 179 in Menanem Dor, Ha-hay bi-ymei ha-Migra ha-Mishnah ve-ha-Talmud [in Hebrew; The
Fauna at the Times of the Bible, the Mishnah and the Talmud), Tel-Aviv: Grafor-Daftal Books.
That book is out of print, and the publishing house is no longer active, Dor (1901-1998) passed
away shortly after the appearance of that volume, and the many editorial infelicities can be casily
explained away by his inability to properly supervise it. A revised edition is a desideratum. An
article by another zoologist evaluates Dor’s contribution to the identification of biblical fauna: YAR
Acuiruy, “The Contribution of Menachem Dor to Identification of Biblical Fauna™ (in Hebrew),
Israel Journal of Zoology, 45 (1999), pp. v-viii. I have devoted to Dor a two-page biography inside
my recently completed article “Bird Names in Modern Hebrew and Modern Greek, in Relation to
the Respective Traditions: Rabbinic vs, Ancient Greek or Byzantine Ornithology and Ornitonymy”.
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from the terminology involved) may take second place to behaviour® or perform-
ance. Isaiah 3:16 claims that the daughters of Zion walk in a manner by which they
te ‘aklkesna by means of their legs. Isaiah 3:18 announces that the Lord shall remove
the pride of the ‘akhasim. The latter appear to be ankle-bracelets, but the same noun
is also a name for snakes. In an entry about snakes, a zoologist, Dor, stated: “The
‘akhasim are rings on the legs, such that when walking they make a sound”**¢.

Dor (ibid.) did not say explicitly that this is not mere polysemy (i.e., the same term
having different acceptations), and that actually the ankle-bracelets were shaped like
snakes. He does implicitly suggest that there was a semantic shift between accepta-
tions, but he explains this by another metaphor.

He does say that generally speaking, the singular ‘ekhes is a name for some snake
species. He remarked that in the Mekhilta, at pericope Beshallach, sec. 1, at“Vayyassa'
Mosheh”, one finds the Sages stating: “Ef‘eh means ‘elhes” (ein ef‘eh ella ‘ekhes). Dor
identified the ancient sense of ef“eh as specifically denoting the Arabian carpet viper.

Dor then quoted Isaiah 3:16 and 3:18, and having claimed: “The ‘akhasin are rings
on the legs, such that when walking they make a sound.” — he proceeded to point out;
“Making a sound befits the ef*ek, which in order to defend itself, rubs the scales on
the sides of its body, and makes a sound of warning, so they would not trample on it”,

This strongly suggests that Dor was of the opinion that the ankle-bracelets were
called by the same name as the snake, and that the sound that women were making
while wearing them and walking reminded people of the sound made by the Arabian
carpet viper, a species widespread in Palestine,

We argue that it may be as well the case that it was the shape of the bracelets
that provided the semantic motivation for them being called by a name for a snake
species. Bracelets shaped like coiling snakes have been around even in the twentieth

85 Itis the opposite with descriptions of artistry on a shield (which is nevertheless intended to be

carried by a warrior in action), such as Homer’s famous evocation of Achilles’s shield in the 18th
book of the Hiad, or the ninth-century Norse skald Bragi's epic Ragnarsdrapa describing mythological
scenes painted on a shield presented by King Ragnar to the poet. I owe this latter example to JuLius von
Scrrosser MaGNmo, Die Kunstliteratur (Vienna: Kunstverlag Anton Schroll & Co., 1924), [talian La
letteratura artistica, trans. F. Rossy, 3rd edn. 1996 updated by O. Kurz, p. 41 (Scandicci, prov. Florence:
La Nuova Italia Editrice, in the series «]l pensiero storicon, 1935; other editions: 1956, 1964; in the
series «Paperbacks Classici», vol. 6, 1996), citing Corpus Poeticum Boreale: The Poetry of the Old
Northern Tongue, from the Earliest Times to the Thirteenth Century, ed. and trans. GUDBRAND VIGFUSSON
and Freperick York PoweLL, Oxford: Clarendon Press, 1883, 11, 2-9. For the example from Homer,
see ANDREW SPRAGUE BECKER, The Shield of Achilles and the Poetics of Ekphrasis (Greek Studies:
Interdisciplinary Approaches series), Lanham, MD: Rowman & Littlefield, 1995,

LY Dor, cit. (see fn. 80), p. 162, my translation.
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reference works, the words snake, serpent, viper, and dragon seem to have
been cast in the same imprecise language and used synonymously.

Due to the importance of the symbolic significance of such creatures, real or ficti-
tious, a reconsideration of how they are re-presented in translation is needed.

7. The Snake ‘Aqallaton from the Biblical Tradition

Isaiah 27:1 announces that the Leviathan Snake Bariah and the Leviathan Snake
‘Agallaton, as well as the Tannin on the sea, will be smitted by the Lord. Some ar-
gue, based on the context, that the former two are an allegory for Egypt and Assyria,
the two great powers of Isaiah’s times. At any rate, the two monsters appear to have
already been named in Ugaritic literature.

There is some current consensus in understanding Bariah as “fleeing in a straight line”,
vs. ‘Aqallaton, “contorted”. That the former is a snake in its straight shape may be inferred
by contraposition to the second one, whose own name transparently indicates that it is
contorted, perhaps in coiling. Or then it may mean that that snake is meandering while
moving. Perhaps it is to be imagined as conforming to an idealised sinusoidal pattern. Or
then, we argue, this may well be the ouroboros, the snake with its tail in its mouth. The
spread of the latter motif across cultures may lend support to the latter interpretation.

Generally speaking, the etymological sense of “Agallaton is ‘contorted shape’, But it
may as well refer, more specifically, to a round shape: to a circle. The circle by which, in
traditional Arab male costume, the kefiyeh (properly, kaffiyya, ‘kerchief”) is held in place
on the wearer’s head is called ‘9gal, a popular pronunciation of ‘egal. In Hebtew, ‘agol
means ‘round’, ‘circular’. Even so, ‘Aqgallaton may refer to a mythical serpent shaped
like a coiling snake. But again: it may be the ouroboros instead. The biblical text itself
does not elaborate about what the animal it names actually is, and how it looks like.

8. The ‘Akhasim: Ankle Bracelets Shaped Like Snakes

Even a prophetic passage of rebuke that mentions or lists ornaments or elements
of attire can be (Isaiah 3:18-24) considered to be ekphrastic, descriptive of art®™,
albeit only peripherally so: peripherally, because the attitude of the text is disapprov-
ing, and peripherally, because the visual element (other than what can be inferred

B4 have been concerned with ekphrasis in E, Nissan, “The Giving of the Law: Which Shape the
Tables of the Law? Jewish and Christian Textual and Visual Traditions”, Bibbia e Oriente, 50(3/4) =
#237/238 (50th anniversary issue), 2008 [2009], pp. 129-146 + Figs. VI-VIIL in the plates section;
Ip., “The Tables of the Law and the Gemstone Sanpirinon (Aquamarine?): A Topos in the Aggadic
Midrash. Or, on Wondrous Ekphrasis as Grounded in Seriptural Interpretation”, Bibbia e Oriente,
51(1) =#239, 2009, pp. 33-64.
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have varied aims, such as combating toothache, headache, fever; the stopping of
noxious and evil creatures, such as rats, cats, snakes and wolves.

Moreover”®:

The “evil eye” is an important concept which alsa was a point of concern as is
still today in the modetn country of Persia. [...] We have less information on black
magic and devil worship, although certainly it did exist as one can deduce from
the evidence on white magic. One must have been able to put a curse or evil eyeon
anofher in revenge as we note in some texts. [... p. 94: ...] We also find some seal-
amulets and incantation bowls which are of interest in terms of popular religion
and magic. The amulets suggest that a variety of people, belonging to different
religious confessions may have used them. We should say that the prominence of
these bowls and amulets is in Mesopotamia and the surrounding region where there
is evidence of this type of practice from the Neo-Assyrian and Babylonia period,
but their prominence in the Sasanian period is from the fifth to the eighth century
CE. From reading the inscriptions on the seals or on the bowls it becomes clear that
the line of religious affiliation became blurred when it came to magic and popular
religion. For example a Zoroastrian might want a priest (maybe a sorcerer!) to
prepare for him/her magic formulas to ward off demons and evil spirits. The use
of'magic then could have come fiom Mesopotamia, the Mediterranean or the Near
Eastern tradition, and the native Persian tradition, Zoroastrianism has no shortage
of evil creatures which appear as various manifestations of social and moral taboos
in Middle Persian texts. [... p. 95: ...] It can be demonstrated that when it came to
magic the lines of religious conviction were blurred. [... In one seal amulet:] What
we have here is a mélange of Irano-Semitic ideas brought together under Sasanian
rule. The name of the person mentioned is Perozdukht, a Persian for non&nﬁv but
the deity who is asked to help her and anyone else and who may carry this amulet
is Christian or Manichaean. This, as has been argued, does not necessarily mean
that the owner was a Christian or a Manichaean Persian, but it also could be a
Zoroastrian, where the name of Jesus was used as a “power name” in this period.

In fact, some amulets or incantations invoke sacred beings from two or more reli-
gious traditions. Sometimes one of these is Judaism, and some other times, Judaism
is the only tradition to which an incantation text can be ascribed. See the important
books by Naveh and Shaked® and by Dan Levene®. The latter has kindly signalled

90
91

DARYAEE, cif,, pp. 93-95.

In a different context, Daryaee avers: “However, we should remember that by the late Sasanian
period, Christians and others could also have had Iranian names” (DARYAEE, ¢it., p. 108).

2 J. Naven and SH. SHAKED, Amuleis and Magic Bowls, Aramaic Incantations of Late Antiquity.
Jerusalem: The Magnes Press, 1998,
3 Dan Levene, 4 Corpus of Magic Bowls: Incantation Texts in Jewish Aramaic Jrom Late Antiquity.
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century. We wonder however whether such round ornaments shaped like snakes
necessarily represented coiling snakes. They may as well as have represented the
ouroboros, a snake with its tail in its mouth, as the motif was present in cultures of
the eastern Mediterranean.

Be it as it may, it appears to be the case that to the extent that the concept of the
ouroboros did occur in ancient Jewish culture, biblical or talmudic (and it is clearly
the case that the ouroboros does appear in the tale about the burial of Rabbi Eleazar,
the son of Rabbi Shim‘on bar Yohai), then it only was so because the concept was
present in surrounding cultures. Jewish texts we considered thus far do not elaborate
about the concept, even as it was occurring, It is all the more the case that we have
no evidence that Jewish culture associated the ouroboros with Saturn (the planet, or
some pagan deity, or an astral angel).

9. The Evidence from Aramaic Incantations on Magic Bowls

Discussing such sources and evidence by which we can get as close as possible
an approximation of the real picture of religious practice in the Sasanian empire
of Mesopotamia and Iran before the Islamic conquest, when Zoroastrianism was
still dominant, Daryaee remarks®’ “Other devices such as magic bowls and prayer
amulets provide us with another view of religion in the Sasanian empire, in that they
demonstrate a less isolated and a more interactive and popular religious tradition in
Sasanian Empire.” Magic practices or beliefs and amulets from popular religions
tend to cross denominational boundaries, and this is the domain in which denomi-
national traditions are perhaps most permeable to outer influences. It has been so in
antiquity, and has been so in traditional cultures from the twentieth century as well.
In a Zoroastrian Sasanian context®®:

Popular religion had certain characteristics which the priests probably tried to
curtail. For example the issue of magic, which one cannot ignore, especially since
recent studies have brought to light magic amulets and bowls of the Sasanian
period. In the ancient Near East we can divide the types of magic practiced E;.E
white and black magic. Textual sources for the Sasanian period are meager in
this regard, while the material culture, especially seals throws light on the subject
which has been the subject of study by R. Gyselen®]. Charms and amulets used
in white magic were geared towards averting evil, disease, and death. Hr@.m are
many surviving Pazand texts that give us a flavor of white magic which again

87
88
89

On p. xxi in T. DARYAEE, Sasanian Persia. See fn. 27 above.

DARYAEE, cit., pp. 92-93.

R. GySELEN, Sceaux magiques en Iran sassanide, Studia Tranica, cahier 17, Paris 1995.
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Fig. 6. Incantation bowl with the cyclical snake &ms& Em,mn._m the edge.
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Fig, 7. An Aramaic incantation from Montgomery (1913), with the eyclical snake drawn above,
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(email to Nissan on 16 April 2010) the following examples, from Aramaic incanta-
tion texts. This one is relevant concerning Saturn;

The word for Saturn is kwn’ and appears in bowls, an example is BM
91727 (known also as Elis 3) line 5

a3 BoT PMAMYE ADWSn TSrA cDOM 221D YDUHn
NTIPDT MANDT NRTNT MTH NAUI1D ND°05 NN

That is to say: “Reversed be Saturn, and reversed the constellations, reversed
their hours [the word for ‘their hours” has the n letter restored) of all persons,
reversed is this curse entirely.”

The other two examples signalled by Levene are relevant to the cyclical snake:
“The first I think was published by Gordon the second is from Montgomery, (Ara-
maic Incantations from Nippur, 1913)* Bowl 157, In Bowl 15, we see a cyclical
serpent surrounding its bottom. Montgomery remarked”:

In one specimen, No. 15, the figure is the design of the serpent with its tail in its
mouth. This is surely of Egyptian origin, doubtless through a Hellenistic medium.
Such a figure is described in the “Book of Apep”, of Ptolemaic compilation, and
prescriptions for drawing this magical figure are found in the Greek papyri. Very
common also in the Syriac bowls is a circle with a cross in it; or the circle is divided
into segments with a cross in each. These signs probably represent the magical
seal. There also occur rough rectangular figures divided into compartments,
representing the walls of protection which magic casts about the client.

As to the text written inside Bowl 15 from Montgomery, we can see that the text
is surmounted by the image of a cyclical snake. At the bottom of that inscription,
one finds that it is stated to be under the seal of the Tetragrammaton with a Jewish
epithet. [ owe figs. 6 and 7 to the courtesy of Dan Levene.

Gideon Bohak, in his book Ancient Jewish anhnomv claims: “Of all the differ-
ent types of textual artifacts which were produced by late-antique Jewish magicians
and are directly accessible to us, the so-called ‘Babylonian incantation bowls’ are

London: Kegan Paul, 2003.

9 This reference is to the now classic book of 1913 by James Auan MonGomery (1866-1949), Aramaic
Incantation Texis from Nippur. Philadelphia, Pennsylvania: Philadelphia University Museum. The
book is currently accessible online in facsimile (as a .pdffile, either in colour, or in black and white)
at hitp://www.archive.org/details/aramaicincantati00Omontuoft

7 MONTGOMERY, cit., p. 54.
% Gioson BoHak, Ancient Jewish Magic: A History, Cambridge University Press, 2007,
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nor ascribed to, the Jews.

11. The Teli in Medieval Astronomical Exposition

Shabbatai Donnolo, in an astronomical and astrological passage in his book of the
year 946, Sefer Halhmoni'® — in text which is partly summarised in the apparently
12th-century Sefer Rossina (also from southern Italy)!™ — relates the axis mundi to
the feli, the celestial dragon. The axis mundi is the straight line intersecating the two
poles of the Earth. All celestial bodies rotate around the axis mundi. In the microcosm
of human anatomy'% the axis mundi corresponds, according to Donnolo, to the spine.
A sentence in Sefer Halkhmoni but not in Sefer Rossina claims that just as the head of
the reli does good whereas its tail does evil (astrologically), the top of the spine (rosh
hevel hammoal) does good, and the tail does evil (apparently because of the perceived
relation between the coccyx to male sexuality). The celestial dragon as being the axis
mundi hasn’t its tail in its mouth. Perhaps it is like the Straight Snake (nahash bariah)
as opposed to the Curved Snake (nahash ‘agallaton), if the latter is the Ouroboros (See
Sec. 5 and Sec. 7 above). Cf, Pistis Sophia, 3:127 (see Sec. 2 above).

Consider however that the ouroboros is relevant to the discussion of the feli in
Sepher Raziel. This is an apparently medieval book, “which was printed in Amsterdam
in 1701 and remained popular ever since”'%, Leicht has discussed Sepher Raziel'"",
Raziel is an angel, and his very name indicates that he is concerned with divine secrets.

Moses in Greco-Roman Paganism (Society of Biblical Literature M onograph Series, 16), Nashville:
Abingdon Press, 1972; In., “Moses the Magician”, Helios, 21 (1994) 179~188; and on pp. 398-399
in M. BAR-ILAN, “Between Magic and Religion: Sympathetic Magic in the World of the Sages of the
Mishna and Talmud®, Review of Rabbinic Judaism, 5,3 (2002) 383-399,

PIERGABRIELE MaNcuso, Shabbatai Donnolos Sefer Hakhmoni: Introduction, Critical Text, and
Annotated English Translation, Leiden: Brill, 2010, Italian edition, Florence: Giuntina, 2009,

103

1% PiercaBRIELE MANCUSO, “A proposito di un passo del Sefer Hakhmoni di Shabbatai Donnolo nel
Sefer Rossina (ca. XII secolo)”, Sefer Yuhasin: Bollettino di ricerche sulla storia degli Ebrei
nell'Italia meridionale, 14/15 (2008-2009) 3-16. Donnolo himself stayed, among other places,
also in Rossano, on the evidence of the Fiig of St. Nilus of Rossano.

105 Cf. A. SHarF, “Shabbatai Donnolo’s Idea of the Microcosm”, in Studi sull’Ebraismo italiano, in

memoria di Cecil Roth, edited by ELio Toasr, Rome 1974, pp. 203-226.
106

107

On p. 222 in Gioeon Bouak, dncient Jewish Magic: A History, Cambridge University Press, 2007,

On pp. 187-294 in Remuno Leichr, Astrologumena Judaica: Untersuchungen zur Geschichte der
Astrologischen Literatur der Juden (Texts and Studies in Medieval and Early Modern Judaism, 21),
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006. Sepher Raziel was also referred to, passim, in Jostua TRACHTENBERG,
Jewish Magic and Superstition: A Study in Foll Religion, New York: Behrman's Jewish Book House,
1939 (repr. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2004, with an introduction by MostE IpeL).
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by far the most numerous, but, at the present stage of research, :.ﬁ hardest 8. study
in a systematic manner’. “When we turn from the spells to the images é:o: of-
ten accompany them [...], we note that by far the most common image is that of
shackled demons™®, “Additional designs include the occasional appearance of the
ouroboros™®. The Ouroboros is discussed at some length in Chapter 4 ?Zc:&@é-
ish elements in late-antique Jewish magic™) in Bohak’s book, and in Ewnms_mﬁ in
its Section “Magic signs and Symbols”. Bear in mind that Bohak pays considerable

attention also to magic mmma,_oo.

10. The Megarian Prayer Joining “Hecate the Tail-Eating"” to “Hebraic Oaths”

Megara is a Greek town in Attica. In a Megarian Greek prayer to Hecate (a curse
against some people), inscribed on lead, from the first or second century C.E., one
finds “Hecate the tail-eating”, as well as the juxtapositions :mmoﬂmmmu_éo_.nm mmm
Hebraic oaths” and “under the command of the holy names and the mmﬂm_o.omﬁ:m:
Ogden’s comment ad loc. points out that the text “exhibits strong Jewish .Bb:muom.
This is found not only in explicit references to Hebraic oaths but also in Em use
of the Septuagint terms anathema and anathematizo, mnbnmﬁm the .F@mc-o_.:._m.:mﬁ
concept of devotion to evil. There is also a touch of Egyptian imagery in the assimi-
lation of Hecate to an ouroboros.” This is an example of pagan wmm.omﬁnomp of Jewish
magic as being powerful. Gager discussed how in Qﬁmmoo-?.vﬁmb. paganism, Moses
was thought of as a Emmmomm:_om. Clearly “Hecate the tail-eating” is neither owed to,

a BoHak, cit., p. 183.

2 BoHak, cit., p. 188.

99 BoHak, cit., p. 189,

100 gk (cit., p. 162) states that a text in Hebrew letters and a S.m_._& motif on a ...mms._ once in
the Reifenberg collection” are “all enclosed within an az‘._.o&oac.,.: .Q.hzn_.v. Bohak gives Em.n as mm
example of “magical gems inscribed in Hebrew letters [which] oanm_ax date _u.mo_n to late .&:55@
(ibid., p. 161). Besides, Bonak (cit., p. 188, Fig. 3.7) shows a syncretistic magical gem (pagan with
Jewish influences): “a Greco-Egyptian magical gem, showing, on Em. 0c<9..wm_ the ooo_?raﬂ.n_ma
snake-legged god and numerous ‘magic words’ [in the Greek alphabet] Ozo_sm_ﬁm. mw.oe.w the m_:mwn_m
Michaél, Raphaél, Gabriél and Ourigl, [...]), all surrounded by an owroboros”. It is “a beautifu
magical gem of an unknown provenance, currently at the Wm_ma« Museum H_ On the o._u.e.n;n, we
see the ouroboros [...] enclosing a cock-headed, snake-legged deity dressed in Roman military garb
and sporting a whip and a shield” (ibid., p. 197).

101 See Sec. 191 on p. 222 in DamgL Ocpen, Magic, Witcheraft and Ghosts ._.: the Greek and xanﬁx
Worlds: A Sourcebook, Oxford: Oxford University Press, 2002. Omm.az cites, for that prayer, “DT
41 (CTno. 85)”, where DT'=A. AuboLLent, Defixionum tabellae, Paris, 1904; CT = Jorn GooDRICH
Gaaer, Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World, Oxford, 1992.

192 Gager and Bar-Ilan discussed pagan conceiving of Moses as a sorcerer. See Joun GoobricH GAGER,
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If the simple signs and symbols on our magical texts can hardly be used
as evidence for non-Jewish influence upon the Jewish magical tradition, the
more elaborate ones certainly can. Among these, we may include the uterine
symbol, to which we already alluded above, and which may be classified as
a “one time entry,” given its absence from the many Jewish gynecological
amulets and recipes of late antiquity and the early Middle Ages. The figure
of the ouroboros (the snake which swallows its own tail), on the other hand,
seems to have fared much better. This Pharaonic symbol frequently appears
in the Greco-Egyptian magical texts (and especially the magical gems), and
clearly was borrowed by more than one Jewish practitioner in late antiquity,
It even traveled all the way to Mesopotamia, where it appears on some Jewish
and some non-Jewish incantation bowls. Whether it was fully naturalized into
the Jewish magical tradition, or even “Judaized” within it, we cannot yet say,
especially since this symbol re-emerges in medieval Jewish texts, and even in
non-magical contexts, Whether this was due to its transmission through the
Jewish magical tradition, or to the re-entry of this ever-popular symbol from
medieval Christian culture, is a question that requires much further research,

APPENDIX: A SKkeTcHY EXCURSUS ON CYCLES

Whereas Saturn has been associated with the Jews in Western culture at least as
early as the Middle Ages up to the early modern period and beyond, it is not obvi-
ous whether the Ouroboros, a saturnine associate, was also associated with the Jews.
Perhaps it was, but not explicitly. The prescription, underlying much of the treatment
reserved by Western civilisation to the Jews, that the Ecclesia Triumphans should
tolerate but humiliate the Jews, as being wretched witnesses of her triumph, until the
Latter Day is amenable to the idea of a saturnine people that does not die out until the
eschatological end, and is therefore an assaciate of Saturn qua Father Time.

This is also the fate of the Wandering Jew, who nevertheless according to Chris-
tian myth is actually, while wandering, a Christian by faith, and is being punished
for his sin perpetrated prior to his conversion, itself an effect of the punishment he
endures. In Western folklore, the Wandering Jew is a formerly normal human be-
ing who at one point in sacred time, was cursed forever (more precisely: until the
eschatological horizon of Judgement Day), and therefore has become a supernatural

1985; for its ‘afterlife’ in Christian Europe see Preisendanz 1935. In some medieval Ashkenazi
manuscripts, Leviathan is depicted as an ouroboros, and cf. the discussion of the feli in Sepher
Raziel.” The references are to L. Kakosy, “Uroboros,” Lexikon der Agyptologie, Vol. 6, 1985, cols,
886-893, and to KarL Preisenpanz, “Ein altes Ewigkeitssymbol als Signet und Druckmarke”,
Gutenberg-Jahrbuch 1935, pp, 143-149, As to the teli, See our own Section 11.
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Another book of magic, Sepher ha-Razim (“The Book of the Mysteries™), in the latter’s

s ’ 8
beginning is ascribed to the angel Raziel, who supposedly gave it to Noah %8,

12. Concluding Remarks

This article brings together disparate contexts of occurrence of the cyclical snake,
in both non-Jewish and Jewish cultures. The apparent disconnectedness of the occur-
rences in the latter of the motif through the ages, arguably tells us something interest-
ing about Jewish cultures. They appear to have been permeable enough to concepts
from their surroundings, for them to borrow again and again the cyclical m:&.ﬁ. HE.P
hypothetically it may be argued that it may also be that 5.@ EQ.R persisted E:.M._E
Jewish cognition at least through antiquity and the talmudic period (I am sceptical
in that regard), but if so, it was marginalised in the n_oocndmbﬁa o.e&u:r and only
emerges as sporadic islets in an ocean in which it is not otherwise visible. Arguably
however, disconnected reappearances are what typifies the very few appearances of
the motif of the cyclical snake in Jewish culture through the ages, and even so, not
always occurrences of the motif we have detected are certain.

It is not by chance that it is in Mesopotamian incantation bowls (a popular E.mmam“o
outside the via magna of religion) that the symbol arguably was most at voﬂm S..:Em
beliefs entertained by Jews (syncretistically) about the supernatural. In other situations,
places, and periods, the occurrence of the cyclical snake motif was Eaﬁmn_._ozomr or
part of what was held to be general knowledge about the world (e.g., in astrology).

Let us conclude with the most explicit evaluation Gideon Bohak gives of the ouro-

boros in his book Ancient Jewish Magic'®:

108 Bonak, cit., p.170, explains: **This is one of the books of the mysteries given _.,o.ZOwF ﬁwm son
of Lamech . . . by the angel Raziel in the year when he n:ﬁmnmn.u the ark, before .r_m man.v_. .E..Em
begins Sepher ha-Razim (*The Book of the Mysteries’), an m:n_gw woo_w of Jewish magic which
was virtually ignored by students of Jewish culture until it was nm:.uﬂmw_uw_w. RnoEHEnﬂnu.m.oB
its scattered remains by Mordechai Margalioth. This book is mentioned by Em [early medieval]
Geonim and the Karaites [...] but no copy of the text as it existed at that period is nﬁm_.: En_mm.. ‘What
has survived are a few dozen Genizah fragments of various mnnaoum. of the _u.oo.F in its Hebrew
original and in Judeo-Arabic, a few dozen medieval and later manuscripts containing parts or all n.um
a much-corrupted version of the Hebrew text, an Arabic translation of :uwmo.s.a date, a E_ﬁa ,m.msn
translation, and even a Hebrew version which is partly based on a retranslation from Latin. ma.n
MOoRDECHAT MARGALIOTH, Sepher Ha-Razim: A Newly xmnocm:m&.mc&ﬁ of inwmn from the w.&.izn..&
Period (in Hebrew), Tel Aviv: YEDIoT AcHaroNoT, 1966. An English translation cw.. Sepher ha-Razim
is MicnaeL A, Moraan (trans.), Sepherr Ha-Razim: The Book of .__@Em:.m.ﬁ Chico, CA: Mnro._mm.m
Press, 1983. Concerning an Arabic version, see A. Fopor, “An Arabic Version of Sefer Ha-Razim”,
Jewish Studies Quarterly, 13 (2006) 412-427.

109 On p. 276 in GipEON BOHAK, Ancient Jewish Magic: A History, Omaw_..ama.cu?ﬂm.& Press, Ncoq.
Footnote 139 on p. 276 in Bohak’s book, cit., points out: “For this Egyptian symbol, see Kékosy
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Arguably, this is rather amenable to the claim, from Pistis Sophia, that the souls or
the sinners are swallowed by the Dragon of Outer Darkness and expelled into its own
mouth, until final pwrification. Of course, it was neither Toynbee, nor the Neapolitan
philosopher of history Giambattista Vico (1 669-1744) who introduced world cycles:
the Greek, Latin, and subsequently Arabic sources referred to the annus Platonicus'?,

Sometimes, the metaphor of the Wandering Jew has been associated with some
peculiar kind of cycle, such as a presidential term in the United States. A famous
American cartoonist, Joseph Keppler, represented, in Puck in 1880 (see fig. 8), for-
mer president Ulysses Grant as “The Modern Wandering Jew”. The accompanying
verse claimed: “A fated wanderer, his way he wends, / Driven here and there by
many selfish friends; / Where’er he goes, sign of a people’s wrath, / The Curse of the
Third Term still haunts his path.” This was because Grant sought to be elected for
a third term in office!!*. Ulysses Grant, a Republican, was president in 1869—1877.

Zionist conelusions presented in the grand style of historical generalization. As an Englishman he felt
superior to the German Gentile barbarians who had infamously inflicted the Holocaust on the Jews,
But he also claimed that the Jews were worse than the Nazis because they had knowingly imitated
their evil deeds and become ruthless persecutors. Today, a disturbingly large number of English peaple
— misguided, intoxicated, and half-brainwashed by parts of the media — would probably agree with
Toynbee. Toynbee ranted on about the ‘expulsion’ of the Palestinians, which he considered a crime ofa
greater order than that committed by the German Nazis! Israeli ambassador Yaacov Herzog demolished
his arguments in a debate in the early 1960s in Montreal. But the mud stuck. After all Toynbee was an
elite figure of the British establishment. He promoted these ideas before they became fashionable. The
Left only fully embraced these distorted views after 1967”. RoBerT SoLoMoN WistricH, “Antisemitism
Embedded in British Culture” (interview by MaNFRED GERSTENFELD), Jewish Center Jfor Public Affairs,
no. 70 (July 2008), accessible online at http://www.jcpa.org/JCPA/ in Section “Countries”, at “Britain”.

G. pe CaLLatat, Annus Platonicus: A Study of World Cycles in Greek, Latin and Arabic Sources.
Leuven, Belgium: Peeters, 1996,
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14 e signs in the upper part of the cartoon read: “California”, “Mexico”, “Cuba™, “To Washington”, and

behind them: “Germany”, “France”, “India”, “England” “Japan” on mountain tops. The gravestones
read: “Jackson only 2 terms”, “Monroe only 2 terms”, “Jefferson only 2 terms”, “Madison only
2 terms”, “Lincoln” (with nothing more visible on that stone: Lincoln was murdered), and on the
obelisk: “George Washington only 2 terms”, Also note the faces of previous presidents in the clouds.

The staff on which Grant is leaning is inscribed: “war record”, DoNALD Dewey, The Art of Tl
Will: The Story of American Political Cartoons (New York: New York University Press, 2007,
pp. 90-91) explains that this cartoon “portrayed Grant as desperately leaning on his war record
in seeking an unprecedented third White House term.” This reference to Grant’s war record has
a curious effect on an informed Jewish viewer (namely, myself), as during the Civil War, as
commander-in-chief of the Union army, General Grant decreed the expulsion of all Jews from a
given territory, and the decree was revoked by President Lincoln. (In the Union’s army, many Jews
were fighting, and of course Grant’s step was an insult, even though it concerned the presence
of civilians.) When Grant in turn became president, some action he took has been interpreted as
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being, though one that is embodied. He does not die, yet his is not real life, and in
this sense, his existence is similar to what the devout felt it was their duty to inflict on
Jewish communities. Yet, paradoxically, European folklore also consider the Wan-
dering Jew to be a devout Christian'!®, Again paradoxically in view of this, English
folklore at times conflated the Wandering Jew with the Seven Whistlers, the seven
birds of bad omen, especially for colliers'!!, But then, it was thought that it wasn’t the
Seven Whistlers themselves that brought about harm, but that they rather were provi-
dential messengers warning of impending danger. Perhaps the Ouroboros eating its
own tail, and therefore itself, is an analogue of Kronos devouring his children, and thus
of its well-known parallel, the Jews gua perpetrators of the Passion. But this is neither
obvious, nor explicit, unlike the explicit association of the Jews with Saturn.

A closer analogy between the Jews and the Ouroboros emerges, albeit only im-
plicitly, in Arnold Toynbee’s historiosophy, claiming cycles for the rise and decline
of human civilisations, whereas according to Toynbee the Jews are a living fossil

(even though it’s not the only extant human group that he so described). The latter

claim drew irate responses from various Jewish authors' ',

110 Westwoop and Simpson (infia), p. 673: “The legend of the Jew Ahasuerus [N.B.: a name definitely

not from the Jewish onomasticon!] (or Cartaphilus) had been known throughout Europe since the
thirteenth century. It was said that he had mocked Jesus as he went to his crucifixion, and was
therefore doomed never to die, but to roam the earth until Judgement Day. In Continental Europe in
the sixteenth and seventeenth centuries, there were a number of reports of his being seen wandering
through various cities. He was also said to have appeared in Lincolnshire, at Stamford. After his
doom fell upon him, he became a devout Christian, who uttered pious wamings for the benefit
of those he encountered. In [John] Aubrey’s account [concerning the Moorlands in Staffordshire
in the 1650s, in his Miscellanies (1696)], however, the Wandering Jew’s knowledge of healing
herbs is more prominent than his religious message.” JENNIFER WESTWOOD and JACQUELINE SIMPSON,
The Lore of the Land: A Guide to England s Legends, from Spring-Heeled Jack to the Witches of
Warboys. London: Penguin Books, 2005; paperback: 2006,

Hl WEesTwooD and Simeson, cit., p. 435: “The Leicestershire belief that the Whistlers were doomed to
a ‘never-dying destiny’ was shared by Lancashire, though differently explained. A contributor to Notes
and Queries in 1871 reported that an old man, on hearing the whistling overhead of plovers, remarked
that, when he was a boy, the old people considered it a bad omen to hear ‘the wandering Jews’ and
explained, “There is a tradition that they contain the souls of ... Jews who assisted at the crucifixion, and
... are doomed to float in the air for ever.’ This places the Seven Whistlers in their rightful context: they
belong with the wild aerial hunts led by undying kings — Charlemagne, Waldemar, Arthur — and with
those grand legendary sinners doomed to death-in-life, the Wandering Jew and the Flying Dutchman”,

12 o¢ course, Jewish responses to Toynbee were also affected by other claims of his against the Jews.

The British-raised, Israeli historian of anti-Semitism, Roserr WistricH (infia) points out: “In the 1950s
and 1960s Arnold Toynbee, the renowned British philosopher of history, was immensely popular. T had
to read him at school and as an undergraduate at Cambridge University. He came to shockingly anti-
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Incidentally, Ulysses Grant’s relation to the Jews was a complex one, and whereas
he was and still is perceived to have been stereotyping and collectively persecuting
Jews during the Civil War'!®, once he became president he sought to be perceived
as pro-Jewish, in particular when he decreed that a particular young Jewish man be
accepted as a cadet at a military academia, and in so doing apparently violated regu-
lations. The young man went on to become a physicist whose output was important
enough to eventually win public praise as a forerunner from Albert Einstein.

In the case of Ulysses Grant, cyclicity is relevant, whereas it is not, in the case
of a cartoon from Germany that also likened a ruler to the Wandering Jew. An ar-
ticle by Coupe!'® discusses the evolution of the attitudes of cartoonists, especially in
Germany, to Emperor William II during his reign. The cartoons became increasingly
defiant in expressing disrespect by direct reference to the person of the Kaiser. As

though it was his attempt to display benevolence towards a Jew, to compensate for his unsavoury
war record, as far as Jews were concerned.

U5 Jack Wertheimer noted (on p. 39 in “Antisemitism in the United States: A Historical Perspective”,

Chapter 2 in Antisemitism in America Today: Outspoken Experts Explode the Myths, edited by
Jerome A. Chanes. A Birch Lane Press Book, published by Carol Publishing Group. Accessible
online at http:/www.policyarchive.org/handle/10207/bitstreams/10322.pdf):

The expulsion of Jews from the territory of Tennessee in 1862 has prompted some
historians to regard the Civil War as the critical turning point. In a sweeping indictment of all
Jews, General Ulysses S. Grant charged that “the Jews as a class violat[ed] every regulation
of trade established by the Treasury Department, and also department [of Tennessee] orders.”
Accordingly, he ordered them “expelled from the department within twenty-four hours from
the receipt of this order.” [(Korn, infia, pp. 122-123).] This blanket stereotyping of all Jews
as black-market profiteers by the official head of the territorial government held the potential
for setting a terrible new precedent; “resembling a Czarist ukase more than an American
governmental decree,” writes historian Jaher, “Grant’s order was the severest attempted
official violation— civil or military, federal, state or local — of the rights to Jews in the history
of this nation.” [(Jaher, infra, p. 199).] Far more important, however, was the immediate
action taken by President Abraham Lincoln to countermand Grant's order. Thus, in the only
instance in which an American government official instituted an official policy of anti-Jewish
discrimination, the damaging act was quickly overturned and never again repeated.

Citing Bertram W. Korn, American Jewry and the Civil War;, Philadelphia: Jewish Publication
Society of America, 1951; and Frederic Cople Jaher, 4 Scapegoat in the New Wilderness: The
Origins and Rise of Anti-Semitism in America, Cambridge, MA: Harvard University Press, 1994,
Interestingly, the German-born American cartoonist Thomas Nast, an anti-Semite and anti-Catholic,
but a supporter of Lincoln and Garibaldi, deluded himself that Lincoln was an anti-Semite: he had
no evidence, and just hoped so.

W.A. Couek, “Kaiser Wilhelm and the Cartoonists”, at a webpage at the website of the Political
Cartoon Society, hosted by The Political cartcon Gallery (32 Store Gallery, London, WCIE 7BS),
n.d., accessed 2008.
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THE MODERN WANDERING JEW,
A fuset wrnerdoren, £t eory ke st Whomn cr ke o, 6 of & prepivs wrion,
Tirisrs bean st Akewn by teasy rrich ey Ths Curea of the Thid Term 2 B My ot

Fig. 8: A 1880 cartoon from Puck, by Keppler, portrayed former president Grant as the Wan-
dering Jew, because of his unsuccessfully seeking a third term as president.
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horrified face and covering his brow, walking amid a forest of crosses with naked
human corpses strewn at their feet. To the painter, clearly that was how he perceived
the grand scheme of things of the Jewish experience in Europe.
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Coupe points out, it was the Kaiser himself who, out of vanity, triggered that phase
in his relation with the cartoonists (emphasis added):

Indirect reference to the Emperor diminished sharply after 1905, when
William, finding perhaps that even negative caricatures can flatter one’s vanity,
responded positively to a fulsome appeal from Grand-Cartaret to allow his
publication Les célébrités vues par les images to be distributed in the Empire.
Almost immediately personal caricatures of William became commonplace,
whether it was criticism of the ambivalent stance of the ‘Emperor of Peace’
at the second Hague disarmament conference by showing him dancing with
Peace, who complains bitterly that his mailed fist (another of William’s
metaphors) is crushing her ribs (Der wahre Jacob) or the mockery for his
endless peregrinations in a fruitless search for allies by showing him as a
companion of Ahasverus, the wandering Jew.

Acculturated Westernised Jews assimilated, up to a point, the basic concept and
the imagery of the Wandering Jew. On first seeing the cartoon casting Grant in the
role of the Wandering Jew, an Israeli Jew is likely to immediately recognise the pic-
torial theme, not so much because of a repertoire of paintings by Christian authors
on the theme, but because of childhood recollections of, or adult knowledge about,
a particular painting, The Eternal Jew, by Samuel Hirschenberg (1865-1908), from
the Betzalel museum in Jerusalem; in 1907, the painter moved to the Betzalel school
of art established in Jerusalem by the sculptor Boris Schatz (1862—1932)'!7. That
painting belongs in the canon of Israeli culture. It reverses the morale of Christian
lore about the Wandering Jew. The painting shows an almost naked man, with a

W utopian novel, titled Yerushalayim Ha-Benuyah: Chalom Be-Hakitz [The Rebuilt Jerusalem:
A Daydream], Boris Schatz claimed to have met the artist Bezalel ben Uri, whom Moses had build
the Tabernacle. This work of fiction was published in Hebrew by Bezalel (the school of art) in
Jerusalem in 1924, It was fairly long, the book being of 190 pages in octavo. To say it with ‘Boris
Schatz: The Father of Israeli Art’ from the Israel Museum Catalogue, 2006, p. 27:

Boris Schatz’s exile on the shores of the Sea of Galilee during World War I, was a time
of fruitful contemplation and writing. He composed this fictional story, set in Palestine one
hundred years in the future, which offered a sublime alternative to the miserable reality
of strife and struggle that had engulfed him in recent years. His utopian novella was a
programmatic manifesto written according to the conventions of the then popular literary
genre of the futuristic novel. The story opened with the Biblical artisan Bezalel ben Uri
miraculously appearing at the Bezalel School one day in the midst of the war and inviting
Schatz on a tour of Palestine in the year 2018 (see p. 108). This device allowed the author
to present a detailed description of Bezalel and the Land of Israel of the future.

The First World War in Jerusalem was a time when the Jewish community (like other communities in
Syria-Palestine, because of the Allieds’ blockade) suffered widespread deaths by starvation. Ultra-Orthodox
Jews, as well as single seamstresses, were relatively more numerous among those who starved to death.
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1. lanua coeli

Maestosa, sulla cima dello sperone roccioso del monte Pirchiriano, all’in-
gresso della Val di Susa in Piemonte, si erge la Sacra di San Michele, detta
anche Abbazia di San Michele della Chiusa', capolavoro dell’architettura ro-
manica, inespugnabile cenobio scavato parzialmente nella nuda roccia. A una
prima fondazione?, in un periodo compreso versimilmente tra il 1110 e il 1148,
si procedette alla costruzione di quello che ancora oggi & I’imponente basamen-
to della chiesa, organizzato attorno a un possente pilastro quadrato centrale e al
cosiddetto «Scalone dei Mortiy, intagliato parzialmente nella roccia. Al culmi-
ne di esso si trova il Portale detto dello Zodiaco, un dedalo iconografico in cui le
raffigurazioni zodiacali non sono che un elemento?, L’originaria collocazione, e
cioe funzione, del Portale & dubbia. Oggi essa costituisce un transito intermedio
prima dell’ingresso vero e proprio nella chiesa.

Le lesene interne degli stipiti, su cui sono raffigurati a destra i segni zodiacali e a
sinistra diciannove costellazioni, rimangono nell’ombra: Ia loro osservazione ¢ quindi
resa piu difficoltosa dalla collocazione in controluce, Gli elementi scultorei del Portale,
soprattutto quelli di natura propriamente astrologica e astronomica, si mostrano intaccati
da abrasioni e lesioni di vario tipo, segno di una prolungata esposizione alle intemperie
e di un intervento di maestranze che, forse gia nel XII secolo, smontarono e rimontarono
il manufatto: i pezzi, in qualche caso ridimensionati, cambiarono collocazione e vennero
risistemali in un nuovo contesto assieme ad altri, forse scolpiti appositamente?,

Le sculture che compongono la poria assommano a una quarantina circa, compren-
dendo stipiti, capitelli, basi, colonnine, cornici, Una serie di elementi spicca sugli altri per
Paltissima qualita stilistica e la tematica in sé conclusa, tanto da rendere assai probabile
che si tratti del nucleo originario del Portale. Sono le parti che hanno come fulcro gli
stipiti con lo Zodiaco e le Costellazioni e di cui fanno parte due capitelli scolpiti (Caino

; 8. Cuiericy, «La Sacra di S. Michele in val di Susan, in 8. Cuierict-D. Ciri, Jtalia Romanica, II-

Il Piemonte. La Val d'dosta. La Liguria (Gia e non ancora/arte, 2), Milano 1979, pp. 37-65; E.
FEpERrICo, 5.v. «Sacra di San Michele», in Enciclopedia dell'Arte Medievale, X, Milano-Roma
1999, pp. 218 b-220 a (al quale si rinvia anche per Iestesa bibliografia).

FEDERICO, «Sacra di San Micheley, p. 219 a.

Una svolta determinante nella comprensione del manufatto si deve a 8. Lo Marrire, «Testo
e immagine nella Porta dello Zodiacon, in Aa.Vv., Dal Piemente all ‘Europa: esperienze
monastiche nella societa medievale. Relazioni ¢ comunicazioni presentate al XXXIV Congresso
storico subalpino nel millenario di S. Michele della Chiusa (Torino, 27-29 maggio 1983), Torino
1988, pp. 430-473.

Lo MaRrTIRE, «Testo e immaginen, pp. 432-433.
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Lo Zop1Aco ALLA SACRA DI SAN MICHELE

Ezio ALBRILE
CESMEQ Torino

RiassunTo

L'articolo parla diun importante manufatto medievale, il cosiddetto Portale dello Zodiaco presso
I’Abbazia della Sacra di San Michele (Val di Susa, Torino), le cui idee astrologiche sono studiate
in relazione al mondo greco e iranico. Una delle chiavi di lettura del Portale & la presenza della
costellazione di Orione, precursore del culto misterico di Mithra, dio iranico «einventatoy Emn._g.o
ellenistico. Questa funzione si comunichera all’arcangelo Michele, eroe eponimo n_m=.>¢wm§m
della Sacra e figura al crocevia tra I’antica religione e il cristianesimo. A un’atienta osservazione,
le costellazioni extrazodiacali del Portale, riconosciute nei paranatellonta, appartengono tutte
alla fascia pili esterna della sfera celeste. Rispetto all’ Abbazia, sembrano circondare, mgﬂ.ﬁ.mﬁ
tuttattorno la linea dell’orizzonte: al centro I'arcangelo Michele ha preso il postodi On.o:é:._ﬁ.m_
In essa la volta celeste si configura come uno spazio in cui & in atto una guerra fa mmﬁ. buoni e astri
cattivi, in cui specifiche costellazioni difendono il cielo dagli attacchi delle creazioni urm.Emm:cvn..
diaboliche. L’architettura dei templi terrestri riproduce simbolicamente gli astri inscritti nei cieli
astronomici. Le anime in origine erano stelle e a questa stirpe astrale faranno ritorno. Tutta _m.
configurazione architettonica ha come fondamento e scopo questo avvicinamento all’astro, Di qui
la necessita di costruire sulla terra dei templi di cui I’astrononomia garantisca la corrispondenza con
il tempio celeste. Cio presuppone una ben determinata cosmicizzazione dello spazio.

PAROLE~CHIAVE: ARCHITETTURA ROMANICA, ORIONE, MITHRAISMO, ASTROLOGIA [RANICA, RE SASANIDL,

THE SacrA OF SAN MICHELE'S ZODIAC
ABSTRACT

The article discuss the so-called «Portal of the Zodiacy at the Sacra of San Michele Abbey (Val
di Susa, Torino), whose astrological ideas are studied in relation with Greek and Iranian EEE. One
of the keys to the Portal is the presence of the constellation of Orion, forerunner of the mysteric cult
of Mithras, the Iranian god «einvented» in Hellenistic time, This function will be noaﬂcenmﬁ.ﬁ to
Archangel Michael, eponymous hero of the Abbey and crossroads figure u_w@ama ancient religion
and Christianity. The extra-Zodiacal constellations of the Portal, recognized in the paranatellonta,
all belong to the outer end of the celestial sphere. Compared to the Abbey, seem to surround .EE
dominate all around the horizon: at the center, the Archangel Michael has taken the place of' O:.cu.__
Mithras. In it, the sky appears as a space that is a war between good and bad stars, ,q..En_u specific
constellations are defending the skies from attack of Ahrimanian creations. The architecture of the
temples symbolically reproduces the celestial bodies inscribed in mmqaaoﬁnm_ mﬁnm. dﬁ mon.w
were originally stars and will return to this ancestry. All the architectonic configuration aim this
coming to the stars. Hence the need to build temples in which the astronomy ensure correspondence
with the heavenly temple. This requires a well defined cosmicization of space.

Kuy woRrDs: ROMANESQUE ARCHITECTURE, ORION, MITHRAISM, [RANIAN ASTROLOGY, SASANIAN KINGS.
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la porzione di cielo occupata dal se ilancia infatti
\ gno della Bilancia infatti erano | i
dello Scorpione (Arat., Phaen. 89; 232 s Hyg., Astr. 2.26; 4, mV.:Eo PR St

La i X
i M:n%am.m_oﬁ aw:.@ m.mEn procede dall’alto verso il basso, mentre il senso di
Ta delle 1scriziont, incise sulla cornice sinistra dello stipite, & inverso:

AQUARIUS
Pisces
TAURUS
GEMINI
CANCER
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VirGo
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SAGITARIUS
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zio di primavera cade proprio sotto questo segn
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ovava nella costellazione dell’Ariete., Oggi, per il fenomeno della precessione

degli equinozi, il punto v si & i
. S ¥ s1 e spostato nella costellazione dei Pesci i
tinua a celebrare I’equinozio il 21 marzo). inmtlon

mwmm,&.. non a caso, perché I’equino-
0. Si tratta del punto vernale o punto

h.o stipite di sinistra accoglie sulla lesena interna, in dodici riquadri formati da
Rnno._m“ le Hmmm.mﬁ:_mﬁo:m di diciannove costellazioni: sei dell’emisfero boreale c_H_Hm
porzione superiore (fino al Triangolo compreso), tredici di quello australe am:;&..um. .
Hm.‘m.ono amcm&nmﬁ quasi tutte dalle iscrizioni sulla cornice destra della lesena ﬁmmmﬁ-
qui il senso di lettura delle immagini ¢ inverso rispetto a quello delle didascalie) e

Le costellazioni della Freccia (raffigurata a fianco

MUEJWH@. sul aoﬂmo.mm:;%m non sono corredate da didascalia. E invece perduta quel-
are m:_"ﬁm m:.m prima costellazione in alto. E frequente il raggruppamento di due o
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. - re-Corvo; Altare-Pesce australe:
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lconografica diffusa nei codici miniati medievali di argomento astronomico

am:ﬁﬁg:mun del Corvo e del

mﬂmmwwumm%m:w ﬁw a,.wmancmmmosm riguardano la costellazione perduta, al sommo dello

- Una felice intuizione e ’aiuto dei preziosi calchi i in i

. 111 gesso rinvenuti nel sotto-

%Jc della chiesa vmzno permesso a Saverio Lo Martire di riconoscere nel frammento
1 lesena sopravvissuto la costellazione dell’ Auri ga = Heniochus'®

10 .
Lo Marrre, «Testo e immaginey, pp. 437-439,
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e Abele e figure di litiganti) con relative basi (Leoni e Grifoni) e colonnine modanate.
’archivolto, frutto dell’attuale collocazione, & costituito da cordonature multiple lisce.
Dell’architrave nessuna traccia: forse archivolto e architrave non furono mai scolpiti.

I pezzi, di marmo bianco, forse di provenienza lacale, sono lavorati con estrema
cura e quasi tutti corredati da testi epigrafici. Questi ci trasmettono il nome dello
scultore, un Nicholaus o Nicold riconosciuto dalla critica come 1autore di importanti

. complessi scultorei e architettonici a Piacenza, Modena, Ferrara e Verona®. La crono-

logia delle opere certe di Nicolo oscilla tra il 1114 e il 1140 ca.: entro tale segmento
di tempo rientra quindi anche la datazione del Portale dello Zodiaco®, Raffigurazioni
di Zodiaci in complessi monumentali non sono frequenti nel XII secole. Mentre si
conoscono esempi in mosaici pavimentali, nella scultura il tema & meno diffuso e di
solito si accompagna alle rappresentazioni dei Mesi. L’esempio pill vicino ai nostri
rilievi & lo Zodiaco sull’archivolto del protiro centrale della Cattedrale di Piacenza
(portale meridionale), anch’esso attribuito all’opera di Nicold’.

La cura, la maestria con cui lo scultore intaglia il marmo come avotio, inciden-
dovi figurazioni e intrecci fantastici desunti anche dal ricco repertorio della plastica
eburnea e della miniatura, hanno un appropriato complemento nella grande qualita,
grafica e testuale, delle epigrafi di corredo®. In esse si individuano tre principali or-
dini: «didascalie» alle immagini; iscrizioni di carattere didascalico o moraleggiante;
iscrizioni relative alle sculture e al loro autore.

Una «didascalia» si trova, isolata, sulla base con i leoni, lavorata su due facce, ognuna
delle quali riporta Iiscrizione Leo. Mentre una ben pili cospicua serie di didascalie & ap-
posta sulle lesene degli stipiti®. Quella interna di destra accoglie, in dodici clipei formati
da un intreccio vegetale, i dodici segni dello Zodiaco. Il primo clipeo in alto & perd riem-
pito con un motivo floreale: non a caso, poiché, come vedremo, questo motivo designa
I’equinozio di primavera, ciog il rinascere e il rifiorire della natura a nuova vita, punto di
partenza del nostro Zodiaco. Altra apparente anomalia & la presenza, in uno stesso clipeo,
della Bilancia e dello Scorpione. A un’attenta osservazione si noterd, perd, come la Bi-
lancia sia rappresentata come le chele dello Scorpione: nella disciplina astrologica antica

5 C. VERZAR, s5.v. Nicoldy, in Enciclopedia dell'Arte Medievale, VIIL, Milano-Roma 1997, pp. 699
b-703 a.

& 1, Frrrary, «La Porta dello Zodiaco e gli inizi di Niccold alla Sacra di S. Michele», in Bollettino
della Societd Piemontese di Archeologia e Belle Arti, N.S. 19 (1965), pp. 21-34,

VERZAR, «Nicoldw, p. 701 a-b; Lo MarTirg, «Testo e immagine», p. 435.

Lo MaRTIRE, «Testo e immagine», p. 434.

9 5 segue qui la trascrizione di Lo MARTIRE, «Testo e immagine», pp. 435-436.
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Cerus = Balena o Mostro marino

NotHius = Pesce australe/Piscis austrinus/Fomalhaut
ARA = Altare

Hypra = Idra

Si tratta di una serie di costellazioni extrazodiacali conosciute nella disciplina
astrologica sotto il nome di paranatellonta'?, ciod I’insieme delle stelle che sor-
gono o cominciano a sorgere in corrispondenza di precisi gradi dello Zodiaco!?,
Hapovazédhovea & il participio del verbo rapovatéihe, composto dalla preposizio-
ne mapd, «accantoy, e dal verbo évatélhm, «sorgeren: nopavatéda significa quindi
«S0rgO accantoy e mupuvatEAAova, sottinteso Sotpa, & riferito alle stelle che «sor-
gono accanto» alle costellazioni zodiacali'*, & sinonimo di ouvavaréAlety, che in
Autolico, Ipparco e Tolemeo indica il contemporaneo sorgere di una stella o costella-
zione con un segno o grado dello Zodiaco o con un’altra stella o costellazione. I due
verbi si alternano nella fonte del quinto libro degli Astronomica di Manilio (CCAG,
1, p. 116, 6; 117, 4.), dove troviamo il verbo consurgere in luogo di mopavatédlew.,

Basandosi sulla divisione dell’eclittica'® negli asterismi noti a Cleostrato (DK, 6 B
2-3), Eudosso di Cnido, verso il 375 a.C., ne trasferiva la rappresentazione su di una
sfera zodiacale, fissandone il principio, ciog I’equinozio di primavera (punto vernale), al
15° dell’Ariete (nozione fatta propria da Arato)'®. Secondo i /7 enomeni, opera perduta di
Eudosso, il sorgere della costellazione dell’Auriga in corrispondenza della levata del 15°
dell’ Ariete segna I"inizio del ciclo zodiacale!”. Notizia confermata nei Paranatellonta di
Teucro di Babilonia'® e ripresa da Manilio (4str. m.aq-mmus" Sed, cum se tervis Aries ter
quingue peractis / partibus extollit, primum iuga tollit ab undis (3x5=15°.

12 Cfr. L. BELLizIA, «I Paranatellonta nella letteratura astrologica antica di lingua grecan, in www.

apotelesma.it/upload/I IE_E:m”m__c:ﬁ::m:wl_mxnnm_:E\E:S_ommom\mnmnm|&..__.=mum|mn.a0m._un_h
A. BoucnE-LEcLErcq, Llastrologie grécque, Paris, 1899, pp. 225-229; 338, n.2; 426; 445; W.
GUNDEL, s.v. «Paranatellonta, in PWRE, XVIII/2, Stuttgart, 1949, coll. 1214-1275.

13

' C. 8. Karusu, s.v. «Astra, in LIMC, /1, Ziirich-Miinchen, 1984, pp. 904 2-927 a ; . Guay, s.v
«Stellaen, in LIMC, VIII/1, Ziirich-Diisseldorf, 1997, pp. 1175 a-1181 a.

13 Riconosciuta da Anassimandro (DK 12 A 3).

18 B.L. Van pER WaERDEN, «History of the Zodiacy, in Archiv filr Orientforschung, 16 (1952-1953),
p. 228,

H! Eud. Phaen. F 115 = Hipparch, II, 3, 33-34 (LASSERRE, p. 66); cfr. Arat. 714-723.

18

F. Boii, Sphaera. Neue griechische Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Sternbilder,
Leipzig, 1903, p. 18,

Cfr. 8. Feranou-R. Scarcia, «Commento, in S. FERABOLI-E. Frores-R. Scarcia (cur.), Manilio. Ii
poema degli astri (Astronomica), Vol. IL Libri I11-V, Milano, 2001, pp. 448-449,
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Congettura riaffermata da un confronto con la possibile fonte oo&moﬁommom. Il model-
lo iconografico per lo Zodiaco e le costellazioni del Portale potrebbe infatti essere m.#ﬂoﬂ
per le immagini e le didascalie, un codice illustrato di argomento astronomico, di cui
la ricca biblioteca del monastero, oggi purtroppo dispersa, ao<n<m.~ certo essere fornita.
L’archetipo & stato ritrovato dal Lo Martire nel ricco filone Em:Omn.Eno che muove nm; De
Astronomia di Igino, opera di ampia diffusione nel Medioevo, variamente moﬁﬁnﬁa._am e
interpolata, di cui si conoscono oggi 37 codici precedenti il XIIT moo&.o. U_ questi, :.E.m.
Digby 83 della Bodleian Library di Oxford, che contiene un compendio di mmqﬁ.ﬁoa.ﬁ in
quattro libri, il De Ratione Spherae, compilato probabilmente nel mmno_.o X1, si avvicina
in modo sbalorditivo alle figurazioni del Portale. La miniatura dell’ Auriga mostra infatti
somiglianze sorprendenti con quello che resta della formella m.mBEmE.m&m al sommo
della lesena interna sinistra. Stando allo stesso codice, a iniziare dall’ Auriga la sequenza
delle costellazioni nel manoscritto e nei nostri rilievi & identica.

Infine un problema particolare & rappresentato dal rapporto fra una delle raffigura-
zioni e I’iscrizione che 1’accompagna. Tra le costellazioni australi compare la Nave:
solo meta dello scafo, vele spiegate, timone, polena a protome animale, mmoosn_w
’iconografia consueta; la didascalia di corredo, in luogo dei ncnwsn.ﬁm Navis 0 Argo, &
Pistrix, ciog, propriamente, la Balena, la quale perd & raffigurata pit sotto col nome
Cetus. E stato perd rilevato che Pistrix, Pistris, o Pristis era denominata nel Eosmw
antico un particolare tipo di nave da guerra piccola e veloce, &uuuﬁz.a h.w%_._mw celeri-
tatem grece Argo dicitur, recita poi un codice astrologico oxoniense, :. WQEQ,@K
(e. 32 r), un compendio enciclopedico di argomento geografico aw:w prima meta del
XII secolo’!. Quindi la sequenza degli asterismi pué essere ricostruita come segue:

[HentocHus] = Auriga

AlquiLa] = Aquila

Derrmus = Delfino

PEGAsus = Pegaso

DecLroton = Triangolo

Orion = Orione

Lepus = Lepre

Canis = Sirio/o. Canis majoris
Anricants = Procione/Canis minor
Pistrix = Nave/Argo navis
Eripanus = Eridano
Centaurus = Centauro australe

g Saxi-H. MEIER, Verzeichnis astrologischer und mythologischer illustrierten Handschriften des
lateinischen Mittelalters, 111. Handschriften in englischen Bibliotheken, Hrsg. H. Bober, London,
1953, pp. 313-316.
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A completare lo scenario venatorio Ia

GO : presenza d i i Ori i
fortissimo cacciatore celeste. el costellazione di Prionad

Orione & g s
et moomnm mo ::M. H._aun noﬁm:mm_o:_. piu antiche, nonché una delle pit visibili anche da
Spertl In cose astronomiche. L’ Odisseq (11.572-575) descrive Orione come

un gi iator i
Blgantesco cacciatore, armato di un bastone indistruttibile di duro bronzo, In cielo i

cani del cacci 1 A joFi; .
clatore AQ. Canis majoris e Canis minor v lo seguono Qm._u@hmMmO UH.WOOEH—QO
>

la Lepre ;

waam%mﬁmﬂ., .ﬂ§§. 640; Hyg., Asir. 3.33). Alcune tradizioni lo dicono figlio di

Losidone ed uriale (Hes., f. 148 a; Pherec., FrGrHist 3 F 5 Hyg., Astr. 2.34)

b_.,.mwu.mo_ mwﬂ mw:wgm _..ES da una pelle di bue inseminata daflo %m:wm mm.m:. dei “%MHG
s. 13.97-102). Circostanza che lega I’asterismo alla vicina costellazione del Ho_‘o&.

m stato moﬂﬁomﬁmmﬂ: come |a :Nn.n..;m egemone O1 10 otliero e ¢ m
m . .
‘ X - ! Q.H § ne, OOﬁQ. ﬁﬁn. 0 {§) —. €0
szﬂ OOh_.nsz_OHE ﬁﬂ—ﬂmﬂ ﬁ}_un meﬁmﬁmw MQNE_E &mﬁmmw.:\m;w si

i ce dera mundum)®, anticipi
quella di un’importante figura religiosa del tardo ellenismo, MiBra, il wohammﬁhwm

MMMM MM%“W Mﬂn %MMMO Mm__ WE vetusto ﬁmuﬁrm.os indo-iranico®. Nella diaspora per-
N rmirr i :N zﬂc Mﬂwmw.o mn_._n_ﬂ.maam a causa della vittoriosa invasione
e H.mm o mﬁ iranico g_mmw,.qmu_maﬁo in Asia Minore, assunse
destino migliore um__,mmw.m Shﬂwmwﬂwmwm_ﬁoﬂwwga " mm_MmNNm i
A speranza di poter

MM %ﬂ:mwmw MMWMMMM m_w mmmh..m n&wm:.w ? Questa religione, tra il W ed :mWMoMMMHMMqu
s EEn: : impero n,vﬁmsm. Quale propaggine occidentale di un mao“m_.,

, aismo subl perd una trasformazione radicale>2

I’originaria fisi RS smar
originaria fisionomia iranica per assumere i modi e gli stili tipici dell’ . e

ellenismo?>,

—_——

27
C. Locum, s.w. «Orion, in LIMC, VI/1, Ziirich-Miinchen, 1994,

«Orioney, in Enciclopedia dell’ Arte Antica Classica e Orientale,
s

Karusu, «Astray, pp. 919 b-92] a,

pp- 78 b-80 b; 8. Dg Marints, 5.v.

" V, Roma, 1963, pp. 760 b-762 a.

29
Manil. Astr. 1, 395; cft. il com i
. L1, s cfr mento di A.E. Housman (ed,
altera cur. A.S.F. Gow, Cambridge, 1937, p. 395. e

30
g M.L. SpEIDEL, Mithras-Orion. Greel Hero and

M. Manilii Astronomicon liber 1, editio

Roman Army God (EPRO 81 , Leide

R. PerTAzZONI, «La figura mostruosa del tempo nella reli : S
:w. GE.EV‘ pD. 265-277; riproposto nella trad, ingl. di H.
Mithraismy, in Ip., Essays on the Histor ; :
Numen]1), Leiden, 1954, pp. 180-192,

uwm_:m mitriacay, in L 'dntiquits Classique,
- Rose: «The Monstrous Figure of Time j .
el MUSE e

¥ of Religions (Studies in the History of Religions [Supp. H_M

32
Cfr. K. Rupovpn, «Mitra, Mithra, Mithras.

: : Altirani i isti
rémischen Mithrasmysterieny, in Orientalis e o s ot Lk

tische Literaturzeitung, 74 (1 979)

: . 3 , coll. 309-320,

%&Wﬁcﬂnr.;zp \:mmz §§.~_§r The Limits of Hellenization, New York-
ridge: Cambridge University Press, 1975), pp. 2 ss.: _N“u 88

MHNH, 12 (2012) 151-178

33
Melbourne, 1993 (ed. or.
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2. Un culto astronomico

Gran parte di questa conoscenza astrologica & passata nel Medioevo latino attra-
verso la mediazione dell* Introductorium maius ad astrologiam (= Kitab al-madkhal
al-kabir 'ald ‘ilm ahkam al-nyjiim) di Abli Ma'shar, meglio noto come Albumasar,
scritto a Bagdad nell’848 e tradotto in latino prima da Giovanni di Siviglia nel 1133
e in seguito da Ermanno di Carinzia nel 1140%. Un compendio di disciplina astro-
logica che lo stesso Abii Ma'shar probabilmente ricavd da una traduzione pahlavi
dei Paranatellonta di Teucro di Babilonia®! (I sec. a.C.), nei quali era inclusa una
versione del Brhajjataka di Varahamihira, astrologo e astronomo indiano vissuto a
Ujjani, presso la corte di Vikramaditya®®. Verosimilmente, le dottrine astrologiche
dalla Grecia sono passate al mondo iranico e da li sono ritornate in Occidente®.

La presenza dell’ Auriga (HeNtocHus) alla sommita delle costellazioni exirazodiacali
nella lesena del nostro Portale si spiega con questa circostanza, Inoltre la rappresentazio-
ne del Leone (LEo) alla base dello stipite allude, anche in questo caso, alla collocazione
dell’ Auriga in quel segno” e alla culminazione della costellazione canonica®. L’ Auriga
trova posto nel cielo al di sopra del Toro: nelle fonti antiche 1a stella del piede sini-
stro dell’Auriga (y Aurigae) e quella del corno sinistro del Toro (P Tauri) sono indicate

come un’unica stella (Hipparch., 1, 2, 10; Ptol,, Synt. 7.5; Arat., 174-176; Hermetica,
De decanis 3, 12 [Feraboli]). Alfro tratto significativo € la presenza nel cielo, opposta
all’ Auriga, della costellazione attualmente conosciuta col nome di Lupo, anticamente
nota come Bptov, e rimasta a lungo anonima: guam nemo certo donavit nomine Graius
(Cic., Aratea 221; Arat., 442). Il nome Lupo compare nell’astrologia medievale?®.

20 g, Lemay, Abu Ma 'shar and Latin Aristotelianism in the Twelfth Century. The Recovery of Aristotle s
Natural Philosophy throught Arabic Astrology (American University of Beirut — Oriental Series,

38), Beirut, 1962, pp. XXVIIL-XXIX.

2l cf D, PINGREE, 5.v. «Horoscope», in E. YARSHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, XIL, p. 477 a-b;
C.A. Nario, «Tracce di opere greche giunte agli Arabi per trafila pehlevican, in AA.Vv., 4 Volume

of Oriental Studies presented to E.G. Browne, Cambridge, 1922, pp. 346 ss.
2 F. Saxt, La fede negli astri. Dall *Antichitd al Rinascimento, trad. it. a cura di 8. Settis, Torino,
1985, pp. 280-286.

& Navuva, «Tracce di opere grechen, pp. 345-363; A. PANAINO, «Visione della volta celeste e astrologia nel
manicheismon, in L. CIRLLo-A. vaN TONGERLOO (cur.), «Manicheismo e Oviente Cristiano Anticoy: Atti
del Terzo Congresso Internazionale di Studi (Manichaean Studies, ITL), Louvain-Napoli, 1997, p. 251.

24
25

BoLL, Sphaera, pp. 18; 58.

Bovt, Sphaera, pp. 108 ss.; 224 ss.; oft. F. BoL-W. GuUNDEL, $.v. «Sternbilder», in W.H. RoscHER
(Hrsg.), Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und ramischen Mythologie, V1, Leipzig, 1937
(repr. Hildesheim-New York, 1978), coll. 867-1071.

% BoLw, Sphaera, pp. 144 ss.
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fia greco-romana®': la pi antica arma del dio ¢ la lancia. Tuttavia alcune testimonianze
(Hdt., IV 59.62; Clem. Alex., Protr, 56, 40) attestano che presso Persiani, Medi, Sau-
romati ¢ Sciti il dio Ares era venerato sotto la forma di un pugnale e dal :.”5 gmﬁwﬂo da
m.ﬁ.omoﬂ appare chiaro che Ares ¢ una divinita del cielo. In ambito iranico MiBra & perso-
Emomm_oﬂau di Varsfrayna, il'dio guerriero «meglio armaton (zay6.tama-)* celebrato in
ﬁ@. Eu. 6 - Nei misteri di Mifra, il pugnale o Ia corta spada persiana & I’arma con cui il
dio :omﬁo il toro e, come la éipmn di Saturno, & simbolo polare: significa morte, ma an-
mr.o .Eaap:mn fecondita, creazione. Scolpita nei rilievi, I’arma appare associata w~ grado
E_N_.m:oo del miles, posto sotto la tutela di Marte-Ares. La posizione propria di Mifra

%BEsmo. e padrone della generazione, ¢ quella equinoziale™, Mifra «demiurgon & Hawmu.._
co Emeoz.ao che tradisce un’ellenizzazione della cosmologia mithriaica, Ma tale quadro
sl armonizza con Iiconografia di Mifra tauroctono, posto al centro di ogni Mithreo e

Eaco:.omaanﬁ dell’intero universo, dove esercita la sua azione demiurgica. La acwmo..
ne demiurgica, estranea allo zoroastrismo, sarebbe un’elaborazione del medioplatonico
Numenio di Apamea®: sui rilievi Mifra compare a volte come oapokpérap, signore e
animatore del cosmo, simboleggiato da una sfera che tiene in mano. .

Forti analogie si ritrovano in un’altra-corrente di-pensiero, lo :gnosticismo, che
con Numenio condivide una rigida impostazione dualistica peria quale, m@ﬂsnmc si
deve postulare un dio intermedio tra la negativita del mondo e il Dio momnBo. m:wwm-
mamente buono. E proprio il demiurgo colui per il quale si compie il nostro emmmmwo
acmumo._;bﬁ:ano ¢ inviato quaggiti (Numenio, fr. 16 [Des PLacgs]): e Mifra ha Ev
Numenio e in Porfirio lo stesso ruolo, poiché & il dio Boukhémog, «ladro di buoin (De
antr, 18), cioé di anime, che fa entrare nel mondo della generazione,

h..m.Sz.o delle Ninfe descritto da Porfirio & un vero Mithireo*®, Esso & esplicitamen-
te"orientato a Est, in cui I"Ariete, posto davanti e in alto rispetto allospettatore; e:la
scena della tauroctonia sono situati in una posizione di preminenza, rivolta a Est. Nel

4] 3 3
L.A. CampseLL, Mithraic Iconography and Ideology (EPRO 11), Leiden, 1968, p. 73.

2 girwb, col, 1667.

43 3z 3
Cu. Rimmuccs, Origine, sviluppo e diffusione di una divinita iranica: VaraBrayna. Lavoro storico-

filologico con m&..u_.azm eritica (Universita degli Studi di Bologna — Dipartimento di Storie ¢ Metodi
perla Ocumnzm.m_o:m dei Beni Culturali — Dottorato di ricerca: “Bisanzio ed Eurasia” XIX ciclo —
Anno Accademico 2005-2006), Ravenna, 2006, pp. 47-48.

44
Simonm, Porfiria. L'antro delle Ninfe, pp. 202-205.

45
R. Turcan, Mithras Platonicus. Recherches sur I'hellénisati ] i i
URCAN, : ion phil
473, Leiden, 1975 . 76 o Pphilosophique de Mithra (EPRO
46
CampseLL, Mithraic Iconography, Pp. 55 ss.
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Tra i numerosi problemi esegetici e iconologici sollevati dalla «reinvenzionen™* del
culto di MiBra, ¢’ la sua dimensione astronomica e astrologica. Il neaplatonico Porfirio
(De antr. 24 um“ nel descrivere un Mithreo, da lui rinominato «Antro delle Zma,mxumu in-
giste sul simbolismo astrale. Mifra, come Orione, trova posto agli equinozi; tiene nelle
mani il pugnale di Ariete, segno di Ares e cavalca il Toro di Afrodite. Poiché Mifra, come
il Toro, & demiurgo e «padrone della generazioney (yevécewg deomotng), & collocato nel
cerchio equinoziale tra Ariete e Bilancia®’, avendo alla sua destra le regioni settentrionali
e alla sua sinistra quelle meridionali, rispetto alla linea degli equinozi.

La descrizione di Mi6ra agli equinozi®® fonde dati astrologici®® e iconografici, adat-
tando un preesistente culto astrale di Orione’, La fascia zodiacale con al ceniro Ariete
¢ Bilancia & presente in numerosi rilievi, a rappresentare la volta celeste, la cornice co-
smica in cui si svolge P’impresa demiurgica del dio, la tauroctonia; qui evocata pure dal
fatto che il dio «cavalca il Torow, la costellazione accanto, simbolo del potere creatore
vivificante e generatore esercitato sul mondo. Mifra porta la péyopa, pugnale o piccola
spada, di Ares. E stato osservato che il pugnale attribuito ad Ares & estraneo all’iconogra-

¥ IR HinneLLs, «Reflections on the Bull-Slaying Scenex, in Hiwevws (ed.), Mithraic Studies. Proceedings
of the First International Congress of Mithraic Studies, I, Manchester, 1975, pp. 290-312; G. SrAMENI
Gasparro, «Il mitraismo: una struttura religiosa fra “tradizione” e “invenzione™», in U, Biancrr (ed.),
Mysteria Mithrae. Proceedings of the International Seminar on the “Religio-Historical Character
of Roman Mithraism, with particular reference to Roman and Ostian Sources”. Rome and Ostia 28-
31 March 1978 (EPRO, 80), Leiden, 1979, pp. 349-384; I. ALvar, Romanising Oriental Gods. Myth,
Salvation and Ethics in the Cult of Cybele, Isis and Mithras (Religions in the Graeco-Roman World
[ex-EPROY, 165), engl. transl. and ed. by R. Goroon, Leiden-Boston, 2008, pp. 74 ss.; 344 ss; E, Sanzi,
«The Roman Cult of Mithras; towards Integrating the Themes of a deus invietus among Persia, Stars,
Oriental Cults and Magic», in E. Sanzi-C. Srament, Magia e culli orientali, Per la storia religiosa della
tarda antichitd (Hieréd — Collana di studi storico-religiosi, 11), Cosenza, 2009, pp. 199234,
35 Ci. il commento di L. Sivonn, Porfirio. L'antro delle Ninfe (Classici Adelphi, 48), Milano 1986,
pp. 68-71.
36 L. A, CAMPBELL, Mithraic Ieonography and Ideology (EPRO 11), Leiden, 1968, pp. 55 ss.
37 Cosl ha integrato R. Beck, «The Seat of Mithras at the Equinoxes. Porphyry, De Antro Nympharum
24y, in Jowrnal of Mithraic Studies, 1 (1976), pp. 95-98.
38 Beck, «The Seat of Mithrasy, pp. 95-98; Beck, «Sette Sfere, Sette Porte, and the Spring Equinoxes
of A.D. 172 and 173», in BiancHi, Mysteria Mithrae, p. 519.
2 D. ULansgy, I Misteri di Mithra. Cosmologia e salvazione nel mondo antico, trad, M.T. Rezza-L.
Tucer, Roma 2001 (ed. or. Oxford, 1989), pp. 24 ss.; cfr. E. WiLt, «Mithra et les astres», in Syria,
67 (1990), pp. 427-433.
40 SpRIDEL, Mithras-Orion, pp. 31 ss.
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Una delle chiavi di lettura del Portale & forse
scolpita nelle figurazioni della lesena di destra, in cui
si scorgono, in successione dall’alto verso il basso,
un’Aquila, un Uomo nudo a cavalcioni, e una Lepre Y1l
(fig.1). Da quanto detto, & facile scorgere nell’Uomo
Orione/Mifra a cavallo degli equinozi, nell’Aquilala |
costellazione che lo precede e nella Lepre I’onnipre-
sente animale cacciato. Igino (st 2, 16) cita I’Aqui- ‘_
la con I’Acquario (inizio anmuale dello Zodiaco). ' ) ¢
Sempre pronta a lotte ¢ battaglie, vive di preda e di =+ %\, .
rapine. I’Aquila anela ai trionfi come il Leone ambi- = | 2
sce a conquistare trofei (cosi Manil., sz, 4,178-185; ' | §
5.492, 499; Firm., VI 16, 1). Emerge quindi una T

nofevole componente marziale, propria del trigonodi |, 7 1
fuoco a cui appartiene il segno del Hnouamc, effigiato, &
come s’¢ detto, alla base di entrambe gli stipiti.

Se Orione pud essere inteso come precurso-
re di un Mifra reinventato in ambito ellenistico,
¢ fuor di dubbio come quest’ultimo abbia fatto
propri i tratti guerrieri e apotropaici di un Orione
che, al centro degli equinozi, ordina e governa le |
oo.mnm:mmwoaa. Implicita nella figura di Orione/ Fig. 1: Abbazia della Sacra di San Mi
Mibra & la funzione di una divinitd astrale la cui SanAmbrogio i msﬂwrw ?Ewp
forza bellica & posta a difesa della sfera celeste Orione dalla lesen di destra Q.WWMMM_M
contro .Hm potenze disaggreganti e infere. Nel cri- dello Zodiaco (foto arch, O. Rossi).
stianesimo, questa funzione si comunichera all’arcangelo Michele, eroe eponimo
n_m:cﬁu@mam della Sacra e figura al crocevia tra I’antica religione e “__ verbo salvifi-
co insegnato da Gest®2. Difensore dell’ecumene, capo della militia Christi, icono-
m_.mmomEmEa effigiato nell’atto di trafiggere il demonio in sembianze di n:.mumc San
gHoro.mm trae non poche singolarita dall’antico dio Mi6ra. Chiungque si rechi m&m.g-
prendibile picco su cui si erge la Sacra di San Michele pud rendersi conto in prima

50
51

FeraBoLI-Scarcia, «Commentoy, P. 520.
SrEIDEL, Mithras-Orion, p. 21.
52 . .
Cft. G. me,_.mr:“ «L immagine am.m_ubﬂowumn_o Michele nel Santuario di Monte Sant’Angelo Ricerche
su un tema iconografico di un tipo garganicon, in Fetera Christianorum, 23 (1986) 131-154; M

mioz_mﬁ.._. .ﬁumo: pagani, giudei e cristiani”, in C. CARRETTO-G. OtrANTG (cur.), Culto e insediamenti
micaelici nell 'Italia meridionale tra tarda antichita e Medioevo, Bari, 1994, pp. 304-322
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nostro caso Mi6ra stesso, volgendo le spalle a Ovest, guarda a Oriente. Alla sua de-
stra sono i segni settentrionali dello Zodiaco, dall’Ariete (Est) alla Vergine (Ovest),
culminanti nel Cancro (solstizio d’estate). I segni a Nord sono i pili caldi, posti alla
destra del dio, dalla parte calda, o a Sud del Mithreo. Reciprocamente, i segni a Sud,
dalla Bilancia (Ovest) ai Pesci (Est), sono i segni freddi alla sinistra di Mifra, nella
parte Nord del Mithreo, vera immagine e «replica» del cosmo.

La fascia zodiacale, che inquadra Mifra tauroctono, comincia quasi sempre con
1’ Ariete, posto a sinistra 0 a destra del dio: tale dato iconografico (cfi. CIMRM, I, 985)
evidenzia come la nascita e 1’animazione del mondo coincidano con 1’equinozio di
primavera, ciod con il sorgere eliaco dell’ Ariete. A questo allude la posizione equino-
ziale e mediana di Mifra-Meotac, intermediario tra cielo e terra, ombra e luce, livello
ctonio e livello divino.

La nascita primaverile del mondo implica anche I’idea del suo rinnovarsi alla fine
del Grande Anno cosmico, a primavera: esso risorgera quando il Sole sara tornato al
suo posto originario, quando il giomo e la notte saranno uguali e la vita ritornera nel
mondo della natura®’, 1l sacrificio del Toro e I’origine del mondo sono pertanto datati
da Porfirio sotto il segno dell’ Ariete. Il Turcan ricorda i paralleli classici di tale con-
cezione della nascita primaverile del mondo e, in particolare, la testimonianza del
neopitagorico Nigidio Figulo, per il quale il Nuovo Anno coincideva con I’equinozio
di primavera. L’orientamento a Est ha un significato particolare: nella letteratura ve-
dica I’Est & la «faccia del cielow, in Occidente la Salutatio Solis Orientis (Plutar. De
Is. et Osir. 363 E)*®; in parecchie culture attigue & il luogo della nascita o rinascita

3

del Sole, di Dio, del Paradiso, in opposizione agli Inferi.

Un altro gruppo di figurazioni appare, sempre sugli stipiti del Portale, nelle lese-
ne di destra e di sinistra. In basso, dalla bocca di due volti mostruosi, immagini del
Tempo nel suo fluire inesorabile, fuoriescono tralci o girari vegetali nelle cui volute
sono intrecciate figure umane, ferine o di animali immaginari. Sul bordo della le-
sena di destra corrono scritte che attestano nello scultore Nicold la consapevolezza
del valore della propria opera, mentre in quella di sinistra & I’invito a osservare con
attenzione e ripetutamente le sculture®; hoc opus ortatur sepius ut aspiciatur. Quasi
in esse fosse celato un arcano immemore.

4 Turcan, Mithras Platonicus, pp. 55 ss.

4R CAMPBELL, Mithraic Iconography, p. 77; W. FautH, «Salutatio Solis Orientis. Zu einer Form
der Heliolatrie bei Pythagoreern, Manich#ern, Therapeuten und Essenem, in H. Cancick-H.
LicuTeNBERGER-P. ScHArer (Hrsg.), Geschichte-Tradition-Reflexion. Festschrift fiir Martin Hengel,
1I: Griechische und rémische Religion, Tiibingen, 1996, pp. 74 ss.

42 Lo MARTIRE, «Testo e immaginey, p. 441,
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Secondo il Bundahisn, Ahriman irruppe nella creazione perforando la volta celeste
da Nord, in corrispondenza dell’Orsa maggiore®®, i dove sono legati i kifwaran, le sette
regioni del cosmo, di cui solo quella centrale, chiamata X'aniraBa, grande come le re-
stanti sei messe insieme, & abitata dall’uomo. E origine del «miscuglio, il gumézisn,
in cui I’Avversario contamina le creazioni ahuriche mescolando la tenebra alla luce, il
male al bene. Secondo la cosmologia iranica, i cieli sono il campo di battaglia di una
lunga guerra combattuta fra astri buoni (le Stelle fisse ¢ le costellazioni non eclitticali)
€ astri cattivi (le stelle «mescolate» e quelle «errantiy, cioé i Pianeti).

I testi zoroastriani non considerano il Sole e la Luna pianeti, ma astri creati diret-
tamente da Ahura Mazda ed elevati al rango di guida delle Costellazioni®”. Essi fanno
parte dei tre «passi» (Stelle fisse, Luna, Sole)*® che nell’escatologia iranica conducono
verso il garé.damdna-, il Paradiso®®. Nella pill antica cosmografia iranica, i Dodici Se-
gni dello Zodiaco e le altre stelle e costellazioni sono schierati per contrastare I"attacco
demonico dei Pianeti®. Quattro astri custodiscono quadranti della volta celeste agli
ordini della Stella Polare (Bundahisn 5, 4% secondo questo schema®:

Nord = Haftoring (Ursa Major)
Est = Titar (« Canis majoris, Sirio)

36 Negli scritti manichei, sopravvissuti in arabo nei testi degli eresiologi islamici, 1’asterismo al-
Jadyun & il «Capricomnon, la costellazione che proviene «dai regni della Stella polarey» (an-Nadim
335, 31). 1l Capricorno & la costellazione in cui cade il Solstizio invernale; plausibile quindi la sua
natura «infera»: cfr. F. De BLois-N. Sivs-WiLLIAMS (eds.), Dictionary of Manichaean Texts, Vol. 1
Tetxs from Irag and Iran, Tumhout, 2006, p. 36 a-b, Da aggiungere inoltre, che nella Roma antica
la fine di un tiranno (Giulio Cesare) collimé con le aspettative di un rinnovamento, il ritorno di un
mondo aureo che avra le fattezze di un monarca (Ottaviano Augustus) che imporra la notizia di
essere nato sotto gh auspici del Capricorno (So/ invictus).

iy Bundahisn 2, 1-2 (T.D. ANKLESARIA, The Biindahishn [TD2], p. 5, 11-12).

- Cfr. J. DucHesne-GuiLLEMIN, «Fire in Tran and in Greecen, in East and West, N.S. 13 (1962) 199
b-201 a; W. BUrkErr, «Iranisches bei Anaximandrosy, in Rheinisches Museum, 106 (1963) 97-134;

ML.L. WesT, «Darius’ Ascent to Paradise», in Indo-Iranian Journal, 45 (2002) 51-57.
5 A. Panamo, «Uranographia Iranica I The Three Heavens in the Zoroastrian Tradition and the
Mesopotamian Background», in R, GyseLen (ed.), du carrefour des religions. Mélanges offerts a
Philippe Gignoux (Res Orientales, VII), Bures-sur-Yvelte, 1995, p. 206.

0 C.J. BRUNNER, s.v. «Astrology and Astronomy II. In the Sasanian Periody, in YARSHATER (ed.),
Encyelopaedia Iranica, 11, London-New York, 1989, pp. 865 b-866 a.

61 cf, inoltre J. De Menasce O.P., Une apologétique mazdéenne du IX: sidcle: Skand-gumantk vicar
La sohition décisive des doutes (Collectanea Friburgensia, Nouvelle Série/Fasc. 30), Fribourg en
Suisse, 1945, pp. 45-49,

62

Panamo, Tessere il cielo, p. 72.
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persona del valore simbolico del luogo. Il suggestivo panorama che si mo.% dalla m:ﬁm
offre I’idea di un’egemonia sullo spazio circostante. La stessa collocazione am: Ab-
bazia sul monte Pirchiriano, sperone di roccia proteso all’ingresso %E Val di Susa,
ne fa un vero avamposto contro chi voglia scendere verso la grande Pianura .H“mamnw.‘.
«Chiusa» — da cui il nome originario dell’ Abbazia — & infatti detta la strettoia che il
Pirchiriano forma con il monte Caprasio che gli & di fronte, dall’alira parte della valle.
Punto strategico singolarissimo ove, nel 773, due secoli prima del sorgere n_a:w mon.
’esercito di Carlo Magno inflisse una moonmﬁm memorabile ai Hosmo_um&r .m“mmc,mm alle
spalle per gli impervi cammini del monte. E I"episodio na<oomﬁo., .mm.no: pit tardi, dal
Manzoni nell’Adelchi. Tutti elementi topografici (e in parte geopolitici) ﬁ.&m .nommmE_.m.no
1’ Abbazia e il suo nume, ’arcangelo Michele, quali difensori di un territorio cosmiciz-
zato. A un’attenta osservazione, le costellazioni extrazodiacali del Portale, :nonﬁ.umozmo
nei paranatellonta, appartengono tutte alla fascia pii esterna della mwmmm celeste. Rispetto
alla Sacra, sembrano circondare, dominare tutt’attorno la linea aw_.ﬁ.onmm.ouﬁ” al noa.ﬁ
I’arcangelo Michele ha preso il posto di Orione/Mifra nella wmmﬂm.nm:_uoﬁﬂm, sedici
costellazioni ripartite per quattro quadranti, cioé quattro cowﬁa:mw_.om_ per ogni @m&.m?.
te. Quest’organizzazione del firmamento & tipica della cultura originaria dei .Hn_.mﬁn &
Mifra, ciog quella iranica. In essa la volta celeste si ooammﬁm come uno spazio in cui &
in atto una guerra fra astri buoni e astri cattivi, in cui mm..wo&og costellazioni difendono il
cielo dagli attacchi delle creazioni ahrimaniche, diaboliche.

3. Iranica segusina

11 pit antico racconto zoroastriano sulla creazione & .ﬁmmn%.:o nel wﬁz&%ﬁ.w:_ ira-
nico (anche conosciuto come «Grande Bundahiin»). In esso & Smwmumﬁo come 1’ecu-
mene sia ripartita in sette regioni, chiamate kiswar (< m<mmﬂ.5o NE.ER.@“ annodate con
fili invisibili alla costellazione dell’Orsa maggiore ﬁmémsnﬂw mmv..&:,amm- > cmEmwM_
Haftoring)™, la costellazione circumpolare dai «sette segni» E.zﬁé“ col. qu‘c .
Nel mito, i ki§waran avrebbero tratto origine dalla prima pioggia (Bundahisn 8, 1)

S .55
che, bagnando la terra, ’avrebbe suddivisa in sette parti™.

3 A. Panamo, Tessere il cielo (Serie Orientale Roma, LXXIX), IsIAO, Roma, 1998, p. 71.

k J. Ducsesng-GuILLEMIN, «Origines iraniennes et babyloniennes de la nomenclature astrale», in
Comptes rendus des Séances de I'Académie des Inscriptions et Belles Lettres, 1986, pp. 177, 215.

55 Bundahisn 2, 7 (testo T.D. AnkLesaria, The Bindahishn [TD2], p. 27, 11-14; HP. ANKLESARIA,
The Bondahesh. Being a Facsimile Edition of the TD Manuscript 1 Enmnn_m.n OEE.E ﬁczzawzo:v.
88), Teheran, 1970 [TD1], p. 24, 10-14; cfr, B.T. ANKLESARIA, .Na_i.x;..ar:. Iranian or meﬁ__&
Bundahisn, Bombay, 1956, p. 33; W.B. Henning, «An Astronomical Chapter of the msnam._.‘_ﬁ;e.
in Journal of the Royal Asiatic Society, 1942, p. 232 = Selected Papers, Vol. IT [Acta Iranica 15 —
Hommages et Opera Minora, 6], Leiden-Téhéran-Liége, 1977, p. 98).
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guenza della nefasta congiunzione astrale che vide il malvagio Saturno = Kéwan esal-
tato nel segno della Bilancia e Giove = Ohrmazd in caduta nel segno del Capricorno’’,

Gli inferi zoroastrani sono organizzati in una serie di livelli commisurati alle
colpe espiabili dall’anima. Una versione particolare’ e a suo modo eterodossa di
quest’universo oltretombale & fornita da un autore del IX secolo, Manii§gihr, figlio di
wﬁéms-a:mn-uwma.. abbandonato il corpo, ’anima del malvagio, conformemente aj
propri misfatti, transita in uno dei tre livelli interni (wimand) dell’aldila; colui le cui
caftive azioni superano quelle buone prende dimora nello hamistagdn del malvagio,
chiamato anche «mescolamentoy (gumezag) (< avestico misvan gatu, «luogo del
mescolatoy; Widewdad 19, u@..au una terra spaventosa, buia, colma di sporcizia e di
dolore. La parola hamistagan sembra relata all’avestico ham- myas-, «mescolato in
egual misura» (4irWb, col. 1190); I’idea & quella di uno spazio «in cui si sommano
(ham.ya.saiti) pregi e difetti» (Yasna 33, 1)”. Quindi esisterebbero due hamistagdn,
uno per i reprobi e uno per i giusti, per le anime ciod i cui atti meritori superano i
peccati, ma non abbastanza per essere accolte in cielo (Dadestan 1 dénig 24)"°.

Un insegnamento in contrasto con I’ortodossia zoroastriana. In Menog T xrad (6,
18) hamistagan & un luogo intermedio tra inferno e paradiso, esteso dalla terra fino
alla stazione delle Stelle fisse, la dimora di coloro i cui peccati e le cui opere buone
sono commisurati in egual misura e ai quali nell’aldila rimane solo da espiare 1’or-
dalia del caldo e del freddo’®. A differenza del Purgatorio cristiano, Ihamistagan
mazdeo non & I’anticamera del Paradiso.

I secondo livello infero ¢ la «peggiore esistenzan (waddom axwan), sinonimo di
dusox, «infernox: uno spazio di castighi inenarrabili, abitato da tremende creazioni de-
moniche. L'ultimo livello ¢ la drujasgan (< avestico drujaskana-, «magione delle stre-
ghe [drujl»; Widewdad 19, 41), I'abisso infernale, la dimora degli arcidemoni (dewan
kamalig), 1a casa del male e delle tenebre. Lultimo livello infero & descritto in Méndg 1
xrad (7,27-31) come un miscuglio di freddo glaciale e di torrida canicola, abitato da fiere
e animali rapaci, una tenebra puzzolente e densa al punto da toccarla con mano.

" go. RarrabLLY, L'oroscopo del mondo. Il tema di nascita del mondo e del primo womo secondo
l'astrologia zoroasiriana, Milano, 2001, pp. 80; 123 ss.

7 M. SHak1, s.v. «Diizak», in YARSHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, VII, Costa Mesa (California),
1996, p. 614 b.

2 4irb, coll. 1186-1187.

" H. Humsack (with the coll. of J. Elfenbein-P, O. Skierve), The Gathds of Zarathushtra and the
other Old Avestan Texts, 1, Heidelberg, 1991, p. 136; I, p. 93.

75

Pu. Gienoux, s.v, «Ham@stagany, in YARSHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, X1, pp. 637 a-638 a.
SHakt, «Diizaks, p. 615 a.

MHNH, 12 (2012) 151-178 ISSN: 1578-4517

76

Lo Zodiaco alla Sacra di San Michele 165

Medium coeli = Méx 1 Gah (Polaris)
Sud = Sadwes (Piscis austrinus, Fomalhaut)
Ovest = Wanand (Vega)
Invisibili lacci legano i kiswaran alle stelle dell’Orsa maggiore, a H.Ao_.a @xxn.nwma
2, 1%, 1i dove si trova il foro, il passaggio attraverso il @m__a >r:§.m: & vmwmﬁnm
nella creazione, contaminandola. Questo salto dimensionale si & compiuto mm:. m?cd
del settimo millennio, il millennio in cui si realizzd 1’abominevole gumézish, il «mi-

p 64
scuglio» fra tenebra e luce™.

La funzione di Haftoring & quella di contrastare 1’attacco ahrimanico, regolando
il moto delle 12 stazioni zodiacali (Méndg 7 xrad 49, G-msm.m e trattenendo mz:m
soglia dell’inferno le 99.999 creazioni diaboliche con _..mES di un m,“m:m: numero .n.:
Frawahran (< avestico Emﬁwamm le angeliche custodi aamw.Edms;m. L mmﬁcm.m ri-
volta contro il pianeta Giove (= Ohrmazd; %::&ara‘s 5,4)"'; oppure oouw\mﬁm il piane-
ta Marte (= Wahram), come leggiamo nel Skand-gumanig Wizar (4, mm-uw ! g.m una
variante di quest’ultimo testo contrappone Haftoring a Kéwan ﬁ.n mmE.Eov s Ww dimora
«infernale» (dufox) in cui sorse il «miscuglio» all’alba del settimo B:E.E:c > quel
tempo I'irrompere di Ahriman provocd il movimento delle sfere o&n.m_u per ooriamau
sigillare il foro a Nord, attraverso il quale egli era penetrato cnu.m creazione. L universo
& fatalmente contaminato: periscono cosi tutte le creature ahuriche, ultima “a.m le quali
I’Uomo primigenio Gaydmard, la cui morte a 30 anni (BundahiSn 4, 25) & la conse-

6 Henning, «An Astronomical Chapter», p. 231.

6 Cfr. D.N. MACKENZIE, 5.v, «Gumézisny, in Y ArsHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, X1, New York,
2002, pp. 398 b-399 b. -

65 D. P. SaN1aNA, The Dind { Mafnu 7 Krat, Bombay 1895, p. 70; A. Bausani, Testi religiosi zovoastriani
(Maestri, 10), Catania, 1964%, pp. 155-156; testo in TITUS: Méndg wh_nn._, data entry ”3.. D.N.
MacKenzie, Gottingen, 1993; corrections by Th. Jiigel, Frankfurt 2007-2008; TITUS version by J.
Gippert, Frankfurt a/M, 17.8.2008.

66 A, PANAINO, s.v. «Haftdrang», in YARSHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, X1, pp. 533 a-534 a.

7 p.N. MacKEenzie, «Zoroastrian Astrology in the Bundahisn», in Bulletin of the School of Oriental

and African Studies, 27 (1964), p. 513.

De Menasce, Une apologétique mazdéenne, pp. 52-53.

6 o s e apologétique mazdéenne, pp. 52; 54; W.

c M“wazaw%MMWHH%WMW%WNWWW.DM_MAWM\MM”FM“:. n_ﬂn omgmm:wnng EWSBmEEEQw in W.
momzm_:w.»nm (Hrsg.), Der Orient in der Forschung. Festschrift fiir Otto Spies zum 3. April 1966,
Wiesbaden, 1967, p. 133, . .

H A. Panamo (with a contribution of D. PINGREE), «Saturn, the Lord of the Seventh Millenniumpy, in
East and West, 46 (1996) 235-250.
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wwno mmmumvr n_m.: Sagna moraya (> pahlavi Senmurw), ’«Uccello Sagnay, il meraviglioso
wnamwmm dell ,..%Em neopersiana, la Fenice iranica (4irWb, col. 1548) nrw, si posa sui suoi
rami™". Ogni anno I"Uccello Sagéna mescola i semi dell’ Albero taumaturgico, salvifico
nell’acqua e Tistrya/Sirio, il possente destriero celeste?’, 1a stella pit mwﬁomnmmmmm mm:m
noﬂ&.sﬂ.omw del «Grande Canew, li distribuisce sulla terra®: ¢cid & pil che comprensibi-
.Hn. poiché Tistrya/Sirio ¢ legato alla stagione delle piogge, suscitate in seguito alla lotta
intrapresa contro il demone della siccita Apaosa (> pahlavi Apo%)®.

Nel Em.ﬁo, Iattivita stagionale del Senmurw & unita a quella di un altro favoloso
pennuto di nome Camrd3™’, Per entrambsi si sono proposte identificazioni astrali®!:
la costellazione dell’ Aquila con la sua pit importante stella, Altair (< arabo al-fq 1.
«uecellon) per il Senmurw e la costellazione del Cigno per Camrds. Tutte ¢ mrmﬂm
m.ﬁo:m sorgono in luglio, in coincidenza con il levare eliaco di Sirio. L’Aquila astrale
51 posa sulla testuggine di Hermes, la costellazione della H%.mow identificabile in
Vega = Wanand, la stella alla quale, nell’astrologia iranica, compete la sovranita sul
quadrante occidentale della sfera celeste,

. Nell’arte sasanide il Senmurw ha una figurazione ibrida: testa canina, ali /o coda
di pavone, oo%m lo troviamo rappresentato in piatti, vasi o brocche di varia foggia
& m:ﬁmmao:n . Una delle presenze piti celebri del Senmurw & scolpita negli antri
rocciosi di Taq-i Bustan, localita a circa 5 chilometri dall’attuale cittd di Kirmanshah
(fig. 2). La grotta principale celebra intronizzazione di Cosroe II Parwiz (591-628
n.h.u e negli abiti del sovrano si scorge inciso un Senmurw nelle fattezze di un cane
ringhioso, le zampe protese in avanti, con ali, penne e coda di pavone.

86 5
Bovce, 4 History of Zoroastrianism, p. 138,

87
Su questo cfr. in particolare A. Panamo, Tist ]
{ ; i va, Part I1: The Iranian Myth iri i
Orientale Roma LXVIII, 2), IsIAO, Roma, 1995, passim. AR S it (e

BE Pu.G. Kre
- LG, VENBROEK, 5.v, «Cosmogony and Cosmology I. In Zoroastrianism/Mazdaism», in
" ARsHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, VI, Costa Mesa (California), 1993, p. 307 a '
Panamo, Tistrya, pp. 95 ss.
9 AV Wiiiams Camriisn, in Y.
V. , 8.V, «Camriid», in YARSHATER (ed.), Ej i I
s (ed.), Encyclopaedia dranica, TV, London-New York,
2 H.-P. ScamipT, 5.1 «Simorg», nella versione elettronica di Yarsuarer (ed.), Encyclopaedi i
E:E_\...sés._._.maomg::a.oaﬁwnmn_nm\aaoﬁv. L
92 .
Hygin. 4str. 2, 2, 7 (Virg, pp. 31, 339 88.),
93
Wb.m Zémzmm.m Eﬂ::a__ of Pahlavi, Part I1: Glossary, Wiesbaden, 1974 p. 202 a; A. Panamo
«L’1nno avestic i i izl i i 0.2 _
0 0 a Vanant», in Atti del Sodalizio Glottologico Milanese, 28 (1989), pp. 21-30.

V. Lukon, Zran II. Dai Seleucidi ai Sasanidi, Ginevra 1976, tavy. 145; 165; 166.
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Nel complesso i tre livelli infernali costituiscono il dusox, ’«inferno», localiz-
zato a Nord, al massimo declivio del cielo, nel luogo in cui il firmamento s’inabissa
nei penetrali dell’ecumene. La soglia infera & il picco a Nord di Arzir, sulla cui
cima si tiene I’assemblea dei demoni (Déadestan T dénig 32, 65-68). Ora, Arzir &
la forma medio-persiana (pahlavi) dell’avestico Aroziira-, toponimo che designa un
«piccoy, una «sommitdy (kamarada-) o una «golay (griva-), in altre parole un monte
cavo’!. Widéwdad 3, 7 menziona le altezze di Aroziira come uno dei luoghi pili ino-
spitali (a5@ista-)"® della terra, in cui si danno convegno i malefici dagva. Sempre il
Widéwdad (19, 44-45) parla di un’adunanza di Agra Mainyu e dei suoi accoliti sulla
sua cima, circostanza che fa annotare ai glossatori pahlavi come il Monte Arziir sia
la «soglia dell’inferno»’®: Arzir griwag, la «gola di Arziiry, & la porta che conduce
nell’indefinito e pericoloso mondo della Tenebra. Secondo i testi pahlavi®®, Arzir &
situato nei pressi del monte Hard barszaiff (> pahlavi Harburz > neopersiano Al-
burz), il «posto di vedetta elevaton®!, il luogo di passaggio delle anime nell’aldila.
Su di esso & collocata 1’altra sponda del Cinvatg peratu (> pahlavi Cinvat puhl),
il ponte Cinvat, posto sul cammino dei morti, che si restringe sino ad assumere le
dimensioni di una lama di rasoio quanto piit [’anima che lo attraversa & impura e

contaminata. Nel Widéwdat ’anima del pio zoroastriano & detta «salire sopra I’alto
Hara, sul ponte Cinvat»®2, luogo di giudizio dell’anima (Bundahisn 9, 982,

La montagna & il legame tra terra e cielo e quindi diventa il luogo di transito delle ani-
me nell’aldil. Il picco inaccessibile & il confine fra i due mondi; I’orrido di Arzir, Arzir
griwag, & la soglia attraverso cui le creazioni ahrimaniche comunicano con la presente
realth. Ora, la cosmografia iranica conosce un «Albero rigoglioson (Wan-abad) al centro
di un mare onirico e primordiale®, un «Albero dai molti semi» (wan Twas-tohmag)®, la
pianta miracolosa dalla quale & nato I'intero regno vegetale (Widéwdad 5, 19). E I’«Al-

mip ASMUSSEN, 5.v. «Arziiry, in YARsHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, 1, pp. 691 b-692 a.

8 4irWb, col. 256.

7 Cf. anche Bundahisn 12, 8.

ASMUSSEN, «Arziirn, p. 692 a.

Bl yan 19, 1; Bundahisn 9, 1-2; M. Bovce, A History of Zoroastrianism, 1. The Early Period,
(Handbuch der Orientalistik, VIII/I.2.2 A), Leiden-Kéln, 1975, p. 133.

82 Widevdad 19, 98.

8 e, la Rivayat pahlavi a Dadestan T denig XV, 4 cit. in Bovce, A History of Zoroastrianism, p. 137 n. 55.

Bundahisn 4, 17 (ANKLESARIA, p. 51).

8 pn. MacKenzie, A Concise Pahlavi Dictionary, Oxford University Press, London, 1971, p. 86;
Bovck, 4 History of Zoroastrianism, p. 138; A, Tarazzoul, s.v. «Fraxkard, in YARSHATER (ed.),

Encyclopaedia Iranica, X, New York, 2000, p. 201 a.
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Nella lesena di sinistra, accanto al rilievo di un’Aquila, troviamo un animale fanta-
stico riconducibile al Senmurw/Simurg: testa di cane, ali di uccello, corpo leonino
(fig. 3). La componente canina del Senmurw & ovviamente da relazionare alla stella
Sirio/Tistrya = o Canis majoris. Di qui la sua collocazione accanto alla costella-
zione dell’Aquila. Una conferma dal mondo zoroastriano & nella Rivayat persia-
na di Hormazyar Framarz (Dhabar, 1932, p. 259): il cane dall’«Orecchio giallow,
Zarring®s, I'antenato delle specie canine (Bundahisn 17, 9), caccia i demoni e di-
fende GaySmard, I’'Uomo primigenio. Gaydmard-Orione vigila il ponte Cinvat nel
cammino verso il Paradiso, funzione opposta a quella esercitata da Haftoring-Ursa
Major nei confronti della soglia infera, Zarring®d, il Cane di Orione, & ovviamente
Sirio®, La Rivayat ¢ tarda (XVII secolo) ma, s’é visto, le tradizioni su Haftoring
sono molto pilt antiche (Mendg i xrad 48, 15).

4. Regalita siderali

C’¢ un altro importante manufatto attribuito a Cosroe IT Parwiz, nel quale la co-
smografia si traduce in eccellenza architettonica. Nell’altipiano dell’antica Media
Atropatene (attuale Azerbaigian), a circa 2000 metri sul livello del mare, si ergeva
‘un Tempio del Fuoco collegato ad un imponente e maestoso santuario costruito da
Cosroe II. Li si trovava il Taxt-i Taqdis, il «Trono degli Archi», — ora il luogo & noto
come Taxt-i Sulayman, il «Trono di Salomone» —, un complesso sistema architetto-
nico descritto da Firdus e al-Tha'alibi di Nishapur!®,

Il trono sul quale prendeva posto il sovrano era in realtd un congegno sincronizzato
sui tempi dei solstizi e degli equinozi (Sole in Leone e in Ariete)!”. Era sovrastato
da una cupola d’oro e lapislazuli, a disegnare gli astri ¢ il cielo; diaspri e altre pietre
preziose effigiavano in forme diverse le 12 stazioni zodiacali, i sette Pianeti, la Luna in
tutte le sue fasi, le Stelle fisse, la Terra con i suoi sette kifwaran. Le carte astrologiche e
astronomiche erano contrassegnate da gemme, balaustre coperte d’oro, gradini dorati,
addobbi munifici. Il trono era ricoperto da quattro tappeti lavorati a maglia e ricamati
con perle e rubini, oro e broccato. Scene regali di caccia e di guerra dal simbolismo

astrale arricchivano ’iconografia, un simbolismo che ritroveremo nelle Haft-paykar,

2 M Noveck, The Mark of Ancient Man. Ancient Near Eastern Stamp Seals and Cylinder Seals. The
Gorelick Collection, New York ,1975, p.61.

E. Herzrerp, “Der Thron des Khosrd. Quellenkritische und ikonographische Studien tiber
Grenzgebiete der Kunstgeschichte des Morgen- und Abendlandes”, in Jahrbuch der Preuszischen
Kunstammlungen, 41 (1920) 1-20; 103-147.

HerzreLp, «Der Thron des Khosrdw, pp. 2-5.
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Fig. 2: Taq-i Bustan, grotta principale, Intronizzazione di Khosrow II Parwiz. Senmurw incisi sugli
abiti del sovrano (foto E. Herzfeld).

Nei primi secoli della nostra éra queste figurazioni saranno determinanti nel
formarsi di un’iconografia cristiana. Ne ¢ testimonianza 1’arte delle chiese georgia-
ne e armene”®, che trapassera in Occidente via Bisanzio. In quegli stessi luoghi il
Senmurw/Stmurg verra reinterpretato nelle fattezze del Paskué (< medio-persiano
Bagkug), il Grifone, in origine un uccello favoloso con la testa fornita d’un becco
d’aquila, ali potenti e corpo _moinogu che vive nel deserto della Scizia®. Le versio-
ni armene e geogiane dei Settanta tradurranno infatti il greco I'poy = Grifone con
Paskut o altre corrispondenti forme linguistiche®.

Una metamorfosi fra le due figurazioni & ravvisabile nel Portale dello Zodiaco.

3 A GraBar, «Le rayonnement de I’art sassanide dans le monde chrétien», in AaVv., Atti del
Convegno sul tema: La Persia nel Medioevo (Roma, 31 marzo-5 aprile 1970), Roma, 1971, pls.
XV, 2; XX, 3; XXII, 1; XXIII, 3; XXVII, 1; XXVIII, 2.

% cfr AM, Bist, /I Grifone. Storia di un motivo iconografico nell’dntico Oriente mediterraneo
(Universita di Roma — Centro di Studi Semitici/Studi Semitici 13), Roma, 1965.

o Cft. A. FURTWANGLER, s.v. «Gryps», in Roscuer (Hrsg.), Ausfithrliches Lexikon, 1/2, Leipzig 1886-
1890 (repr. Hildesheim-New York, 1978), coll. 1749-1750,

2% H.-P. ScuMIpT, «Simorgy, cit.
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le «Sette immagini» di Nezami (1141-1204)!%% ¢ negli Hast bihist, gli «Otto paradisiy
di Amir Khusrau da Delhi (1251-1 325)', L’intera struttura del Taxt si muoveva su
una piattaforma circolare replicando il succedersi del giorno e della notte, in armonia
col variare delle stagioni e dei cicli zodiacali, trascinato da due pariglie di tori.

Un piatto argenteo, conservato al Museo dell’Ermitage di San Pietroburgo e ripor-
tato dallo Herzfeld (fig. 4)1%4, riproduce la struttura architettonica del Taxt-i Taqdis:
in alto, racchiuso in una falce di Luna, il dinaste assiso sul seggio regale; alle sue
spalle spuntano un paio di corna, anch’esse simboli lunari'%; sulla destra, una scure
poggia su una fila di quattro parallelogrammi cosparsi di piccole sfere (raggruppate

in serie di tre), a rappresentare gli astri,

Actal proposito ¢’& un altro monumento, sempre legato a Cosroe I, nel quale trovia-
mo un simbolismo affine!%: si tratta di un rilievo proveniente dal citato sito di Tag-i
Bustan'", Nel diadema del sovrano, 1'usuale iconografia della falce lunare che include
il globo & arricchita dalla presenza, sulla superficie di quest ultimo, di una serie di pic-
cole sfere'®, disseminate in gruppi di tre, Esse non rappresenterebbero tanto il Sole,
quanto gli astri'®, D’altronde, in altre figurazioni, il re Cosroe 11, come altri re prima
di lui, sostituisce al disco o globo nello spicchio lunare una stella a cinque punte!!°.

102 Trad. it. A. BAUsANI-G. CaLAsso (cur.), Nezami, Le sette principesse, Milano, 1982,

103 Trad. it. antologica di A.M. PiemontEse, «Gli “Otto paradisi® di Amir Khusrau da Delhi. Una lezione

persiana del “Libro di Sindbad” fonte del “Peregrinaggio” di Cristoforo Armenow, in Memorie
della Accademia Nazionale dei Lincei, Classe di Scienze Morali, Storiche e Filologiche, Ser. 1X,
6 (1995), pp. 361-417; versione integrale in PiemonTEsE (cur.), dmir Khusrau da Delhi. Le otto
novelle del Paradiso, Soveria Mannelli (CZ) 1996.

L HerzreLp, «Der Thron des Khosrdy, tav. a fronte di p. 4.

Tos Sulla natura lunare della regalita iranica, cff, E, ALBRILE, «Fuori ¢’& un mondo fragile. Due problemi
di mitologia astrale nell’Iran sassanide», in Le Muséon, 121 (2008) 243-263; ALbRILE, «Portami nei
paradisi lunari», in Studi sull’Oriente Cristiano, 13 (2009) 5-32.

106 H. Von Gatw, «Globus oder Diskus auf der Krone Hosrows I1? Zur Datierung des groen Iwans von
Tag-e Bostan und der sasanidischen F iguralkapitellex, in AA.Vv., 4 Green Leaf. Papers in Honour
of Prof. J.P. Asmussen (= Acta Tranica 28, II Ser./Hommages et opera minora Vol XII), Leiden
,1988, pp. 179-190, tavy. XXIV-XXVIL

107 Von GaLL, «Globus oder Diskusy, pl. XXTV,
108

109

Cfr. U. MONNERET DE VILLARD, L "arte iranica, Milano 1954, p. 82, fig. 37.

AV, WILLIAMS JACKSON, 5., «Sun, Moon, and Stars (Iranian)», in J. HasTinGs (ed.), Encyelopaedia
of Religion and Ethics, X11, Edinburgh, 1980 (repr.), pp. 85 a-88 a.

110 5. Bavsr, Symbolik des Parsismus, Tagelband (Symbolik der Religionen, XVIIL), Stuttgart, 1975, p.
101, tav. 74 (figg, 27-29),
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m.wm w >_uw.w.§m .n%umu@‘mﬁ ww_w_ Michele, Sant’ Ambrogio di Susa (Torino). Il Simurg dalla
lesena di destra del Portale dello Zodiaco (foto arch. O. Rossi).

i i . "Ermi iatto d’argento da
Fig. 4: San Pietroburgo, Museo dell'Ermitage. Piatto
¥ Klimova (Perm). Il Trono di Khosrow (foto E. Herzfeld).
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sovrano indiademato da
Sole e Luna'"’, Attorno,
tre serie di 18 cerchi bico-
lori (bianco/rosso) di cri-
stallo e rubini incastonati
in smeraldi. Le tre serie
di cerchi raffigurano le
tre zone del cosmo ira-
nico, Stelle fisse, Luna,
Sole, allogate tra I’esi-
stenza terrestre e la terra
celeste, il garadman (<
avestico gard.domana-),
usualmente tradotto con
«dimora del canton'!®,
La letteratura zoroastria-
na CONnOsSCe UN percorso
dell’Anima verso il Pa-
Fig. 5: Bibliothéque Nationale, Parigi (Cabinet des Médailles). La  radiso attraverso la sfera
«Coppa di Cosroey. delle Stelle fisse, della

Luna e del Sole. La Sfera delle Stelle appare come la pii vicina alla Terra, concezione
che forse tradisce un’origine babilonese. Secondo il Bundahisn, oltre la Sfera delle
Stelle soggette al «miscuglion, esiste una «Sfera sopra la Sferan, definita appunto spihr
7 agumezisn, «Sfera degli astri non mescolati» (Bundahisn 2, mmu:q, verisimilmente la
Via Lattea'', il cui candore e la cui purezza si manifestano proprio durante il «tempo
del miscugliox. Oltre il Firmamento, o [a «Sfera delle Stelley, vengono le Sfere della
Luna e del Sole, gli Amahraspandan (< avestico Ama3a Sponta, i «Benefici Immor-
tali») e il mondo della «Luce infinitay, asar résnih (< avestico anayra raocd)"®. La
«Luce infinita» ¢& il «luogon (gah) da cui fluisce tutto lo splendore che permea le

201), Roma, 2004, p. 578.

11 o i . g s
3 A. Piras, «Sulla gioia e sul diadema. Interazioni culturali fra zoroastrismo, manicheismo e Vicino
Oriente», in C.G. CereT-B, MiLaseccHi-F. Vanrpar (eds.), Varia Iranica (Orientalia Romana 7 —
Serie Orientale Roma XCVII), ISIAO, Roma, 2004, pp. 183-207.

1g H.W. Bawey, «Gard-8amany, in AA.VV., A Green Leaf, p. 61.
117

118
119

Henning, «An Astronomical Chapter», p. 223.
A. Panamo, «Visione della volta celesten, p. 240
KRrEYENBROEK, 5.v. «Cosmogony and Cosmology», p. 306 a-b.
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In un tempo mitico, secondo lo Sah-name, re Cosroe (Khosrow) conquistd il tro-
no di Taxt-i Taqdis, impossessandosi di una rocca inespugnabile!!! quasi quanto la
Sacra di San Michele, la «fortezza di Bahman», DeZ-e Bahman, uno spazio inospi-
tale!?, ahrimanico, abitato da demoni (div) e stregoni (jadii). Conquistando questo
luogo, il re acquisi I'imperio sull’ecumene tutta, «da confine a confine», nello spazio
equinoziale che va «dagli astri del Toro alle stelle dei Pesci»'".

L’antesignano di questo seggio regale & nel trono achemenide descritto da Eracli-
de di Cuma nel primo libro della sua Storia della Persia: «rivestito d’oro, circondato
da quattro colonnette dorate tempestate di pietre preziose, sulle quali veniva steso
un drappo ricamato di porpora» (FGrHist 689 F 1 = Athen., XII 514 b). Il passo
di Eraclide di Cuma attesta la presenza di un baldacchino sopra il seggio regale
iranico sin dal primo impero persiano. Si parla di un drappo di porpora, altrove di
un odbpavioko, di un baldacchino o letteralmente di un «piccolo cielon (Plut., Alex.
37.7; Diod. Sic., XVII 66), cio¢ di una volta a cupola riproducente il cielo stellato:
il Re assumerebbe quindi idealmente la posizione della Stella Polare al centro del
firmamento. La tenda dell’ultimo achemenide, Dario 11, sembra ricalcare il modello
dell’Apadana di Persepoli, la sala del trono dove il dinaste iranico dava udienza ai
sudditi e agli stranieri, assiso su un trono posto sotto un fastoso odpavickog:

La sua tenda infatti poteva contenere cento letti, e la sorreggevano
cinquanta colonne dorate, mentre i baldacchini a cupola stesi sopra, trapuntati
d’oro (oVpoviokor Subgpuoot) e lavorati a suntuosi ricami, delimitavano lo
spazio in alto... (Athen.,XII 539 e).

La centraliti del sovrano sasanide nella cosmografia si ritrova in un prezioso
manufatto datato al VI sec. d.C. e conservato presso il «Cabinet des Médailles» della
Bibliothéque Nationale di Parigi (fig. 5). Si tratta di una scodella o recipiente foggia-
to in oro, rubini e smeraldi, con al centro un intarsio di cristallo di rocca: la cosiddet-
ta «Coppa di Cosroe». La leggenda vuole che questa scodella sasanide, appartenuta a
Cosroe I(551-579 d.C.), venisse donata da Harfin ar-Rashid a Carlo Magno. Eviden-
te il carattere astrale!'. A partire dal centro, intarsio di cristallo di rocca effigia il

111 E. Gasrieri (cur.), Firdusi. Il libro dei re (I grandi scrittori stranieri, 292), selezione antologica dalla
trad. di I. Pizzi, Torino, 1969, pp. 356-360.

A. TarazzoL, s.v. «DeZ-¢ Bahmany, in YArRSHATER (ed.), Encyclopaedia Iranica, VII, Costa Mesa
(California) 1995, pp. 347 b-348 a.

13 GasrieL-Pizz1, Firdusi. Il libro dei re, p. 362.
114

112

A, Panamo, «Astral Characters of Kingship in the Sasanian and Byzantine Worlds, in Aa.Vv., La
Persia e Bisanzio. Convegno internazionale (Roma, 14-18 ottobre 2002) (Atti dei Convegni Lincei
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di questa affabulazione & che gli astri inscritti nei cieli astronomici siano riprodotti
simbolicamente nell’architettura dei templi terrestri'?®, Una sincronia che riporta
alla concezione platonica, secondo cui le anime conducono dapprima un’esistenza
astrale, poiché associate a un astro «compagno» (cdvvopov dotpov). E proprio a
questa dottrina di una parentela segreta tra le anime e gli astri & legata la nozione
aristotelica della «quinta essenzan, cioé I’etere, di cui i corpi celesti sarebbero com-
posti'?’, Le anime in origine erano stelle ¢ a questa stirpe astrale faranno ritorno,

Tutta la configurazione architettonica ha come fondamento e scopo questo av-
vicinamento all’astro. Di qui la necessita di costruire sulla terra dei templi di cui
astronomia e mineralogia garantiscano la corrispondenza con il tempio celeste. Cid
presuppone una ben determinata concezione e organizzazione dello spazio cosmico.
E il compito dell’astrologia, che immagina attorno alla terra un cerchio di costella-
zioni che i Greci chiamavano con il nome di Zodiaco,

In questo apporto simbolico non si pud escludere il contributo del manicheismo,
la gnosi iranica per eccellenza'?®, Negli «Inni all’ Anima viventen, diffusi in Occi-
dente anche grazie all’opera eresiologica di sant’ Agostino, il Dio sommo, il «Padre
della Grandezza» (= Zurwan), & descritto secondo i parametri del pid antico lessico
regale iranico'%”: describis maximum regnantem regem, Scepirigerum perennem, flo-
reis coronis cinctum et facie rutilantem (Contr: Faust. 15, 5 [PL 42, 307-308])1°. 11
Padre della Grandezza governa il Regno di Luce, attorniato dai Dodici Eoni o Princi-
pati (§ahran), ciod le 12 stazioni zodiacali: & quindi «Sovrano del Paradiso» (medio-

126

H. CorBm, «Tempio sabeo e contemplazioney, in L ‘inumagine del tempio, Torina, 1983, p. 13.
127

Corem, «Tempio sabeo e contemplazione, p. 15.

125 Cft. Gu. Gnoti, «La gnosi iranica, Per una impostazione nuova del problemax, in U, BiaNchr
(cur.), Le origini dello gnosticismo, Colloquio di Messina (13-18 aprile 1966) (Numen Suppl, XII),
Leiden, 1967, pp. 281-290; Gwoti, «Manichaeismus und persische Religion. Zu den Urspriingen
des Gnostizismus», in Antaios, 11 (1969), pp. 274-292. Pi tardi lo stesso studioso ha proposto la
definizione di «religione gnostica iranicay: GwoLi, «Universalismo e nazionalismo nell’Iran del III
secolon, in L. LancioTTt (cur.), Incontro di religioni in Asia tra il Il ed il X secolo d.C. (Civilta
Veneziana/Studi 39), Firenze, 1984, p. 45,

129 Cir. I Coupirz, «Titles of Kings and Gods in Iranian Manichaean Texts», in Van TONGERLOG-

CriLeo (eds.), I Manicheismo. Nuove prospettive della ricerca, pp. 55-66; Piras, «Sulla gioia e sul
diademay, pp. 183-207.

130 W.B. Henning, «Geburt und Entsendung des manichiischen Urmenscheny, in Nachrichten der

Gesellschafi der Wissenschafien in Gdttingen, 1933, p. 309 (= Selected Papers, | [Acta Iranica
14/Hommages et opera minora V], Leiden-Téhéran-Liege 1977, p. 264); cfr. Gu. Guour (cur.), 7
manicheismo, II: Il mito e la dottrina. I testi manichei copti e la polemica antimanichea, Milano,
2006, pp. 196-197.
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Sfere sottostanti, & la dimora di Ohrmazd, la sede del Paradiso, il garddmdn. Queste
testimonianze dai testi pahlavi sono il riflesso di una cosmografia ripartita in soli tre
livelli, come gli inferi. La letteratura pill antica conosce infatti un percorso — i tre
«passi»'?? — dell’ Anima verso il Paradiso, attraverso le Sfere delle Stelle fisse, della
Luna e del Sole. La Sfera delle Stelle ¢ quindi la pili vicina alla Terra, secondo una
concezione di probabile origine babilonese'?!. Lo stesso motivo oOmEowmmmom tra-
smigra dall’Tran all’estasi dell’apostolo Paolo (I7 Cor. 12, 4), rapito al nﬁﬁo Em_cvv..
Si tratta di un luogo comune dell’apocalittica tardo antica, il cui punto di nmﬁmno ¢
probabilmente il mondo aramaica'?2. Il sovrano all’interno dei tre OH&E. di ooHcE-
astri & assiso sul trono, dimora quindi del pairi.daéza, il Paradiso, termine avesti-
c0'® (> pahlavi wahist) da cui dipendono I’ebraico pardes e il greco ..aanmnmmaom,
cioé un «luogo delimitaton, «circoscritton (Widéwdad 3, 18), racchiuso in uno spazio
di beatitudine circolare'?*, Li svolge la funzione di sovrano universale simile a quel-
la del Cakravartin buddhista.

Nel 614 d.C. Cosroe IL, il costruttore del Taxt-i Taqdis, s’impadron{ di Geru-
salemme e ne sottrasse la reliquia pid sacra, la «vera crocen, che il re portd con sé
proprio in quel tempio. In risposta a questo tremendo atto, nel 629 d.C. ﬂ.;:%m_.mno_.mu
bizantino Eraclio organizzd una sorta di crociata ante litteram e marcid su .mc:.w
Taqdis, ritornando trionfalmente con la «vera croce». Questo episodio, sfumato nei
toni del mito, venne descritto infinite volte e continud a essere ripetutamente narrato,
con abbellimenti, fino al tardo Medioevo.

Se la Sacra di San Michele & al centro dell’ecumene namamwm. il tempio dove sor-
geva il Taxt-i Taqdis era al centro dell’ecumene zoroastriana'?®, L’idea sullo sfondo

120
121
122

Airib, col. 522.
A. Panamio, «Uranographia Iranica In, pp. 205-225.

Cfr. E. AusriLe, «Zurwan sulla Luna. Aspetti della gnosi aramaico-iranican, in Rivista degli Studi
Orientali, 75 (2001) 27-54.

12 Airib, col. 865; cfr. A. HurrcArp, «Das Paradies: vom Park des Perserkénigs zum Ort der
Seligen», in M. HenGEL-S. MiTTMaNN-A M. Scawemer (Hrsg.), La Cité .&m h“ﬁ.m.:. Die Stadt Gottes,
3. Symposium Strasbourg, Tiibingen, Uppsala 19.-23. September 1998 in Tiibingen (WUNT 129),
Titbingen, 2000, pp. 1-43.

124 Per una contestualizzazione del tema, cfr. G. Coccriara, Il mondo alla rovescia, Torino, _wmu,. pp.
27 ss.; M. ELIADE, I mito dell'eterno ritorno (Archetipi e ripetizione), trad. di G. CanTonI, ‘._.,n.u:sov
1968 (ed. or. Paris 1949), pp. 27 ss.; J. DELUMEAU, Storia del Paradise. Il giardino delle delizie (Le
oecasioni, LV), trad. di L. Grasso, Bologna 1994 (ed. or. Paris, 1992), pp. 35 ss.

25 RmveBoM, Paradisus Terrestris. Mit, bild och verklighet, (Acta Societatis Scientiarum
Fennicae, Nova Series C., I, n. 1), Helsinki, 1958, p. 297.
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persiano wahist Sahryar, partico wahist Sahréar) e «Signore degli Eoni» (partico
Sahran xwaddy) o «Re dei Grandi» (wuzurgin §ah). Quale «Re di Lucey (§ah rasn),
egli regna su tutti i frammenti e gli elementi luminosi che nel mondo compongono
1’ Anima vivente'>!, la griw zindag dei testi medio-persiani.

13 Corpirz, «Titles of Kings and Gads», p. 60.




180 STEPHAN HEILEN

to be nonsensical in view of the much shorter synodic and sidereal periods of the
Moon. Those s&.o do wonder about this detail are in good company because no les
an m.%on on ancient astronomy than Otto Neugebauer, when coming across this fi i
ure in the first book of Vettius Valens, suspected an error of transmission, He jud mﬁm
the numeral 40 to be “meaningless” and emended to 142, We shall see wo.ég.wn Wm t
chm%.mcah was wrong about this detail. This article will fall into mmﬁ parts: NCmm
D.ms&.m:om and analysis of Val. I 14, the only systematic theoretical account .ow th
doctrine of the 39, 7" and 40" days of the Moon (henceforth: ‘our doctrine’); (2 :
survey of all relevant passages of ancient Greek and Roman literature S_:om rmv .
not been noz.n&ma before; (3) an interpretation of our doctrine that m&: noEEMM
m@.o:ﬁ.o% with ancient — especially Pythagorean — number symbolism and with the
mmc.o.ﬂom_om_ a.o_uq_.nm of the aspects; (4) an analysis of one ancient application that
is m.c:mc_n to illustrate our doctrine, preserved in the horoscope of Emperor Hadri
written by Antigonus of Nicaea (2™ ¢. CE). g e

Text 1: Vettius Valens (2™ c. CE), Anthologies, book I, ch. 143

Hepry™ ¢ 1" Xehnvng “On the 3%, 7" and 40" (days)
o of the Moon”
epi 8¢ prraiag ol &BSopaing ko Regarding the third, seventh and forti-
tecoaparootoiog obtme. Eota Tels- eth (days it works) thus. Let the Moon be in
v Zxopriov poipg ' 1 tpwada foror e ﬂ_.. degree of Scorpio: (Then) the third
.H_.owo.ﬁ.: nofpg €. ofto yip Séov treiy day will be in the 7" degree of Sagittarius.
thig fuépoc BAAGG T¢ 1 ToB Toksron For thus one must search the days: Above

Received: 20th November 2012

L' poipo woBéomxe tpuoic fuépa. all the 7" degree of Sagittarius is (in the pre-

d.“_ o0& £PSopofo  edpebriceTon  mpoc
anotehespatoypapiav v i tetpaydve
mhevpd mepl Ydpoydov poipac T 1 88
teccoparootain nepl Tadpov poipog L.
TvEG 62 Taig xaTd yéveowy Tedfvig poi-
poig wpootilféacty PE kol dmoldovowy
omd t0d oednviokod {odlov. ol 88 iy
GEMVIOKTV  yeveowoktlv  poipov moapd
Tég ¥ xoi T kod [ émumpooBévieg ol
ynoicavres v ey diel Aoyilo-

2
3

NEUGEBAUER, 1975, p. 824, on Val. I 14.

sent example) established as the third day.
And the 7" (day) will be found, with Rmmmm
to charting the outcomes, on the square side
around seven degree of Aquarius, and the
40" around seven degree of Taurus. Some,
however, add 160 degrees to the longitude
of the Moon at (the time of) birth and count
off (this amount) from the zodiacal sign, in
which the Moon was (at birth). Again oth-
ers add the natal degree of the Moon to 3,
7 and 40 (degrees) and by way of counting
calculate the Moon there (where the count

The Greek text follows the edition of PmGRrEE, 1986, p. 28.
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TuE DOCTRINE OF THE 3%, 7™ AND 40™ Days oF THE MOON IN
ANCIENT ASTROLOGY

StEPHAN HEILEN
University of Osnabriick

ABSTRACT
This doctrine is attested in a variety of texts dating from the first century CE through the
Byzantine period to the Latin Middle Ages. These texts are here for the first time collected
and analyzed. The article investigates the connection between this doctrine and the lunar cy-
cle, its debt to number symbolism and to concepts of Greek biology, embryology, and medi-
cine, and the astrological significance attached to it. The doctrine turns out (o be a simple
form of continuous horoscopy meant to allow for chronologically differentiated predictions.

KEy WoRbSs: ANCIENT ASTROLOGY, DAYS OF THE MOON.

LA DOCTRINA DE LOS Dias 3°, 7° ¥ 40° DE LA LUNA EN LA ASTROLOGIA ANTIGUA

RESUMEN

Esta doctrina estd atestiguada en diferentes textos datados desde el siglo I d.C. hasta la
Edad Media latina, pasando por el periodo bizantino. Dichos textos se reinen y analizan aqui
por primera vez. El articulo investiga la conexion entre esta doctrina y el ciclo lunar, su deuda
con el simbolismo de los niimeros y con determinados conceptos de la biclogia, embriologia
y medicina griegas y su significado astrolégico. La doctrina resulta ser una simple forma de
horascopo continuado cuyo objetivo es facilitar prediceiones diferenciadas cronoldgicamente,

PaLABRAS CLAVE: ASTROLOGIA ANTIGUA, DiAS DE LA LUNA.

The reader may wonder, when first reading the title of this article!, whether it
contains a mistake: Who ever heard of the 40" day of the Moon? This figure seems

1 This is the revised version of a paper given at the University of Mélaga on Oct. 18, 2012, and
at the 5" International Conference of the European Society for the History of Science, Athens, on
Nov. 1,2012. 1 thank Aurelio Pérez Jiménez and Dorian Greenbaum for valuable comments. A much
Jonger analyis of the doctrine of the 3", 7" and 40" days of the Moon, including detailed discussions
of all relevant texts, will be published in my forthcoming German commentary on the fragments of
Antigonus of Nicaea (Hadriani genitura. Die astrologischen Fragmente des Antigonos von Nikaia.
Edition, (Tbersetzung und Kommentar, to be published by De Gruyter; see esp. frg. 1, §§ 50-51).
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enth degree counts astrologically, apparently because it is exactly one zodiacal sign
removed from the starting position at 7° Scorpio.

birth 3rd day 7% day 14 day
25V 2609
‘ 3-16°: _goam MMoH
m 2 e | -
7 . =o | |
day _ 1 2 | -mu | 7o
—t g 1af...
degrees|{ 0 13 126 _ 39 52 65 78 | =
of lunar 30 } 182 ...
motion ! ! ] 180
since Scorpi Sapitt 3 ¥ i | 2 : i |
birth | Rio ,..,E:mz.._v Om_u:ooﬂs_.ﬂ_m. Aquarius Pisces Aries | | Taurus ...

Fig. 1: Lunar motion on the 3%, 7% and 14" days (based on Val. T 14)

On the seventh day, the Moon travels from 25° Capricorn to 8° Aquarius, but

again it is just one degree that counts, namely 7° Aquarius which forms a square
aspect with the starting position in Scorpio.

When we come to the fortieth day, problems arise. Since a full lunar cycle takes
ca. thirty days, Neugebauer emended the numeral 40 to 14. At first sight, this seems
attractive because on the fourteenth day the Moon travels from 26° Aries to 9° Tau-
rus; this arc includes 7° Taurus, the longitude that Valens mentions as the correspon-
ding position of the Moon. This is the exact opposition of the starting position at 7° -
Scorpio, and opposition is one of the most important astrological aspects.

. What Neugebauer did not know is that there is not a single parallel in ancient
literature to support his emendation in Valens, while there are several other ancient
texts that refer to our doctrine and confirm the correctness of the number 40. The fol-
lowing survey of all® extant Graeco-Roman references is chronologically arranged.

5
To the present author’s knowledge.
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vior kofohued obv onpeodvior TAg
te edTuyels ol druyels xal péoag ye-
véoeig &k tfig y' kol § wal p'. todtev
pev yop thv tomev Oempovuévav bro
dyafomoiliv &V YPIUOTIOTIKOIG TOTOIG
Kol iy D woxomowdy drepeuTuyEls Kul

leaves off)!. In general, then, they interpret
the fortunate, unfortunate and middle nativi-
ties based on the 39, 7" and 40" (days of the
Moon). For if these places are beheld by
benefic (planets) situated in effective plac-
es, and not by malefic (planets), then declare
(the nativities) to be exceedingly lucky and

peyéhog dmogoivow v 88 Sbo émi-  great; if, however, two (places) are regarded
Bewpovpévaov  Ord  dyoBomowdv, Tod by benefics, but the other by malefics, (call
58 &tépov Bmd KoKomOWDY, pécuC TV them) average; and if all three (are beheld)
52 S D KOKOTODY LVEY. TV only m< malefics while the wanmmmm are
_m WY cﬁ.o e ; y H Vs TV averse®, (call them) unfortunate. And if they
GyoBonowdv dmocTpOY SVImV, ATUXEK.  (benefics and malefics) are mixed, call them
&t 82 vopeprypévol dow, péoag Aéye.  (the nativities) average.’

w This last method is not clear. No practical application of it is extant,
I.e. not making an aspect.

This text is the only ancient reference to our doctrine that was known to Neuge-
bauer. Valens must have considered this doctrine to be of fundamental importance
because the first book of his Anthologies is devoted to basic tenets of astrology. The
structure of this chapter is threefold: Valens first explains the standard method of
computation; then he makes brief remarks on alternative methods; the last part is
devoted to the astrological interpretation.

The fact that Valens refers to different methods of computation used by different
astrologers shows that the doctrine in question is not his own invention. It must be
comparatively old because the development of competing variants of the original
doctrine, which is typical of ancient astrology, has already taken place. However, the
example in question — 7° Scorpio — was chosen by Valens himself because it refers
to his own horoscope (known from other passages of his work) in which the Moon

occupied the 7" degree of Scorpio®.

We shall now examine Valens’ reasoning. He says that the natal Moon in his ex-
ample was at 7° Scorpio. If we take the standard figure of daily lunar motion that was
used by ancient astrologers, 13°/day, the Moon will, on the third day, travel along
the zodiacal arc of 3-16° Sagittarius (see fig. 1 below). Within this arc, only the sev-

4 Pirst identified by Pmvareg, 1986, p. V. The most important analyses of Valens’ horoscope are NEU-
GEBAUER & van Hoesen, 1959, pp. 116-117, n® L 120,I1; FrommuoLp, 2004, pp. 110-118; Beck,
2007, pp. 102-111,
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The authors of these references are Dorotheus of Sidon (1* ¢. CE), Pseudo-
Manetho (2™ ¢. CE), Antigonus of Nicaea (2" ¢. CE), Vettius Valens (2™ c. CE),
Firmicus Maternus (4" c. CE), the astrologer of Emperor Zeno (5® c. CE), the author
of the Liber Hermetis (6 ¢. CE?), Rhetorius of Egypt (6" or early 7" ¢. CE), Theo-
philus of Edessa (8" c. CE), and Hugo of Santalla (12" c. CE). All those authors who
explicitly mention the ordinal number of the last day of the series agree that it is the
fortieth. Of special interest are the three horoscopes cast and analyzed by Antigonus
of Nicaea, a contemporary of Valens. In each one of them Antigonus speaks explicitly
of the third, seventh and fortieth days of the Moon, and the respective longitudes that
Antigonus calculates match the lunar positions on the fortieth day of each horoscope.
Hence, there is no room left for an astronomically motivated emendation in Valens.

Returning to his text, we notice an interesting detail: Valens says that some as-
trologers determine the final position of the Moon by simply adding 160° to the lunar
position at birth. This figure is incompatible with opposition on the 14" day, which
ought to be 180°. However, if we multiply the standard figure of daily lunar motion,
13°, by 40, we obtain 520° which equals one full circle of 360° plus a remainder of
160°, This argument in favor of the fortieth day, combined with the fact that Valens
mentions the fortieth day no less than five times in chapter 1 14, proves that it is not
the figure 40 that calls for emendation but the longitude 7° Taurus which must be a
mistake for 7° Aries. The following diagram illustrates the situation when the Moon
has already completed one cycle and is making its second round. The correct lunar
longitude of the fortieth day, 7° Aries, is 150° distant from the natal Moon.

birth 40" day
4-17°
N2
n = Yo 2 )€ N 2o
7° K
day N_MHNW .UD _n: HUM _Uu .ua 35 i 36 .nq _mw .uu -“_AO . 41
T T T T I 13 T T T T T T i
degrees “+ 17§ 30 43 56 69 82 95 108 121 134 K_W\ 160 [j73 ...
of lunari (364377 (390)... 150
motion i
since Scorpio Sagittarius Capricornus! Aquarius Pisces | Aries Taurus ...
birth |

Fig. 2: Lunar motion on the 40" day (based on Val. [ 14)
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Application to horo-
scopes
Sources of ﬁ.wa of single to the to single of the of single
entire days entire days entire days
doctrine 37T T g |doctrine[ 3 7 T 4g | doetrine [ 3 7 |40
Dor. ap. Heph, 1124,11-13 .
Ps.-Maneth. VI[TIT] 108-111 o
IAntig. ap, Heph. II 18.50 °
IAntig. ap, Heph. II 18.55 °
|Antig. ap. Heph. 1T 18.64 °
|Val. I 14 ° °
IVal. I1 41.23 o
Firm. math. I129.16 o v
Firm. math. I1I 14,10 o
Firm. math. IV 1.7 I ENE
Firm. math. IV 1.10 °
[Firm. math. IV 8.1 o
|Astrologer of Zeno,
Mor. gr. 479.VIL14
[d., Hor. gr. 483.VIL8 o | e
Id., Hor. gr. 487.1X.5 °
Lib. Herm. 16.41-43 p. 53 F| °
Rhet. V 77.18 9 o
Rhet. V 77.32 o
[Rhet. V 81.2 oo | o
Rhet. V 54.48 o
Rhet, V 117.12 =
Hor. gr. 440.IX.29
[Rhet,, Epit. IV 22 ”
Theoph. cap. 11 (CCAG
XL1, pp. 212,18-213,2)
Hugo Sant., Lib, Arist.
[18.1.14 et I11 8.2.21

Table 1: References to the doctrine of the 3%, 7" and 40" days of the Moon®

Explanations References

Editions used: Dorotheus: PiNcres, 1976a; Hephaestio: Piveree, 1973; Ps.-Manetho: LopiLaTo,
1998; Antigonus: see Hephaestio (above) and HeiLen (forthcoming, see n. 1); Firmicus: KroLL,
Skursce & ZIEGLER, 1968; astrologer of Zeno: PiNGreg, 1976b; Liber Hermetis: FerasoLy, 1994;
Rhetorius: Pivoree (forthcoming); Theophilus: Zurerti, 1932; Hugo: BurnerT & PiNGReg, 1997,
References to horoscopes such as Hor. gr. 479.VIL 14 refer to the catalogue of Greek horoscopes
that is forthcoming in my monograph on Antigonus of Nicaea (see above, n. 1).
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~ innine cases our docirine is applied to real horoscopes;

— ina few cases its rationale is extended to the planets as additional factors, but the
central importance of the Moon is never questioned.

However, none of the authors reveals the reason that lies behind the choice of just
three days of the Moon to be examined, and why these three days are the third, the sev-
enth, and the fortieth. In order to find the answer, especially regarding the fortieth day,
we must broaden our perspective to include not only astronomy but also numerology and
number symbolism. An impressive mass of relevant material was collected and analyzed
a century ago by the renowned classicist Wilhelm Roscher who published several books
pertaining to this field'2. Besides the Graeco-Roman sources, Roscher included much
valuable ethnographic material on other cultures from all over the world. The present
investigation is particularly indebted to Roscher’s books on the number 40 among Se-
mitic peoples and among the Greeks and other peoples, both published in 1909 and un-
surpassed ever since', Suffice it, in view of the limited space available here, to provide
a brief overview of the rich material that is relevant to our purpose.

Roscher shows that the number 40 had religious importance from earliest times
among an astonishing variety of cultures, not only in the Mediterranean area but
also among peoples as far distant as Siberia and pre-Columbian America'*. We are
dealing with an almost universal cultural phenomenon whose origins seem to lie in
human biology, more precisely in the duration of female lochia, the liquid discharge
from the uterus after childbirth. This explains the forty day period of impurity of
women after childbirth in many cultures of the world"?,

Closely related to this is the widespread concept of a mean pregnancy of 280 days
composed of seven times forty days or, in the oldest parts of the Hippocratic corpus,
of forty times seven days'®. Particularly important is the first forty-day period. The
Pythagorean doctrine of the partus maior has it that a human embryo first assumes
recognizable human shape forty days after conception!”. This idea is attested in nu-

12
13
14
15
16
17

Roscuer, 1903; Roscuer, 1904; RoscHER, 1906; RoscHEr, 1907; RoscHERr, 1909a; RoscHEr, 1909b.
See the previous note.

RoscEr, 19090, p. 26.

RoscHER, 19094, p. 4; Roscuer, 1909b, p. 169,

RoscHER, 1909b, pp. 22 and 97-98,

See ex. gr. Diog. Laert. VIIT 29 and Cens. 11.7.
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The reason why Valens mentions certain astrologers who added 160° to the lunar
position at birth seems to be the following: The standard version of our doctrine
leads to zodiacal longitudes whose distance from the natal Moon is always a multiple
0f 30°; in other words: these positions are exactly one, three and five full signs (30°,
90°, 150°) apart from the natal Moon (see figs. 1-2). The alternative version makes
a difference in the case of the 40" day because it leads to a position that is not 150°
but 160° distant from the natal Moon. Thus, the alternative version leads to the very
last degree of the last day of the Moon. This makes a noteworthy difference because
there is a 33% chance that the more distant position (160°) will fall in another zodia-
cal sign with other astrological qualities than the less distant position (150°).

The survey (above) allows for several conclusions:

— our doctrine is attested from the first century CE through late antiquity into the
Middle Ages; .

— itis likely to have originated before the beginning of the Christian era because it is
used by Antigonus of Nicaea who is reported by Hephaestio of Thebes’ to have fol-
lowed the teaching of Nechepsos and Petosiris whose (now lost) influential manual
of Hellenistic astrology was probably composed in the late second century BCE?,

— geographically speaking, our doctrine is attested in far distant areas: Alexandria,
Rome, Byzantium, and the Abbasid court at Baghdad where Theophilus worked;

— our doctrine allows for different methods of interpretation: while that of Valens
aims at a general assessment of the quality of the native’s life, other authors
chronologically associate specific days of the Moon® with specific periods of life.
Thus, the third day is associated with childhood (vnmién) by Manetho and with
living abroad or with life as a mercenary in foreign service (£gvitein)) by Dor-
otheus, which could refer to one’s early years; the seventh day is associated with
reaching the peak of one’s public career in one’s 42 year of life by Antigonus'®;
the fortieth day is associated with violent death (BionoBovasia)!! by Valens and

Rhetorius, with miserable death (kaxoBovaocia) by Antigonus;

7 Heph. I118.21 (this is a general statement about Antigonus, including — but not limited to — his ap-
plications of the doctrine of the 3, 7" and 40" days of the Moon).

& For recent new insights regarding this manual see HeiLen, 2011, esp. pp. 23-34.

9

Sometimes of the planets instead of the Moon; see the next footnote and the last item on the list
above as well as the example that will be discussed below (horoscope of Hadrian),

0 In this case it is the seventh day of Jupiter; see the previous note.

1 Thig term frequently has the specific meaning of suicide.
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maior, the seed turns into blood seven days after oonnmmmouﬁ, and it was customary
in many parts of the Graeco-Roman world to give a name to the newborn child no
earlier than the seventh day of life, or immediately after that day, because the sur-
vival of the newborn was considered uncertain until that day had passed?>.

All this gives us a first idea of the symbolic significance of the number 40 and
of its relationships with the numbers 3 and 7 within the biological development of
a human organism. What has been mentioned so far can be tentatively visualized in
the following diagram.

7 %40 days mak: 3 ¥ 40 years
e A
TN ™
eonception birth death
L ] | ] I | Ll L e —_ 1
It T T T 1 T T T ]
days 07 40 80 120 160 200 240 2807 405, 40
{ { \ —J
mother: mother? impurity,

impurity due fmpurity due wmournihg
to interéourse to _um_.mn

embryo: child:

1o human 1o $mife vet,

Shape yet endangered

Fig. 3: The structural significance of the numbers 3, 7, and 40 in Greek concepts of human
biological development.

While the ideas that have been assembled in the previous diagram all pertain to
the regular, healthy development of a human organism, another important field of
day periods was established in Greek theories on pathogenesis, the development
of diseases. The numbers 7 and 40 play prominent roles in the various doctrines of
critical days in a patient’s medical history. Most important of all is the seventh day,
which is mentioned more than 250 times in the Hippocratic corpus, followed by the
fortieth day which is mentioned more than seventy times®. This number, 40, was
originally confined to embryology and gynecology but was later applied to all kinds

of illnesses, including those of men®’,

24
25
26
27

See once more Cens. 11.7,

RoscHer, 1903, p, 41, n. 136,

Roscuer, 1906, p. 56, n. 95, and Roscuer, 1909b, pp. 83-84,

RoscHer, 1909b, p. 106.
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merous non-Pythagorean texts, too'®. The Hippocratic writings further emphasize
that the human embryo is endangered up to the seventh day of pregnancy by effluxes

and up to the 40" by miscarriages'®.

Let us take a look at just one example from Greek culture in which forty-day
periods regarding conception and birth are combined. Censorinus says (probably
following Varro), in the context of the Pythagorean partus maior (Cens. 11.7):

Quare in Graecia dies habent quadragensimos insignes. namque praegnans
ante diem quadragensimum non prodit in fanum, et post partum quadraginta diebus
Pleraeque fetae graviores sunt nec sanguinem interchim continent, et parvoli infirmi
per hos [fer]e<t> morbidi sine risu nec sine periculo sunt. ob quam causam, cum is
dies praeteriit, diem festum solent agitare, quod tempus appeliant TECOEPOKOTTAIOV.

That, by the way, is why in Greece they consider fortieth days special. For
example a pregnant woman cannot appear in a sacred arca before the fortieth
day, and for forty days after birth the majority of mothers are sick and lose blood
occasionally, while the children are weak for about the same number of days,
sickly, without smiles, and not without danger. For that reason, when this day is
past, they celebrate a holiday which is called ‘Fortieth Day*?,

There was, apparently, a widespread view that childbirth, broadly speaking, took
not just one but forty days to be completed in all religious and medical respects, both
for the mother and the child.

Besides conception and birth, there is a third starting point of important 40-day-
periods in human life: namely its end, death, to which a 40-day period of impurity
and mourning is attached in many ancient cultures?!. Closely related are 40-day
periods of fasting, penitence and punishment in many ancient cultures®2,

The number 40 is further relevant to the time between birth and death because
various cultures, including the Greek, thought the longest biologically possible hu-
man lifespan to be three generations of forty years each, i.e. 120 years®,

As far as 7-day periods are concerned, we find these in the contexts of pregnan-
cy and newborn children, too: According to the Pythagorean doctrine of the parfus
18
19
20

See the synopsis of the material in Roscuer, 1907, pp. 80-81.
RoscHer, 1909b, pp. 88-89.
Trans, PARKER, 2007, p. 23.

21 RoscHER, 1909a, pp. 9 and 31-32; RoscHEr, 1909b, pp. 34-41.

2 RoscHer, 1909a, pp, 7, 16-17, 33-34,

3 Roscher, 1909b, p. 24; see also Roscher, 19093, pp. 19-20. Ancient astrologers share this view: see
Boucue-LecLercg, 1899, p. 410,
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huius numeri [scil. III] cubum Pythagoras vim habere lunaris circuli dixit,
quod et luna orbem suum lustret septem et viginti diebus et numerus ternio,
qui tpiig Graece dicitur, tantundem efficit in cubo.

Pythagoras declared that the cube of the number three controls the course of
the moon, since the moon passes through its orbit in twenty-seven days, and the
ternio, or ‘triad,” which the Greeks call Tpidig, when cubed makes twenty-seven®',

As this text shows, the Pythagoreans were particularly thrilled by the fact that
27 was the cube number of 3. As to the number 3 itself, it is the oldest and most im-
portant holy number of Indo-European origin whose immense importance in many
fields of ancient culture, including Pythagoreanism and magic, is well known. As to
Pythagoreanism and astrology, it will suffice to refer to the paramount importance of
triangles for the doctrine of the aspects in which triangles with their uneven number
of sides are considered harmonious and benefic while quadrangles with their even
number of sides are considered disadvantageous or even malefic.

However, there is not much material regarding the specific relevance of the number
3 to embryology, pathogenesis or other fields of medicine, even if the second book of
the Hippocratic Epidemics says that this day is most powerful in the development of
a disease®®. The presence of the third day of the Moon in our astrological doctrine is
probably motivated by the astronomical fact that the third day is the one on which the
Moon will necessarily have left its natal zodiacal sign (more on this below).

It has become clear by now that in ancient Greek thought periods of forty and
seven days, and to a lesser extent periods of three days, are significant in the context
of conception, birth, and death. It has also become clear that there may be a Pythago-
rean influence on our astrological doctrine.

But are there also parallels for the peculiar triadic combination of these periods?
Strictly speaking, the answer is no, regarding the material that has come down to us
from antiquity. There is, however, a doxographical report on an anonymous natural
philosopher which deserves attention. John the Lydian reports that this unnamed
author attached special significance to the third, ninth (!) and fortieth days after the
conception, birth and death of a human being™. This authority taught that on the
third day after conception the sperm turns into blood, on the ninth day the blood

31
32

Trans. RoLrg, 1927, p. 93.

Roscrer, 1909b, p. 108, n. 129, refers to Hippocr., Epid. 1L 6.8 (= vol. V, p. 134 L.) tpin [scil.
fuépa] ioyuporda.

Lyd., De mens. IV 26 (pp. 84-86 Wiinsch), on which see Roscuer, 1907, pp. 104-108; Roscter,

1909b, pp. 36-37 and 133-135; Freisteot, 1928, pp. 179-189. To my knowledge, there is only one
translation of this passage into a modern language: see Rocca-Serra, 1980, pp. 73-74.

33
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The primary importance of the number 7 in Greek medicine has a double reason:
On the one hand, the Moon was considered to have, among the celestial bodies,
the most important influence on biological growth, health and illness. On the other
hand, every seven days a new phase of the Moon occurs ninety degrees apart from
the previous lunar phase. This is made explicit in various texts. One example is
the pseudo-Galenic treatise Prognostica de decubitu, an iatromathematical text that
makes predictions on the development of a disease based on the day when the patient
fell ill. A typical sentence in this text runs thus:

Méxpr tfig £ Muépag tehevtiioes &v 16 o TeTpaydve.
Until the seventh day [of the Moon] he [the patient] will die in the first square?.

The relationship between chronology and geometrical quadrants of the lunar cy-
cle is obvious here. And an anonymous Pythagorean treatise on the importance of
the number seven says:

aivoool 8 éntd fiuepdv dddoiboelg AapBhvovot. kel &v Tolg yevehuokoic

1 e mpd Auep@v éntd tfig xtponfic, Tovtéoty 1) &v 16 Sekid TeTpoydve

lodpotpog émoyn Tiig Zelivng, kol wdhw 1) petd Huépog &ntd, Tovtéoty 1 v

6 eVOVOPY TETpaydve, Boupdowr ola mpobecrilel fipdc exdidboKkouso.

The diseases undergo changes every seven days. And in matters belonging

to birthdays the lunar position both seven days before birth, that is in the right

square, and again that after seven days, which is in the left square, foretells

marvellous things, thereby teaching us thoroughly?’.

While this text may be late, the concept of the medical relevance of the seventh
day of the Moen, which we know for certain to be very old, must have influenced
Pythagorean philosophy at an early date. When Pythagoras and his followers set out
to associate numbers with deities, they called the number seven Hygieia (‘Health’),
Kairos (‘critical moment”), and Krisis (‘turning point’). A scholion to Aratus reports
that the Pythagoreans considered the number 7 as the underlying cause (oitin) of the
lunar cycle, and that they called it puoikdrotéy e kel Bovpaotdv, ‘most relevant to

.the order of nature and marvellous’ (Schol. Arat, 806).

However, the Pythagoreans, for whom ‘all is :Edeq.uc, also tried an alternative

subdivision of the lunar cycle, not four times seven days but three times nine, not
surprisingly in view of the exact length of the sidereal lunar period which is 27%
days. Says Gellius (1.20.6):

2% Ps.-Galen, Progn. de decub. 3 (vol. XIX, p. 534 K.). The translation is mine.
2 Anon, ed. Wemstock, 1951, p. 174,3-9. The translation is mine.

el Cf Aristot _Metaph N 3_1090a22: £E gy T Bvra
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by Antigonus of Nicaea, a physician and astrologer of the second century CE.** This
r.o_.omoomm is the most elaborate of all Graeco-Roman horoscopes preserved from an-
tiquity. Antigonus inserted it in his manual of astrology with the intention of illustrat-
ing the doctrines that he taught. The manual itself is lost, but Hephaestio of Thebes
(5™ c. CE) made extensive excerpts of it, including three horoscopes cast by Antig-
onus*!, The astronomical data given by Antigonus in the opening of his discussion*
are the following: Sun 8° Aquarius, Moon and Jupiter and the ascendent together at
1° Aquarius, Saturn 5° Capricorn, Mercury 12° Capricorn, Venus 12° Pisces, Mars
22° Pisces, MC 22° Scorpio. They can be visualized thus:

.3. Ke¥

Fig, 4: The horoscope of Hadrian by Antigonus of Nicaea (2" ¢, CE)

On the following pages Antigonus provides a brief biography of the Emperor fol-
lowed by astrological explanation of each biographical detail. Towards the end, he

40 © g 7
For concise information on Antigonus see HeiLen 2012; see further Herwen 2005 and Heien (forth-
coming).

Heph, II 18.22-52; 11 18.53-61; II 18.62-66; these passages in the edition of Pmcree 1973 will be
F1-F3 in my forthcoming edition.

Heph. 11 18.22.
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turns into flesh, and on the fortieth day the embryo first assumes recognizable human
shape. After birth, the child is first taken off the swaddling clothes on the third day,
on the ninth it gets stronger and endures being touched, on the fortieth it recognizes
the mother and begins to smile; by the third day after death, putrefaction begins to
render the corpse unrecognizable; by the ninth, decomposition is in full force, with
only the heart still intact; and by the fortieth day the process of decay is complete.

John the Lydian quotes this doctrine as a physiological explanation of the ancient
Roman custom of memorial ceremonies for the dead. We know that there were such
pagan ceremonies on the third, seventh (or ninth) and thirtieth (or fortieth) days which
were adapted by the early Christians into the custom of commemorating their dead on
the third, ninth and fortieth a&aﬁ. Interestingly, there is a conspicuous amount of ethno-
graphical material of more recent date regarding memorial feasts and meals for the dead
on the third, seventh (!) and fortieth days among the Osmanic Turks and more northern
peoples®, customs that may or may not have their origins in the ancient pagan rituals.

Both in these memorial customs and in many other fields we find a competition
between the holy numbers 7 and 9. Before writing his two mongraphs on the number
40, Roscher devoted four monographs fo these numbers, collecting and analyzing
the vast material offered by Graeco-Roman culture and E.ﬁrum. Among his central
insights is that the competition between the two numbers has its origin in two com-
peting ways of subdividing the lunar o%orwmq. Altogether, the hebdomadic periods
are older and more deeply rooted in ancient Greek culture. In a medical context the
number 7 is always more important than 9°%,

The numbers 3, 7, and 40 all symbolize completion and perfection of a period.
Already in Babylonian cuneiform texts the numbers 7 and 40 are rated “kifSatum”
(‘universe’), which conveys the notion of completion and perfection, comparable
to the Greek expressions dpifuog tékeog or aplopog 1ehecpépoc’®. And 3 is the
ap1Bpdg Térewog par excellence. Therefore it is not surprising that our astrological
doctrine operates with a set of three days, no less and no more.

Based on these insights, we shall now take a look at a suitable example, the horo-
scope of Emperor Hadrian (76-138 CE). It was cast soon after the death of Hadrian

34
35
36
37
38
39

See Freistent, 1928,

Roscuer, 1909b, p. 167.

RoscHer, 1903; RoscHEr, 1904; RoscHer, 1906; RoscHEr, 1907.

RoscHER, 1903, p. 72-73; Roscher, 1904, p. 70,

RoscHer, 1909b, pp. 107-119.

RoSCHER, 19094, p. 7.
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been invisible under the rays of the Sun at Hadrian’s birth but made its morning phase
on the seventh day after birth*. This was, according to Antigonus, one among several
astrological reasons why Hadrian became emperor in his 42™ year of life, in other
words: in the middle period of his life between youth and old age. This middle period
of life seems to be symbolized by the middle day of our doctrine, i.e. by the seventh.

Antigonus’ final insistence on including the other planets — even if the central and
far greater importance was obviously attached to the Moon, as the extant references
by other authors to our doctrine confirm®® — shows that the doctrine of the third, sev-
enth and fortieth days is a simple form of continuous horoscopy. This term denotes
a technique of — so to speak — ‘turning the clock of life ahead’ in order to find the
details of an individual’s fate in specific periods of his or her life. These periods are,
in our case, youth, mature age, and death. The chronological interval that separates
birth from death is, regardless of its extremely varied lengths in individual lives,
speculatively reduced to a standardized number of days (40), and the biographi-
cal significance is primarily attached to the Moon because this celestial body is,
astronomically speaking, quick moving, and, astrologically speaking, the symbol of
biological growth and development.

Three specific days of the Moon were chosen as significant, partly because there
was already a special importance attached to them in the biological and medical con-
texts of conception, pregnancy, life and death, as has been shown above. Since the
number 40 had, in Greek culture, a long and strong {radition as 2 symbol of comple-

tion, of maximum extension, and of death, it was fitting to choose this day as the last
to be examined.

Another reason for the choice of the third, seventh and fortieth days is geometrical:
Considering the standard figure of mean lunar motion used by ancient astrologers
(13°/day), the Moon will, on these days, be carried to the first, third and fifth zo-
diacal sign from where it was located at birth. On each of these days the Moon’s
previous aspects to the Sun and to the five planets will end, and new aspects will
be established, an opportunity for new interpretations.

It remains to investigate the overall astrological quality of these additional as-
pects and interpretations. Of particular interest will be the new relationships that
the Moon will entertain, either physically or by aspect, with the four zodiacal signs
from which if was unconnected at the time of birth. These four signs make no less

45 Heph. 11 18.26.

44 See the survey in table 1 above.
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wishes to explain the fact that Hadrian died a miserable death ?888.5&8 caused
by hydropsy®. Antigonus provides a double explanation. ,_.)rm first is based on the
natal alignment itself in which the luminaries were hemmed in by the malefic planets
Mars and Saturn™. In addition, Antigonus adduces a second reason, based on the
doctrine that interests us:

Text 2: Antigonus of Nicaea, F1 §§ 50-51 (ap. Heph. II 18.50-51)

Antigonus implicitly admits that he wants his pupil to mmeE.m four different
horoscopes for one and the same individual: that of the moment .o_,, birth and :._.omm of

O pévov 8¢ Bet Todto okomelv, GALd  And one must examine not only E_w,.cﬁ
ol Ty Tpitadov kol EBdopaioy kol teo-  also the third and seventh .mmm mczuﬂ:
oapaxootofoy fpépay g EkTpomic, days from the moment of birth. Thus in
donep &l Tiig TPOKEEVNG YEVECE®G m< the present nativity on the fortieth n_m%
Tf) tecoupokootai Npépe edploketar | the Moon is found in Cancer, Mars in
ZeMv) év Kopicivo, 6 88 Apnc ev Kpid, - Aries and Saturn in Capricorn. And it
Kpévog 82 &v Alyorep, wol aade.m.m: resulted that on that day the two malefics
wog &0 kuwonousdc & kst o ,_,,_tmnﬁ saw the Moon, Saturn from opposition
bpdv whv Zekfmy, Kpbvov pev g 8- and Mars from a square on the right:

3 V. & &k debrod TeTporyd- ! ’ :
ey N&znmn Wm B B i This also, then, caused him a miserable
vou* kel todito olv kaxoBovaoiog wbtd s Leigemapiiop s
aiftiov yéyovev. kol &t ob pévov Sei tiy  death. And besides o

Teafyv mopotnpelv &y todtalg toig  not only the Moon on these days .UE the
fuépaug, 6AMS kol Todg GAhovg dotépag  other planets, too, U.oé they are situated,
néc keivtan dg énl yevéceng, as in the case of a birth chart.

the third, seventh and fortieth days afterwards. Since the relationships _ummémmm the
Moon and the other planets as well as between the Moon and the .No&mn will change
step by step in the course of these forty days, the mma.ofman obtains many more op-
portunities for explaining the biographical data. In H.Hmn_dmn.m. case, the Eoow had no
astrological aspect with either Mars or Saturn on the day of birth. On the fortieth day,
however, the Moon will be located in Cancer and suffer two malefic aspects, cﬁ.wo-
sition from Saturn (Capricorn) and square from Mars (Aries). In >mmmou:m, view,
this explains the discrepancy between the splendid political career of Hadrian and
his miserable end: The fortieth day of the Moon, which mu\EworNom the end of the
biological existence, was exposed to particularly malefic stellar influences.

Antigonus does not interpret the third and the seventh day of sﬁ. goo.w in mm.aam:,m
horoscope, but he speaks of the seventh day of Jupiter, symbol of kingship: Jupiter had

43 Heph. I 18.49-51.
ek Heph. IT 18.49 (¢épneployeoic).
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of the 3", 7 and 40* days*”. The 17%, 21%, and 25™ days might even have been more
attractive for the astronomical reason that there would be slightly higher chances that
the slow moving planets have left their respective natal signs, thus adding to the variety
of available interpretations. The reason why the 3, 7" and 40" days were preferred is
obviously the symbolic significance attached to them outside the realm of astronomy.

These considerations lead us to suspect another reason why the inventor of our
doctrine did not choose the fourteenth day of the Moon, which Neugebauer expected.
This would not only eliminate the highly symbolic value of 40 as a terminal number
but make the total prediction, based on all four days (the birthday and three later
days), more negative and pessimistic: On two of the three later days to be examined
the Moon would occupy positions that are connected by negative aspects with its
starting position, the square aspect on the seventh day and opposition on the four-
teenth day. Any support that the Moon may have enjoyed on the day of birth by the
slow moving superior planets, especially by the benefic Tupiter, would be compro-
mised on the fourteenth day by way of opposition. Compare our example, the birth
horoscope of Hadrian, where J upiter was in conjunction with the Moon, an impor-
tant detail in Antigonus’ explanation of the fact that Hadrian became Emperor. The
two celestial bodies will be diametrically opposed to each other on the 14% day*.

In sum, the doctrine of the 3%, 7® and 4¢ days allows the astrologer to differentiate

his prediction in various ways, either with regard to abstract levels of quality (remem-
ber Valens speaking of fortunate, unfortunate or average nativities) or with regard to
the main periods of youth, mature age and death of an individual. The simplicity of our
doctrine and the central importance of the Moon in it indicate that it is old, from the
Ptolemaic period. Its close relationship with Greek number symbolism indicates that
it was devised either by Greeks or by Hellenized Egyptians. All this suits the informa-
tion of Hephaestio of Thebes that Antigonus of Nicaea, who employs our doctrine in
each of his three extant horoscopes, followed the teaching of Nechepsos and Petositis,

There are presently more than a few doctrines of ancient astrology that have not
yet been sufficiently understood. Our investigation shows the importance of col-
lecting all available sources and analyzing them with a comprehensive, interdis-

47

The following steps form pairs of identical quality: 1/7,2/12, 3/11, 4/10, 5/9, 6/8.
43

One could object that the inventor of our doctrine avoided opposition on the 14" day but not the
square aspect on the 7" day. However, one negative aspect i

s less detrimental than two, square is
weaker than opposition, and the remaining negative effect on the seventh day is balanced by four
positive aspeets to all formerly unconnected signs (apart from the highly symbolic, non-astronom-
ical value of the number seven),
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than a third of the entire zodiac. Their manifold characteristics, the Emm.:ﬁ wxma
stars that they may contain, and the planets that may happen w.u be located in t MEW
were irrelevant to the significance of the Moon in E.m natal alignment. Om eac n:
the later days to be examined, instead, all four previously unconnected signs wi
be connected with the Moon.

In the following table the Moon is placed in Virgo, GE any 8:%_”. Emuoni%“m
equally serve the purpose of illustration. s::.w: the ?.Eo: is :.._ <wnm,o.m e :”._M et
ed signs will be Aries, Leo, Libra, and Aquarius. Their om:.m are t ere ow g ﬁﬂ._ B“w 1ot
systematically (entire rows) but limited to the four days in @.@mﬁ.po:. : ay et
not mentioned in the doctrine are supplied in parentheses nn.E:EW_.bm the :w_ e Wn.om.
pattern of the natal, third, seventh and fortieth mwﬁ. Each ‘step’ in the ﬁ.m. e Mﬁazo
sponds to the lunar progress from one zodiacal sign to the next. The uom.MEwH E.m
sextile) and negative (opposition, square) aspects of E.o Moon at a M._Moem c M mo“
indicated by “+* and ‘-~ respectively, its unconnected signs at a specific step by ‘o’.

= | X
Step | Day |yl | T || Q&1 w | o MF.\ Mx W onlll =
1 | Bith | o[+ | -]+ ]o]| @ |0 =
2 3 =4l o + | - bl o WgR o L+ 1- +
3 o|l -]l o |+ | - e ot £ 1 64 % | =
4 7 tlol o] - [P o lg]o | *] -
5 -|+lof-Jo | + |- +t]olq|o ]|+
= + 0
6 labmof+} - |+ 1o j-]o j+* - L+ 0 m C
7 4 o [+t —-|+] o0 — ° Fl =1+ o
8 A7 glo|+] -1+ o — 2 +
9 olglof+ ]|+ o] -lal+]-
= + | -
10 a2l tlo|lQ]o |+ -~ 5 ° w o | +
11 — + 4] [(§ o + - £ M a = o
2 [ @» [+[-[+[olgfol+]-

Table 2: The Moon’s changing aspects

The Moon’s aspects with the formerly (in the natal Q.Env s:.oonmooﬁm signs ,Sww
on the third, seventh and fortieth days, be ten. Interestingly, ﬂ.mE of these wﬂw M..ém
be good (trine or sextile), while only two will g.@mg choﬂgoa%&ﬁ“ﬂﬂw%a °
further value the physical presence of the Moon in a sign as good, rE . Mo cnse of
conjunction with the planets that may smﬁ.ﬁm: to be located Eﬂa_.w e _w S even
more positive (10:2). We may wonder if this is a chance product or infen wonzm__ o
latter is the case, the inventor of our doctrine could equally have chosen the 7 wrouwn,
and 25" days because their characteristics in the above table are the same
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ciplinary approach that pays tribute to the complex nature of the subject under scru-
tiny. In such a way we have a better chance of understanding the origin, character,
and subsequent development of each single doctrine.
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L.1. El interés por las letras (/itterae, ypéypata), objeto de la gramatica (la “ciencia
de las letras”, la téxvn ypoppatuai') remonta, como es bien sabido, a los albores de
la reflexién sobre el lenguaje. En Grecia los origenes de esta reflexion se pierden en
las sombras de la prehistoria y se identifican con el proceso que culminaria con el
nacimiento de la escritura fonético-alfabética. En si misma la propia invencion de esa
escritura alfabética, una de las més grandes contribuciones de los griegos a la historia
de la humanidad, supone un avance grandisimo en el andlisis del lenguaje, recono-
ciéndolo como sistema de signos que conjuntan un significado con un significante e
identificando a la vez las unidades articulatorias de la cadena hablada,

El paso definitivo en el analisis del significante lingiiistico, reconociendo y aislando
en el habla unas unidades articulatorias inferiores a las silabas, fire, en efecto, dado por
los griegos. Al adaptar las escrituras semfticas noroccidentales tuvieron el acierto de
reconocer en sus silabogramas unos componentes inferiores: ma, por ejemplo, tenia
efectivamente un elemento comiin con e, mi, mo, mu, pero también otro que com-
partia con pa, fa, ka, sa, na, ya, etc. Quedaban de este modo identificadas las vocales,
como algo distinto de las consonantes, y ambas, como componentes de las que hasta
entonces habfan sido las unidades minimas, las silabas. Surge asi’ la escritura alfabé-
tica, que trata de establecer un signo para cada una de esas nuevas minimas unidades
fénicas auténomas; cada fonema, reconocido ya como unidad indivisible*, como ele-
mento (elementum, ctotyelov) tendria en adelante su propia representacién escrita, su
propio grafema, su propia “letra” (Jittera, ypéypc). Todo esto, nada mas y nada menos,
es lo que significa la creacién del alfabeto, en la historia de la escritura, en la historia
del lenguaje y, por supuesto, en la historia del anlisis del lenguaje.

Pues bien, una exposicién més o menos sistematica sobre estos componentes mi-
nimos del lenguaje debié de hacerse sitio ya en la TéxVN mepL Qaviig estoica; v es la
que debe de estar en la base del capitulo especifico que se les dedicé luego a las letras
en la primera parte de los manuales de gramética (Téxvn Ypoupatuct / ars grammati-

! Mart. Cap., III 229 Tpappatuct| dicor in Graecia, quod ypouyu linea et ypopporo litterae

nuncupentur, mihique sit attvibutum litterarum formas propriis ductibus lineare, hincque mihi
Romulus Litteraturae nomen ascripsit, quamvis infantem me Litterationem voluerit nuncupare, sicut
apud Graecos Tpappomiotir primitus vocitabay, tunc et antistitem dedit et sectatores impuberes
aggregavit ... 231 ... litterae sunt, quas doceo; Explan. 486,16 grammatica dmd tiv YpoppdTay
dicta est. wnde Latini a litteris appellaverunt litteraturam, item grammaticum litteratorem,

Y se hallan mitificados o rodeados de leyendas: cf,, por ejemplo, DorNSEIFF, 1925, pp. 2 ss.
En torno al afio 900 a.C.

Los componentes o rasgos distintivos de cada fonema, aunque identificables, no tienen entidad de
segmentos auténomos.

MHNH, 12 (2012) 199-236 ISSN: 1578-4517

Received: 20th December 2011 Accepted: 12th February 2012

LeTRAS, NOTAS ¥ ESTRELLAS.
2" PARTE

Jesus Lugue MoRreNO
Universidad de Granada

RESUMEN
Las siete vocales en relacién con los siete planetas y las siete notas musicales.
PALABRAS CLAVE: ALFABETO, ASTRONOMIA, MUSICA,

LETTERS, NOTES AND STARS
2np PART

ABSTRACT
The seven vowels and their relation with the seven planets and the seven musical notes.
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En el nimero anterior de esta revista recogi una serie de textos en los que de un En.ao
u otro se ponian en relacién las siete vocales griegas con los siete planetas y con los m_mﬁ.m
sonidos de la octava, Razones de espacio no me permitieron entonces exponer _wm consi-
deraciones que dichos textos me sugerfan en cuanto que Eﬁmﬂmmao por el lenguaje y sus
vinculos con la miisica. Desde dicha perspectiva eran dos, dije, ante todo, E.mm conside-
raciones: la primera la del niimero siete de dichas vocales; la segunda, la de _m idea de que
esas vocales son la sustancia y el alma del propio sistema sonoro del lenguaje.

1. Siete vocales

;Cémo y en virtud de qué se parte sin vacilar de un mwm:.u:um de siete S.uow_mm..u
¢ Desde qué concepcion de las vocales, de las _mﬂ.mmu. an. los sonidos del lenguaje y del
propio sistema lingiifstico se llega a dicho convencimiento?

"R presente trabajo, continuacién y desarrollo del publicado en el mimero anterior de esta misma
revista, ha sido realizado en el seno del proyecto de investigacion FFI 2008-05611/FILO.

ISSN: 1578-4517 MHNH, 12 (2012) 199-236




202 JEsts LuQue Moreno

1.2. Las letras se entienden siempre en la Antigiiedad como los componentes
minimos del habla. Parece que fue Platén quien a esas partes minimas del sonido
vocal, identificadas con las letras (ypéppora), las denoming ototyela (Cra. 393d,
424c, 426d; Thr. 201e, 202e,203b; Phib. 18¢), empleando un término que también
usaba para designar los primeros principios del mundo fisico (Sph. 252b; Ti. 48b,
54d). Y, sea cual sea el origen —aritmético, musical, ete.— vy el sentido primario de
dicho término otoygiov'?, lo importante desde nuestro punto de vista son esos usos
de Platén en el Crdtilo, que fueron los que verdaderamente i

nfluyeron en la tradicién
del anélisis lingiiistico. Fn efecto, a partir de Platén OTOLYEL

lov compite con ypéppe
en la designacion de las unidades minimas del lenguaje. Parece haber cierta tenden-
cia a reservarlo para hacer referencia al aspecto oral de dicha unidad minima, frente
a Ypapua, que tenderia a aplicarse al aspecto gréfico, pero la especificacion no es
definitiva; ambos términos se emplean en los dos sentidos'?, A veces da [a impresién
de que a [a unidad minima de la lengua oral se le dieran dos nombres segin el punto
de vista que se adoptara: dicha unidad serfa ypéupo por ser susceptible de represen-
tacién gréfica y ctowygiov en cuanto principio y constituyente minimo indivisible de
la voz. Otras veces, en cambio, la distincién YPoupae / coreiov aparece integrada en
el sistema terminolégico antes mencionado de los aspectos o accidentes de [a letra,

Para los estoicos, oToLyelov, en cualquier terreno que se emplee, significa senci-
llamente elemento constitutivo; en el 4mbito de la voz humana los otowysia de la ora-
cién (Adyol) son las partes de la oracidn (uépn tod A6you'; los de 1a voz articulada

/ escribible (Mé&ic), son las letras (ypdupota), un término metalingiifstico que tiene
varios sentidos, que designa varias cosas:

Los elemenios de la lexis (A&8ewg otoryein) son las veinticuatro letras
(ypéppota). Con tres sentidos se emplea letra (ypéupo): elemento (oToryeio),
signo del elemento (xepouetiip) y el nombre (8vopa), como “alfa’. De los elementos
son vocales (paviigvra) siete: o & N10v o; mudos (Gewva), seis: By § il |

Con Aristételes, y, mds en concreto, con la doctrina de la Poética, conecta direc-

tamente Dionisio de Halicarnaso, cuando trata sobre la belleza de 1a composicion,

los principales pasajes de litteris tanto en los tratados de gramética, como en los de ortografia o en
los de métrica,
12 Cf., por ejemplo, desde la perspectiva en que nos hallamos, DornsEirr, 1925, pp. 14 ss.
13 Sobre las oscilaciones entre dichos dos términos y los ocasionales intentos de aclarac

i6n que se
detectan ya en los escritores antiguos, ¢f” Dessoroes, 1995, pp. 113 s,

L Galeno, Los dogmas de Platén Yy de Hipécrates, 8,3.
15

Diocles de Magnesia, a través de Diog. Laert ,7,56 = SVF 3,213, 12 ss,
MHNH, 12 (2012) 199-236
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ca). En efecto, como es bien sabido, en dichos manuales —y ya E.:.om en EM m@.._\dmr.,-
ca—, de acuerdo con la pirdmide jerdrquica de componentes m_m__ﬁmﬁ:.um.:.u_m_.:m ﬂmom
Shswra consoliddndose, inmediatamente aomwsmm_ de las ammm_nmcuom inicia Hom y co
capitulo nept paviig / de voce y estrechamente Smo:_mao ooH‘_ mr.gn meE_o %M ﬂn
las letras (nepi otoyeiov / de littera): véanse, por ﬂon%_? en mﬁ_u.:o m:mmo_ a _ x“ M
de Dionisio Tracio (§ 6 nepi otowyeiov, p. 9,1 Uhlig) o las exposiciones que .mmmw M.,M o.
(cf., entre otros, Schol. in Dion.. pp. 30,26; 35,22; 192,24, Gm,.ﬁr Gqu., . ,nw.,
495,29 Hilgard; Sex. Emp. Adv. math. 1 99 ss.) Y otro tanto ocurre en oqo,Euw mw
critos, como los de musica (Aristoéxeno, Elem. rhyth. 6,15 MM.M MPE wmm_ﬂu:m. m_wam.
harm. B 27. p. 35,10 ss; 37, p. 46,13 ss. Da Rios) o ._8 de H.mﬁe.._nm ou_on.b, alic., :
comp. ¢. 14, que se remite precisamente a la mﬁwdmm& de ?.mmﬁoxamwu. .mﬂnﬂmg m
en territorio latino encontramos también este capitulo o seccién bmo rz_mﬂa 1 m:.__ 0 e
tratados de mnmﬁwﬁomm, como en tratados o escritos sobre ortografia” o métrica’.

La organizacidn interna del capitulo se ajusta %.@.&E&o aunas :nmmm. mmuw_,_w_mm
mas o menos fijas. Se suele empezar por la definicion an..‘ H.w:m“ ala n::mc sigue v Mv
una exposicion sobre sus “accidentes” o rasgos omﬁmﬁﬂuﬁﬁoom” el nom Ma MMmﬁMSH
la figura (figura) y su valor fénico (potestas); y, en ocasiones, sus %Hov:u“ m~ )
binatorias (ordo)®. Sobre la base de la potestas se lleva a cabo mmﬁcMm e
cacion de dichas letras (vocales, semivocales, mudas, etc.) y se pasa fina Enm. ;
hablar del orde o a una descripcién de las _mm.mw @.vm mxxxﬂN,Amc:m:th_mﬂ.mmnr%“m
litterarum) una por una, ordenadas bien por clases’, bien alfabéticamente ™. Se

. Lo 11
en ocasiones de litteris finalibus y se afiade a veces una recapitulacion™".

. . ’ 5.
° Enl primera parte (AG1) de dichos fratados: Quint., A.H:m. Mﬂnwwm” %mm%wﬁw w_w 3 W.MNHH.M‘M_MWW m.u”u.
= i -7,22; 4,10-8,7; Dosith., ,6-382,8; 5 ,15-423,33;
29 (14-29 = Dosith.) y 5,30-7,22; Char., 4, i . Bk
i i : Serv,, 421,2-423,9; Serg., 475,5 ,8; Exp
Don,, 367,9 [y sus comentaristas y seguidores: i 2 0 et
u _ 0 -11,17; Isid., Tul.; Comm. Eins.]; Mart, Cap.,
18,31-522,12; Cledon., 26,26-28,17; Pomp., 98,10-11,17; Isid., . :
Wuwummu pp. 86 ss. Dick; Vict?, 194,10; Audax, 324,20; Prisc GLK 11 m.q-.ﬁ..m (¢f. también 21,3
37,3 mmmoomm_En:S 23,20-37,3). Igualmente Ps. Prob., 219,14: De elementis litterarum.
o i - 3 iod., orth.
6 Scaur,, 13 ss.; Vel, Long., 46 ss.; Mar. Vict,, 7,34 (esp. 11,5-13,2 y 23,14-24,14); Cassiod., orth
144,13 ss.; Beda, orth., 7,1 ss.
n : -20; Vict.?, 229,5;
z Ter, Maur., De litt. 85-278; De syll. 279-964; Aphth., 31,17-34,23; Fortun., 279,2-20; Vict.?,
Beda, merr: 82,1-85,60; etc.
Prisc., 11 37-43 De ordine litterarum.

G o G : 34
4 Char., 6,1 Barwick; Dosith., 382,9; Aphth., 32,17 (De enuntiatione litterarum); Mart. Cap., III 2.
ss.; ¢f. también Prisc., IT1 25-37 y 37-43 (De ordine litterarum).

10 Mar. Vict., 7,22; Diom. 424,1 (De interrogatione litterarum); Beda, erth. 7,1, En 4mbito griego, cf.,
por ejemplo, Schol. Mare. 320,31 ss.; Schol. Lond. 488,13 ss.

ion d
1 Cf. Froenpg, 1892, pp. 69 ss.; Jeee, 1893, pp. 109 ss.: en ambos se puede encontrar una relacién de
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uno de cuyos principios y causas (oitie) es, segin él, la naturaleza de las letras
(Ypoppdrwv pooig) y el valor de las sflabas (culhafév piaig), de las que se hallan
constituidas las palabras (8¢ dv mhéreton té dvopora)'C, Por ello, llegado el momen-
to, hablara de todos estos componentes, de las letras (capitulo 14), las silabas (15) y
las palabras (16), antes de pasar a hacerlo de los ritmos (17 ss.). El tratamiento de las
letras que hace Dionisio en el capitulo décimo cuarto es muy similar al del capitulo
Tlepl oroygiwv / De litteris que vemos luego consagrado en los manuales de gra-
matica. Se empieza, como he dicho, definiéndolas y se pasa luego a clasificarlas y a
analizar cada una de las clases.

Claramente deudores de la tradicion aristotélica y estoica se muestran también
los manuales de gramética posteriores, que, como ya he dicho también, comienzan
su exposicion hablando del sonido vocal (@awvij / vox), del sonido vocal articula-
do (pwvn EvapBpog / vox articulata) y de sus constituyentes minimos, las letras
(otoveto, ypeuporo / elementa, litterae).

1.3: El término griego ypéupc es transparente; al igual que ypopprd, ypageic,
ypégpey, etc., nos sitia de lleno en el campo de la escritura. En cambio, al latin littera
no se le reconoce una etimologia fiable.

Por un conocido pasaje del gramético Diomedes:

Diom. 421,19: huius (elementi) figura littera vocatur. et sunt omnes figurae
litterarum numero XXIII. sed harum potestates, quas elementa nominamus,
plurimae intelleguntur... etenim differt utrum quis dicat elementum an litteram
an per se, quia elementum quidem est vis ipsa et potestas, littera autem figura
est polestatis, a vero nomen est el potestatis et figurae. igitur elementum
intellegituy, littera scribitur, a nominatur

se puede ver claramente que en una letra cabe distinguir Ia propia letra en si misma
(per se), el nombre con el que se la designa (nomen), su entidad fénico-prosédica y el
signo grafico con el que se la representa en la escritura. Son éstos los “accidentes” o
aspectos de las letras, las propiedades o rasgos que las caracterizan unas frente a otras.
Se reconocen de ordinario, como he dicho, tres: el nombre (nromen, 6vopa), la figura
o grafema (figura, nota, character'’, yopoxtip, oxfipe, Tomog) y su entidad fonica y
“valor” funcional (pofestas, vis, 80vojuc); y a veces se afiade también el ordo / Oéoic.
En la tradicién gramatical griega estos “accidentes™ (nopemdpeve) son unas veces tres:

Schol. Marc. 326,8: pavi|, §hvapic, Béoig;

16 1 H., Comp. XIIL, p. 47,22 Usener-RADERMACHER.

17 Serg,, 478,7.
ISSN: 1578-4517 MENH, 12 (2012) 199-236
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otras, cuatro:

Comm. Mel. 31,19; xepoxtiip, Svopa, Stvayug, ThéLc;

Schol. Vat. 197,24: Gvope, oyfina, xopokenp, Sbvapig;
aunque, de suyo, son sélo tres, como se puede ver por el siguiente pasaje:

Schol. Marc. 317,7: dvopa, Xopaktip fitor ayfjuo, Béo1g kol Sdvayug;
olras, cinco:

Schol, Lond. 483,23: Gvopa, oyfipe, Béoig, éxpdvnots, Stvaypuc
que pueden incluso convertirse en seis:

Schol. Marc. 317,38: $vo Ha, oxfipa, Béog, yoparrip, xpdvnotg, Svayue,

Por &xpidvnog (realizacion fénica, pronunciacién) entienden los Scholia Marci
na ﬁ.:wu& la capacidad sonora o dotacién vocal de cada letra: total en las :<onm_9m.
media en las “semivocales”, nula en las “consonantes”; algo, por tanto muy HMM,...
mo, por no decir igual, a la dvvoyug, que unas lineas después se define ow:._o mwcm:o
en 59& de lo cual una letra o elemento es largo (poscpév) o breve (Bpayv) o mm ira-
%N apoé.o no aspirado (y1Adv) o vocal (povev) o consonante (cdpgavov). En WMSW

mismos términos describe la Sbvans el Commentarius Melampodis (31 21), que.

Prisc., 9,1: Potestas autem ipsa pronuntiatio,

ahwm Scholia ﬁnw&aza en otro pasaje (326,8) hablan de pav (no de éxpdvnolc)
¥ de ovvayug, asignando enseguida a [a primera la distincién entre vocales ¥ conso-
nantes y a la segunda la distincién entre largas y breves.

Los Scholia Londinensia (483,23) definen la Expdwnois diciendo: “Ekpdvnot
como Sms.ao pronunciamos a e i”; y acto seguido definen la SOvVelic en una msaw
muy parecida a la del Commentarius Melampodis y los Scholia Marciana: “Sovo
como cuando decimos que unos (elementos) no se aspiran y otros se mE.ur.mE ﬂw
unos se prolongan y otros se reducen, que unos se entonan agudos y otros mﬁ?w%

Asi, pues, éxpdvnoic y &veuig dan la impresién de ser dos conceptos muy préxi-
mos enfre si, en cuanto que ambos hacen referencia al aspecto sonoro de los elemen-
tos o letras, a su entidad vocal o sonora. No parece, sin embargo, que ambos sean
completamente idénticos, En efecto, la entidad sonora de las mazom_m&oumm del len-
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guaje es, como se sabe, muy compleja; encierra no sélo factores de timbre, que son,
ante todo, los que distinguen unos fonemas de otros, sino factores de tono, intensidad
o duracién, que constituyen los denominados prosodemas. Dos aspectos de la cadena
fonica del lenguaje, que estos escoliastas parecen reconocer (de ahi el recurso a dos
conceptos y términos distintos, dxedvnatg y SOvapic), pero no distinguir adecuada-
mente; de donde las confusiones que se producen entre uno y otro término.

Segtin lo que acabamos de ver, se dirfa que los Scholia Londinensia relacionan el
concepto y el término de éxpdvnoig sélo con las tres vocales dicronas o comunes.

El Commentarius Melampodis empieza (31,19) identificando éxgdvnoig con
otoyeiov (10 otoyeim, Tovtéont Tf EkpmVIoEl, TopéneTol Técoapa...): para cada
gxpdvnorg (31,29) se ided una imagen (gticdv), es decir, un signo gréfico (yupuxtiip)
y un nombre (8vouw), de modo que cada ctolygiov tuviera siempre el mismo signo
grafico, la misma entidad fonica y el mismo nombre. Es lo mismo que, como veni-
mos viendo, hace Prisciano:

Prisc., 7.1: elementa proprie dicuntur ipsae pronuntiationes, notae autem
earum literae. abusive tamen et elementa pro literis et literae pro elementis
vocantur, cum enim dicimus non posse constare in eadem syllaba t ante p, non
de literis dicimus, sed de pronuntiatione earum: nam quantum ad scripturam
possunt coniungi, non tamen etiam enuntiari, nisi posiposita 1.

Pero unas lineas mds adelante, teniendo en cuenta los desajustes que se observan
a veces entre los signos grificos, los sonidos, los nombres, ete., precisa (32,19 ss.)
que otoysiov es la entidad fonica (xpdvnoic), mientras que las letras (ypappota)
son las imégenes (eixévec) o signos grificos (yapakriipeg). Y afiade que éstos son
veinticuatro, pero las realidades fonicas (Bxpoviioeig) son muchas mas; por ejemplo,
una cosa es la realizacién fonica (Bxpdvnoic) de la a larga; otra, la de la breve; otra,
la de la aspirada; otra, la de la que carece de aspiracion; y, sin embargo, todas esas
entidades fonicas se representan a base de un mismo signo gréfico (yapoxiip). Pris-
ciano proseguia también en términos similares:

Prisc., 7,5: Sunt igitur figurae literarum quibus nos utimur viginti tres, ipsae
vero pronuntiationes earum multo ampliores, quippe cum singulae vocales
denos inveniantur sonos habentes vel plures.

Asi, pues, lo que se entiende como éxpaviicelg / proruntiationes 1o es otra cosa
que las distintas realizaciones fénicas que una misma letra puede tener en virtud de
los distintos prosodemas que recaen sobre ella (de suyo, en la mayorfa de los casos
sobre la silaba en que se inserta): el acento, la cantidad y la aspiracion —que, como es
bien sabido, era tratada tabién como un prosodema sensu lato—.

ISSN: 1578-4517 MHNH, 12 (2012) 199-236
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De este modo la o presenta diez gxpaviioe distintas:
o larga aspirada aguda
o larga aspirada grave
o larga aspirada aguda ci rcunfleja
o larga no aspirada aguda
o larga no aspirada grave
o larga no aspirada circunfleja
o breve aspirada aguda
o breve aspirada grave
a breve no aspirada aguda
o breve no aspirada grave.

Es exactamente lo mismo que leemos en Prisciano:

Prisc. 7,8: ] .
aﬁ.ﬁ:.o“.mwﬁ. M.“ ﬂmﬂ. wzwumww brevis quattuor habet soni differentias, cum habet
i o e M WE,._S_N.HR et wm.xaa cum sine aspiratione acuitur
= i .\u B, X H.En,w. emus’, .n.wmm abimus’. longa vero eadem sex modis
. Spirationem et acuitur vel gravatur vel circumflectitur et
piratione acuitur vel gravatur vel circumflectitur, ut ‘hamis

hamorum hamus® :
mus ira’, simili 7
» arae ararum dra’. similiter alige vocales possunt proferri

Y ofr A
mmﬁwmmwo M.mEo oM“E.B con la 1. La v sélo tiene cinco ya que en inicial
-Lanyla o tienen seis cada una (las mi ,
: Lp . mismas que la ¢ o ]
.m_ma.namzmmmm por la diferencia de cantidad). Lagylao mmﬂo tienen owm
aspirada aguda, aspirada grave, no aspirada aguda, no aspirada grave)

Los sie i
te letras vocales del alfabeto griego albergan, por tanto, en su seno cuaren-

4 Y CINco r m—? Qﬂm WOHEG —EK € C— a1 tint. y al
f 1 (+] Qm. as —g eae. OEU & 8 as 3 5

s¢ ? UHD. cn OCEW&O—.—G:OFW Qﬂ
Cuarenta V. CINCo variantes AW—.Q:O_UQ.O COONTGNM

siempre es
1, menos las
tro cada una

Y algo parecido sucede con lag vocales latinas;

Mart. Cap., 233: hge (vocales) tamen in Latio mmc

. i i . roducei, ;
nune acui, nunc gravari vel etiam circumflect; .. " R

‘ - Sine iactura sui nominis possunt,

En latin, adem4s de estas diferencias de
todas las vocales, hay que tener en cuen
wcnmmuu por un lado, ejecutarse como con
Intermedio [ii] enfre ambas:

pronuntiatio mas o0 menos comunes a
ta las especificas de la /i/ y de la /u/, que
sonantes y, por otro, representar un sonido

Prisc., 7,15: Praeterea tamen i etu

, B : vocales, qu ]
Inter se sonos videntur confundere... e st alternos

MHNH, 12 (2012) 199-236
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Y tales diferencias de pronuntiatio, aunque mas evidentes en las vocales, no son
exclusivas de ellas; también en el campo de las consonantes se pueden apreciar:

Prisc., 7,23: In consonantibus etiam sunt differentiae plures, transeuntium
in alias et non transeuntium, quippe diversae sunt potestatis.

Sobre ello volverd el gramatico al introducir su larga y detallada exposicion acer-
ca de las affinitates litterarum que dan lugar a los cambios (mutationes) e intercam-
bios (commutationes) entre ellas a lo largo de los procesos morfoldgicos (flexidn,
derivacion, etc.) de las palabras:

Prisc., 23,33: aliae vero (litterae) sibi sunt affines per commutationem, id
est quod invicem pro se positae inveniuntur, ut breves et longae, quae habent
aspirationem et quae carent eq.

Las diecisiete consonantes griegas, por ejemplo, segin el Commentarius Melam-
podis que veniamos considerando, albergaban veintiuna variantes, ya que las cuatro
liquidas (dpetafoAd: A p v p) tienen cada una dos, en cuanto que pueden compor-
tarse como una consonante normal o bien como una geminada o doble (como £ £ y)
alargando la vocal anterior. Volvemos, pues, una vez més a la cuestion de la cantidad,
en este caso, directamente de las silabas; de suyo, el propio concepto de consonante
liquida responde antes que nada a la especial entidad silabica de dichas consonantes.

Asi, pues, con sélo veinticuatro signos alfabéticos (ypéppara, HopuKtiipeg) se
representaban en la escritura griega nada menos que sesenta y seis variantes fonicas
(Buupopdg gicpmviioswy). Este es, por tanto, el sentido bésico de gkpavnolg / pro-
nuntiatio: una “variante fénica” que escapa a la representacién de la escritura alfa-
bética y que, como acabamos de ver, consiste, ante todo, en una variante prosodica,
propiamente dicha (de acento o de cantidad) o en sentido lato (de aspiracién)'®,

1.4, Tpéypo. es, pues, un signo escrito (tomoc) al que corresponde un nombre
(Svopa) y que tiene un valor (§bvayug), es decir, una relacién con un sonido oral,
sonido que, por lo general, no tiene una existencia auténoma y que debe ser recono-
cido en las distintas sflabas. [péppa es el dibujo correspondiente a un valor oral; es
también un valor oral correspondiente a un dibujo; y ambas cosas se hallan unidas
por un nombre con el que se las designa. Es decir, ypéyipo. es mas o menos Io que

z i < g sew vy 10
“letra™ hoy dia para cualquier persona no especialista en lingiistica'®,

12 De la distincion entre letras y prosodias o signos prosédicos ya me ocupé en otra ocasién: Luque,
2006a, pp. 200 ss.

¥ Dessoroes, 1995, p. 112
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Los griegos, ademds, como he dicho, emplearon en competicién con ypapupo el
término ototyeiov, un término, como también he dicho, cuya historia y evolucién no
alcanzamos a determinar con seguridad y que, aunque usado preferentemente en el
terreno gramatical, no se circunscribe a &l

De suyo, en sentido estricto los “accidentes” o propiedades no lo son de las Jitte-
rae (ypbppate), sino de los elementg (orouyein); si se hablaba de “accidentes de las
letras” era en virtud de la identificacién abusiva que se habfa alcanzado entre ambos
términos; asi lo hard advertir el Commentum Einsidlense:

Comm. Einsid. 225,14: Tria, i. accidentia, Hucusque de littera. Hinc de
accidentibus disputaturus est, scilicet hic litteram pro elemento posuit. Nam
et elemento accidunt haec tria et eius causa inventa sunt.

La distincion entre el nombre, Ia forma y el valor de cada letra es muy antigua; se
hallaba ya en la téxvn nepi poviic estoica, quizas en Didgenes de Babilonia:

En tres sentidos se dice ‘la letra (ypbppo)’: el elemento (oToryeiov), el
signo del elemento (yopaktip) y el nombre (6voua), como ‘alfa’ 20

por un testimonio como el siguiente de Dionisio de Halicarnaso (25,41) se la diria
vinculada con el 4mbito de la ensefianza elemental:

Cuando estudiamos las letras (ypdppota), aprendemos primero los
nombres (ovépara) de las mismas, luego sus formas (tbmol) y sus valores
(Buvépers); después otro tanto con las silabas Y sus afecciones (& &v tadrog
m60n); v después de esto las palabras y sus accidentes (tdc AéEeig kol o
ovpPefexdro ovtaic), alargamientos (8xthoelg), abreviaciones (ovoTodon),
rasgos prosodicos (mpoomdiat), ... Una vez alcanzado el conocimiento de todo
esto, comenzamos a escribir y a leer, primero silaba a silaba y lentamente....

Estd claro que las tres realidades que los estoicos reconocian designadas con
Ypéppo guardan entre si una estrecha relacién: el signo gréfico lo es del elemento;
el nombre lo es de ambos. Pero en este empleo de la palabra comiin ypéupo como
término técnico los estoicos han cambiado la perspectiva: consideran lo primero el
elemento constitutivo y no lo definen ni como valor ni como pronunciacién del signo
escrito; al contrario, éste es considerado como cardcter gréfico de dicho elemento
constitutivo. Empleando ademas para ambas cosas el término Ypbupa en la escritura,
que frente a la voz articulada se caracteriza porque permite aislar los elementos consti-
tutivos de dicha voz articulada (A&Eic), que en ella no tienen una existencia auténoma,

20 Tpuydog 88 Aéyeron o ypappo, <16 te croweiov> 8 e yopaxtip 1ol otowgion kel 7o Gvopo: Diocles
de Magnesia, a través de Diégenes Laercio, 7,56 = SVF 3,213, 12 ss.
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independiente de las combinaciones sildbicas: la letra (Ypbypier) es un dibujo, una “im-
presién” (xapaktip, tonoc) en la que se hace reconocible el elemento constitutivo. Del
otro lado, la letra, como unidad oral, como elemento material de Ia voz articulada, es
aquello que es susceptible de ser revelado por dicha impresi6n grafica.

Ya en las propias definiciones de la letra, se aprecia que las doctrinas y concep-
ciones aristotélicas y estoicas al respecto sufrieron luego considerables cambios en
manos de los graméticos. E] primero de ellos, segiin Desbordes, es el de limitar el
significado de ypéppa, refiriéndolo s6lo a lo escrito; limitacién que va unida a la
introduccién del término “valor” (80vayig) que, tomado de la ensefianza elemental,
pasa de lo grafico a lo oral. Asi lo documenta Sexto Empirico:

Y como elemento (otoygeiov) se dice en tres sentidos (ol 81 Tpryise
Agyopévoy 1ob otoixeiov): el cardcter o tipo grafico (tod te Ypugopévoy

XepoxTnpog kol tonov), el valor de dicho cardcter (1ol Tfig TotToL duviueng) y
también el nombre (11 70t Ovéparoc), la indagacién (E7tnoig) debe comenzar
por el valor (8vvopuc) y, en efecto, es el valor (&dvayug) lo que los graméticos
llaman propiamente (rcupim) elemento?!,

Bien es verdad que, aunque parece que aqui se quiere recalcar la primacia de lo
oral, lo que de suyo se hace es insistir en la prioridad de lo escrito, toda vez que se
define el elemento como el valor del cardcter grafico.

Otra novedad es la resultante de cambiar la idea de un término tnico que designa ob-
jetos diferentes por la de un objeto tinico con diferentes aspectos o “accidentes”, En este
€aso no se emplea el término ypdyya, sino ototyglov, y ese objeto tinico no se ubica en el
plano de lo escrito, que definitivamente queda como secundario. Asf, los escolios a Dio-
nisio Tracio? reconocen en el elemento (oTotygiov) cuatro aspectos: el nombre (8vopo),
el cardcter o figura (ropaxip firow oyfjun), la posicién (Béc15) y el valor (Bovayug).

Aqui los textos gramaticales griegos coinciden, por ejemplo, en los conceptos del
nombre (6vopa), del signo grafico (oxfipe) y de un factor nuevo, la “posicion” (Qéoig),
que, al parecer, no figuraba en el sistema estoico Y que, evidentemente hace referencia
a las posibilidades combinatorias o distribucionales de cada elemento. No coinciden,
en cambio, en lo que toca al propio concepto de “elemento” o al de su “valor”,

2l Math. 1, 99: Kod 81 tpiyise Aeyopévow Tod stowgion, tof te YPOPOLEVOL Yupaktiipoc kel Thmov Kkai

iig TovTov Suvipewc kel En Tod dvbpatog, mpoayita viv N {itnowg péduore nepltiig Suvapeng:kal
En 10D dvdparag, mpooyétw viv 1 Himoig péhioto mepl tiig Suviipens: oiim Yop kai wuplag
aroygeiov map' (100) ooig TPOGTYOpEvTAL,

& P.317,7 HiLcarp.,
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Unas veces se identifica “elemento” con la “pronunciacién” (xpdvnoig) y se
interpreta el “valor” como un conjunto de rasgos distintivos (ser vocal o no vocal,
aspirada o no aspirada, larga o breve, etc.):

A este ‘elemento’, es decir, la *pronunciacion’, van unidas cuatro cosas: el mwmmo
gréfico (xupoxtip) ... el nombre (Bvopa) ... el valor (Sdvopuc) ... el orden (TéEcy™.
Otras veces, como el “elemento” es una nocién abstracta, se entiende por el “va-

lor” la pronunciacién:

Van unidas al :&m.EouS:\ (oToygiov) cuatro cosas: un sonm.n a,._o_mw.uu
un trazo (oyfjue), un signo grafico (yupamip, Tomog), un valor (BOvopug)™;

la Gtvapug queda definida como “el sonido que se produce a partir de ellos” (SGvayuc
8¢ 1) £€ oty dmotedovpévn povi)?.,

Otras se considera que el “elemento” abstracto tiene entre otros aspectos el ”.<m-
lor” (8bvaug o conjunto de rasgos distintivos), por un lado, y la “pronunciacién
(xpdvnowg), por otro:

(Cudntas cosas van unidas al “elemento” ?aoﬁﬁomm_vq m&m”.:n :oﬂg.m

(bvopa), ... una figura (oxfipe)®s, ... una posicién (Béoig)”’, ... un signo mmmmoo

(opaxtiip), ... una pronunciacién (gxpdvnoc)®, ... un valor (60vayug)™.

23 Sehol. Dion. Thrac. 31,19 HicArp.

24 Como se ve, aqui no se identifica oyfjue (;“trazo”?) con xopaxtip (cardcter o signo grafico), como
ocurria en ofro pasgje que acabamos de mencionar (317,7: opaktip mdow.qﬁ:&m wg.nn_um nwiﬁonc
se especifica en qué consiste la distincidn, sino que simplemente se dice lo m_msnam” uopmw;m
cada uno de ellos tiene su propio esquema (“trazo”?) (b1 Exoorov odtijv 1810v Exer oyiijuo). Si se
concreta esta diferencia unas lineas més abajo, en el pasaje que citamos a continuacién,

2 Schol. Dion. Thrac. 197,24 HiLGARD.

26 Zyfina que se define asi: “como cuando unos tienen un trazo (ypapp), como la .ﬁ.os,om. en cambio,
mis, como los diptongos”. Y un poco mds adelante se especifica atin mds, nﬁmﬁn:m.msao_c como cada
uno de los trazos que componen el signo grafico (yapaxtip), el cual puede ser un triangulo ﬁwz a_.ommo
dela *delta’) o un circulo (la ‘émicron”), un signo de tres trazos (ptypopov), como el de la ‘alfa’ (A),

o de dos trazos, como el de la ‘gamma’.

2T Referida tanto a su puesto en el orden alfabético como a su capacidad distribucional en la cadena
del lenguaje. .

28 Segtn esto, unos tienen voz por st mismos (las vocales), ofros son mudos, olros son semivocales,

2 gy virtud de la cual unos son ‘largos’ (peKpév) o “breves’ (Bpayb), ‘aspirados’ (8uo®) 0 no (yikav),
‘vocales® (paviiev) o ‘consonantes’ (cOppavoy).
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Podriamos resumir todo esto en el siguiente cuadro:

Sistema A Sistema A1 Sistema B

atoyeiov Xopoktip dvopa
VPG, YopaxTip oToLyeiov otoryelov, oyfija
Bvope mcétﬁ Oéoig

Svopa Sbvajug

Estoicos Graméticos (Sext. Emp.,)

Sistema B a Sistema B b

GTOYETOV = ExQidvnolg OToLyElov (abstracto) / atoyeiov (abstracto):
Svoyug = rasgos Bbvopug = xpdvnoig Sbvapig = rasgos
ExQdVIOIC = pronunciacién|

Schol. Dion Thrac. 31,19 | Schol. Dion Thrac. 197,24 | Schol. Dion Thrac. 317,37

.H 5. .wnmm bien, por todo lo dicho, habré quedado clara la base esencialmente gréafica
mejor dicho, alfabética, del sistema de sicte vocales que aparece asentado en todos _o.m
textos recogidos en la primera parte de este trabajo. Son siete las vocales no ya sélo
en .ncmbS que siete signos graficos sino, sobre todo, en cuanto que siete signos alfa-
béticos. Evidentemente, hablar de siete vocales supone atender s6lo o principalmente
a :aa grafemas, a la entidad grafica de las letras, a su forma escrita (figura, character,
oxfiue y Xepaxtip segln, por ejemplo, los escoliastas a Dionisio Tracio) y no a m:
nEam.a fonémica o fonética. Los gramdticos latinos, en cambio, se veran obligados
a precisar estableciendo distinciones entre uno ¥ otro aspecto: sus vocales, en efecto
aunque cinco en la figura, eran, como lag griegas, siete en pofestas: en m»,aowo laey _m
o representban cada una dos letras griegas (respectivamente, ¢, nyo,®): ,

Ter. Maur., 1300: nulla vox humana constat absque septem litteris, /| rite
quas vocales vocat et magistra Graecia,

.<o_. Ho.b 2.,47,18: eadem nostrarum  potestasvocalium quae fisit Graecorum apud
antiquos circa corveptionem Droductionemque, siquidem apud illos quingue tantum
tm__mxm Enﬁmm.. O, & 1, 0, 0, atque hae similiter producebantur corripiebanturque,
sicut hodie o, 1, v quae appellantur apud illos kowai. Postea, ut quidam »aE.nsm
Simonicdes invenit duas vocales quas dixit ¢hoelL pokpée, N ef o ... _

2. Vayamos ahora a la ofra idea bisica subyacente en los textos en cuestion, la de
que las vocales son el alma y la vida del sonido del lenguaje.
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Nicomaco, seglin vimos, equiparaba la unién de las vocales con las consonantes
a la del alma con el cuerpo:

Nicom., excerp., § 6, p. 276,8 Jan (37 Meib.): hay sonidos (p86yyot), ya que
cada una de las siete esferas produce ruido. Se les han dado los nombres de las
vocales ... Aqui los sonidos tienen el mismo sentido que la unidad en la aritmética,
el punto en la geometria o el elemento (ototysiov) en las letras. Mas si se combinan
con sustancias materiales, como las consonantes, como el alma se une al cuerpo
0 la harmonia a las cuerdas, producen cosas animadas: los tonos y melodias o ...;

una idea que vuelve a aparecer en otros escritos:

Proclo, In R., vol. II, p. 65 Kroll: dvahoyfioel yip chdpoct pév & tév
Cwdlov, woyoig 82 Té 1év dotépay' Talita piv yop dott povisvio, chupove
8¢ th tdv Codiav: odpa 2 Gvev yuyfic adovatov (v, yoyny 82 tivev adpatog
domep Kol Té pév ohpYmva Ekpaveicho yopig thv povnéviov ob Tépukey,
8. 82 pavievta Ty cvppdvav xopic. toin 88 tiow oikein fi tév {odioy 4 1dv
mhaviitov, &v <tiMoig> gimopey, kal dnwg cuvdyipnTat Té pév énth povievTa
T0ig Entd mAGVTOLY, T 8¢ Emtancaidero cOppmve Toig Sddska {pdiow, &v &’
oV taig copmhokais pitéoy Te 4md TdY PmVIévToY kel 8v pécolg odTd ToTg
coppdvorlg Betéov Kol eig ot kaToAnKkTéoy: TdV 88 cLpEdVOY SOy [Lé, MG
émi téhv évveaprivav, tpdta Betéov i g dntiog, slto td Tiig drotewovong
bmov 8¢, ag énl tdv Emtapivav, mpdto T Tfg Opfic, slta Té T dmiog
(Myeivon yap &v 1f] meprpopd tfig pév vmotewoleong 1) vrtie, Tig 88 Vrtiag 1)
opOn: abhen yop dmép yiv ko per’ adtiy dvagépetor i ntia kol petd TadTy
1 Umotelvoven dppotépug) kol Ti pdv v dyabomody Sacuviéov &v T
Ekpuvelv, Td 88 TV vavtiov yikotéov.

Prisciano, Inst. gramm. 1 4, GLK 11 13,22: fere interest inter vocales et
consonantes, quantum inter animas et corpora. animae enim per se moventur,
ut philosophis videtur, et corpora movent, corpora vero nec per se sine anima
moveri possunt nec animas movent, sed ab illis moventur. vocales similiter
et per se moventur ad perficiendam syllabam et consonantes movent secum,
consonantes vero sine vocalibus immobiles sunt,

Y dicha concepcién no es otra que la vemos asentada entre los graméticos, que

entienden que las vocales dan voz y vida al cuerpo inerte de las consonantes:
Dion. Thrac., § 6, p. 9,7 Uhlig: povijevia 88 Aéyeton StL pavijv 6o’ avtdv
dmotehET;
una concepcion tras la que se halla toda la historia de la identificacién y clasificacion
de los sonidos del lenguaje.

En efecto, tal y como hemos venido viendo, la SOvaug / potestas es el valor, la
entidad fénica y funcional que caracteriza a cada “letra” frente a las demds. He-
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mos visto también como los escoliastas a Dionisio Tracio apenas distinguen entre
ddvaug y ékpdvnog y refieren ambos términos a los aspectos fonicos (fonolagicos
0 prosédicos) de las “letras”. Asimismo, entre los graméticos latinos hay quienes
hacen hincapié en este aspecto fonico de la Dpotestas, identificAndola incluso con la
pronuntiatio (éxpdvnoic):

Prob., 49,2: potestas litterae est qua valet, hoc est qua sonat,

Prisc., 9,1: Potestas autem ipsa pronuntiatio, propter quam et figurae et
nomina facta sunt;

Isid., 14, 17: Potestatem autem natura dedit (litteris).

La potestas, por tanto, tal como se desprende del pasaje de Prisciano, es lo funda-
mental en una letra; el nombre o el signo grafico que la representa son secundarios,
Por dicha potestas se interesaba insistentemente Velio Longo, aun escribiendo como
escribia sobre ortografia:

Vel. Long., 46,1: Necessarium arbitror de orthographia sermonem
instituenti a litterarum potestate initium facere ... (47,18) incipiamus nunc de
litterarum potestate disserere,

La potestas es lo esencial en una letra, la que verdaderamente la define como
tal®?. ¥ dicha potestas, por tanto, es decir, la entidad fénica ¥y acustica, es, ante todo,
lo que establece entre las letras varias clases. Segin ella, unas letras son “vocales”
(zd pavievte, poviv Eyovia, vocales), es decir, dotadas de voz o sonido propio;
otras s6lo lo tienen a medias (zé fipipova, Paviig fijov Exovia, semivocales); otras,
en fin, carecen de dicho sonido (té e Apova Ko GgBoyya, poviv odx Exov), son
las “sin voz”, las mudas (mutae) y tienen que apoyarse en otras y sonar con ellas
(cUppave, consonantes). Aunque no se ignoraron por completo las peculiaridades
articulatorias de los distintos sonidos del lenguaje®!, fue esta clasificacion de base
aclistica, quiza remontable al 4mbito de la doctrina musical, la que terming impo-
niéndose en el mundo antiguo, la que de forma implicita (como en la Téxvn de Dio-
nisio) o explicita se halla siempre vigente en los tratados de gramatica,

30 pe suyo, en latin reconocen los gramdticos casos en los que varias letras, cada una con su propio

nombre, no son més que una sola, un solo elemento; es lo que ocurre, seglin la mayorfa, con la K, la
Q yla C. El caso contrario lo representarian la I y la 'V cada una de las cuales encierra propamente
dos elementos: Prisciano (GLK 1 13,11) razonara admirablemente que, cambiando como cambia
en ellas la propia entidad fonética (sonus) y fonémica (potestas, vis) constituyen, de suyo, cada una
dos ‘elementos’ distintos, aun cuando tengan la misma forma (figura) y el mismo nombre (nomen).

Cf., por ejemplo, Aristételes, Po. 1456 b 26 5.; 31, o Dienisio de Halicarnaso, Comp. XIV.
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2.1. Son todos éstos conceptos y términos®? muy antiguos que remontan a los ori-
genes mismos de la reflexion sobre el lenguaje y que al tiempo que definen las letras
o fonemas desde su entidad fonica lo hacen también desde su capacidad silibica, es
decir, desde la 6ptica de su produccion y articulacién en la cadena hablada. Se halla
asi implicada en esta doctrina sobre las letras la doctrina sobre las silabas, que en los
manuales ocupa siempre el capitulo siguiente.

El paso desde el simple uso del alfabeto a la reflexién sobre el mismo, de la praxis
a la teorfa, constituye el capitulo inicial de la historia de la gramética occidental. Los
nombres y las hipdtesis operativas de los que inciaron este estudio nos son com-
pletamente desconocidos; se pierden en lo mitologico (Phlb. 18 b-c). Pero desde el
principio, por unos motivos u otros, se detecta un interés por las letras; es el caso, por
ejemplo, de los sofistas (Pl., Hp. ma. 285 d; Hp. min. 368d).

El estudio de la vertiente fonica del lenguaje (fonética, prosodia) estuvo en :nuwa-
mer momento estrechamente ligado a la métrica y, en tiltimo término, a la musica®>;

Arist., Po. 20: El estudio detallado (xa8’£xactov) de estas cosas (las letras

y sus diferentes tipos) es cosa de los métricos (év T0Tg HeTpucois TpoaTikel

Bewpeiv) ... Pero también el estudio de estas distinciones (en tormo a-las

silabas) es propio de la métrica (zfj perpucij éotw).

Los que ensefiaban la gramética y la misica eran llamados indiferentemente unas
veces “miisicos” (povowcol) y otras “gramaticos” (ypoppearucoi)*®, Se trataba por
tanto de un estudio y una ensefianza gramatico-musical, cuyos origenes primeros se
nos pierden en la oscuridad de los tiempos.

A través de Platén y Aristételes podemos entrever algo de lo que pudo ser esta
situacidn originaria. Democrito, por ejemplo, prestd atencién tanto a los monEo.M del
lenguaje, como a los componentes ritmicos y tonales de la miisica (nepi moen.a<8<
ol Svopdvay ypoppdrov, nepl puOudy kol Gpproving). Y otro tanto cabe decir del
sofista Hipias®®, que no s6lo se interesé por la entidad fénica (§0vayucg) de las letras
sino también por la correccién de su empleo (nepl ypopupdrav dpddmrac). Con el
tiempo debi6 de ir configurandose una tradicion doctrinal sobre estos aspectos 6-
nicos del lenguaje, una doctrina de nivel superior al del mero aprendizaje ao. _m.a
primieras letras en la escuela del ypouponiotic, que debié de llegar a ser del dominio

32
33
34

Sobre el significado de esta clasificacion, cf. DornsEerrr, 1925, pp. 32 ss.

Cf., por ejemplo, Lugue, 1999.

CJ. SteINTHAL, 1863, p. 125 y bibliografia allf mencionada.

35 Gf PL, Hp. Ma. 285d,b; Hp. M. 368d; X. Mem.IV 4,7
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de las personas bien formadas; es lo que en los didlogos pldtonicos dan a entender
Sdcrates y sus interlocutores, aun cuando no fueran unos expertos en miisica (R. 11T
400b). Y es en esta tradicién donde insertan sus observaciones Platén y Aristételes,

Fue, al parecer, como he dicho, Platén quien a las partes minimas del sonido vo-
cal, identificadas con las letras (vpéppota) las denoming otowygln, a partir de Platén
aparece difundido el término en el andlisis lingtifstico. Lo mismo ocurrié con log
nombres de los tres tipos que distinguia en dichos elementos (Cra. 424c): los que
tienen voz o ‘vocales’ (té pwvievte); los que no tienen ni voz i ruido, o sea, las
‘mudas’(t6, e pwve kai GpBoyya); los que sin ser vocales, no son, sin embargo,
mudos. Por tanto, la subdivisién de log Stoicheia en tres clases no eg aristotélica’6;
la triada aparece ya en Platén®, quien ademés la reconoce como tradicional entre
los expertos: esto es, afiade, lo que dicen los especialistas en el tema (obtaoi yép
Aéyouay oi Sewvoi mepl TovTMVY).

Platén mismo en el Philebo (18 b ¢) distingue los elementos vocales (td
paviievia); los que no participan de voz, pero si de un cierto sonido/ruido (£tepo
Vi pev ob, eBdyyov §& UETEYOVTA TvOG), es decir, las ‘semivocales’, a las que él
mismo unas lineas después denomina ‘las intermedias’ (t& péoa)®; y luego un tercer
8rupo, que no tienen ni voz ni ruido (cét tdpava o 76 Gpoyye el doova).

En el Theeteto (203 a b) vuelve la misma distincion: “la sigma (Z) es de las que
no tienen voz (tév dpdvav), es sélo un cierto ruido, como un silbido de a lengua
(wépog T pévov, oloy ovprrrodeng g yadtme); la beta (B) no tienen ni voz ni rui-
do, como les ocurre a la mayoria de los elementos™,

Platén, por tanto, distingue claramente entre “sonido vocal” (¢pwvr}) y otros rui-
dos o murmullos (wéog, pB6yyoc): las vocales (¢oviievra) son las tinicas que tienen
por si mismas auténtico sonido vocal, Las mudas no tienen ni lo uno ni lo otro; son
tpwva kol dpBoyye, Las tercera clase de letras es “intermedia”, porque, aunque no
tienen “sonido vocal” (son Gpwva), se pueden ofr, toda vez que tienen un cierto so-
nido (yd@og T, pBoyyoC).

Para Aristoteles era también clara la diferencia® entre “sonido vocal” (pavi)) y
otros sonidos o ruidos (w6poc). El primero es comtin al hombre y a los animales?,

% Cf Briarny, 1985, p. 68.

47 Cf. ademés Phib. 18 b-¢; Cra. 393c.

B €stos los llamar4 Aristételes fiplpwve, término que no aparecen en Platén,
¥ ¢ Dean 118, p. 4200,

O Havo.
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Lo exclusivo del hombre es el habla (Adyog, dudAektog), que mm &mmww_wm de wm mv”quo
pwvn por ser articulada mediante la lengua (SiéAeictog 8 1 fig eE<.sm £otl T YAy
apBpworg: Hist. anim. IV 9) y por ser no sélo significativa sino simbolo de un con-
cepto a base de articularse en unidades superiores.

Auristoteles también consideraba articulada la voz de los paj aros, u\m,ﬁ_sm_ﬁmﬁgau
tiene évapOpwotg y Sidkekrog; la diferencia con la humana :mmam. segin él, n”n @MM
no tiene orouxelo. combinables en unidades ooEncmwmmw superiores, que ow Fa: 0q '
consiste la verdadera articulacion lingiifstica. De m.? la nmmn_e.o:.am :.m a nEomHE
cogen los problemas (Problem. X 39): “el habla ?oﬁo@.zo es significar A.a:tp:_ ,ﬁ._
transmitir un significado) con un sonido vocal (pwvi)) sino con las mwo.oo_os% mao M
neoctv) de dicho sonido vocal ... las letras son las afecciones del sonido vocal (t
8¢ yphpporo wdbn goti Tfig gaviic)”.

En resumidas cuentas, el habla es esencialmente un sonido vocal mn.:.uiwmowhmm
componentes minimos e indivisibles (otouygia) son las letras (ypappora); a vmm._ﬁw m
ellas se hacen las silabas y luego las palabras y _.:nmc. _mﬁ frases. H.mm letras, por cm.zw
to, son sonidos indivisibles, pero no un sonido indivisible cualquiera, que n.,,Bm _mm
ﬁmmamm tenerlo los animales, sino un sonido articulable, o sea, tal que a partir de ¢
puede formarse otro compuesto: ) R

diccién (AéEw) —considerada como un todo—
wmmWwwﬁMMw ﬁmmm_mmwmn_ww silaba, _mﬁoow._.n.mnoan_ el articulo, el nombre, el verbo, la
flexién y la frase.
La letra es un sonido indivisible, pero no cualquiera, sino sélo aquél del que,

por naturaleza, puede formarse un sonido compuesto, ya que también los h—m_on_n_om
de los animales son indivisibles, aunque no llamo letra a ninguno de ellos™.

Con estas palabras iniciaba Aristoteles el compendio mH.mn.Eso& que Hﬁo_s_wm m%
la Poética (caps. XX y XXI). Y acto seguido tmwmcm ala &mm._bomﬁou aw. as M Wmv
reconociendo las mismas tres clases que hemos Su...ﬁ en Platon, pero mmﬂm:mﬂ w
ya con los nombres que veremos en adelante definitivamente consagrados en la tra-
dicién gramatical: .

Po. 1456,b 25: Las clases (uépr) de letras son 400&%68&«%“ maaﬁnn%“
(fpipovov) y muda (sin voz, meeeﬁé. /.\cnm_ (pavijev) es la msw H Ma B
sonido vocal audible (paviv Grovotiy) sin necesidad de ooﬁmaw nmzu_m
(tivev mpooPofic); semivocal (fpipmvov), la que tiene sonido vocal a

mediante dicho contacto (petd tpocBoli|c), como laSylaR; .Ecam (‘sin M%M m
tipowvov) es aquélla que, produciéndose mediante el mencionado con

41 po, XX 1456b, trad. . ALsiva, Barcelona, 1977,
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(petie mpocBoliic), no tiene ningin sonido por si misma (caf’ad7d psv
ovdepiay Exov paviiy), pero unida con las letras que tienen algtin sonido vocal
(netd 8¢ iV Exdvrwov Tive, pwviv) se hace audible (ywdpevov GKoVoToV),
como la Gy la D%,

De las tres clases son audibles s6lo las dos primeras; la tercera lo es Unicamente
si se combina con una vocal.

Obedece, pues, esta clasificacién de las letras griegas a unos principios bien
distintos de los de nuestra moderna fonética. El fundamento de dicha clasificacion
en la poética aristotélica es la audibilidad, el grado de sonido vocal audible (paov
dcovoTi); es esto, en tltimo término, lo que distingue a las “vocales” (paviigvta) de
las ‘sin voz’ 0 mudas (8¢wva). Entre ambas quedaban el grupo 6 pv p A, que, sin ser
vocales, tenfan cierta capacidad de hacerse ofr: por eso Platén reconocia que, aunque
10 eawvi, si tenfan cierto yégog o 986yyog y las entendia como intermedias (o)
entre las vocales y las consonantes; por eso Aristételes les reconocia la @wvi| de las
vocales, pero con la mpooPolr de las mudas, llamandolas, en consecuencia, “semi-
vocales” (Muipwva). Este término evidentemente no tenia para él el sentido de nues-
tras “semivocales™™®, sino el de nuestras “continuas”, en cuanto que menos audibles
que las vocales, pero més que las mudas, En esta clasificacion griega no intervienen
criterios que resultan basicos en la nuestra, como son los conceptos articulatorios de
continuidad o fricacién, frente a oclusisn 0 los de sonoridad / sordez en funcién dela
presencia/ ausencia de vibraciones de la glotis, Ni siquiera el concepto de pwvi] estd
aqui entendido propiamente desde el dngulo de la sonoridad propiamente dicha de
cada uno de los sonidos, sino desde la 6ptica de su intensidad sonora, es decir, de su
audibilidad: pwve, asi, no resultar{an ser tanto las letras que carecen de VOZ, cuanto

bl Trad. segiin J. ALsiva, Barcelona, 1977, Es éste, sin embargo, un pasaje notorio por los problemas

que comporta; no es seguro su significado literal. Belardi lo entendia asi: “Ias partes de ésta (la voz)
son la vocal y Ia “semivocal y la muda; es vocal cuando no presenta contacto (de la lengua) y tiene
voz audible; “semivocal’, a su vez, aquella que tiene voz audible y presenta contacto (de la lengua o
de los labios), como la Sy la R; y muda aquella que presenta contacto (de lengua o de labios) y no
tiene voz ninguna por si misma, sino que se hace audible si acompafia a una de las letras que tienen
voz, como es el caso de la G y de la D",

Haroy (1985, p. 29) tradujo en estos términos:

“La lettre comprend la voyelle, la demivoyelle et la muette, Est voyelle la lettre qui a un son audible
sans qu’il y ait rapprochement de la langue ou des lévres (traduce asi, dice, baséndose en De part.
animal, I1 16,660a5); est demi-voyelle la lettre qui a un son audible avec ce rapprochement, par
exemple le S et le R; est muette la letire qui, comportant ce rapprochement, n’a par elle-méme
aucun son, mais devient audible accompagnee des lettres qui ont un son, par exemple le G etle D”,

% Que apunta més bien al de la doble capacidad silabica de ciertos fonemas: ¢f., por ejemplo, ALLEN,

1973, p 34
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las que no se oyen por si solas, las que no tienen “voz audible” (¢aviv dxovotiv);
con ello tampoco se alcanzaba a la verdadera naturaleza de las vocales (povievra)
ni al sentido de su contraposicin con las consonantes.

Bien es verdad que este criterio de la audibilidad es suplementado en Aristételes con
el factor articulatorio de la ausencia / presencia de contacto (mpooBod) entre Em. 6rganos
fonadores, pero este contacto no cobraria nunca entre los griegos la importancia que le
concedieron los gramaticos indios a la hora de establecer la dicotomia vocal / consonan-
te: los indios tuvieron en ello muy en cuenta el punto en que se produce ﬂ contacto y el
drgano que efectiia dicho contacto, en un linea bastante proxima a Hm. mowm_mm_ en nuestros
dias por la fonética moderna al distinguir entre “vocoides” y “contoides™,

2.2. Una vez definidas las tres clases de letras y antes de pasar a hablar de las
silabas, dejaba Aristdteles apuntadas una serie de diferencias internas que se pueden
reconocer dentro de cada una de dichas clases o, més en concreto, de las vocales:

Estas letras se diferencian (taito —otouyeio— 58 mﬁem,nmc. por las figuras
de la boca (oxfpocw tod otdpatog) y por los lugares ﬁ.ﬁoao@\ y por la
densidad (8acdrt) y la desnudez (yilémm) y la _o.sm_En (nixey) y la
brevedad (Bpaydnti) y asimismo por el tono agudo @mcﬂﬁu y por el grave
(Bapimt) y por el intermedio (kal t@ péow). El estudio de ellas en detalle les
corresponde a los métricos.

Las distintas figuras o posiciones de la boca caracterizan a unas vocales frente a
otras. El lugar (donde se produce el contacto —mpocPoli- entre érganos) es lo que
distingue a una consonante de las demés*’, La densidad o desnudez se refiere a la
presencia o ausencia de aspiracién en la articulacién de cada letra; mEEE“ pues,
tanto a las vocales iniciales como, posiblemente, a la distincién entre aspiradas y no

46
aspiradas que se hace dentro de las “mudas™®.

44 Cf. sobre todo ello ALLEN 1973, pp. 32 ss.; Laver, 1994, pp. 119 ss. y las referencias bibliograficas
de ambos.

43 Cf también Aud. p. 800: & 88 nvelpa kol Tég poViG Skméumopsy &&mﬁn m.an TG .:ms. ﬂ.ﬁ.oxmﬁﬂ_‘..se‘
dyyelmv Swpopis, &1’ by Exdoton d nvelja nmnﬁoﬂ_mny [xd] mpdg a.o< £Ew TomOV. ol m“m waf.ﬂ«. 1 a.m
dpmplo ko 6 vebpay Kol w otépe. Thelomy pdv oby mEe_c_un.\ nﬁmnxﬁomﬁn_ TG paviig af te 10 :
{épog mhnyai xal ol 1ob otépetog oynuetniopol. gavepdy .m_ maa?. ol yap TdV em.3<5< ol ms@ongw
nioot yiyvovor Sl tadmy v aitiov, xol todg pﬁo@n.onetg Eto.ct_?ocm Kod _m__..aawe, eeé.m K0
Pazpdyev ol dnBovav kot yepévav kel T@v Ekay Lhov qx.&ﬂe. pamﬁleﬁ ,E:u o KP@uEvoug
mvebpett kol dpmpie, mopd Td 1oV dépe Supdpng Exmépmely abrovg ma_ ol oTopaTag, noAkd 88 wol
Tdv dpvéav, bray dxodomol, pyolviar tég T EAeV pavig St Ty elpnuévny aitiov.

A8 Cf. Aud., p. 804b: duceim 8 elol 1@y pavidv doug ombev 0 ﬁmw..tz mo.,mmea qca_mzmnwybwm@
pettt Ty @B6yywy, yikoi & elol tobvavtiov 8o ylyvovial ympic Tfic Tob mvedpotog EkBolfic.
Aristdteles, como hemos visto, inclufa la o entre las semivocales; 1a £, la £ y la y (Metaph. XIV 6,
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2.3. En la téxyn nepi aviic estoica debieron de seguir clasificandose las letras de
la misma forma que venimos viendo, Se reconocian las siete vocales ¥ seis mudas,
entendiendo por tales las oclusivas no aspiradas (sonoras y sordas):

Los elementos de la lexis (Mé&ewg orongeia) son las veinticuatro letras
(ypupoto)... De los elementos son vocales (poviievra) siete: e en 1o v w;
mudos (sin voz, &pwvo), seis: By dmw

Dionisio de Halicarnaso proseguia su estudio sobre las letras del capitulo XIV
entrando en la clasificacién inmediatamente después de haberlas definido:

La naturaleza (¢vaig) de los elementos y las letras no es la misma en
todas. Una primera diferencia (8wpopd) hay entre ellos, como Io manifiesta
Aristéxeno, el misico, segin la cual unas producen sonidos vocales (pavig
Gmoteheic); otras, ruidos (y6povg): sonidos vocales las llamadas “vocales’ (Tt
Agybpeva povievia); ruidos, todas las demds (e howd, méveer). Una segunda
(diferencia), segtin la cual de las no vocales (tdv u1 povnévimv) unas por
si mismas (ka0'éavté) son por naturaleza capaces de producir (dmoteheiv
néQUKe) una especie de ruidos (ydégovg dmoloug &1 tvac): ronroneo (poitov),
o silbido (cuptypév) o choque de labios (mommoopav) o cualquier otro sonido
evocador andlogo (towottov Tviv EAAmy fixwv dnhotucd); otras estdn privadas
(éotiv ... Gpowpa) de todo tipo de sonido vocal ¥y ruido (dmboy) ... pov
kol yépov) y son incapaces de sonar por si mismas (fygloBor kud’sontd).

Por ello a éstas algunos las llamaron ‘mudas’ (dfonas, Gpava); a las otras,

‘semivocales’ (pipave)*®.

Las raices platénicas y aristotélicas de esta clasificacidn de Dionisio se hacen eviden-
tes en los conceptos y en los términos a que recurre. Sin embargo, aqui apunta ya una pri-
mera divisién bipartita, que luego veremos asentada entre los gramaticos, la que Teparte
las letras en vocales y consonantes. No usa Dionisio el término ‘consonante’ (chppava),
consagrado después por los graméticos, pero si distingue entre las denomiandas “voca-
les” (0 Aeydpeva poviievea) y todas las demas (& howmd, mévrar), las “no vocales’ (T pny
pavrievta). Esta primera diferencia, dice, Ia establecia ya Aristéxeno, el miisico®; segiin
esto, el discipulo de Aristoteles se habria hecho eco ya de una reelaboracién de Ia clasifi-
cacién del maestro, que, por lo que sabemos, seglin acabamos de ver, al igual que Platén,
clasificaba las letras directamente en vocales, semivocales y mudas.

Po. XXI) las consideraba dobles (5urha).

i Diocles de Magnesia, a través de Didgenes Laercio, 7,56 = SVF 3,213, 12 ss.
48 P. 48,3 U.-R,; ¢f. Scholiasta Hermogenis, nepl i8éwv 1 6, en Rhet. Graeci VIP, p. 964.

48 Fragm. 88 en WenrLr, 1945, p. 76.
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En cambio, de acuerdo con este otro modo de clasificar es sélo en mmm:bmm.mmm-
tancia, cuando dentro de las ‘no vocales’ se distingue entre las que smsa.z mmv,mnamm
de producir por si mismas algiin tipo de ruido y las que no participan ni siquiera de
este ruido; es decir, las semivocales y las mudas, aunque él tampoco emplea aqui los
teérminos técnicos correspondientes:mpipova, dpove.

Dioniso, sin embargo, a pesar de haber optado por esta ommm&o.moa: en ao.m eta-
pas, sabe que hay quienes, como era el caso de w.uman w de ?.Eﬁ.ﬁﬁf prescinden
del primer escaldn y hacen directamente una clasificacion tripartita de las letras en
vocales, semivocales y consonantes:

Los que, en cambio, hacen una clasificacion tripartita mﬂ_us%.éﬁrpﬁmﬂ
de los valores primeros y elementales del sonido vocal (téig mpmToc Te Kol
oTOESELS Vil SuVALEL)....

Notese aqui como Dionisio reconoce explicitamente como base de :.w clasifica-
cion el ‘valor’, la ovoyug / pofestas de cada letra; es eso lo que las adscribe a una u

otra clase:

... llamaron ‘vocales’ a todas las que tienen sonido vocal tanto por sf mismas
cuanto unidas a ofras y son autosuficientes ﬁea.e_,m_mﬁpr uEv mﬂ.pﬁmﬁf olo, ko
ko' éontd poveital kol ped’ étépov kol Eotv gﬁo.amuéﬁ semivocales a todas
las que se pronuncian mejor con vocales; ellas por si mommm_ menos UMEJ\ no con
autosuficiencia (fpipovo, 8 olo, wetd ,tw< %Bc:mmae< abTd, EonTdv _Q_umﬁao,\
gkpépetol, kab sovtd 88 yeipov kol ok abToTEARC); E.Emmm (sin voz) las que
por si mismas no tienen sonidos vocales ni completos ni moE,_ooEEa.ﬁom, Womo
con otras si se pronuncian (Hewve. 8’ oo maam .aﬁ amwmﬁzm.. ofite Tag Npuehelg
povig Exel ke sautd, ped’dontd, ped’ stépav 8’ dcpwuveitar).

Noétese asimismo que esta otra clasificacion sigue las pautas de aquel Emﬂ.ﬂm-
miento gradual que entendia las tres clases como tres grados diferentes de perfeccion
y autonomia en el sonido vocal.

Sexto Empirico basa también expresamente su clasificacién de los elementos so-
bre el “valor” (80vapg) de los mismos:

Adv. Math.199: El término ‘elemento’ se utiliza en s.o.m.mmsﬁ.aoﬂ el caracter
o0 marca escrita, su virtualidad sonora (8Vvapug) y también su moa_s.ﬂ.mroa
nuestra investigacién ({inoig) se onuz.m&.mogn todo en lo segundo; pues
esto es lo que los gramaticos designan propiamente (xvpiwg) como aﬁmaﬁwo
(100). Pues bien, si hay veinticuatro &aamﬁmm en la voz ._u:mmﬁm por mmo% 0
(eixoortecobtpav Toivoy otoyeiov dviav tfg Entypappdtov ewviig), dan
por sentado de una forma general que la mﬂmﬁqﬂamm ,aa estos o_oEoMSm es
doble (tovtav Sty drotifeviar kotd T dvatdtm Ty @dow). En efecto, a

: -451
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unos los llaman vocales y a otros consonantes (td pév yip adtidv povievia
Tposayopeboovot Td 82 chppmve); las vocales son siete o & niov o (ko
QoVaEvTa PEV &mth, 0e T 10V ) y el resto son consonantes (oOpgove. 88 T,
Aowd). Dicen también que hay tres tipos de vocales, pues dos de ellas dicen
que son largas por naturaleza (1 m), ofras dos breves (e 0) y hay tres que pueden
ser tanto largas como breves (o 1), a las que llamaron “dicronas’, ‘fluidas’,
‘ambiguas’ y ‘cambiantes’... Y entre las consonantes unas son semivocales
(semisonoras: tév 82 cvppdvey 6 uév fiplomvé dom) ... otras, consonantes

propiamente dichas (mudas, sin voz: tipavo)C.,

Aqui la clasificacién que se recoge establece ya de forma expresa primero dos
clases: vocales (pwviieva) y consonantes (obpeava), para distinguir luego tres ti-
pos dentro de las primeras y dos dentro de las segundas: las semivocales (fuipwve)
y las ‘no vocales’ o mudas (pwva).

En la Téyvn de Dionisio Tracio es también esta misma clasificacién en dos etapas
la que se recoge:

Dion Thrac., 9,2 ss. Uhlig: Las letras (ypéypora) son veinticuatro ... De
éstas siete son vocales (poviievro): aemiov @ ... Consonantes (oVpowva) las
diecisiete restantes: By 80k ApvEnpot @ % ¥ ... De éstas son semivocales
(pipove) ocho: LEWA v p o ... Mudas (tigwva) son nueve.

La introduccién del concepto de coppave, supone la aparicién del criterio de
la capacidad de constituir niicleo silabico, es decir, de la distincién entre vocales y
consonantes sobre la base de su funcién “nuclear” o “marginal” Se inicia asi una
concepeion sildbica de las letras o fonemas. Una silaba propiamente dicha es, para
Dionsio Tracio, como para la fonética del Rig-Veda, la combinacién (coAnyic) de
una consonante con una vocal®!,

2.4. Las vocales, por tanto, son el componente vivo de la cadena hablada: no sélo
tienen vida propia sino la capacidad de transmitirla a las consonantes, del mismo
modo que el alma hace con nuestro cuerpo:

Prisc., GLK 1T 13,21: multa enim est differentia inter consonantes, ut diximus,
et vocales. tantum enim fere interest inter vocales et consonantes, quantum inter
animas et corpora. animae enim per se moventuy, ut philosaphis videtur, et corpora
MoVvent, Corpora vero nec per se Sine anima moveri possunt nec animas movent, sed
ab illis moventur. vocales similiter et per se moventur ad perficiendam syllabam
el consonantes movent secum, consonantes vero sine vocalibus immobiles Sunt.

50
51

J. BErGua, Madrid, 1997,
Cf. ALLEN 1973, p. 33
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No es, pues, de extrafiar que los artigrafos comenzaran por las vocales su estudio
de los distintos tipos de letras previamente definidos:

A nosotros, una vez indicado que son veinticuatro, ni méds ni menos,
béstenos con mostrar los principios del sonido vocal (tfic pwviig dpybc) y
exponer sus caracteristicas (& copfepniéra), empezando por las vocales™2,

Las vocales son asi llamadas porque tienen voz y sonido propios (es decir, se
pueden nombrar por si mismas) y pueden constituir por si solas una silaba:

Ter. Maur., 87: haec (vocalia elementa) reddere vocem quoniam valent
seorsa [l nullumque sine illis potis est coire verbum: /| at consona...;

Char., 4,15 (Dosith. 381,10; Mar. Vict. 3,6 Mariotti): vocales sunt quae per
se proferuntur et per se syllabam facere possunt;

Aphth., 32,25: sine guis syllaba coire vix potest, vocales,

Diom., 422,5: vocalium potestates sunt duae, quod tam pronuntiatae
singulae syllabas faciunt et per se proferuntur quam cum consonantibus
iunctae syllabam facere possunt,

Don., 367,11: vocales sunt quae per se proferuntur et per se syllabam
Sfaciunt; etc., etc,

La gramética de Marciano Capela definfa las vocales como letras con plena capacidad
funcional (quae per se efficere totum valeant): son susceptibles de multiples realizaciones
fonicas (pronuntiationes) dada su capacidad de recibir todo tipo de prosodemas (de can-
tidad, de acento, de aspiracién); pueden agruparse (aggregari) o disgregarse (distrahi),
pueden intercambiarse unas con otras (se invicem mutant ... sibi cum decore succedunt),
pueden formar por si solas una sflaba (solae syllabas Jormant) o recibir para ello por uno
yhuotro lado (utrimque suscipiunt) el apoyo de las consonantes o incluso de otras voca-
les; pueden darse o no en limite de palabra (partes orationis ferminant):

Mart. Cap., III 233 Litterae igitur alige sunt, quae per se efficere totum
valeant, aliae quae nihil. nam vocales ... mme produci, nunc contrahi, nunc acui,
munc gravari vel etiam circumflecti, munc aggregari, mme distrahi sine iactura
sui nominis possunt. modo solae syllabas formant, nunc consonantes uirimgue
suscipiunt vocalesque nonnullas, modo se invicem mutant, nuper sibi cum decore
succedunt ... sic igitur transformatae nunc utrimque poterunt copulari, nunc ex
altero, nunc ex neutro, nunc aliquas partes orationis terminant nuncque nullas.

Las vocales, por tanto, son las duefias y sefloras del sonido vocdlico; y como tales
se comportan en la cadena fonica: no toleran a su lado una igual que se les resista

32 D.H., Comp. XIV p. 50,1 U-R,
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(de ahi la sinalefa, elision, etc.); en cambio, mantienen bajo su dominio y tutela a
las consonantes vecinas que se les confian; las semivocales, en este sentido, tienen
un comportamiento préximo al de las vocales. Ambas, sobre todo las vocales, prote-
gen y respetan a las consonantes mudas que se acogen a su proteccién, mudas que,
en cambio, no se toleran bien unas a otras. Asi lo explicaba el ortdgrafo Agroecio,
tratando de dar cuenta del diferente comportamiento del preverbio ad segiin la letra
(muda, semivacal, vocal) que le sigue:

Agroec., 123,10: Attollit aggerat scribendum est. in compositione enim
sermonum ad praepositio accusativi casus corrumpitur; cum servire loquelis
incipit, quando eam muta sequitur; integra autem permanet, quando semivocalis,
ut est adficit adripit. Juius rei ratio reddenda est. vocales omnes principes vocis
sunt et dominae litterarum, quae, sicut universa Jortiora naturaliter Jaciunt,
subiecta et adiuncta sibi protegunt, aequalia autem et resistentia elidunt.
nam quo modo non numquam inter se commissae Jranguntur et synalipham
Jaciunt, ita consonantes sibi creditas conservant. quarum virtutem necesse est
ut semivocales imitatae vicinas sibi mutas tutentur.

Las vocales, por tanto, son asf denominadas, porque se las considera las portado-
ras por excelencia del sonido de la voz del habla (la voz articulada):

Diom., 422,7: vocales ideo dictae, quod ad scribendas voces articulatas
necessariae habentur,

Se podria decir, mirando las cosas por encima, que, de suyo, todos los elementa
del lenguaje, tienen su propio sonido, su propia voz, representada en la escritura por
el correspondiente signo grafico, ¥ que, por tanto, todos esos elementa, todas las letras
son, en cierto modo, vocales. O, viceversa, que, como todos esos elementa 0 letras se
producen articulados unos con otros, todos son, en cierto modo, consonantes. Pero no
se frata simplemente de eso; cuando se distingue entre vocales ¥ consonantes, se est4
pensando en que las primeras son propiamente las portadoras del sonido de la silaba, el
ntcleo sonoro indispensable para constituir esta otra unidad articulatoria;

Vel. Long., 46,11: quidam vero omnes litteras vocales esse dixerunt
arbitrantes mdlam magis minusve necessariam esse, el quia omnes litterae
voces explanant. alii dixerunt omnes esse consonantes, quoniam in Catone
scribendo non minus sonet a littera cum C, quam c littera cum a. scimus tamen
subtiliorem factam esse divisionem, ut vocales illae quidem dicerentur, sine

quibus syllaba fieri non possit, ceterae consonantes, quae cum his sonent:
nam nihil mutatur ex syllaba.

La versién armenia de la Téyvn de Dionisio Tracio asigna a las vocales no ya
simplemente el sonido vocal, sino un “sonido vocal perfecto”; una variante reco-
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gida también por alguno de los escoliastas (Comm. Mel. 36,17 ss.), que introduce
una especie de gradacién en la cualidad fénica de las letras (perfecta en las vocales:
TeAeiov povijv, menos buena en las semivocales: fjttov m&eséﬂw mala en las Em.
das: xoxopmve) y que podria remontar a una redaccién més antigua del manual®,
que entroncaria con la triparticién platonica del Teetefo 203b.

Son, en suma, vocales inicamente las que tienen voz propia, voz que les nﬂ.ﬂ:.m
poder ser nombradas por sf mismas, sin el apoyo de ninguna otra letra, y constituir
por sf mismas una silaba, sin necesidad de combinarse con ofra letra.

Las vocales son lo esencial de la vox / povi, la sustancia del sonido de la vocal.
Un sonido que, a fin de cuentas, constituye la base comun sobre la que se asientan los
dos sistemas articulados de comunicacién humana, el lenguaje y la musica.

3. El lenguaje y la milsica

Testimonios como el de Nicomaco o el de Marcos transmitido por Ireneo, pare-
cen llevar a la misma idea de las palabras de Filon citadas en la primera parte de ese
trabajo: la de que no sélo la musica terrena es una imitacién de la celestial, sino ﬂﬁm
también lo son los componentes del sonido articulado del lenguaje humano. mon._:m-
mos, por tanto, decir que el pensamiento pitagérico llegd a reconocer una obﬂamu
metafisica, una trascendencia cosmolégica, no s6lo a los sonidos de la misica, sino
también a los del lenguaje y sus constituyentes minimos. )

En los escritos sobre miisica aparece el término otorygiov con el doble mo:_wac de
“comienzos”, “rudimentos” y de “elemento constituyente”: con el primer mmms_momaw
lo encontramos, por ejemplo, en Aristéxeno (“elementos de harmonia” : %vo«w:.mg
otoygin®®; “elementos de ritmica”: Pubuct otorketo®) o en el m.xq?w.:.ama de Z_mol
maco (p. 237,6 Jan). En cambio, en Aristides Quintiliano aparece orouygiov Haﬁo:mw
tanto a las letras de la notacién musical®® como o a los elementos del mundo fisico’.

Significando “elemento constituyente” no aparece hasta n.uma tarde: al comienzo
de la segunda parte de la Isagogé de Baquio®® se define el sonido ﬁsmoio_@ como el
elemento primario (np@tov ototygiov) de la misica; aunque aqui se podria entender
también el término en su otro sentido.

Cf., por ejemplo, Larror, 1998, p. 99.

Cf. también, ademds del propio titulo de la obra, I 28, p. 37, 4; 11 43, p. 54,14 Da Rios.

Aqui también, ademas del titulo, en I 21, p. 14,1 Pearson.

I11, pp.23,17;24,4 ;111 1, p. 9530 W.-L.

Pp. 69,16; 109,5; 114,8,19; 119,11, 130,7,9 W.-L.

§ 67, p. 306,17 Jan.
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Las notas musicales las encontramos equiparadas a los otowefo de la lengua, en
los Excerpta de Nicémaco®”;

la funcién/potestad del sonido es semejante a la de la unidad en el niimero, el
punto en la geometria o el elemento en las letras;

todto Sovaror 6 pBSyYOG, 8 81 &v 4pBu ptv povig, dv 82 yewpetpig onpeiov,
&v 88 ypapoot otoryeiov.

En Baquio® se define el pie métrico como “la mas pequefia combinacién de ele-
mentos” (cuvleoig otoysiov Ehoyiom).

Es més, también entre los musicos parece haberse difundido la doctrina de los
“accidentes™: al comienzo de la segunda parte de la Isagogé de Baquio®' se define
el sonido (pBdyyog) como el elemento primario (mpé@tov croyeiov) de la misica e
inmediatamente se lo describe como constituido por los tres consabidos accidentes:
la “figura”, el “nombre” y el “valor:

Todo sonido tiene una figura, un nombre, un valor (ITég 82 EAGyyog Eyer
oxfina, dvopa, Shvouy).

Mas adelante, enuno de los parrafos (97) dedicados a la ritmica, tras haber hablado
de los tiempos breves y largos y sus combinaciones, afiade la siguientes definiciones
de los tres “accidentes” del sonido, tratando aqui el sonido musical en los mismos
términos que algunos gramaticos la letra, como constituyente elemental del lenguaje:

Todo sonido tiene una figura, un nombre, un valor (Idg 58 @Bdyyog Eyxel
oyfipo, Svopa, Sovouy). ;Qué es la figura? El tipo que representa el elemento
(Zyfino ti gomv; 6 10 otoryeTov onuaivay Toroc) ,Qué es el nombre? El que se le
pone a cada figura ("Ovoua. 82 i éot1; - T kotd 108 oyjpetog T10épevov). ; Qué
es el valor? La ejecucion fénica de cada uno de los sonidos en los instrumentos
(Abvopuy 8¢ gotwv 1) Ekdoton @V PBGYY®V &v dpyovols ékedvnotd)®2,

59
60
61

Pp. 276 5. Jan.

§ 98, p. 314,16 Jan.

§ 67.

Jan en las piginas introductorias (p. 287) a su edicién glosaba este pasaje en los siguientes
términos: “soni uniuscuiusque ille ait esse formam nomen facultatem. res explicatur in § 97; sed si
Jorma (oyfipe) designat notae signum scriptum, facultas autem id quod valet (duvnatai) sonus in
systemate aliquo vel instrumento (tibia lydia), veluti mese toni lydii, - quid additur Svopa? nonne
idem est nomen sonorum ac facultas in tono aliquo? an cogitandum est Gvopa katd Bécwy, ut sonus
ille dicatur paranete diezeugmenon lyrae doriae? at hoc erat explicandum®.
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Salta, pues, a la vista la comunidad de nociones y de términos entre la mtisica y la
gramética®; obsérvese, si no, el empleo del término otowgiov. Ya en el Enguiridio
de Nicomaco (s. I p. C.) se define el sonido o nota (pBdyyoc) como “voz o sonido
indivisible, una especie de unidad en lo que respecta a la audicion” (G86yyog ot
(pavi &itopog, olov povig kat’ dicorve?).

Llegamos asi, una vez més, a constatar la indisoluble unién entre gramdtica y
musica, enfre lengua/habla y canto, sistemas ambos orginados y fundamentados en
tltimo término sobre el sonido vocal (pavi / vox)®, Asini la gramdtica (la “ciencia
de las letras) termina su cometido del lado de ac4 de la musica:

Quint., I 4,4: Tum neque citra musicen grammatice potest esse perfecta,
cum ei de metris rhythmisque dicendum sit ...:

way

ni la musica se desvinculé nunca de la gramatica, del estudio (scire), de la ciencia
(scientia) de las letras:

Quint., I 10,17: Transeamus igitur id quoque, quod grammatice quondam
ac musice iunctae fuerunt;

es mds, como ya he dicho, fue en buena medida su predecesora y su guia:

Quint., T 10,17: si quidem Archytas atque Evenus etiam subiectam gram-
maticen musicae putaverunt, et eosdem utriusque rei praeceplores fuisse
cum Sophron ostendil, mimorum quidem scriptor, sed quem Plato adeo
probavit ut suppositos capiti libros eius cum moreretur habuisse credatur, tum
Eupolis, apud quem Prodamus et musicen et litteras docet et Maricas, qui est
Hyperbolus, nihil se ex musice scire nisi litteras confitetur;

Quint,, I 10,10: et Timagenes auctor est omnium in litteris studiorum
antiquissimam musicen extitisse;

Evidentemente, el que en todos los textos que empecé presentando se opere con “sie-
te vocales™ puede parecer, de entrada, algo “escolar”, libresco, propio de una erudicién
decadente: no se trata, en efecto, tanto de vocales o sonidos cuanto de letras. Pero, en el
fondo, todo esto puede remontar a una muy antigua reflexion sobre el lenguaje, a una
consideracion del mismo no exenta de una admiracién similar a la que se tenia por los
sonidos de la misica: a unos y otros se les reconoce una entidad trascendente, se los pro-
yecta en el dmbito celestial y se los hace presentes en la realidad metafisica del mundo:

= Sobre la relacién entre ambas realidades y disciplinas desde la perspetiva de las letras, cf,, por
ejemplo, DornsEIFF, 1925, pp. 13 s,

&4 Cap. 12, p. 261, 45 Jan.

o Cf., por ejemplo, Lugue, 1998.
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Quint., T 10,10: musicen (et grammaticen) cum divinarum etiam rerum
congnitione esse coniunctam.

4. Letras y notacion musical

Para terminar, aunque propiamente cae ya fuera del campo de este trabajo, no quie-
1o dejar de hacer mencion al hecho de que desde siempre se ha considerado la posi-
blidad de que todas estas series vocalicas que constituyen una constante en los textos
examinados tuvieran también de un modo u otro un valor como notacién musical®,

En dichas series vocélicas se han querido ver otras tantas series tonales o formu-
las melédicas: asi podria ocurrir, por ejemplo, con los palindromos que presentan a
veces(Leovanianoinomyv 0 £1) 0 con secuencias, coOmo1o.m 0wt 1o o
L@ 1o oat que ademds de palindrémicas, se muestran constituidas a base de
nuicleos o motivos. En este caso, ademds, las tres vocales (primera, central y 1iltima)
podrian hacer referencia a las correspondientes notas del sistema musical: hypate,
mese, nete. Asimismo, las combinaciones de diversas secuencias vocalicas en el
orden normal, pero desplazando cada vez un grado el .inicio (xeni1o0v @, entov
® o g, ete, ) podrian dar cuenta de otras tantas progresiones melddicas descendentes.

No se puede precisar la entidad exacta de la ejecucion tonal de estas “melodias” ni
en qué grado este supuesto “canto” se apartaba del habla normal. Careceria ademds
esta rudimentaria notacién vocélica de indicaciones duracionales o ritmicas, aunque
tampoco faltan textos®” donde se recogen prescripciones o indicaciones acerca de los
movimientos a hacer durante la ejecucién de dichas series de vocales. La quironomia
del posterior canto cristiano, gregoriano y bizantino, puede haber tenido su origen en
estas practicas de ejecucién de los rituales gnosticos; précticas quironémicas y ges-
ticulaciones que no se reducian al director del coro sino que se extendian al resto de
los ejecutantes y que podian llegar a visualizar una melodia y a hacerla perceptible
sin oirla; algo asi como lo que parece dar a entender Marciano Capela:

nupt. 11 203 ... diu silentio deprecatur; velerumaque ritu vocabula quaedam

vaoce mentis inclamans secundum dissonas nationes numeris varia, sono

ignota iugatis alernatisque litteris inspirata, veneraturque verbis intellectualis

mundi praesules deos eorumgque ministros sensibilis sphaera potestatibus
venerandos ...

66 Cf. sobre el particular Dornszire, 1925, Pp. 12 ss.; Haaw, 1960, pp. 223 ss. y las propuestas al
respecto de BartuiLemy (1780), Korp (1817), RueLLE (1989, 1901) y Poiree (1901) que allf se
exponen y comentarn.

67 Pap. Leydensis W, p. 18,1. 29 gs, Pp. 145-47 LEEmans.
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Estas formulas vocdlicas, cuya conexién con ciertas practicas gnésticas de tipo
mégico, astrolégico y alquimico parece evidente®, debieron de mantenerse en vigor
largo tiempo; ecos de ellas se encuentran en Bizancio atm en los siglos XIII y XIV.
En Occidente los tratadistas de muisica emplearon a veces las vocales de una forma
que parece sugerir un recuerdo la antigua “notacién” de base planetaria®.

Si esta nueva faceta de los textos en cuestién la consideramos, al ignal que las
otras, desde el dngulo de lenguaje y de las disciplians que se ocupan de su analisis,
hay que empezar recordando que los artigrafos se muestran plenamente conscientes
de que una cosa es una “letra” (Jirtera) del alfabeto y otra un mero signo grafico (nota
/ signum) del tipo que sea.

San Agustin dejé bien distingnida la unidad de lo oral, que €é] denomina /Jittera,
frente al signo (signum) de dicha unidad.

Aug., De dialectica 5: quid enim aliud litterae scriptae quam se ipsas oculis,
praeter se voces animo ostendunt {Qué otra cosa muestran las letras que a ellas mis-
mas a los ojos y ademds de sf mismas los sonidos vocales al espiritu?

(Hacen otra cosa las letras escritas (litterae scriptae) que presentarse a los ojos
y presentar al espiritu sonidos (voces) ademés de si mismas? Ahora bien mowwmn:%
de decir que el signo es lo que se presenta a los sentidos y presenta al espiritu algo
ademds de si mismo: lo que leemos no son palabras, sino signos de palabras. Pero
como la letra misma (/itfera) es la parte mas pequefia de la voz articulada, por exten-
si6n utilizamos también esa palabra para designar la letra (fittera) cuando la vemos
escrita. Y, sin embargo, es completamente muda y no constituye en modo alguno
una parte de la voz, sino que se presenta como el signo de una parte de la voz. De
la misma manera, se habla de palabra cuando ésta aparece escrita, siendo asi que el
signo de palabra nada tiene que ver con la voz significante’.

8 of Dornseirr, 1925, pp. 20 ss,

6 Cf. sobre todo esto Haar, 1960, pp. 230 ss. y, sobre su influencia en la terminologia musical
bizantina, Hoeg, 1922, pp. 331 ss. En cuanto a Occidente, ademas de las “notaciones” atribuidas a
Isidoro de Sevilla, que ponen en relacion en cierto modo las siete letras latinas, A-G, con Ew siete
planetas, recogfa Haar otros casos,como el de John Cotton (Gerserr II, p. 244) y su E&nmna:.m_m
los ocho tonos a base de las siete vocales més la “y”. Hasta en el Renacimiento se puso en relacién
la notacién alfabética de Guido d’Arezzo con la antigua notacién vocélica gndstica, tal como lo
demuestra Vincenzo Galilei en su Dialogo della musica antica et moderna (p. 36: facsimil, ed, F.
Fano, Roma, 1934),

70 Trad, DesBorpEs, 1995, p. 130. ‘
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mmﬁo. aunque no resulta llamativo en él, dadas sus valiosas contribuciones a Ia
teoria del signo lingiiistico”., tiene gran importancia, dado que entre los TOmanos
lara vez encontramos sintomas de que consideraran el alfabeto como signo de la
unidad oral. Lo cual puede ser indice” del predominio del punto de vista de lo oral
una perspectiva desde la que la letra e a mismo tiempo un trazo grafico y un moE.aou

Cuando esa relacién entre significado y significante es necesaria, lo pertinente es
la palabra signum, .m_ término que encontramos en San Agustin. wﬁw dicho término
mnmo,wouﬁo en medicina (sintoma), en retérica (“sefial de algo perceptible por los mm:m.u
dos”, como recurso afectivo o expresivo y, sobre todo, como medio Eogﬁon.odv en
meteorologia y adivinacién (presagio), etc., apenas se lo emplea en la mE.Bmmnmu Se

dice a veces que las letras son sofge de los sonidos o que las palabras son las notae de

mmz lo m.moH:o. pero en general se atienen a la letra Y Sus aspectos, seguros como estin

(demasiado seguros sin duda) de que lo que digan ser4 valido para la lengua misma”™*
Si resulta, en cambio, n g ici6 ] i

N » normal la contraposicién “letra®(fittera) / “signo”(nota),

como dos entidades graficas distintas: se suele decir, por ejemplo, que la H no es una

Las letras, en cambio, cuando se entienden como grafemas se definen a veces
13 £} 2. r
non:.o _mm. marcas” o representaciones gréficas de un sonido vocal articulado (notae
vocis articulatae), de un elemento (nota elementiy:

-

71 v 1
Tanto en el De dialectica como en el De magistro o en el De doctrina Christiana: cf, Bararin-

DesBoRrbEs, 1981, pp. 52 ss.
72

73

Segun DesBoRDES, 1995, p. 130.
Cf. Lausserg, 1966 III pp. 218 s,
7 Dasnooes, 1995, p. 131,
ISSN: 1578-4517
MHNH, 12 (2012) 199-236

Jesus Lugue Moreno

230

Mar. Vict., 3.1 Mariotti (5,5 Keil): littera est vox simplex ... (3.3 M= 5,8
K.) vox simplex quare? ideo quia eius vocis quae &vapOpog a Graecis dicta est
sub significationem aliquam venit, [vel ut minima pars] ideogue a non nullis
nota vocis articulatae dicta est;

Prisc., 6,23: litera est igiturnota elementi ef velut imago quaedam vocis literatae
. elementa proprie dicuntur ipsae pronuntiationes, (7,1) notae autem earum literae;

Ps.Prisc., 519,1: Littera est nota elementi, quae cum scribitur et in voce
minima resonat, nihil alivd quam nota ad informandum elementum esse
reperituy, sed cum ex sono ...;

Cod. Bern. 123 XXXIII: Quid est inter elementa et litteram? Elementum sonus
qui per litteras cognoscitur: Quid ergo erunt litterae? Nota qua sonus exprimitur.

Es ¢se el sentido con el que Cicerdn, Virgilio u Ovidio designan en alguna oca-

si6n las letras como notae :
Cic., rep. IIL 3: 4 simili etiam mente vocis, qui videbantur infiniti, soni paucis
notis inventis sunt omnes signati et expressi, quibus et conloquia cum absentibus
et indicia voluntatum et monumenta rerum Draeteritarum tenerentur,
Virg., den. 111 444: foliisque notas et nomina mandat;
Ov., rist. 11l 3,72: quosque legat versus oculo properante viator, ||
grandibus tituli marmore caede notas;
o el que en el mismo Cicerén tienen expresiones como “los signos de las letras” (notae
litterarum) que pueden significar, como en San Agustin, “los signos de las unidades
orales que son las letras™ o “las apariciones concretas de los tipos que son las letras”.
Cic., Tuse. 1 62: qui sonos vocis, qui infiniti videbantur; paucis litterarum
notis terminavit,
Cic., part. 7,26: memoriam, quae est gemina litteraturae quodam modo et
in dissimili genere persimilis. Nam ut illa constat ex notis litterarum ef ex eo
in quo imprimuntur ipsae notae, sic confectio memoriae tamquam cera locis
utitur et in his imagines ut litteras conlocat.

Cic., div. I1 41,85: sortes in robore insculptae priscarum litterarum notis-

Pero, como he dicho, por lo general, nota significa propiamente “marca”, “sig-
.

no”, “sefial”, “nota™:
Cic., de or: 11 41,174: si signa et notas ostenderem locorum;

Hor., carm. 113,11: sive puer furens || Impressit memorem dente labris notam;

al igual que noto tiene el sentido de “marcar”, “sefialar”, “distinguir con una marca”:
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Ov., am. 17,50: igneas ungue notare genas ars 111 785 tu quoque, cu s

»am. 17,50: g gue notare genas; ars 111 tu quoqu [ rugi

uterum Lucina notavit; met, IV 329 pueri ES.S. ora notavit; B
3

Mart., VII 18,2: corpus nulla litura notet,

Aun asi, la evidente proximidad de estos s;
escritura hace no sélo que las letras
como “marcas”, como notae, sino in
tido muy cercano al de “escribir

gnificados al campo seméntico de 1a
» como acabamos de ver, se entiendan a veces
cluso que a veces notare se emplee con un sen-

Ov., met, IX 523: scribit damnatgue tabellas || et notat et delet;

de ahi que notae se ié i ¢ i
q use a veces también con el sentido de ‘escrito”, “carta” (litterae):

Hor., carm. 1V 8,13: incisa notis marmora publicis,;

Ov., epist. 4, 6: inspicit acce, ]
. : plas hostis ab hoste notas:
Purpureasque notas filis intexuit albis, s et VI3TT

aunqu inario mé
que de ordinario més o menos en el de nuestro “anotar” o “tomar nota”:

S M%W_E... 1 hmomi. § 7: sermonem ... quanium notando consequi potuerant, IV
== jacientibus ter multum detrahunt fatigationis notata inscriptis lapidibus

spatia; X1 2,19 quae scripserunt vel cogitati
ogilatione complectu j ]
quo moneantur notant; ? P oo

Suet., Galba, 5: sed quia notata, non perscripta, erat summa.

. Pero lo normal es que notare se distinga claramente de escribir, como ocurre, por
ejemplo, cuando se habla de “anotar” o “marcar” un texto escrito: ,

dig. TIL5,9: idque et Labeo prob {
s probat, sed Proculus apud eum notat, n
debere dari, XXXV 1,19 Marcellus apud Iulianum notat: Non QLEWMMMHWQ

Asi ﬁcnm«. nota en el dmbito de la escritura se entiende, segiin acabo de decir.
como todo signo grifico distinto de las letras del alfabeto funcionando ademas ﬂ“

Su uso normal: asi, por ejemplo, son
nor . ; notae las letras empleadas en cl
lenguaje cifrado: ’ oo

mwo? Caes. 56: si qua occultius perferenda erant, per notas scripsit. id
est sic structo litterarum ordine, ut nullum verbum effici posset: ax&% si y
investigare el persequi velit, quartam elementorum litteram, id m“ﬁ D pro % ww
perinde reliquas commutet; Aug., 88 quotiens autem per am&a. .wn:.bmw B .
A, C pro B ac deinceps eadem ratione Sequentis litteras ponit, e

\mn.ﬁ%; 125 TUW 39.,.@ E.EES:.EH Notas etiam litterarum inter se veteres
ie aﬁ.. ut QE&NS& occulte invicem per scripturas significave vellent
mutue scriberent. Testis est Brutus... Caesar quoque Augustus,; .
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notae son también las letras empleadas como abreviatura o como siglas,

Char. 7,5 Barwick: ¢ littera ... nota praenominis, cum Gaium significat;
litem numeri, cum centum significat;

Diom. GLK 1 424,9: C nota praenominis, cum sola Gaium significat; item
numeri, cum centum significat,

COmo guarismo:

Vel. Long., 52,5: cum apud illos (Graecos) numeri prima semper littera
nominis quo significantur notentur, uf A 8éxo, IT neviixovie, ékatdv per H
notant. unde apparet hanc litteram loco aspirationis non fuisse: alioquin per
E notarent;

Isid., 13,10: Omnes autem litterae apud Graecos et verba componunt et
numeros faciunt. Nam Alpha littera apud eos vocatur in numeris unum, Vbi
autem scribunt Beta, vocatur duo; ubi seribunt Gamma, veeatur in numeris
ipsorum tres; ubi scribunt Delta, vocatur in numeris ipsorum quattuor; ef
sic omnes litterae apud eos numeros habent. (11) Latini autem numeros ad
litteras non conputant, sed sola verba conponunt, acepto 1 et X littera, quae et
figura crucem significat et in numero decem demonstrat™;

0 en recurso mmﬁmbomnmﬁmoon

Sen., Epist. XC 25: quid verborum notas, quibus guamvis citata excipitur
oratio et celeritatem linguae manus sequitur?,

Isid., I 22 [De notis vulgaribus],1: Notarum usus erat ut, quidquid pro
conften]tione aut [in] iudiciis diceretur, librarii scribervent conplures simul
astantes, divisis inter se partibus, quot quisque verba et quo ordine exciperet.
Romae primus Tullius Tiro Ciceronis libertus comentus est notas , sed
tantum praepositionum. Post eum Vipsanius, Philavgirius, et Aquila libertus
Maecenatis alius alias addiderunt. Deinde Seneca ... Notae autem dictae eo,
quod verba vel syllabas praefixis characteribus notent et ad notitiam legentium
revocent, quas didicerunt proprie iam notarii appellantur,

Isid., I 23 [De notis iuridicis],1: Quaedam autem litterae in libvis iuris
verbarum suorum notae sunt, quo scriptio celeris breviorque fiat. Scribebatur
enim verbi gratia per B et F ‘bonum factum’, per S ef C ‘senatus consultum’,
per R et P ‘respublica’, per P et R ‘populus Romanus’ .... (2) Cuius generis
plurimas consimiles notas in libris antiquis invenimus;

s Pasaje problemdtico y de autoria dudosa, en el que algunos manuscritos hacen también referencia
al empleo de C D L M 'V como signos numéricos.
Sobre el empleo de las “letras” del alfabeto para indicar los nimeros, algo, por lo demds,
caracteristico de los griegos; Cf., por ejemplo, DornsgiFr, 1925, pp. 11 5.
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Isid., I 24 [De notis militaribus]: In breviculis quoque, quibus militum

nomina continebantur propria nota erat apud veleres, qua inspiceretur quanti

ex militibus superessent quantique in bello cecidissent. T tau nota in capite

versiculi posita superstitem designabat; Q Theta vero ad uniuscuiusque

defuncti nomen apponebatur. Vnde habet per medium telum, id est mortis

signum. De qua Persius ait: ‘Et potis est nigrum vitio praefigere theta’ (Pers.

IV 13). (2) Cum autem imperitiam significare vellent, Labda littera usi Sunt,

sicut mortem significabant cum ponebant Theta ad caput. In stipendiorum

quoque largitione propriae erant notae.

Notae son los signos diacriticos que se afiaden a un texto escrito:
Cic, Pis. 30,73: notam apponere ad malum versum;

Sen., Epist. V14: mittam tibi libros et imponam notas, ut ad ea ipsa protinus
quae probo et miror accedas;

Isid., I 21 [De notis senlentiarum],1: Praeterea quaedam Scripturarym
notae apud celeberrimos auctores fuerunt, quasque antiqui ad distinctionem
scripturarum farminibus et historiis adposuerunt. Nota est JSigura propria in
litterae modum posita ad demonstrandam unamquamque verbi sententia-
rumgque ac versuum rationem. Notae autem versibus adponuntur numero vi-
ginti et sex, quae sunt nominibus ingra scriptis;

Suet.,GLK VII 533,1: Notae XXT quae versibus apponi consuerunt.

Notae son los signos prosédicos ¥y los signos de puntuacién, Cf, por gjemplo,
Isid., I 19 De figuris accentuum, 20 De posituris’®,

Notae, por fin, son también los signos musicales:

Quint. I 12,14: Nam nec ego consumi studentem in his artibus volo: nec module-
fur aut musicis notis cantica excipiat, nec utique ad minutissima usque geometriae
opera descendat, non comoedum in pronuntiando nec saltatorem in gestu Jacio,
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Dos conturos A ArropiTa (PGM TV 2903-2940)

Jost Luis CALvo MARTINEZ,
Universidad de Granada

RusumEeN

Se editan y comentan dos Conjuros dirigidos a Afrodita de los
segundo es completo y puede ser calificado como
los dos o los consideran un solo Himrio a Afiodita.

PaLasras Crave: CoNJuros, PGM, Hivmnos A AFRODITA.

] cuales solamente el
Himno’. Editores anteriores o no editan

Two SreLLs To ArHRODITE (PGM IV 2903/2940)

ABSTRACT

Two spells to Aphrodite are edited and commented, Of these, only the second is

complete and can .wn considered a proper Hymn. Former editors either do not edit the two of
them or they consider both to be on ly one Hymn to Aphrodite,

Krey worbps: SpeLLs, PGM, Hywmns 10 APHRODITE,

_ Para Manuel Garcfa Teijeiro,
helenista y amigo, con motivo de su Jjubilacion

Introduccion

. 1. m:. el papiro cuarto de la coleccion de Preisendanz, tan rico y variado en mate-
rial magico y religioso del siglo IV d. C., hay, en mi opinién, dos plegarias dirigidas
a Afrodita en un contexto de magia de sometimiento erdtico. Las califico de “conju
ros” porque solamente se podtfa llamar “himno”, si acaso, a la segunda: Ia Emamhmm.
que es ‘mamEmm ciertamente incompleta, consiste realmente en un Pgon. EMGVOYKO v
«oracion de compulsiény, para que Afrodita haga que una mujer (no maonmm_.mmagm
una ﬁw&.ﬁw pace Kuster, p.65) vaya en busca de un hombre. En realidad consiste en
la exposicion abierta y descarada de una amenaza, luego veremos ncuum.m la diosa
Y creo que son dos textos diferentes que han sido fundidos voB:w el segundo m:.
cambio, es un himno en mi opinién completo dirigido a la diosa en el que se le mmam
ISSN: 1578-4517
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a Afrodita exactamente lo mismo, pero sin amenazas y en un lenguaje libre de cons-
tricciones y carente de apremio.

Pese a lo dicho anteriormente, los editores de estos textos en su totalidad (con
la excepcién de Heitsch que afirma expresamente no editar el primero («versus qui
similis carminis videntur fuisse quoque non restituimus antecedunt hi», p. 198) lo
consideran un solo himno (“Hymnus in Venerem™). El primero en editarlo como tal,
junto con el papiro completo, fue Wessely cuyas correcciones y/o conjeturas son
generalmente acertadas como es habitual. Posteriormente van Herwerden (1888) co-
mentd, aunque no llegd a editar el texto en propiedad, algunos versos introduciendo
correcciones osadas y, por lo general, dificiles de aceptar o abiertamente inacep-
tables. Quizé por esta razén, L. Fahz (1904) no tuvo en cuenta este trabajo en la
edicién que realizé de ambos como si fueran un solo himno y que afiadié al final de
su obra como ejemplo («ad imaginem adumbrandam vel clarius delineandamy) de
magia erética («ad amorem commovendum, p. 141) -edicion cuidadosa aunque no
se aleja demasiado de Wessely.

En realidad, la primera edicion “independiente” es la de Bruno Kuster que, en su
obra De tribus carminibus... (1911), ocupa el segundo Iugar (pp. 55-81). Kuster ya
introduce algunas variantes de interés que serdn asumidas por Preisendanz y Heitsch
y afiade un breve comentario principalmente de caracter textual. Pese al innegable
valor de su edicién, Kuster introduce en los tres himnos que edita un pie forzado que
es dificil de aceptar hoy. Para este autor “el himno™ tiene tres partes: una primera
puramente mégica, una segunda de naturaleza orfica, y una tercera que es mezcla de
ambas. En realidad, en todos los himnos que edita busca siempre una parte 6rfica y
una parte mégica, lo que constituye un conocimiento y actitud bastante elementales
en relacion con el contenido de los “papiros mégicos”. .

En fin, las dos ultimas ediciones son las de Preisendanz y Heitsch aunque éste,
como antes sefialaba, elimina la primera plegaria sin explicar las razones. Y aunque
en el himno mejora realmente a Preisendanz, hay puntos todavia oscuros que inten-
taremos aclarar aqui.

2. Los textos que aqui se editan se encuentran dentro de una serie de précticas
de magia erdtica relacionadas con Selene y otras diosas sincretizadas con ella entre
las que se encuentra Afrodita (cf. José L. Calvo, 2010). El texto viene encabezado
por la palabra técnica Gyoyf ‘encantamiento’, ‘seduccién’, como titulo general de
la practica y a continuacion se describen las substancias a emplear en un sahumerio
dirigido “al astro de Afrodita” (zpdg Tov dotepa tfig Appoditng énibupa). Estas son
tres: sangre y grasa de una paloma blanca, mirra cruda (cf. 2. 177 y 7. 222) y artemisa
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hervida con las que se forman unas pellas que se hacen arder ante el planeta Venus
sobre sarmientos o carbén, Por otra parte, y con vistas a la coaccién, el oficiante
debe tener preparados los sesos de un buitre (véase 4. 2586 en relacion con Selene -
Afrodita) para un sacrificio adicional (émBvew). Y debe estar dispuesto con objetos
adecuados a una préctica magica relacionada con el planeta: a saber, debe sostener
como amuleto el diente superior de la quijada derecha de una burra (el diente de
asno, tol dvov piAnv, como “ousia” magica aparece también en un conjure llamado
“La vieja servidora de Apolonio de Tiana” en 1 1a.23) o un ternero rojizo, victima de
sacrificio; amuleto que debe ir atado con una cinta de Anubis al brazo izquierdo, A
continuacién, y de forma asindética, se afiade gndvoryiog Tiig mpdéenc por lo que el
rito se inicia extrafiamente con el elemento que suele ser el recurso final a la coaceion
cuando fracasa —o se quiere reforzar- la simple peticion. Con esta frase, pues, da
comienzo el primero de los dos himnos.

3. Los nueve primeros versos de lo que todos los editores nos ofrecen como un
solo himno son, como ya he sefialado, la parte “apeilética” o conminadora que cons-
tituye el final de un himno mégico que comenzaria dirigiéndose a Afrodita exclusi-
vamente como diosa del amor - sin conexi6n alguna, aunque se presente asi, ni con la
Afrodita sincrética del himno ya citado, ni con la Afrodita astral (el planeta Venus) a
la que se dirige el segundo himno para solicitar la unién amorosa con una mujer, tal
como se repite insistentemente al final. Solamente este hecho nos haria pensar que
no se trata de dos partes de un mismo himno (pace Kuster), sino de dos “himnos”
por completo diferentes.

En efecto, comienza con la hipétesis de que la diosa actiie de una forma lenta o
negligente o indigna (sobre el adjetivo Hopéyyog ¢f. Comentario), en CUyo caso
le amenaza con impedir que Adonis regrese del Hades aténdolo a una rueda como
la de Ixi6n. Ello supone, naturalmente, que quien habla tiene poder para realizar
semejante accion y, por lo tanto, se puede deducir que en la parte perdida del lo-
g0s es posible que, como en otras ocasiones, ya se haya presentado como un dios
superior, quiza el Dios supremo como es habitual en la morfologia de estos him-
nos de cardcter coercitivo (cf, 4.1076 gyd el Qpoc.. 20idg..."Towdocg. . kol Ooipeng
Voop<ov>vaepen<g> Spdhatov e oy, ete.).

La amenaza termina aqui y el ‘logos’ termina aqui. No queda nada por afiadir -sal-
vo una lista de nombres y epftetos referentes a la diosa polimorfa con la que también
Afrodita se ha sincretizado. Muy importantes porque es precisamente cn ellos en los
que reside el poder. Lo que aparece es vouphhoy Propfiidov, palabras de significado
desconocido, pero que estin atestiguadas también en 5 :431-2 (con Ereskigal), 4.2774
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(con Selene), 4.2663 (con Selene y Aktiophi); y, naturalments, advocaciones como
Alktiophi, Ereskigal y Neboutosoualeth los cuales son aqui, sin duda, nombres propios
de Ja misma diosa. También los epitetos ppovpnéia, Oepudoye, Bapemve de los cuales
el primero tiene un significado transparente, “que rompe las cadenas” (otra moE.E del
pnéuiin en 4.2748 y en contexto similar), mientras que Bepudoye (“;que recibe el
calor?”) y Bapeave (“pesada...”) estan més deformados y ya no son tan claros.

Este cierre viene a confirmar adicionalmente que aquello que se afiade a con-
tinuacién es un himno nuevo y diferente. Y completo. En efecto, comienza con
una invocacion a Afrodita. Por el adjetivo y el sustantivo de la invacacién inicial
(Agpoyevig KvBépeie) parece que la “Afrodita” en cuestion es la diosa de la religién
clasica griega, pero ya el segundo verso muestra a las claras que no es asi; que se
invoca a esa diosa sincrética de esa especie de ginecomonoteismo al que se llega en
los Gltimos estadios del paganismo. Muy lejos ya de la religién de la polis, como
demuestra vivamente el hecho de que ese sincretismo se produzca en diosas como
Artemis y Afrodita que representan fuerzas opuestas e incompatibles: no hay mas que
ver el Hipolito de Euripides que plantea de forma bierta y %mﬁwmom precisamente
esa esencial incompatibilidad, Esta Afrodita es la diosa “naturaleza® (®dvotc) creadora
(yevétepa), madre de todo (mopitep) en el éter (cifepin) y la tierra (xQovie) y que
no conoce vardn (ddapacte). Y la que lo mantiene todo n.mcmao (dAAniodye). Y la que
rige el movimiento de los astros, del sol sobre todo (BapZe). Estas son las prerrogativas
de esta Afrodita universal que deben ser enumeradas en todo himno. Pero, dado que se
trata de un conjuro erdtico, en los tres versos siguientes se alude a su tradicional, aqui
si, papel de fomentadora de la uni6n de los sexos: ella suscita el “sagrado deseo” por
las mujeres en el alma de los hombres y en las mujeres por los hombres.

A continuacién el himno toma un cardcter més pragmatico, menos general;
tanto que parece que se inicia uno nuevo por completo: (1) el iltimo verso pare-
ce la cldusula de un himno (fuetépn Pacikeo, Bed, poke toicd’ énoodoic) y guar-
da una gran semejanza con el final absoluto del himno que viene a continuacion
(66 cv, Kumpoyévew, Téhe tehéov énamdnv); (2) hay nueva invocacion: a@awﬁ
Kunpoyévewy; (3) hay, en fin, una peticion unida a una historiola mitica: se pide
a Afrodita que obligue a que la mujer en cuestién se derrita por el amor del que
habla, lo mismo que ella obligé a Zouro (o Rouzo, c¢f. Comentario) a w..oHEmm,
parte de su coro de estrellas y que hace girar a Barza, al sol, que sigue girando
sin detenerse. Naturalmente esta historiola no tiene otro objeto que establecer
un paralelismo con la situacién que vive el orante peticionario y, de acuerdo con
el pensamiento mégico, actuar mecénicamente en consecuencia para lograr la
seduccion de una persona amada o, simplemente, deseada.

MHNH, 12 (2012) 239-256 ISSN: 1578-4517




Dos conjuros a Afrodita (PGM 1V 2903-2940) 243 244 Jost Lurs Carvo MARTiNEZ

I CoNsuro A AFRODITA 2. Traduccion

L. Texto con Aparato Critico Pero en cambio, si, diosa como eres, obras con indolencia
, no verés a Adonis salir del Hades;

correré al punto, ya , y lo ataré con cadenas irrompibles;
lo retendré y fijaré otra rueda como la de Ixion,

Textus : P.Paris.Bibl.Nat.suppl.gr.574, 5.IV

Conspectus siglorum :

menw mum_ﬂwo Martinez yano volverd a la luz y se verd dominado en su castigo.

F = Fahz Conduce, soberana, te ruego, a fulana para que se apresure

He = Heitsch y llegue ante mi pértico para amor y lecho

Her = van Herwerden conducida por el aguijén, por las aguijadas forzosas de Ananke

WH :H\HUHMMMMM.%EN hoy, en este momento, ripidamente. Porque a ti te conjuro, Citerea.

Wes = Wessely ‘ 3. Comentario

e v.1. El comienzo del verso o muestran de forma inequivoca que es la parte final de

L &l 82 xobac Bedc odca Hakpdyuydy Tt Toujenc, un logos a Afrodita. Es la parte conminatoria que culmina con una peticién urgente

oKk Sym oV Adwviy dvepydpevov Afdeo. como es habitual en las de los magos. No hay un solo himno o invocacién que
e080 Spapdv fion {tolitov &y} Scw decpoic 8d6uacty, comience, como sucede aqui, por una oracién condicional adversativa i 88, “pero

si...”. Por ello resulta incomprensible que la mayorfa de los editores lo consideren
el comienzo de un himno al que, ademds, unen el que aqui se edita como “Himno a
Afrodita”, Y ello sin ninguna clase de comentario ni advertencia.

@povpricac cotyém TEidviov Tpoxdv Ehhov,

5 xobkén mpdc phoc elet, kohalbpevoc 5& Sopeiton
tigov dvace’, iketd, v Seiva Téyicto poAoficay
EABeTY &v mpoBipoicty €nod {1od Seivoc, of 1) Betva,} pridm L kod E0Vii, Es curioso que el comentador, que no editor, vHerwerden fuera el primero en
ofctpa Ehavvopévny, Kévipoic Buiote o véyinc, :mm@. la ﬁn:oa.n mo.g.m este hecho (“caput hymni ?S.‘__SEE esse aﬁ%mﬁé szmH

9 clucpov, tpr, s G v ce, Kodipr comipti e imam vesam 5 Tl et ot et e et
MMM”MMM “ _MHHWMMNM.WMHW Epecyryih- Nefovtocovadng: m.imwémnx&:u.. Que .m.mnm sdu.omac E. lo recoge B. Kuster .e&m: reprocha a Fahz no

tomar en consideracion la “dissertatiunculam Herwerdeni” . No obstante, el propio

Kuster duda, en nota a pie de pagina (p. 57, nota 1), si i 82 no ser4 &l & -para lo cual

desunt aliquot versus usque ad medium carmen. 1 xafwc IT: ol do He paxpo- aporta como ejemplo // 1. 61 i 31 dpoD nohepds te Sapf kal Aouog Aymote, Pero

Wuyov, momene IL, edd. : puxpéyuyov (non sine dubio) et mofienc coni. H 2 Syn H,

Ku, P: 6yet Wes, F » Tov Il edd. : cov dubitanter H 3 £06VApaLEVTION ToVTOVEYD cllo-no cambia su carhoter ‘truncado’,

Mu mm%@@ﬁ _m._ papyro : £06D dpopiv ,;m.: ,Ea_mm_m Toftoy séu Cal: e080 Spapdv #idn - A H d bia sin off licacid - kol rfec-
; eyd Pr: edldc %.Q.mccaﬁé F : eb0bc Tovtov éyd Ku : évBpapsvy tolitov Wes : e A VECTREATEN Chibia fin (ler Sxpeacion por Kol di, 5 perf
mﬂwwmme:oagao$ He pmm:%os, Hmam: Pr: m&mznwne Wes, H,F 4 opovprpac IT tamente correcto en la koiné equivaliendo simplemente a dc, como se puede
- ppovpricac corr. Wes = 'IEi6viov (deleto to in -viov) Tpoydy tikdov I1, plerique edd. ; Y j e e

e e 0w W, F - Trovie spon e oar vy mSWmo xn_.,u ol comprobar, por ejemplo, en el Nuevo Testamento (cf. kabic yéypumtor Ev.
vel ‘Ifove mz,nﬁ TpOYOV Q;om sugg. H 5 elce Wes, F : ifeu I, Ku, Pr 6 Gov dvace’, Math. 26.24, etc., Act.Apost 7.42, etc.)

UeeT, Ty oelva. mutato ordine et deleto ijv Setva Wes, F : &' 8 noi {i ' i i 5 i :
tceed® sublato mmow_ Ku : 8ud moincoy, m<nou? ixetd oy Ty w%ﬁ%mmmw.ﬂwﬂw_m - la mayor dificultad de este verso reside en el compuesto paxpdyuyov ‘indolente’,
videtur), Pr Wm : Kévtpore fraforc vrr’ %&.ﬁm (fort. révipoic Praiowcw dvéeyrnc) Cal: ‘lento’, que es hapax legomenon a menos que sea un error por pepdyuyov. Pero
Kxevipoic Puiote br’ dvdyin Ku : xod £pod Kevipoict fuiow F @ pgv épob kpatepfic ello no esté de acuerdo con el contexto y es Ficilmente explicable c6mo el prime-

e’ avéyine Wes : kevipoict Pratoic v avaykn I, Pr
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10 es mas atribuible a una diosa que el segundo. Se puede tomar equivocadamente
en ¢l sentido de ‘ambicioso’, como parece hacer Cicerén en Epp.drt. 1X 11 (“quam
vero peorcpowoyor Gnaei nosiri”, ete.} juzgando por el contexto. Pero no hay nece-
sidad de cambiarlo (de hecho es lectio difficilior), y mucho menos entenderlo en
sentido positivo como ueyoAdyuyog: referido a una diosa en este contexto en que la
idea primaria es Ia de urgencia debe ser negativo, pero su significado no puede ser
el de “pusildnime’, sino més bien ‘lento’, ‘indolente’, etc.

V. 2. El mago (el orante) amenaza a Afrodita con impedir el regreso de Adonis
desde el Hades (cf. Ps.-Apolod. Bibl. 3.183 gs. y Tederito 15.1 ss.; ver también Ros-
cher en Roscher, WH. Ausfiirhliches Lexicon der Griechischen und Rémischen
Mythologie, vol 1 (Leipzig, 1884-1890, cols 69 ss.) No hay necesidad de corregir
Gym del papiro por Swet, pero si de afiadir una iota (Sym).

v. 3. El comienzo del verso esta corrupto en el papiro; y la secuencia de letras
que contiene es un galimatias evfudpapevndn variamente interpretado o corregido
por los diferentes editores: (a) hay quienes mantienen un participio femenino ya sea
évdpopévn (Wessely) o éufpdépevng como Herwerden que lo toma de una glosa de
Hesiquio (8uBpapévn - eipapuévn). Como casi siempre sucede con las ocurrencias de
este autor, se frata de una lectura forzada y dificil de aceptar. (b) Otros, sin embargo,
mantienen £08d o £0B0g segiin las exigencias métricas de lo que eligen detras. En
este caso lo que sigue, que es una interpretacién de la secuencia dpapevn 81 Tovtov
EY® que, en cualquier caso, es métricamente imposible y con silabas de sobra. Por
eso (c) o bien se suprime &y solo (caso de Fahz o Herwerden) o toutov £Yw, ya que
ambos y no sélo &y son innecesarios; por ello personalmente he optado por (d)
cambiar Spajiévn por Spapdy. Mi opcidn sigue de cerca la de Preisendanz aunque
éste, inexplicablemente, conserva Tofitov £yo contra el metro; y &1 por idn ya que
suprimir #87 (“ya mismo™) priva al verso de una imponente aliteracién de dentales
con la vocal ‘e’, que es un rasgo fundamental de la magia (véase M. Garcfa Teijeiro,
“Recursos fonéticos y recursos graficos en los textos mégicos griegos”, REL 1989,
p. 233-51); y del sentido de urgencia, también esencial, que se encuentra igualmente
en la palabra g066¢ del comienzo, Finalmente () Kuster opta por una lectura €000G
dpo. Tobrov Sfow que es ingeniosa, pero deja fuera *uevn dn*,

Lo que amenaza el mago con hacer es “encadenar inmediatamente a Adonis con
cadenas irrompibles”. Si ello lo hace corriendo (8padv) o con una maldicién (tipar)
en realidad es secundario.

v. 4. El verso concreta todavia mds la clase de encadenamiento que proyecta
llevar a cabo el mago. Sin embargo, el sintagma opiy&m TEéviov Tpdyov ha dividido
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a los editores. Asf, en el papiro aparece en acusativo, pero el verbo opiyyw siempre
significa ‘apretar’ cuando lleva acusativo de persona (xpnpvi fovmiv coiyéoon g
108 paymidov Luc. Asin.24) y ‘cerrar’ cuando es un objeto susceptible de ser apretado
hasta la asfixia (por ejemplo, los grilletes, opiyEm ool mepl Toool nédny APS5.178). De
ahi que vHerwerden proponga &wovip tpoym &M o TElovoc elc Tpéyov EAhov (cf. p.
327). No es lectura imposible como otras del holandés; tampoco es imposible, aunque
sf improbable, entender T&6viov Tpdyov como un acusativo de direccidn sin preposi-
cién como sugiere Kuster (pp. 63) aduciendo ejemplos de época cldsica. Lo més pro-
bable, a mi entender, es que se trate de un uso laxo tanto del verbo como del sustantivo
que se entiende aqui como “aquello que oprime” y aquello que se cietra alrededor de
alguien. Sobre el mito de Ixion, véase Pi. P. 2. 20,D. S. 4. 69, etc.

- GBGpoot es en realidad un sustantivo: ‘acero’ (Pi. P. 4. 71) o ‘diamante’ (Theophr.
Lap. 19) y solamente se utiliza como adjetivo en su sentido etimoldgico *o-Sapo. (cf.

dapde) ‘indomable’, ‘invencible’ aqui y en Orph.L. 192 Gvaretitny a8apovta Khelov.

v. 5. elou Se trata de una correccién de Wessely defendible desde cualquier punto
de vista sobre el fj&e1 del papiro. Correccién que comparto. No asf la lectura del resto
de los editores que dejan un hexdmetro métricamente imposible. En esa posicién
se necesita una sflaba breve que ademas lleva detrds la cesura trocaica. El sintagma
7pdG pdog es tinico: suele ser &ig pdog (49 veces en el TLG; incluso en los papiros
magicos tenemos &ig pdog EABely en 4. 1971). Pero no parece causa suficiente para
sospechar corrupeion.

v. 6. Una vez terminada la amenaza, se inicia la peticion final. Y como es de es-
perar, los hexédmetros comienzan a contaminarse con sintagmas propios de la prosa
y con los nombres de la persona requerida: naturalmente sustituidos por deiva ya
que se trata de “formularios vacios”. En efecto, la lectura del papiro §10 momoov
avoooa ueto afov Ty Sewo desde el punto de vista métrico es posible aunque irre-
gular y raro (810 noinoov, tres breves...to aov, hiato). Pero ademas, 816 seguido de
noincov (que es la conclusién de una plegaria) nunca aparece en textos en verso (cf.
16. 73); suele aparecer solamente moinoov (a menudo con mpdiypa, cf, 4, 277, etc.)
0, en menor medida, asindético con otro verbo especifico (moinocov, karddncov, cf,
4., 380); o en fin con un infinitivo noincov adtdy duaovijoon (19a, 49, 16. 3, 11, 9,
27,37, 46, 54, 63, 71, 73). Por ello, considero que 816 se ha introducido mecénica e
innecesariamente en el hexdmetro.

Como, por otra parte, tiv 8eivo. fiv Seiva es una expresion siempre extra metrum,
seria l6gico extirparla enteramente del verso ya que, por otra parte, es por completo
innecesaria, Pero en ese lugar se necesita una estructura - - v y v dgiva la cubre
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perfectamente. No es facil buscar ofra cosa dentro de lo que oftece el papiro y por
ello sigo la opcidn de Wessely y Fahz, pero sin entusiasmo. Fs posible que sobre
alguno de los tres verbos que significan ‘llegar’ en el texto (8ov, pohodoav, EADeiy).
Herwerden afirma preferir lotacl’, algo que es paleograficamente indefendible, y
Kuster prefiere mantener motncov y eliminar &Zov, pero la insistencia en esa idea
precisamente es muy apropiada para un conjuro en que se quiere atraer a una per-
sona. Por fanto, es innecesario acudir, Para mantener tanto poAofoav como &\0eiv a
que tienen un significado diferente (“celer motus’ e ‘intrare domum’ respectivamen-
te) como hace Kuster,

El sintagma £\0¢iv con la preposicién év, extrafio como parece al griego clésico,
1o o es en cambio en la koiné que desarrolla un sentido pregnante ‘llegar’ + ‘situar-
se’ (cf. Pausanias 7. 4. 3 SwoBavrec dv Zape, y Kithner-Gerth IT 1, 540).

- Como otras veces, los autores de estos himnos demuestran un conocimiento profun-
do de la tradicién hexdmetrica cuando utilizan, como aqui, una palabra homérica en
la misma posicién del verso que en la épica: concretamente év mpoBipoiot siempre
ocupa parte del segundo y del tercer metro Justamente ante la cesura pentemimeres,
cf. éotav 8’ v mpoBdpoist Beof O, 8. 325,cf.4.20.74,8304 e 1. 22, 71 y11. 777,
Algo que, curiosamente, ya no sucede en Nonno, por ejemplo,

- también es una formula homérica, y también se sittia al final del verso, prdtnT
Kol e0vii, cf. 11, 3. 445, etc.

v. 8. olotpog, ‘aguijon’, referido a Afrodita (0 a Eros) es un topos que aparece
a menudo en la poesia erética, cf, 10.56 GAL° Agpoditng ofotpwv elpfviy odde 1o
Yfipog tye, etc.

- la parte final del verso que en el papiro reza kevrpoict foioic vravoyknc ha sido
interpretada por los editores de varias formas, Es cierto que resulta tentadora la
lectura icévrporct Puoiow dvéryinc porque darfa mayor unidad al pensamiento que
expresa el verso (“conducida por el aguijén, por los ineludibles rejones de nece-
sidad”), pero como xévrpov es sindnimo de olotpoc en el terreno del erotismo,
parece mas légico entender évipoict Prafoic como una aposicién a oiotpoic re-
ferida a Afrodita y dejar on’ Gvayfi como una expresién que intensifica y refuerza
por elevacion la accién de Afrodita: “por el aguijén, por ineludibles rejones (s.e.
de Afrodita), por necesidad”. Pero no veo la razén para cambiar con Wessely a
Hev Epod ipatepfic On’ avéyine o eliminar ovoyime con Fahz. Basta con supri-
mir la iota final de fuwioict que nos deja un hemistiquio — — vy — vy —— admitiendo
simplemente una correptio en Buioic — nada andémalo. Y un final vn" dvéyknc
que aparece tres veces en Homero en la misma posicion del verso ¥ con la misma
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funcién referido al velo de Penélope (cf. Od. 2. 110, 19. 156 y 24, 146).

Se me hace dificil pensar, pese a su evidente parecido, que este pasaje tenga que
ver con cf. Plat. Phdr. 240d vewtépg yip mpecPitepoc coviy oBo’ Nuépac olite
VUKTOC Exdv dmodeinetar, AL D’ dvéykne te kol ofctpou abvera, Aunque no se
puede descartar que ambos beban de una fuente comun, quiza un poeta lirico arcaico
(cf. la secuencia de déctilos —vv —vv — v en el Fedro).

v. 9. cfipepov, tipti, Tayd. Es la tnica vez que aparecen juntas y asindéticas estas
tres expresiones adverbiales que reflejan la urgencia que el mago impone al dios o
al demon al que esté conjurando. Por separado las tenemos en multiples conjuros y
dos de ellas (&pti, Tayn) juntas en algunos (también con 716n 181, cf. 4. 973). En vez
de tipti es més corriente &v tfj Gpt1 Bpg (7. 603, passim); y en vez de o1ipiepoy, v i
ofipuepov Muépg (1. 165, passim), En cuanto a o0, va siempre duplicado y detrds de
1n 1ién (1. 262, passim). El alargamiento de TayD ante cesura pentemimeres en este
verso hace innecesario el violento cambio a téyiota Kichioko de Wessely.

- detrés del verso 9 hay “palabras mégicas” Jjunto a nombres o advocaciones de la
diosa sincrética (Axtiogt, Epeoiiyal, Nefovtocovoin®) que suelen ir unidas en-
tre i y a veces con las palabras mégicas que aqui les preceden o siguen (cf. 4. 2480,
2660, 2746). Estas, como es de sobra sabido, a veces varfan en una o mds letras de-
bido a los avatares de la transmisién ya sea oral o escrita: asi, a voupuhhov yufovidov
(4.2660) por vovpuhov BropPirhov. Otras expresiones, como @povpnéie son simple-
mente un epiteto (“la que rompe la vigilancia™) que no ha visto Preisendanz ¥ que,
por cierto, es nuy similar al pn&umuAn que aparece en 4. 2746 también referida al trio
Aktiophi, Ereskigal, Neboutosoualeth. Las otras dos, Beprudoxe (= *Beppov Seyopon

*?) o Bupewve dejan ver de alguna manera al menos su etimologfa.

II. HiMNO A AFRODITA
1. Texto con Aparato critico

Agpoyevig Kubépew, 0edv yevéeipo kol avBpdiv,
wiepia, xOovio, Gvct noppftop, d8dpucTe,
dAAndotiye, mopoc peyélov mepdvijzeipa,
1l Tov dewdvnrov Exec nepidvén Baplay

5 dppnxrov: cb 82 ndvia tekelc, kepoddiy te moS0c 18,
caic e BeAnpociveac mepipiyvotar iepdv G8awp,
fvixo keviiceie Tov év Bietpoic yeipect Povlo,
Oppaidv By koréyeic kdcpov. Kiveic 88 to<v> Gyvov
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[iu]e[po]v eic avdpav Wyuyde émi 8 dv8po yuvedicoc,
10 xdv8pi yovaino tifne cd Ephcpay Tpoto Thvro.
Nuetépn Paciketa, Oed, pois toics’ énaoidaic,
12 métvia {Appomppact, Tobntvi,}
Kvunpoyévew,
{covi nc BvoPoyov: Bopibe cBevemam dvacca
oepBeveBnnt, ka0 Sewvn v Sewval < Bed > ke mopcov Eparoc
13 dict” &n’ £nod {7od Seivoc, ob 7 detva,} ULOTNTL TaKivan Hpoto mhvTa,
veboov éuol ov pdxape, 48’ ¢ Povlm cov év fotpoig
15 £c yopdv ovdik é06hovt’ fiuc mpdg AéKTpo. pryfivan,
Gybelc 8" égomivne kol Tov uéyov Ectpepe Boplay,
ctpegbeic T odic dvematicar’ ccbpevdc e Sovetray,
{810} dov pov Ty detva, {Hv delva}, <Bed>, piAdTrTt Kod eovy]-
GAAG cv, Kumpoyévela, Téker tehéay énaodny.’

2 aibepin, yfovie I1, edd. : oibepin, xBovin tent. H 3 éhnloliye W, edd. : GAAn-
Aovye IT : &AL fctov 16 F ; Aopznpovye H » mepievnrepe IT : tepidwiitepe corr.
W, edd. 4 zmepiewven 1T : nepidiven corr. We, edd. 6 mepiiyvuronIT, edd. : mopl pi-
yvotontent. H 7 wawvicec I, edd. : kviene W 8 dppaddy Ku, F, Pr: Sppaioy We,
He : opgodoc P tooyvovIL, corr. We 9 .e.vew IL, [Tn]e[po]v &ic Pr: dvreiveic
Wes, F : éxpaiveic H : pleypaivec (vel Oepuaiverc) Ku 10 ifnce 1T ; Tifne ¢
corr, Wes, edd. « épécav I1, F, Pr : gpdcpiov W, H 12 mérvio, Appopippoct,
Fabntvi, Kumpoyévew, covine BvoBoyou BopiBe cBevema Givaccn cepBevePnni I1

ndvio. Kvmpoyévew, dvocca Pr ; mémvio Kunpoyéver' Ku, He : nétvia...... Ku-
mpoyévewr F o xow ) Sewn nv Sewa Poe mopov epwre TT: wal 1] Seive fiv 8eivo,
PéAe mopcav Epmro Pr @ <abrii> xomupdv BaL’ Epwte Ku : <abefi> Pdie wupcov
Epwrta He : Tfj Seivi Bivoce” ticet nhp EuPol’ Epwtoc Wes, HF 13 €10V TOV Bewoc
ovn Sewe IT: épob edd. : &uoi H roymvor IT : raxdjvor Ku, Pr : toxfipeven He ;
nuyfpevon Wes : pavijuevor H 14 co 8g Hakap Zovpe tade veucov efoL to et mc
cov ev aczpoic I1, Pr ; velicov £uof cv péxorpo, 168° dic "Povtw cov év dctpoic mutato
ordine verborum et sublato tw Sewi Kus : kol vedooy cb pdxatpo. cb koi ‘Povlm tov dv
tictpows Wes @ ¢ 88, pérap Zovpo, tide vebcoy porkédeovit F 15 eBehoveo IT -
0&hovt’ edd. = fituc mpoc Cal : Eec e I1, Ku, I : MEwe &mi Pr: &Eac’ &Ml W, H : dic
cov &v fictpotc ctijvan v éc yopdv odk 8&NovTa [MEec mpée te xopode] fiEec [1'] &ni
(addito versu 15b) F 17 ovenovoer’ £ 11, Ku, He : dvenatoat’ & Pr: dvenotoed’
We : dvemoncé 8" AT 18 {510} tiZov noutiv Setva, {fiv deiva}, <fed>, QASTTL Kok
vij Cal : 8o atov poL v Sewva nv Sewo pikdTrm kon guvn I, Pr: versum del, Ku,
He : 8&ov poviv 86Wv” icetd gihdm xod Wi F 19 od 8¢, Kunpoyévea Oe 1, Pr
i &MAé cv Kumpoyéveie Ku, F ; Kumpoyéveia Oed, <cv> He
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2. Traduccion

Nacida de la espuma, Citerea, de los dioses madre y de los humanos,
que al éter perteneces y a la tierra, Naturaleza madre de todo, indomable,
la que todo lo mantienes unido, ti que haces girar el gran fuego,

tu que mantienes girando a Barza, siempre en movimiento,
indisoluble. Todo lo cumples i, de la cabeza al pie,

y por tu voluntad se mezcla en todas partes la sagrada agua

cuando con tus manos mueves al que est4 en las estrellas, Rouzo,

al que ti retienes como ombligo del mundo. Tii mueves el sagrado
deseo a las almas de los humanos, y alas mujeres mueves hacia los hombres;
ti haces a la mujer deseable para el varén durante sus dias todos.
Reina nuestra, diosa, acude a estos conjuros,

soberana, nacida en Chipre, diosa, arroja la antorcha de Eros

hasta que por mi se consuma de amor todos los dias.

Concédemelo ti, bienaventurada, lo mismo que a tu Rouzo

llevaste, sin que lo quisiera, a tu coro entre los astros para unirse en el lecho,
y cuando fue llevado, de repente volvia al gran Barza,

y al revolverse, ya no cesd y sigue girando en torbellino.

Condiceme a fulana, diosa, para amor y lecho.

Conque ti, nacida en Chipre, da cumplimiento a un perfecto conjuro.

3. Comentario

v. 1. Como se ha sefialado en la introduccién aquf comienza un “logos™ por

completo diferente dirigido a Afrodita en tanto que divinidad c6smica, como muestra
ya la invocacion inicial y desarrollan los versos siguientes.

agpoyevec: Pese a la universalidad del mito acerca del nacimiento de Afrodita a
partir de la espuma, el epiteto (a veces en -g10:) es tardio (el primero en utilizarlo
es Mosco 2. 71 -ewr) y empleado en el &mbito de la Astronomia referido al planeta
Venus por autores comoe Manetén (cf. Apor. 6. 533, ete.). Y es el tnico lugar en
que se conserva unido a Kv0¢pewo. formando una formula de saludo inicial.

Bedy yevérepa wai dvdpdv. Esta misma frase aparece, atribuida a Selene como
diosa sincrética, en 4. 2831. Nos hallamos, pues ante una formula en la que se
propone a Afrodita nada menos que como “madre de dioses y hombres”. La palabra
yevéreipa, suele utilizarse para designar a un progenitor divino (en Pi. N.7.2 es la
diosa Ilitia) o humano. En este contexto equivale al wotip Gvpav 1€ Oedv e que
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Homero atribuye a Zeus como “procreador de dioses y hombres”. Es, pues, una
férmula que eleva a Afrodita al papel de diosa preeminente, creadora y, por tanto,
dominadora (en el papiro 3. 44 es Hécate la diosa a la que se llama 1dv mdviov
avdpdv yevétepa). Esto mismo lo habia hecho ya Euripides con la Tierra (cf. Fr.
1023, perteneciente al Anfidn, Aibépo ol Tofoy wéyTav yevéreoy defdm).

v.2. aibepie. Quizd deberia ser deplo ya que se van a citar los cuatro elementos
(6., xBovia, mupdg peydhov...iepdv B8wp). Pero es claro que para el autor son equiva-
lentes como lo eran sin duda en sus usos coloquiales o poéticos y, en todo caso, no
especializados. Desde luego el adjetivo en cuestién ya no se refiere al éter en S, OC.
1082 y E.Med. 444 en los que aifépuog significa ‘elevado’, ‘en el aire’.

- La denominacién et yevétepo kai GvBpdv se extiende ahora con TOUHATOP,
advocacion que suele atribuirse o bien a la tierra (cf. Bolus, Ilepl copnoBeidyv kol
avrurabeidy, Prol, lin. 4, "H e v#, mopitop odoc, moudiav GveBpéyoo kopmiv
Epvog) o la Naturaleza, como aqui (cf. Anon., De Viribus Herbarum, lin, 209 ol <Vv>
T TOp pioig ebpe<to>). Porque se identifica a Afrodita con la propia naturaleza
que estd y domina tanto en el éter (a los dioses, oifnpic), como en la tierra (xBovic).

- En cuanto a la palabra ¢8¢aotoc, probablemente es un epiteto que, fuera de
sus usos vulgares, se le aplica en tanto que diosa del Hades (= Perséfone), cf.
Homero /1. 9. 158 Aidnic o1 dyeidiyoc kod adpoctoc, y luego a ®boic como aqui
(H{Orph. 10. 3). Los propios papiros mégicos aparece referido a Hécate en 13, 3
con la forma édapdetwp sin duda por razones métricas,

Vs. 3-4,

- OAAnlovye. Es una correccién necesaria de la lectura dAAnAovyae del papiro. En
cuanto a su significado, aqui tiene un valor factitivo “la que mantiene la mutua
trabazén” (en Epicuro, F: 24. 49 tiene sentido pasivo: dAALotyoL @icec
“naturalezas bien trabadas™). Es un término tardio especialmente en el plano
cosmico y se refiere a la unién y trabazén de los elementos y los seres todos
del universo. El primer uso en este sentido aparece en Epicuro referido a los
atomos naturalmente (Epic. Ep. Ad Pythocl. 99. 4 y Fr. 24. 19); y referido al
“microcosmos” del cuerpo, es corriente en medicina (cf. Gal., De antidotis 12,
1 @AAnhovyiov tév popimv). Aqui es importante su presencia en un conjuro de
magia porque es el término que mejor describe la unién o trabazén de todo el
universo mediante “cadenas” que posibilitan la accién mégica.

- mepwwijtepo (o memdewvijtetpo. con el papiro, también posible como se ve en
Hesiquio que admite la forma en —8ew-). El adjetivo compuesto es un hapax
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legdmenon aunque si estan registrados sustantivos como nepioivncic, nepidivniic.
Se trata de otro adjetivo que describe el poder de Afrodita sobre los elementos:
aqui, sobre el fuego, que aparece en tercer lugar, El “gran fuego” se refiere al
fuego como elemento, aunque el autor lo identifica concretamente con el sol que
aparece a continuacién con el nombre de ‘Buple.’. Siendo un nombre propio,
como prueba su presencia en nombres de sétrapas y otros personajes de la noble-
za persa como Bardanes y Barzanes, Ariobarzanes, Barzafernes, etc.; y siendo el
fuego y 1a luz un elemento central en la religién persa, lo 16gico es que si Barza es
un dios, sea un astro importante. A tenor de lo que dice el papiro XIVa, pareceria
equivaler a Helios Oedv péyov Baplov PovBaptav..., “Hhiov. Parece, pues, que
habria que descartar su identificacién con la Osa Mayor como sugiere Kuster —
por oposicion a Rouzo o Zouro, vide infra, que seria la Osa Menor. En todo caso,
el autor del himno en este punto se est4 refiriendo al poder de Afrodita para mover
el elemento “fuego™ representado, I6gicamente, por los astros mds importantes.

v. 5. ke@aMiv te m6dac 1e. Se trata de una expresién polar que existe en todas las

lenguas («de pies a cabezan, «from head to toen, etc.) y que encontramos ya en Ar.
Plu. 649 6 mpiyporto &k 1@V moddv &lg Ty Keariy ool nhvt' Epd.

Vs. 6-8.

Beknuoctvoic es un hapax legémenon, aunque es de facil creacién, sobre el tér-
mino Bedjpwv o B&ncic, al cual equivale.

La lectura mepystyvotor del papiro es otro hapax legémenon, también facil de crear
¥ que viene a describir el dominio de Afrodita sobre el elemento que aparece aqui
en cuarto lugar, el agua. En este caso, lo que hace la diosa es “mezclar las sagradas
aguas”. El sentido general estd velado por la concisién del lenguaje poético y no
resulta facil de adivinar, Pero puede tener razén Kuster (p. 69) quien se pregunta
“eui rei (iepov 68wp) ubigue misceatur (reppiyvuron)” y encuentra una respuesta
fécil: “ceteris elementis”, Menos facil de explicar resulta la frase siguiente, mas
enigmatica todavia: en primer lugar (a) no es segura la identidad del nombre propio
Poulm, al que se llama “el ombligo del cosmos”, y (b) tampoco lo es su relacién
con el agua. En lo que se refiere a su identidad, bien pudiera ser que Povlm se iden-
tifique con la estrella polar a quien Afrodita, en su papel de Physis y de Ananke,
metaféricamente “mueve con sus manos”, Parece referirse, pues, al astro que des-
cribe Eudoxo con precision (cf. Hipparch., In Arati et Eudoxi phaenom. comment. 1
4 1: “"Boti 62 Tig Gothp pévev el kot tdv adtodv Témov- obtog 82 & GoTip mohog
goti 70D Kbopov™). Este astro, la estrella polar, es la tiltima del timén de la Osa Me-
nor, “Alpha Ursae Minoris”, y Nicandro también la denomina ‘umbilical’ (Alex, 7
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‘Apxrov in’ dugardescav) con lo que viene a decir lo mismo que el autor del him-
no: que es el “ombligo del cosmos”. Heitsch sefiala el contrasentido de identificar
a Rouzo con la Osa Menor («cui opinioni verbum xwew obstare videtur»), pero es
posible que la concepcién del cosmos de este himno sea precisamente la de Eudoxo
y que Rouzo sea la estrella polar y el polo mismo. Sélo esto podria explicar que
Afrodita -Physis pueda mover la estrella polar que es inmévil.

En todo caso es un simil atrevido y novedoso y sigue sin ser clara la relacién
entre este astro y su “movimiento™ y el de las aguas. Quizé por ser la més septentrio-
nal y ser la referencia de los marinos. En el panteén de los Mayas la estrella polar
se llama Xaman Ek y est4 asociada con Chaak, dios de la lluvia y la fertilidad (cf.
Sylvanus G. Morley, La civilizacion maya, FCE, 1962.)

Vs. 8 -10. El comienzo del v. 9 es lacunoso (.&..verc, papiro) por lo que se han
propuesto varias lecturas. La mayorfa suponen que veic es una desinencia verbal:
évteivelc, «tl tensas» de Wessely, Fahz; gleypaiveic o Beppaiveic «enciendes» de
Kuster; o éxpaiveic de vHerwerden, Sin embargo, ninguna se ajusta al nimero de letras
que faltan en el papiro (una ante € y dos ante veic). Aungque suponiendo la existencia
de un error ortogréfico de monoptongacién (g por a1) serfa admisible la conjetura [0]
e[pue]vec por Beppodveic de Kuster, pero no gAsypaiveic que ¢l adopta en su edicién,
Ello exigirfa, ademds, relacionar tov dyvév del verso anterior (el neutro o &. del
papiro no tiene sentido) con dppaddc, imposible sinticticamente, o con kdopoc (muy
forzado) y cambiar 8¢ por t¢ con lo que se duplica innecesariamente el verbo KIVELV
(fvixo: caviienie y xavelc T€) para un tinico objeto de referencia. Por ello me ha parecido
mds acertada, y ajustada a la laguna, la conjetura de Preisendanz, que acepta Heitsch,
a saber, ipepov eic. También es 16gico pensar que av8pdv aqui es una neutralizacién
con GvOpanwv (= ‘los humanos®) como en la frase homérica noTnp avdpdv e edv
&, En cuanto al sintagma éri 7° Gv8po yovoiicac no falta el verbo (pace Kuster) porque
depende del aveic de arriba: (porque) «mueves el sagrado deseo a las almas de los
humanos y (mueves) a las mujeres hacia los hombres, y haces deseable la mujer para
el varény. Es una forma coordinada, propia de la poesfa, de expresar la subordinacion.

v. 11. péke 10icd’ énoowdaic parece el final de una plegaria magica y de hecho
lo es ocasionalmente en iguales o parecidos términos. De hecho, el himno que es-
tamos comentando termina con una frase similar (cf. 4. 295 tghécote pot TV Teheiay
Emoowny, no en verso; 7. 992 a Helios téhel Titv tehsiay énoodnyv). Es importante,
sin embargo, sefialar que después de invocar Afrodita como Diosa ‘pantocréteira’, se
resalta su papel de inductora del deseo erdtico y se exige su presencia (oA es tajante
y exigente) por més que se modere con la apelacién de Tuetépn Pacireio Bed que, por
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lo demds, es tinica tanto en época cldsica como tardia, y tanto en prosa como en verso
(aunque Burfpides en Medea 444 se refiere a Afrodita como oy Mitpov Bacilea).

v. 12. wéviai.... Prin. Una vez que ha transcurrido la seccién de elogios a la diosa
y la necesaria exposicién de todos sus atributos, entre los que se destaca su poder
para favorecer la unién de los sexos generando deseo, la plegaria se cierra con una
llamada para que acuda a la epaoidé. Y se inicia la parte final donde se mezclan, no
sin problemas de inteleccién, lo general con lo particular y Io mitico con lo cultual.
Como es aqui donde ya se va a exponer concretamente quién desea a quién, se reto-
ma la invocacién en la que a Afrodita se la llama moTvic Kumpoyévewn (expresion que
también es hapax legdmenon), pero se rodea de otros nombres maégicos, extranjeros
y/o deformados ademis de los “espacios 8&ive” para incluir los nombres de hombre
y mujer en cuestion. Algunos de los nombres que rodean al de la diosa son conoci-
dos: asi Appwpipacic (también con cBevemm en 4. 2229) que, de acuerdo con Schwab
(1897) aparece junto a la Venus 110 del museo Capello. Ello significa que leyendo
el papiro aqui se pierde por completo toda nocién de composicién hexamétrica. Para
obtener, pues, dos hexédmetros completos hay que eliminar, primero, los epitetos y pa-
labras magicas, y luego los 3eiva. que el autor ha ido insertando. Asi queda un primer
hemistiquio névia Kumpoyéveia (= —vv —vv —v), en lo que coinciden todos los edito-
res, aunque Fahz deja en blanco el resto del verso), seguido de un segundo hemistiquio
que (a) cubra el esquema v — con otij (Kuster, Heitsch) o con Bed, como yo mismo
sugiero; y (b) que corrija el texto imposible del papiro Boie TUPWY EPATO. BN TVPCHY
Eparta o Epwtoc. Si las opciones son varias, el sentido general sin embargo es claro:
“soberana nacida en Chipre, lanza las antorchas de Eros contra X,

v. 13. Este verso también tiene un sentido muy claro por mas que el incorrecto
Teynvat del papiro deba ser corregido en toxcijvon (Kuster, Preisendanz a los que
me adhiero, cf. Theocr. II 28 -9) o torcpevar; con menos lgica paleogrifica se ha
propuesto pryfipevor (Wessely) o pavipeves (vHerwerden).

Vs. 14 -17. Estos tres versos son lamentablemente los més dificiles de interpretar
debido, una vez més, a la alusién a Zovpo (lectura del papiro), sin duda un dios astral
de origen persa pero cuya identidad desconocemos. Y sobre todo, porque contiene
una historiola mitico-cosmoldgica que hace referencia al momento en que la Afrodi-
ta cosmica obliga a Zouro a incorporarse contra su voluntad al coro de los astros para
que se una sexualmente (fuc eic Aékrpo, wryfiver) con ella y ponga en movimiento a
Barza-Helios. No se conserva ningiin documento oriental, ni griego, que haga refe-
rencia a hechos semejantes. Pero ademds, (a) se ha pensado que Zouro es el mismo
Rouzo de arriba con un cambio de las consonantes £ p, quizé voluntario y propio del
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lenguaje de la magia, como en el caso de Ofioip - Otpiot (4.859). O bien (b) es otro
personaje mitico convertido en astro cuya etimologfa podria ser la misma que hay en
Zoroastro (Zwpototpng) segiin Fahz, y que reproduce como *Zovpovap’ (= Zurvan)
Teodoro de Mopsuestia apud Phot. 63 b 39 (asf cf. Th. Hopfher, IT 100). En ese caso

serfa un relato persa y la Afrodita «griegay se identificarfa con un poder cosmico del -

mazdeismo (;?). (c) La explicacién, sin embargo, més extendida es que se trata de
la historia, un tanto contaminada, de la ninfa Calisto a la que Zeus convirtio en la
Osa Menor después de que Artemis la alcanzara con sus flechas por instigacién de
Hera (cf. Ps.-Apollod.100-101), o bien para evitar la muerte a manos de su hijo (cf.
Ovid. Fast. 2.155-190, Metam. 2.417-507). En todo caso, esta explicacion favorece
la idea de que Zouro-Rouzo es la Osa Menor o una de sus estrellas, la Polar. Por
otra parte, (d) tanto desde el sentido como desde la sintaxis, no es légico que Zouro
sea el invocado aqui: Zolpw debe ser un acusativo objeto concertado con £0&hovta,
masculino; y la frase completa, tal como aparece en el papiro cv 8e pokap Zovpo
708 VEVCOV EHOL T BEWVL GC COV £V acTpoic es un galimatias sin sentido: lo légico
es que el sujeto del imperativo veticov sea Afrodita, lo cual exige cambiar pdxop en
péxoipe y alterar el orden de palabras en el sentido realizado por Kuster y que es
razonable en mi opinion. La alternativa, que reflejan las traducciones de Betz (1986)
y Calvo-Séanchez (1987), supone: (i) que Zouro es el agente y sujeto; (ii) que obligd
a un hombre contra su voluntad (odk 0éAovta, masculino) a formar parte de su coro
entre las estrellas para unirse con ¢l sexualmente. Esta interpretacién homoerdtica,
sin embargo, no parecen cuadrarle bien -ni siquiera como exemplum mitico— a un
himno dirigido a Afrodita. Incluso el propio lenguaje, sobre todo la expresion npoc
Aéictpa, no es propio del eros masculino.

Vs. 16-17. Tampoco tenemos datos para explicar el por qué este personaje
«comenzo a hacer girar» a Barza y, desde entonces, lo hace sin parar.

Vs. 18-19. Los dos tltimos versos son una nueva stiplica, ahora definitiva, a
Afrodita para que le traiga a la persona deseada e insiste en la idea de que la finalidad
es el amor fisico (prhén ki edvii). La particula ilativa 816, propia de textos en prosa
¥ que no encaja en el hexdmetro, debe ser eliminada, asi como parte de la expresion,
aqui abreviada (* 1] Seiva fiv Seiva £texev), con lo que queda un hexametro correcto
—aunque no me satisface tener que dejar iy Seive y afiadir 0s6. Pero es, creo, peor
insertar ixet® con Fahz. La mayoria de los autores dan por perdido el verso.

v. 19. También el verso 19 presenta problemas métricos -aunque sélo al comienzo
mismo. Pero el anémalo c¢d 3¢ del papiro (para ocupar ——, dos silabas largas) que con-
serva Preisendanz lo resolvid perfectamente Fahz con un ¢k ot que aparece no po-
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cas veces (cf. 4, 2742 6AA& o0, & Exdrn, mohvdvope, mopbéve, Kovpo, <e>ABE, Bed)
para introducir el final de un himno cuya naturaleza mégica vuelve a poner de relieve
la palabra o013 que lo cierra con una aliteracién brillante en oclusivas dentales.
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ILA RECUPERACION DE LA ASTRONOMIA COMO PRELUDIO DEL
RENACIMIENTO MACEDONIO DEL SIGLO IX:
EL TRATADO DE ESTEBAN EL FILOSOFQ"

Oscar Prieto DoMiNGUEZ
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ResumeN

Durante la segunda mitad del s. VIII los emperadores iconoclastas recuperaron el estudio de
la astronomia en territorio griego. Testimonio elocuente de este proceso es el breve tratado de
Esteban el Filésofo que todavia no ha recibido la atencién merecida, A partir de este testimonio,
este articulo ahonda en las causas que permitieron esta recuperacién de la astronomia, Ecwm_u_m
origen del retomo al legado cldsico que en el s, TX representa el Renacimiento Macedonio.

PaLaBrAs Crave: ESTEBAN EL FiLosoro, LEGN EL MATEMATICO, ASTRONOMIA BIZANTINA,
RENACIMIENTO MACEDONIO,

THE RECOVERY OF ASTRONOMY AS A PRELUDE TO THE 9", MACEDONIAN RENAISSANCE:
THE TREATISE OF STEPHEN THE PHILOSOPHER

ABSTRACT

During the second half of the 8" c. the iconoclast emperors recovered the study of the
astronomy in Greek territory. A very eloquent testimony of this process is a brief treatise
3” Stephen the Philosopher that still has not received the well-deserved attention, From
this testimony, this article goes deeply into the reasons that allowed this recovery of the

astronomy, probable origin of the return to the classic legacy that represents the Macedonian
Renaissance in the 9" c.

KEY WORDS: STEPHEN THE PriLosoPHER, LEO THE MATHEMATICIAN, BYZANTINE ASTRONOMY,
MACEDONIAN RENAISSANCE,
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1. InTRODUCCION

Sélo un hecho ha trascendido de la labor episcopal que a mediados del s. IX des-

empefi6 Leon el Filésofo! desde el trono arzobispal de Saldnica: la aplicacion de sus
conocimientos astrol6gicos para poner fin a una seria hambruna que asolaba la ciudad.
Tras observar las estrellas, fij6 el momento adecuado para que filera exitosa la siembra
de la nueva cosecha®. Esta noticia sorprende por su temprana datacién (entre los afios
840 y 843, justo antes de la “purga” iconodula realizada por Teodora y el patriarca
Metodio)’. Pero todavia sorprende més, por inusitado, que el arzobispo de la sympro-
févusa se pudiera permitir hacer alarde de sus saberes cientificos en aquella época. De

1

Para una introduccién y amplio analisis de su papel dentro del 5. IX bizantino, cf. PmbZ # 4440,
donde se encontrard una detallada biografia. La figura de Leén el Filésofo, también llamado el
Matemitico, es igualmente trazada con esmero por Breuier, 1950, pp. 465-467; Bury, 1912, pp.
436-442; Kazupan, 1991, ODB (s.v. Leo the Philosopher); Lemertg, 1971; Manco, 1960, pp. 59-
93; Siones CopoReR, 2002, cf. las paginas 438-448 para la confrontacién intelectual entre Leén el
Matemitico y el patriarca Focio.

Hept tég édv xoprdv yovig oTelpd nag tocadtov dpfito 1) ¥ kal drexvog kot éxelvo korpol dg ol
Bévorov katenetyecbor. Olg idav 6 g cvpmabelog ofkt AnOelg piT’ dBupslv napfiver pte (v
ouppopais énanéiiucbo, efye 87 Bovdowvto Tiig Toll Beol Emixcoupiog kol odTob ye Toysiv. Tepi Tve
yobv kaupdv, b £k Tijg dotpoloyikiig Ediddaketo dotépwv Tvdy Emohois e kol pdoeot dméppotdy
Tva kol copndBeay Toig mepryeiog mpoayivesa, ti ondppare ] vij kurofdiheto kol vrd Kéhmoug
erlg 88{Bov, dv tocabmy yevéaba cuvfn edpopiay s kal edkapriay, &el 1o Eup Gvételey kol 6
ol Bépoug Epeotrikel kaupdg, g mohhobs Enapréo xpdvoug obtolg kol eig Td &Efig, méveme obtm Tob
Beod Tov dymrov mokiyouv éveykapévou Tols Tiv dvaykatopévay Mravelng émbdvrog ol iketelong,
M ob Tfj £xeivou mepl 10 Towbre: patoomovie. Tofito yobv v éni mhéov tdv Pecoalovikémy
Ni&noe mpog oV Bvipa oTopyiy Kal b piktpov adtdv Sikyeipev, dg elide,

“En lo que se refiere a la produccion de las simientes, solo se vefa que la tierra era un tanto
estéril e improductiva en aquel tiempo como si incluso la muerte apremiara. Después de verlos y
conmoverse por el lamento de compasitn les aconsejd que no se desanimaran ni se dejaran perecer
por las desgracias si querian contar con la ayuda de Dios y la suya propia. De esta manera, en cierto
momento, cuando a partir de la astrologia ¢l dictamind que por las fases y las salidas de ciertas
estrellas habia llegado determinada corriente e influencia sobre las cosas terrestres, arrojaba las
semillas a la tierra y las depositaba bajo su seno. Sucedi6 que de ellas surgi6 una gran fecundidad
y magnifica cosecha. A continuacién la primavera hizo que brotaran y el calor del verano llegé
para abastecerles por mucho tiempo y en el futuro. Sin duda, de este modo Dios ofrecié la prolifica
cosecha de lo que habia sido arrojado en respuesta a las letanias y stplicas de los necesitados,
pero no en respuesta al trabajo vano de aquel por medio de estas cosas. Este hecho, ldgicamente,
aumentd en mucho el carifio de los salonicenses hacia este hombre y estimulé su afecto, segin
parece”. Theophanes continuatus, IV 28, p. 191, 7-22,

D. E. Armogenov, “The great purge of 843: a re-examination”, en J. O. Rosenqyist (ed.), Asiuddv.
Studies presented to L. Rydén, Uppsala, 1996, pp. 79-91; D. E. ArinoGenov, “KavotavTvouréhig
éniokomov Eygr : From the Second Outbreak of Iconoclasm to the Death of Methodios”, Erytheia,
17(1996) 43-71.
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hecho, la fama de que podia predecir el futuro con gran exactitud gracias a su conoci-
miento de los astros llevé al césar Bardas a pedirle que le vaticinara su futuro,

Tras la muerte de Leén en la década del 870, su aficién a la astronomia dejé de
ser motivo de elogios® y, de ser ejemplo de una “buena practica” astrologica®, pasé
a fundamentar una grave acusacion de paganismo. Su propio discipulo Constantino
Siculo se separ6 radicalmente de sus ensefianzas y lo criticod por su dedicacion a poe-
tas y filésofos paganos como Homero, Hesiodo o Arato, ademas de por estar entrega-
do a los cientificos clésicos Euclides y Ptolomeo, lo que evidenciaba su apostasia del
Cristianismo’. Pero jcémo es posible que un hombre de Iglesia considerara legitima
su dedicacién a los estudios cientificos en la Constantinopla del s. IX?

Para responder a esta pregunta es preciso atender al mismo tiempo al modo por
el cual consiguié adquirir tales conocimientos. Justo antes de que el proceso de acu-
mulacién del saber de mediados del s. IX (tradicionalmente conocido como “pri-
mer renacimiento bizantino” y aparentemente impulsado por la dinastia macedonia)
rescatara del olvido y nos conservara las obras de numerosos autores clésicos, se
produjo una recuperacién escalonada de las disciplinas matemdticas y astrologicas
en el Imperio mesobizantino, que muchos quisieron ver como correligionarias de la
herejia iconoclasta. Ahora bien, el testimonio de Esteban el Filésofo permite tener
una visién mas matizada de la primera parte de este fenémeno cultural ¥, por ende,
una perspectiva distinta sobre el consiguiente “renacimiento” macedonio, a cuyas
complicadas coordenadas espacio-temporales merece la pena dedicar algunas re-

Genesios 1V 22, p. 74, 16-21. Por desgracia para Bardas, su pronéstico de que en breve morirfa y
serfa sustituido por el joven Basilio al que tanto odiaba resulté certero. Sobre la actuacién de Leén
que signid a esta interpretacion sismoldgica, cf, MaapaLino, 2007, p. 128. Para la secuencia en la
que los principales historiadores del momento orden los presagios del asesinato del césar Bardas,
vid. Varona Copeso, 2009, pp. 304-305 y 319-321, Segtin el propio Leén afirma en un epigrama de
la Antologia Palatina (AnthPal IX, 201), habia adquirido tales conocimientos ménticos a partir de
la obra de Pablo de Alejandria.

En realidad, en el siglo IX parece que una buena educacién que abarcara también lecturas sobre
las ciencias exactas pas6 a convertirse casi en un tépico hagiogréfico, cf, 1a Fita Michaelis syncelli,
Vid. LemerLE, 1971, pp. 97 y ss.; Morrarr, 1977.

Sobre el concepto de la “buena practica” astrolégica, cf, MacpaLino, 2006.

De esas duras invectivas que bajo la égida del patriarca Focio Constantino Siculo dirigié contra
Ledn el Matemético (o el Filésofo), hubo de arrepentirse a la muerte de su primer maestro, lo que
le llevé a componer una Apologia. Un estudio exhaustivo de este texto con traduccién al italiano es
recogido por Seanaro, 1971; cf. Cameron, 1993, pp. 246-248; pp. 333-334,
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flexiones.

En la tiltima década del s. VIII, mientras Lebn venia al mundo en Tesalia, apu-
raba los 1iltimos dfas de su vida en Constantinopla un tal Esteban el Filosofo?, que
habfa llegado de Persia (con toda probabilidad de Bagdad) en las décadas centrales
del siglo. Nos consta que redacté una historia del Califato —suponemos que en grie-
go— en época del tercer califa abasi al-Mahdi’, es decir, entre 775 y 785, que estaba
precedida por un hordscopo para el afio 621 de otro Esteban con el que mas de una
vez ha sido confundido, Esteban de E&muamms. Aunque de ella nada se nos ha
conservado, si que han llegado hasta nosotros fragmentos de un texto astronémico!!,
una efeméride para el afio 796 que no llegd a concluir'?, y un tratado matematico
en el que defiende las ciencias naturales contra los ataques de los autores cristianos.
Recogido dentro del gran repertorio que agrupé F. Cumont'?, este breve ensayo ha
pasado completamente desapercibido para la comunidad cientifica hasta fecha muy
reciente, cuando ha comenzado a ser reivindicado como un documento de excepcio-
nal trascendencia'®, Cierto es que en €l no se hallan precisos andlisis astrolégicos o
anotaciones fidedignas sobre el movimiento de los astros. La aportacién de Esteban
el Filésofo a la ciencia debid de ser minima (su originalidad es practicamente nula y
su deuda con Ptolomeo mds que evidente), pero su capacidad para observar compa-
rativamente la evolucién del cultivo de estas disciplinas entre sus contemporaneos lo
hace merecedor de toda nuestra atenci6n. Asimismo, a pesar de que su influencia en-
tre los intelectuales drabes ya ha sido reconocida'®, no ha sido igualmente valorada

PmbZ # 7014; Pincree, 1989; WoLska-Comus, 1989, p. 13; Pinares, 2001,
PmbZ it 4663,

El horéscopo elaborado por este intelectual nacido ca. 550-555 se nos ha transmitido bajo el nombre

de Apotelesmatike Pragmateia, cf. la edicién de Usener 1880, 3-32 [reimpr. en Usener, 1914, Pp.
247-289]. Vid. Sopg, 1994, p. 244, pp. 247-250,

Editados por PINGREE, 1962, pp. 501-502, quien los atribuye al Pseudo-Esteban de Alejandria.
12

13
14

Traducida y analizada por Pinoreg, 2003.
Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum [CCAG], vol. 11, 1900, pp. 181-186,

Nada encontramos sobre Esteban de Alejandria o su obra en los trabajos clésicos de Hunazr, 1978;
MaacpaLino, 2002, Tampoco aparece en el elenco de traductores de textos matematicos activos en
ambito drabe en el s. VIII que realiza Lorcn, 2001, a pesar de que ya unos afios antes Tixon, 1993,
185 habia mencionado su existencia y ofrecido una traduccién al francés del primer capitulo de
su obra Sobre la ciencia matemdtica. MAGDALINO, 2006 traduce al franeés el cap. 2 y oftece un
sucinto resumen de los restantes capitulos, pero al no incluir el texto en griego es dificil comprender
algunas de las ideas de Esteban el Filosofo y, sobre todo, su gran deuda con eruditos anteriores.

B oer Sezam, 1979, pp. 47 y ss., donde se indexan todas las veces que es citado por cientificos Arabes.
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la repercusion que tuvo entre los bizantinos. A fin de superar esta laguna, a continua-
cién se ofrece una primera traduccion completa a una lengua moderna de este breve
tratado de Esteban ITepi g ponuoruciic téxvng (Sobre la ciencia matemdtica)'®,

2. TEXTO Y TRADUCCION

1. Iepi tijc pobnuorucic téyvne.

‘Eneidifinep 1) 100 xoupod popd kai 0 tob xpovou makipBoddv Tve gy dvidre
TV podnudtov topeisdyovot, Tvd 82 kol movtelel Ao cvykeddrrovot, kol tofito
Burtdic, 1} mapi ndiow dpoing § & Tior néieoty, éyd &1 éx IMepoiog 1fj eddaipove
oty moAEL Emponriiong kel o dotpovopkdy e Kol Gotpoloyucdv Lépog Tiig
Priocopiog edpdv &v TowTy xatacPecdiv, Seiv @Meny, @ eiktate kol Aoyidrore
roi®e0dboe, mpoyspov T Torhny Sbaockakioy dicdéobo kai avotwmupficot
0 towitov d&iEpactov uabnu, va uf cuvamoyBd Kol cuvepiByiog YEVOLLOL TOTG
0 ThhovTov Kphmtovow. dmep mopempdin piv Eviadbe Sik o dvoyepég tiig Tiv
Kovoviov ékBéoemg kol 10 Aoyitesdal Tivig Epapaprov elvor- To600TNG 62 mopd. TV
20vBv dmpeleiog tetlynKey me dpyavobdijvor xod &’ §iing TG dpyfic ™pnOfivan
Kol dxpBoroynbijvor, dg napé tod ITrohopaiov TeTpnTot Kol Etépav copiv.
gmel 88 70 1ol ITrolopoion kavévioy kai o Tod A proviov kaltdviowmdy toloidy
T ¥POVE cupeTeTpdI Oy, te Koi mévee poipac &ni tod Hijow npOg TV dkpiPeiay
muporAdTrey, kol Suoyépela TdpeoTL T pavBdvovT 1t TV GovviiBn Tdv drédv kol
@V pmvidy avtols ypiicw —8 e yap Itodonaioc T0ig dmd 0B Napouyodévooop
Erecw éypriooto Kol pnoty Alyonmioxols, 6 88 ve @ éwv Kol Hpdrietog kai 6
A ppodviog toic tol Qikinmou kol Hnotv Atyontioxois, ol 82 vedTepot Tol iy
Iepoucdv Tyepdvav kol toig Zapaxnvicoic Ereor— Sig tofito £Ee021MY Kavovioy
Kot té Tol Kbopov Emy kel Todg Npetépoug pfjvag kol tig pefddoug padiog kol
npoyeipovg @ Povlopéve néotpocn avtoydBey Aeaivoy TV 080V 1@ dveryopéve
éml 16 odpavie. memoinko 88 Tobto KoTh TO wiikog xod 10 whdog Tiig eddaipovac
TowTng nohewc Tiig it pécov Kepevng ol mépnrov khipatoc,

1. Sobre la ciencia matemdtica

Puesto que la fuerza de la ocasion y el capricho del tiempo promueven a veces
ciertas disciplinas y sepultan otras en un completo olvido, y esto en dos sentidos,

o bien en todas las naciones de forma semejante, o bien en algunas, yo, que desde
Persia he venido a esta préspera nacién y he descubierto que en ella la parte astrond-

16 para mi traduccién he seguido la \inica edici6n accesible de este sucinto tratado (conservado en los

manuscritos Mare. gr: 335 y Vat. gr. 1056 en dos grandes antologfas de textos astrolégicos), que
corresponde a la de Cumont, 1900 [CCAG], vol. T, pp. 181-186.
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mica y astrol6gica de la filosofia se ha extinguido, he creido necesario, muy querido
y docto joven Teodosio, que tal ensefianza sea expuesta de forma accesible y que se
reavive esta disciplina tan estimable, a fin de no dejarme arrastrar por quienes tratan
de esconder sus tesoros'’ y para no ser contado entre ellos, disciplina que ha sido
descuidada en este lugar por la dificultad que entrafia la exposicion de sus reglas y
porque algunos consideran que es pecaminosa. Sin embargo, ha sido objeto de estu-
dio hasta tal punto por parte de los gentiles que ha sido sistematizada, preservada y
perfeccionada a partir de otros principios, tal como fue preservada por Ptolomeo y
otros sabios. Pero como las tablas (kavéviov) de Ptolomeo, de Amonio y del resto de
los autores antiguos han cambiado con el tiempo, hasta el punto de introducir en la
posicién del sol, para mayor exactitud, una variacién de cinco grados'®, ¥ puesto que
el estudiante tropieza ademds con la dificultad de no estar habituado 2 los meses y los
afios usados por aquellos —pues Ptolomeo usé los afios fijados por Nabucodonosor
¥ los meses egipcios, y tanto Teén como Heraclio y Amonio los afios de Filipo y los
meses egipcios, mientras que los autores mds recientes usaron los afios de los gober-
nantes persas y de los sarracenos—, por ello he expuesto las tablas segun los afios de
la creacién y segiin nuestros meses, v he recurrido a métodos sencillos y accesibles
para cualquiera, allanando por todas partes el camino para el que desee elevarse ha-
cia las cosas celestes. Y he hecho esto a lo largo y ancho de esta préspera nacion que
se extiende en medio de la quinta zona climética.

2. Hepi wdv ypnoauévay é0vidv tabey tf téyv.

Hpditog, mg dvéyvopev, M0 &pficato tfide T téyvie €€ ob mopéhafov ol
Xaidalot rovny: elta 6§ abrdv petildey énitodg IT4 poag - Kol drd TovTev i
Todg ‘EAANvag: £ dv petéPn émi todg Alyvatiove- de’ dy kaiol P o poiot
gpufinoay- efto televtoiov mposéhafov Todmy ol Ayopnvoi. xol té eipnuéve
Yévn bmaveo, Eag Taby gxpdvro, oyeddv KOGHOKpaTOptcdS Kol vikntelpag elyov Tig
Suveoteioag. S tobte toivov Seiv ¢y 10 Progelés tolito padnue dvexovico
mapd Popaiotg kol dpguredont toic X protiay otg, fvo pnrétt todrov sig o
dimvexés Hotepdvar

2. Sobre los pueblos que han practicado esta ciencia

El primero —segiin hemos leido— que utiliz6 esta ciencia fue Seth. De él 1o recibie-
ron los caldeos. Después, de ellos fie a parar a los persas, y de éstos a los antiguos

17 cg, Basilius Theol., Asceticon magnum sive Quaestiones (regulae brevius tractatae): 'O olavdimote
xGpv @eob mupaketacydy elg dréhavow Sovtod, kol W) GAkoug evepyerdy, dg mpbrrwv 0
tédavrov kotoxpivetal (PG 31, p. 1124, 38). Cfr. Ptol., Alm. 1,1.335,

18 Vid. Ptol., Alm. 1,1.335,
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griegos, de quienes pasé a los egipcios, a partir de quienes se iniciaron tambidn los
romanos (sc. los bizantinos). Por tiltimo, se hicieron con ella los 4rabes. Y todos los
pueblos citados, mientras hicieron uso de ella, tuvieron dinastias victoriosas que
précticamente dominaron el mundo. Precisamente por este motivo, he considerado
necesario renovar esta titil disciplina entre los romanos (se. bizantinos) e implantarla
entre los cristianos para que ya no carezean de ella en lo sucesivo.

3. Hpoc todg Aéyovrag épduaprov elveu v éxvay.

Qomnep nodhit 1dv dmeipnuévay ol nopd tod vopov kwAvopdvey kol téy
dnAnmpinv kotd Adyoy APDUEVEL OVEIGWY, g o Tl EyiSviy odpkes kol 1 Tol Abkov
KOTPOG Kok 10 Elariplov ko 1 doxopumvia ki 1 EVIEPIOVN —Tadite, yap Moyo pgv
{orpucd mpocpepdpeve o uéyiota ortedel, wod 58 EA\ov Aopovried kol ploporod,
yiyverar— otitm 57 kol 7 aotpovopio edcefel Aoyiopud AapBavopévn mpog KardAnyy
@V 0dpaviav kvfoewy kol Oécewy kol tdy OYMHoTIoudY, ET1 82 Kol TdV peAASVIDY
émovpBaiver dyabiv f| podiov, npog Sogohoylov oiper Tod & Hiovpyod kol Tov voiv
el Beioug Osmplong dvamtepoi mpAg T tve Aopmpdtnta: el 56 TIG Ty ypricaito
kabdnep of “EAnvec, So&dtwv Beove elvon Té ovpévi ohueTe Kol BrémTew o’
EauT@V Kol deeAsiy, obtog GodyyvooTos dot Sid Ty ToldTV Boéfeiav: ob yap odtd
Top’ EonT@dv mpofyBnooy GAY, mepd 1ol copol Snuovpyod- kai donep 6 08pNEdpog
TPOYOS 0vK ofkoBev Eaye v TOWHTNY Kiviow, 0088 pdmy tadita moteTolL, GAAY Topd
100 émmdevoaptvon Tolito Kol S1d 1o oV Aewpdva dpdedew, ofitm 87 ko TadTo S
0 T8 Tfide Kvely ol OVHHETOTPETEY Tl TG Osfog EdnpovpyriBn mpovolog, kol
omep To Thp kaiov Koi pwtifov Tiig oikelog 0vk oioBéveron évepyeiag, olitm kol Todte
GrOYwg 10 oikelag dvepysiag dmotehet: § Yobv TowdTny mepi avtdv Eyov dokav Tfic
eboePolic Tdv Xpomiavév ovk Axinrel niotenc,

3. 4 los que dicen que es una ciencia pecaminosa

Del mismo modo que muchas cosas prohibidas, ilicitas y nocivas resultan benefi-
ciosas cuando se usan en su Jjusta medida, como la carne de las viboras, el excremento
de lobo, el purgante, la escamonea y la médula —pues estas cosas administradas por
prescripcién médica son exiremadamente eficaces, pero en caso contrario resultan des-
tructivas y funestas—, exactamente asi también la astronomia, entendida con razona-
mientos piadosos como la captacién de los movimientos de los astros, sus posiciones
y configuraciones e incluso las cosas buenas o malas que van a ocurrir, se eleva hacia
la alabanza del creador y con visiones divinas alza el vuelo del espiritu hacia Ia ilumi-
nacion celestial. Pero si alguno se sirviera de ella del misme modo que los antiguos
griegos, creyendo que los cuerpos celestes son dioses y que se perjudican o benefi-
cian a s{ mismos, ese no merece perddn por semejante impiedad, pues aquellos no se
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impulsan por si solos, sino por el sabio Creador. Al igual que la rueda de molino no
tenia en su origen semejante movimiento y tampoco lo hace en vano, sino que lo hace
como resultado de la préctica y para regar el prado, asf también estos (sc. los cuerpos
celestes) fueron creados por la Divina Providencia para asi moverlos y adecuarlos.
Y al igual que el fuego cuando quema y alumbra no percibe su propia actividad, asi
también estos ejecutan sus propias actividades de forma irracional. Por lo tanto, el que
tiene semejante opinién sobre estas cosas no se aparta de la fe piadosa de los cristianos.

4. Iepi tod 6u duapriver w péyiora 6 abtyy TMPOGOEYOUEVOC.

Ty dhv 6 Bedg coglag énoinee mp@tov kot tdV Mmoo, tdv ovpovOY Kod THY v,
TV pév kévpou Adyov mpdg ToV obpavov Eyovaay, oV 88 mavtaydfey émiomg TabTy
mepLéyovie kol Tois iiug kivijoeot novteyBey aotiy Swtbyoveo: kol Sijov &k e Tod
8o xwvioeg dvaviag obtd TposmAaiciivor, TV piv &€ dvorohdv ém Svopde, v 88 Gmd
duepdv &l dvarody, firoL Ty tiv BoTépmV, kol £ ToD lvor &y ond) Glo pev puotiipag
pey6hovg Kai dotépag mhbvnzog Kol étépoug dmhavelg 1ol il iV ATV TolG
pév Bpoduiaviitoug, Todg 88 TOELKWITOG, Kol Gvomodiopole &v odTolg OplicBon kel
mpomodiopods: kol amprypodg ol ploelg édag e kol omeplog Kol OYMUOTIGLODG
Bapdpovg mpog S AoVS Kol cuvédovg: 81’ Gv v yevéoel Kol @Bopf oltog 6 Kbapog
Bdebbryen wod T {0 yevviTon Kol it puTdL (OeTon Kcod of koipol dAhotoBvroL kod ol Spppot
Kotyovtan xced ol Paotheion éyeipovion kol of mohepioL dvhmtovia. £l 8¢ Tic i TovTmv
evepyelag dvarpémew dmysiprioa, 000 TG 70D 0ol coplog Gpwvneig yiverar Tomtd
Yép Eoti TohTER 0 Ayew Ttabta udmmy mapt ol Beiov Adyov mpofixAar 6 52 TV 10D
Be0l cogiav dpvolpevog Praoemuel kotd 1ol drylov Tvedporog: 6 88 ozl TovTovw
Braognudv dolyyvooTtov Exet o dudptpa, g 6 Xpiotog &v 1 Beio evoyyehio gnoi,
ote TodTV TV Emotiuny GveTpénmy Guoptavet Té péyiota,

don Swbaokodie kol nliow péfnoig Swvormkh kol mioca TEQVT] TPOKTLKT
govtfi povy kaburnperet kol mpdg Loty emoTpépetal, kv pikpéy T kowmvioy
émotiuong Etépoug Tioi. 1 86 ye Tiig aotpovoping Asitéheln Sit machv SKeL iy
emomudv, kod toito abdtiig déohoydratov o Hndeds emdéeabon, maodv aitig
émbeopévav kol g kupiev Tpooieptvay, kabaig &v 1ol dmobev Groderybficeton
Tap6v T8 yap Eumphtov Kol dnpdkTov fipepdv kol Opdv SrhopPéver, xod khipore
i olkovpévng d brdrevion, kai dg kdotm Lodio EBvog kol yihpo dmopepépiotan,
Betmvé, e xal Béag kol mavnydpeg kol Swpedg dndre S8l moteiy émrdrrer, En 88 kol
mepi Spomerdv oig Seopois Epmntéviay kol Proticdy TpayudTav Kol yeopyucdy
Kol petotkiopdy kol oikoSoudy koi yéuwoy SwapBaver, kol év olg Sel kaupoic
noMTikd. mpdypare mpéttew Kol &xPpoic nriBecBon kol Kpuiple. ouvioTévol Kol
dnudoa koi dmodnudag EpydteoBon kol mapddouc, Kol Tév Gpyopévav dobeveidv npog
82 Kol xerpovpyIidy Gppdotev Tapd g Tpopiic Kul papudrmv covbécens kol dveipav
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kol Poohéov otpoateiog kol otpotod Eedebosng Ko otpatnydy, kol ddlopdimy
Syvacwy: En 82 kol mpdg Tig EmdiBopsvac Ewbey émiotolig kol Gvapepopévag Kol
avé pépog émotedhopévag Auorekel. ovbav 82 fiooov kol 5 obii piov éniyvacikesio
T00G & KoToskdmovg il EmBovovg kol kaprdv edbnviog te kol tpoplog Kol Eroug
KoAROVITY Kol KoIOTITTO TPOCEXOVTL T6 dpookdme dicohobfng i Tig Téxvng pebodw.

4. Sobre el hecho de que comete un gran ervor el que no la admite

Dios, que es fuente de sabiduria, hizo primero, segiin Moisés'?, el cielo y la tierra,
que tiene fama de ser el centro con respecto al cielo, mientras que este la rodea igual-
mente por todos lados y por todos lados la empuja con los mismos movimientos.
Esto se desprende del hecho de que dos movimientos opuestos estén ligados al cielo,
el uno de Oriente a Occidente y el otro de Occidente a Oriente, ademas del de las
estrellas y del hecho de que existen en él dos grandes luminarias, estrellas errantes
y otras estrellas fijas y, a su vez, entre las errantes, unas que se mueven despacio y
ofras que se mueven rapido, en las que se aprecian retrocesos, avances, estados fir-
mes, fases matutinas y vespertinas, diferentes configuraciones de unas frente a ofras
¥y conjunciones. A causa de la influencia de estas cosas en el ciclo vital este mundo
se organiza: engendran los animales, florecen las plantas, cambian las estaciones,
caen lluvias, se alzan los imperios y estallan las guerras. Si alguno intenta alterar sus
actividades, al instante reniega de la sabiduria de Dios, ya que para €l es lo mismo
que decir que ellos (sc. los cuerpos celestes) son impulsados en vano por el Verbo
divino. El que reniega de la sabiduria de Dios blasfema contra el Espiritu Santo y
el que blasfema contra él comete un pecado imperdonable segtin dice Cristo en el
divino Evangelio®, de tal suerte que quien altera esta ciencia peca terriblemente.

Toda ensefianza, todo aprendizaje reflexivo y toda ciencia prictica estd tan solo
al servicio de s{ misma y sobre si misma gira, aunque tenga una pequefia parte en
comin con algunas otras ciencias. En efecto, la utilidad de la astronomia se extiende
a través de todas las ciencias, pero lo mas importante de ella es que no necesita de
ninguna, mientras todas necesitan de ella y la reconocen como sefiora, tal y como

19 De acuerdo con los Padres de la Iglesia fue Moisés el redactor de todo el Pentateuco, esto es, de los

libros del Génesis, Exodo, Levitico, Ntimeros y Deuteronomio, vid. ex. gr. Ireneo de Lyon, Cont.
haer. 1, 11, 6 (PG VII, 715-6); Tertuliano de Cartago, Ady. Hermog. XIX (PL 11, 214); Origenes de
Alejandria, Contra. Cels. 111, 5-6 (PG XI, 928) Eustacio de Antioquia, De engastrimytha c. Orig.
21 (PG XVIII, 656).

20 vid. Mat. 12, 31-32: Awx toBro Aéye Opiv, mico dueptio kol Prooenuic dpedicetar Toig

avBpdmowg, 1 82 Tod nvedjutog Pracenpic odk dpediosrar. Kol 8¢ & elmp Adyov xotit Tod viod
ol &vBpdmov, dgebricetar adtd 8 8’ Gv etny) Katd Tob mvedpatog Tol dylov, odx dpedioeral
obtd) obire év TovTo TG aidvi olite dv @ pEARoVTL
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serd demostrado en lo que sigue. Pues distribuye el tiempo entre dias y horas héabiles
e inhabiles, las regiones del orbe segiin su ubicacion, pueblo y pais reparte segin
cada zodiaco y ordena cudndo deben hacerse banquetes, espectaculos, festividades
y dadivas. Ademas abarca lo relativo a los préfugos que son encarcelados, los asun-
tos piblicos, agricolas, de las migraciones, las construcciones, las bodas, y en qué
preciso momento se requiere llevar a cabo acciones politicas, atacar a los enemigos,
constituir tribunales y realizar obras piblicas, embajadas y viajes, asi como lo rela-
tivo a las enfermedades incipientes incluso para operar a los enfermos antes de la
preparacion de la dieta y los farmacos, y lo relativo a log suefios, las axtm&&o.mmm
imperiales, las campafias militares y a los generales, asi como a temas de otro tipo.
E incluso es 1itil en relacién con las cartas procedentes del extranjero, leidas y res-
pondidas por turno, y en absoluto es inferior en descubrir facilmente por medio de
ella a los espias, conjurados, abundancias o carestfas, y si un afio es bueno o malo
atendiendo al hordscopo que rige, de acuerdo con el método de la disciplina.

5. ITepi 1o 6t TRODY TIUIOTEPC: TEXVEDY.

"Eneidn) tdv pelhovioy cuvifn Ty mpdyvacty mévroy elvol Tyuetépoy, Todte
£ontd mpoupdploey O TéV mhvtwv Snovpyde, Kol mdvia T pKpd 10T KOGUO
0. Gyabi droveipog povng et todng ob petadédakey, el p ye mpotepov fi mpdet
kaBapdpusvov toig dEwbijvor potiopd Tob navayiov Ivedpatog, kebdmep oi Belol
npofitor to whhat t& Kod drdotorot, kol oAk Bpditt kol noéybe toig pabhpact
npockopTepricaviag Tadtny okéntecBu duvdpidg. S yip O N80 kol petémpov
anthi méon T tob Blov Tpuof] yaipew ol nhelotol thv mokudv eindvies, Sietélovv
gmanpobivreg tov fimavra ypdvov tiig adtdv Protiig Tg te TV dotépmv Kiviioelg kol
Todg npdg dAANAOVE oynpoTiopods abtiv dyp Tiig Evieheyolc abtdv mﬁc.@&me.m,
<kol> pépovug Tvog kabikovro Tiig mpoyvdoemg: pavepdv ol &k TV TOWVTOV GG
Gpo moc@v Tdv Texvdv TyuwTép 1) dotpovouia, glye TavTng, bg sipnton, T téhog
10 Belov Eopetepioato.

"Eon 82 kol étépag drodeifontod aid Tolite cvdihoyiopd tvigpopévous, ot 82 ofitag:
whong momipmg o péyeBog €k ol vmokepévon T TadTy yopaxmpiletar kol a.n“ycc.m.
1} Tolvov 16 & Vrokeipevov kol & téhog Tdy howmdy Omepéyel, Tyumtépr Gy abm e
Gmoc@v: Tf] 84 ye dotpovopig. i Te odpavia yig kol ol dotépeg vmodkewtal, Grve anﬁem
mepéyel, ole kol kpetttovog edpopricovTe. TaEemg Kol Tdv YAV Keywplopéve, Tj
mpTy mpooeyyilovia aitig: kol tEhog otig, g drodédeucrot, 10 mhvmy petenpdtepov:
TyoTépe. oy Eoton Tév Aowdv Grochv Emotudy, Snep E5el Seito.

5. Sobre el hecho de que es la mds valiosa de todas las ciencias

Puesto que ocurre que el pronostico de lo que va a ocurrii es la mas valiosa de
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todas las ciencias, el Creador de todas las cosas la reservé para si mismo, y aunque le
entregé todo lo bueno a este pequefio mundo, tinicamente de esto no le hizo partici-
pe, a excepcion del que antes, purificado por su practica, fue hecho digno de ella por
iluminacién del Espiritu Santo (precisamente como los divinos profetas en el mundo
antiguo y los apdstoles), o de quienes perseverando con mucho sudor y sufrimiento
en sus lecciones la vislumbran oscuramente. Pues la mayoria de los antiguos que
decian gozar de toda la dulzura de la vida a través de lo placentero y lo elevado de
esta ciencia se pasaba toda su vida observando los movimientos de las estrellas y las
configuraciones de unas con respecto a otras durante su continua investigacion, y lle-
g6 en parte a la elaboracién de prondsticos. Asi pues, por tales motivos resulta obvio
que la astronomia es sin duda la més valiosa de todas las ciencias, si es que —segfin
se dice- se apropi6 de la facultad divina.

También es posible demostrar de otro modo esto mismo sirviéndonos de cierto
silogismo. Es el siguiente: la importancia de toda ciencia se fundamenta en su objeto
y en su finalidad. Por tanto, si esta supera el objeto y la finalidad de las demads, seria
la mas valiosa de todas. Para la astronomia son objeto de estudio la boveda celeste y
las estrellas, que superan todas las cosas, porque gozan de la mejor ordenacién, estén
alejadas de las cosas materiales y se acercan a la causa primera. Y su finalidad —como
ha quedado demostrado— es la mas elevada de todas. Asf pues, serd mas valiosa que
todas las demés ciencias, lo cual era preciso mostrar,

6. Ilepi tob 61 otk avrelovaig of datépec évepyobio, Gl dmo ijs Tob dnuiovpyod
duvduswc.

‘Amhocov, Gvep, elg Keticw Ty ofy Subvolay kal Bréme 00 aicBnté Tob Oeod
m\dopara kol véncov Eve fxaatov Katd, Adyov: Stav obv drolng T6 dvépaTe ThY
Cwdiov kel movijtav kal Tig veypappévog mepl obtiv dvepyeiag, P voucoy 8t
Epyoxd gomv 1 afobnov Exovra 1 momTol whv 6viey, kaddg Tveg dpuvidodnoay
TAOVGUEVOL 0DK elol yép momtol GARS mompote. ol povdpxov dvapyov xal
TpLoLnooTdron Oeob. Exticev obv abtd elg Sofohoyiav otod Kol Ednev adTa
onuela eig dpéhewo toig avBphdnoig Homep o Aowrd otoela & Svra énl Tiig yfic,
firor dépa, mhp, H8wp xoi t& Sitpope gutd, el opédetay kol dvépyelov tdv Ldav,
gautl pi deelodvia, ob0” éovtd aicBovipeva. thamep yap T Npérepa. aicOnTipio
evepyoiowy BAANLo kol Eavtd ob Sdvavia Opelficon, Emedi o olg drover Adyoug
Kol Qovig kol Emtpéner Ty yA@troy Aedfjou koi atd Aodfioo od Sovortar—éx yép
tfig Gofig AaAel 1) YAdTTo, 00dEn0TE 88 & Bk YEVETHG KO(POg EMdIMnosv— doaitang
Kal 6 dpBuApog BAémer T ypdpora Ko Th oyfpote, Kol Brokpivel Té Svro. g Svta,
G’ Eowtdv ob PAénel, GoobTmg kel 1 piv 16 7fig edwbiog kul Svowding oicBbvera
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wcad Bionepiver otd, kol ol olicelor 0V aloBavetar, —zig elde Tov duvtod deholudy
1| lc dopprcaro Tod éowtod otdpatog f Pwvdg Thg Svowdiog ovdaudc— obtm
ol ol mpogtpnpévol dotépeg éxtiobnooy sig olovopiov kol deéleiny Tdv (hav
Umopuviiorovteg i mapehBovra woi Epunvedovieg Th vectdTa Kol TpopTVHOVTES
T pEAAovo, Kol 10 mpdotay e Tl navodeov Snoupyod.

6. Sobre el hecho de que las estrellas no actitan libremente, sino por el poder del
Creador :

Prepara tu mente para la creacion, hombre, observa las criaturas de Dios pertene-
cientes al mundo sensible y considera cada una segiin su nombre: de este modo, cuando
escuches los nombres de los signos zodiacales y de los planetas y las fuerzas cosmicas
que sobre ellos han sido descritas, no pienses ni que estén vivos y tienen ncuoﬁ.ﬂm.nao
ni que son hacedores de las cosas que existen, aunque algunos se hayan hecho SEE%
a tus ojos mientras vagaban errantes; pues no son hacedores, sino creaciones de Dios,
unico soberano, a quien nadie gobierna y que tiene tres hipdstasis?’, Es més, _om.oﬁ@
para su alabanza y los estableci6 como sefiales para beneficio de los hombres, al ignal
que las demds cosas visibles que existen sobre la tierra (a saber: aire, fuego, agua y las
distintas especies vegetales), para beneficio y accién de los animales, dado que ellos
no se benefician a si mismos y tampoco se perciben a si{ mismos. Pues de la misma
manera que nuestros sentidos se favorecen unos a otros y no pueden beneficiarse ellos
mismos, porque el ofdo escucha palabras y voces, y permite a la lengua hablar pero €l
no puede hablar —ya que gracias a la audicién la lengua habla, y nunca el sordo de na-
cimiento hablé—, igualmente también el ojo ve los colores y las formas, y distingue los
seres animados como seres animados, pero no se ve a s{ mismo, ¢ igualmente la E&N
los percibe por su buen olor o mal olor y los distingue pero no percibe el SUyO propio
—{quién ha visto su propio ojo o ha olido alguna vez el mal olor de su propia gcm 0
nariz?—, asi también las citadas estrellas fueron creadas para gobierno y beneficio de
los seres vivos al recordarles los hechos pasados, interpretar los presentes e indicar los
futuros, de acuerdo con el mandato del Creador omnisciente.

7. Iepi tod dn oroyaoudc éoty Evieyvog i diét lompixiic xai dotpovouies mpoyvaoic.

‘H 81dx lotpuciig te kol dotpodoyiag mpdyvmeig otoyaopds éotv Eviegvog, 510 Sei
oV erAadiiOn dvdpa Tolito yvdokova dvBponivag kol petpiang kol otoyucpévag
koi, og einelv, dybl ppovéovie mpoléyewv té e lotpuct kol T6 doTpovoukd,
copmtdpete. 00de yap &nl 1) dotpoloyin Eoti 10 ndv Epodialety Tiig Tpoyvdoeng,
o0dE ylip povn 1 iV dotépav kivnoig alria <tfic> 1dv dvbpwrivoy copntopdtey
dAhothosmg, AL kol EBn Kol vépor kal témot wol moidevog kel mpovoln Kol

2L Bsto es, las tres personas de la Santisima Trinidad: Padre, Hijo y Espiritu Santo,
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TPOGEVY mpog Bedv ol mpognTiky Tév peAAéviav, donep 008 &ni tff ioTpucii
wqﬁ T0 7y £podLalew Tiig 1@V capdtav GALowboens: elot yép tva kai iozpuchic
znmﬁaouﬁ.pﬁﬁ ArowoBvro. b, Smep dyvoet 6 lotpde, ofov i oVpdvi: ofitag oy
KOLTEPL TNV TOV aoTépmV Kivinow eiol Tivir oftio T dAAowobvro,

7. Sobre el hecho de que el pronéstico médico Y astronomico es una ciencia adi-
vinatoria

‘m._ ?om&mr.oc por medio de la medicina y la astrologia constituye una ciencia
adivinatoria. De ahi que sea preciso que el hombre amante de la verdad que Io co-
noce m:. términos de las facultades humanas, en su justa medida, de forma atinada
¥ que piensa —por asi decirlo- dividido en dos, prediga los sintomas médicos y los
%n.o.:oﬁﬁ%. Pues ni de acuerdo con la astrologia es posible obtener todos los datos
relativos al prondstico, ya que el movimiento de las estrellas no es la causa tinica de
la modificacion de los sintomas del hombre, sino también las costumbres, leyes, lu-
gares, educacidn, providencia, oracién a Dios y profecia de lo venidero; igualmente
tampoco de acuerdo con la medicina se puede obtener todos los datos relativos a _m
Go&mnmoan de los cuerpos humanos, ya que algunas causas que nos cambian son
incluso més poderosas que la medicina, precisamente las que desconoce el médico
como son las celestes. De este modo, también existen en lo referente al Eoiamn:»m
de las estrellas algunas causas que lo cambian,

3. COMENTARIO

Como puede apreciarse, el testimonio de Esteban el Filésofo resulta doblemente
revelador. Por una parte, porque da fe de su labor transmisora de las ciencias exactas,
€n un proceso que trajo de vuelta a Bizancio las disciplinas que, después de haber
m_.mo cultivadas en su territorio durante tanto tiempo, habian dejado de recibir la aten-
cién merecida. Por otra parte, nos permite comprender mejor el modo y las razones
por las que el Renacimiento macedonio recuper6 y difundié un legado clasico propio
que algunos sectores sociales tradicionalmente veian como ajeno.

En su tratado, Esteban se presenta como un cristiano que ha emigrado a una
poblacién bizantina tras las conquistas musulmanas en una €poca en la cual la
astronomia drabe se encontraba muy desarrollada. Para D, Pingree no cabe duda de
que frente a Esteban de Alejandria (el autor del Horéscopo del Islam ya mencionado)
Esteban el Filésofo habia abandonado voluntariamente “Persia” (es decir, la no:m
califal asentada en Bagdad) con destino a Constantinopla, a donde llevé todo el saber
astronémico y astroldgico de los eruditos orientales con sus tltimas aportaciones?,

22 PmvGree, 1989,
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Por tanto, nos encontramos ante uno de los primeros “humanistas bizantinos”,
precursor claro del “Renacimiento macedonio™ para el que algunos han postulado no

tanto un revulsivo interno como una influencia exterior®.

Ahora bien, la coincidencia en el nombre de muchos de estos primeros eruditos
expetrtos en astronomia ha hecho sospechar a G. Dagron de la veracidad del testimonio.
Sin haber identificado todavia a Esteban el Fildsofo como un autor independiente,
Dagron se mostraba sorprendido de la existencia de un Pseudo-Esteban de Alejandria
que no buscé reafirmar su propia identidad frente a Esteban de Alejandria®®. En esta
confusion voluntaria ve un claro deseo por parte del autor mds tardio de seramalgamado
con el anterior —canonizado por la tradicién escolar—, de tal manera que sus teorias
tuvieran el mismo recibimiento. Quién sabe; si quiza el nombre de Esteban el Filésofo
no es una creacién con la que el autor de este tratado buscaba encontrar un mayor
respeto y aceptacién entre sus contempordneos bizantinos. En todo caso, la fuerza de
sus palabras se hizo oir con tal rotundidad que unos afios después Ledn, el arzobispo
de Saldnica, podia exhibir piiblicamente el cultivo de esta ciencia sin que causase un
rechazo manifiesto entre los fieles de la época.

Lo que verdaderamente resulta obvio es que tanto su deseo de recuperar el cultivo
de estas disciplinas entre los cristianos como su linea argumental se convirtieron
entonces en factores mucho mas poderosos de lo que jamés habian sido hasta el
momento. Frente al Hordscopo del Islam, texto en el que el argumento fisico (que
afirma que la naturaleza de los astros es inanimada y creada) se revela predominante,
Esteban el Filosofo suma argumentos de cardcter epistemolégico para demostrar
la superioridad de la astronomia desde una postura teolégica que contesta las
acusaciones de impiedad vertidas contra los astrologos®. Asi, en los capitulos 3, 4
y 6 se defiende esta ciencia por ser casi una forma de vida contemplativa propia de
hombres piadosos, pero también se conjuran posibles refutaciones de los canonistas
al admitir que el carisma de los apostoles y de los profetas es siempre superior a

23 De hecho, el arabista D. Gutas ha elaborado una entusiasta interpretacion de los cambios culturales
bizantinos, que él fundamenta siempre en un origen abasi, vid. Guras, 1998,

24 Dacron, 1992, La figura de Esteban de Alejandria ha sido recientemente analizada por J. LEMPIRE,
“D’Alexandrie & Constantinople: le Commentaire astronomique de Stéphanos”, Byzantion, 81
(2006) 241-266. Cf. et. M. PapataNAassiou, “Stephanos of Alexandria: A Famous Byzantine
Scholar, Alchemist and Astrologer”, en P. MacpaLmo (ed.) The occult sciences in Byzantium, 2006,
pp. 163-203. En la época que nos ocupa existieron al menos dos astrélogos de nombre Esteban, uno
serfa Esteban el Filésofo, el autor del breve tratado que acabamos de comentar, y el ofro el Pseudo-
Esteban de Alejandria, autor de finales del s. VIII segiin PivGre, 1989, p. 239. Vid. infia.

25 Maapaumo, 2006, 22,
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cualquier técnica matematica (capitulo 5) y que la profecia y el rezo influyen en los
sintomas observados por los hombres de ciencia, ya se trate de astrologos o de médicos.
Esta comparacién que establece entre astrologfa y medicina en el capitulo 7 (que ya
viene apuntada por las metdforas fisiologicas del capitulo 6) desarrolla un topico de la
literatura astrolégica recurrente desde que los egipcios inventaron la iatromatemdtica®®.
Para P. Magdalino el germen de la argumentacién estd presente ya en el iltimo capitulo
de la obra de Piolomeo, pero el desarrollo que elabora Esteban el Fildsofo supone un
verdadero paso hacia adelante en la cristianizacién de los argumentos ptolemaicos que
culminarfa en el Pseudo-Esteban de Alejandrfa, De hecho, la ausencia del argumento
del libre albedrio que acostumbra a esgrimir el Pseudo-Esteban, asi como el uso de
un estilo més sencillo en la construccion de los periodos, nos indica que se trata de un
autor distinto?”. También de inspiracién ptolemaica es la insistencia en el beneficio
(dp£heier) que pueden conseguir quienes cultiven esta ciencia. Ahora bien, de acuerdo
con su gran interés por recuperar entre los bizantinos el estudio de esta disciplina,
Esteban el Filosofo resalta sus beneficios para los cristianos.

Precisamente por esa bisqueda activa de un planteamiento intelectual inclusivo
en el que tuvieran cabida saberes considerados por algunos sectores como paganos
es por lo que en la personalidad de Esteban el Filésofo se puede ver a un precursor
del renacimiento cultural macedonio que dos generaciones més tarde, ya en la
segunda mitad del s. IX, abander6 el circulo de Focio (patriarca entre 858-867 y
877-886)%%, Las razones que posibilitaron esta recuperacién del acervo cultural
clasico bajo los auspicios de la dinastia iniciada por Basilio I (867-886) permanecen
en la penumbra. Tal vez la postergacién de los zelotas y de los sectores clericales
més infransigentes una vez que Focio tomé las riendas del patriarcado fue la que
permitié una revisién permisiva del sustrato clasico latente en la cultura bizantina
y en la forma mentis constantinopolitana. Sea como fuere, es posible ver ya ciertas
prefiguraciones en la etapa precedente®, Bajo los ultimos emperadores iconoclastas

26
27,
28

Cir. Akasoy, BURNETT, YoELI-TLATIM, 2008.
Atal conclusién llega este estudioso por medio de un andlisis comparativo, vid. MaapaLvo, 2006, p. 23,

La biografia de Focio puede encontrarse en PmbZ # 6253 y en Kaznpan, 2006, pp. 7-10. Contintian
siendo un referente la monografia de LEMERLE, 1971, pp. 177-204, y las paginas de WiLson, 1994,
pp. 89-117. Sobre su circulo, vid. L. CANFora, “Le «cercle des lecteurss autour de Photius: Une
source contemporaine”, REByz, 56 (1998) 269-273; L., Canrora,, “Il «reading circles intorno a
Fozio”, Byzantion, 68 (1998) 222-223. Al estudio de W. TrEADGOLD, “Photios and the Reading
Public for Classical Philology in Byzantium”, en M. MuLLerT & R, Scotr, Byzantium and the
Classical Tradition, Birmingham, 1981, pp. 123-126, hay que afiadir Kazupa, 2006, pp. 37-41
sobre los intelectuales que seguian al patriarca,

22 TreADGOLD, 1984,
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(ss. VIII-IX) conocemos el nombre —ademas del de nuestro Esteban el m:om.owoi de
varios profesores y estudiosos que volvieron su atencién hacia la herencia cientifica
de la Grecia pagana en un proceso de acumulacién del saber que recuerda al que
auspiciaron los Ptolomeos en la Alejandria de los ss. III-IV a. C.: Tedfilo de Edesa,
Retorio, Ananias el Sarraceno o el Pseudo-Esteban de Alejandria, precursores todos
ellos del grupo de sabios reunido bajo la égida del ultimo emperador mconoo_m.ﬂmu
Tedfilo I (829-842). Contando con el apoyo del patriarca Juan VII el Gramatico,
Leon el Mateméatico comenzé a impartir ensefianzas piiblicamente en la Iglesia de
los 40 mdrtires de la Constantinopla, donde no tardé en ser bien conocido como
filbsofo, astrénomo-astrologo y matemético®®, Junto a sus discipulos, entre los
que se encontraban intelectuales de la talla de Teodoro el Ge6metra, .Hawmmm._o el
Astrénomo, Cometas el Fildlogo, Sergio o Constantino Siculo entre otros®', formé
un grupo de eruditos que satisface el anhelo expresado por Esteban el Filésofo.

Con la presencia de estos estudiosos en la corte se hace notoria la “emancipacién
hacia la Antigliedad”, por utilizar las palabras de Cyril Mango para definir este
movimiento®2. De hecho, cuando hacia el afio 863 se necesita ampliar y reformar la
vieja escuela superior de Constantinopla, es el césar Bardas, tio y hombre fuerte de
Miguel III (842-867), el encargado de habilitar para tal fin el palacio de la gmmﬁmcﬁm.
Alli, por mandato suyo, Ledn se pone al frente de la llamada Escuela wd..%ozma de
Constantinopla, donde se recuperé el legado cldsico®®. En esta institucién, junto
a las disciplinas cientificas que se consideran “clasicistas”, se habilita en una
fecha tan tardia como el s, IX d. C. una catedra de gramética y retdrica del latin
con la intencion de mantener vigente uno de los rasgos mds sefieros del pasado
bizantino. Alli, Leén retoma su labor didActica en la capital y desde una de esas
catedras imparte clases de filosofia, destacando por su gran erudicién como profesor
de geometria y matematicas’®. Entre sus seguidores encontramos amﬂmn.ma%
intelectuales, hasta el punto de que fueron Cometas y su discipulo Teodegio, quienes

30
31

TiHoN, 1993,

De hecho, la Vita Constantini-Cyrilli lo presenta también como profesor de geometria de este santo
que cristianizé el pueblo eslavo junto a su hermano Metodio, vid. LemerLE, 1971, pp. 185-191.

32 Manco, 1958, p. 161.

3 Sobre la verdadera naturaleza de esta institucién de ensefianza superior, vid. Sreck, 1974, Aunque

esta es la version habitual entre los cronistas de la época, el Pseudo-Simedn retrotrae a época de
Teofilo (aprox. 20 afios antes) este nuevo cargo de Ledn, cf. Ps.-Simedn 644, 11-13.

34 Un acercamiento a la labor cientifica de Ledn el Matemético puede encontrarse en; PINGreE, 1973a;

Kampyus, 1973; Reneran, 1970; TiHon, 1993; Siones CopoRer, 2000, pp. 245-250; MAGDALIND,
2006, pp. 65-68. Sobre la ideologia que sustentaba tales esfuerzos, cft, Katpseuis, 2007, pp. 182-183.
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mas tarde desempeiiarfan también una labor docente desde las cdtedras de gramatica
y astronomia de la Magnaura. De todas estas disciplinas, fue el estudio y exégesis
de las matemdticas clasicas lo que mayor fama granjeé a Ledn, haciendo que
modernamente se le haya atribuido la comisién y la posesion del primer manuscrito
conservado del Almagesio de Ptolomeo®. Enire los volimenes que conformaban
su biblioteca estaban los Apotelesmatica del astrologo Pablo de Alejandria y los
libros sobre astronomia ¥ geometria de Tedn y Proclo®, Asimismo, se le ha asignado
(a €l o a alguien de su entorno) el encargo del manuscrito del s, IX Laurentianus
gr: 28.27, tinico testimonio conservado del poema astroldgico Iepi worapydv (De
actionum auspiciis), cuyos hexdmetros compuso con toda probabilidad Méximo de
Efeso, maestro del emperador Juliano y afamado teurgo®’. Finalmente, en linea con
¢l pensamiento de Esteban el Filésofo que considera la astronomia y la astrologia
“partes de la filosofia” (cap. 1), los intelectuales agrupados en torno a Leén el Mate-
matico constituyeron uno de los pocos circulos bizantinos interesados en el estudio
del pensamiento de Platén®%, De hecho, ellos parecen ser los responsables de la co-
leccién platénica, cuyos manuscritos fueron copiados a mediados del s. IX e inclu-
yen obras de Platén y de autores medio- ¥ neo-platénicos paganos®.

Ahora bien, para explicar este impulso enciclopedista y de recuperacion inte-
lectnal de un legado en buena medida desatendido, no podemos tomar en cuenta
exclusivamente la situacién interna de Bizancio, ya que eran las relaciones exteriores
del Imperio con la corte abasi las que venfan marcando la situacién interna desde el

23 Vid. WiLson, 1973 sobre si fue o no propiedad de Ledn el ms. Var, g 1594; la polémica ha sido

reavivada recientemente por Fonkic, 2008,

% Tenemos constancia de que posefa estos titulos ¥a que compuso breves epigramas destinados a

funcionar como un ex-/ibris escrito en la portada o en la primera pagina de la obra a la que se
referia con la finalidad de presentarsela al lector. Seis de estos epigramas nos han llegado en el libro
noveno de la 4ntologia Palatina. El dedicado al libro del astrologo Pablo de Alejandria es 4P X,
201; el que presenta los textos de Teén yProcloes AP1X, 202. Vid. O. Prigro Dowminguez, De alieno
nostrum. El centon profano en el mundo griego, Salamanca, 2011, pp. 133-134,

AT Sobre las circunstancias que rodearon la copia de la obra de Méximo de Efeso en esta ocasion, vid.

Zimo, en prensa. De momento, sélo contamos con la edicion de A, Lubwicr, Maximi et Ammonis
carminum de actionum auspiciis reliquiae, Leipzig, Teubner, 1877, pp. 3-48,

Iricomy, 1985-1986; Sarerey, 2007; Roncont, 2012, pp. 149-151, Roncon, 2011,

Para las obras de la escuela platénica de Ia “coleccién filoséfica”, vid. Ronconi, 2012 que describe
sus textos (anexo I11) y los manuscritos que los contienen (anexo V). Sobre este peculiar grupo de
manuscritos, vid. CavaLLo, 2005; Cavarro, 2007, La época en la que gozaron de mayor atencién fue,
sin duda, la del segundo iconoclasmo (hasta 843): MacpaLNo, 2006. De hecho, la antologfa de citas del
Ps.-Georgides, que contiene extractos de textos neoplaténicos, se debe al patriarca Juan el Gramético, cf,
P. Oporico,  prato e | ‘ape. Il sapere sentenzioso del monaco Giovanni, Viena, 2006, pp. 21-26,
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reinado de Teofilo. Es el contexto cultural en el que se inscribe la biografia de Este-
ban el Filésofo el que nos permitird comprender mejor la razén de ser de su vuelta al
cultivo de las ciencias exactas y la recepcion positiva de la que disfruté su proyecto
desde el primer momento. De hecho, ante el progresivo m?.o@wm.omowaao drabe del
legado cultural griego, los bizantinos no podian permanecer memm.:ummm..m pesar de que
la ideologfa oficial del Imperio tampoco podia defender la continuidad sin mmﬁmm .muu.n
los helenos paganos de la Grecia Clésica y los “romanos” cristianos a.o_ b%nzo. wﬁmw-
tino, puesto que ello habria provocado enormes problemas de identidad aun impetio
cristiano, De ahi que la respuesta articulada en Bizancio desde finales del si gloVIIlya
lo largo de todo el siglo IX sea necesariamente contradictoria, ya que _wm intelectuales
bizantinos son presos de su herencia griega y de su herencia cristiana, sin poder renun-
ciar a ninguna de ambas ante el riesgo de perder su propia identidad.

Cuando la dinastia abasi fija en el afio 762 su capital en Bagdad, se establece un
corte claro con la tradicién omeya anterior asentada en Damasco, un territorio bas-
tante helenizado, Frente a ella, la nueva capital pretendia representar a los recientes
conversos al Islam (de etnia persa principalmente y menos préximos a la cultura
griega que pervivia en la Siria de la época). Ahora bien, contrariamente a 6 que se
pudiera prever, los nuevos dirigentes abasies no fiueron mas mx:mmom al helenismo de
lo que lo fueron los omeyas. Paradojicamente, desde Harlin al-Rasid (786-809) las
clases dirigentes del nuevo gobierno 4rabe se identificaron por oo_dﬁuaﬂ con la he-
rencia griega, siguiendo la estela de la brillante tradicién cientifica de _\Emmivaw he-
lena instaurada por Cosroes I (531-579)*!, El cénit de este proceso aa. Eorﬁnnmwzmo
llega durante la segunda etapa iconoclasta (813-843), cuando el califa .mZSm min
crea lo que conocemos como Escuela Superior de Bagdad (ar. Bayt mw-ﬂ;ﬂgmv lit. la
casa de la sabiduria), un centro donde pretendia reunir a todos los sabios para que
se dedicaran al estudio de la ciencia y la filosofta griegas®. Desde este momento se
buscan y se traducen al 4rabe todo tipo de obras cldsicas, al tiempo que comienzan a
trazarse genealogias imposibles que perseguian emparentar a mm._Sm nuevos Eonﬁ.omm
con los griegos. El camino se lo habian allanado los propios bizantinos desde hacia

§ s ol
siglos al declararse a si mismos romanos y ya no griegos™.

40 Para el estado de las relaciones bizantino-abasies en época de Ledn el Fildsofo, vid. DoLGEr, 1924,
Louncis, 1980, Guras, 1998, Sianes CopoRER, 1996, 2000, 2002.
4l Pmvcree, 1973b y Pivareg, 1989,

42 Sobre esta institucion, cf. Lyons 2009. A propdsito de la visién que de ella ﬁ&ms los griegos y las
anécdotas trasmitidas sobre el modo en el que lograron manuseritos griegos, vid, Sianes CoDORER,
1996, pp. 164-170.

3 Asi al-Kindi (T 870) presenta en su obra al pueblo drabe como descendiente del griego, al hacer a
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Recordemos que en el Mediterraneo Oriental del s, IX los arabes denominaban
a los jonios, y por ende a los griegos antiguos yundn < maﬁoﬁﬁv mientras que los
bizantinos eran conocidos como riim (romanos). Desde Justiniano (s. VI), el término
Exnveg (helenos) se habfa especializado para calificar a los “paganos™, en oposicidn a
los cristianos bizantinos, que se denominaban pwpciot. Paralelamente, de aqui deriva
el empleo como insulto del gentilicio antiguo aplicado a intelectuales bizantinos poco
ortodoxos: el amor de Ledn el Matemético por las letras clésicas, paganas para los
tiempos que corrfan, le supuso ser apodado despectivamente “el heleno™ y también
su primo el patriarca iconoclasta Juan el Gramdtico es equiparado a los antiguos
helenos* en la oda VII de Teodoro Estudita®’, En este sentido, recordemos las criticas
que al retirarse habré de recibir Ledn el Matematico por su “helenismo” cientifico y
filoséfico de parte de sus propios alumnos, en especial Constantino Siculo,

Del mismo modo que para su nacionalidad, para mencionar su lengua los
bizantinos utilizaban nuevas variantes no marcadas connotativamente: tal es el
caso de EMnvida yAdooa “lengua griega”, pero ya no éMAnvuch, que ahora queria
decir “pagana”. Por lo tanto, los drabes, aunque no son originales en su discurso
(simplemente creen los postulados constantinopolitanos y constatan que los rim
ya no son yunan), si que desarrollan esta idea, y siguiendo el principio de que “la
identificacion crea la identidad” llegan a considerar al pueblo arabe continuador
del griego, sobre todo en el 4mbito cientifico y cultural®, Bl proceso dentro de las

Yunan, héroe epénimo de los antiguos griegos, hermano de Qahtan, el antecesor de los 4rabes, Cf.
Guras, 1998, p. 88.

. El origen de esta denominacién parte de los antiguos semitas, que entraron en contacto con Grecia a
través de Jonia, de tal forma que el término yunan ya estd atestiguado desde el primer milenio a. C.

& AP XV, 12: AEONTOEZ ®IAOZODOY 100 énovopalouévou "EXnvog “[Poema] De Leén el

" Filésofo, apodado el heleno™, Esta imputacién de paganismo viene refrendada por el contenido del
propio poema, en el que se declara epiciireo. En su renuncia a todo placer material se compara con
el personaje central de la Odisea, Ulises, en una forma de apropiacién del legado homérico en la
que revisita el mito, cf. el verso 9: “desprecio el canto atractivo de las sirenas enemigas” Zeipfivav
& PENOG KoToyoydv dvaivopm &Bpdv. Sobre las sirenas como fopos bizantino del rechazo al
paganismo subyacente a la literatura clésica, cf, KALDELLIS, 2007, pp. 164-165,

45 Un andlisis detallado de 1a problemética de la recuperacién del gentilicio helenos para despreciar a
estos intelectuales figura en Siones CoponRger, 2002, pp. 436-438.
4 PG 99, cols. 1775-1776.

4 Cf. a este respecto el pasaje la obra de al-Yahiz Refutacion de los romanos recogida en Guras
1998, 87. Yahiz busca desligar a los bizantinos de su herencia griega y apropidrsela para el mundo
islamico, idea que pervive entre los intelectuales del siglo XTIV, como se ve en la Introduccicn a la
historia universal de Ibn Jaldiin (1332-1406).
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fronteras bizantinas era bicéfalo, como también lo serfa su _u.mzn_g.m. Um H.E wao,
en su blisqueda de unidad y su lucha contra las visiones heréticas del mdmum:wmao
la Iglesia habia estado muy interesada en acentuar el E.Ew entre la antigua H..H.o_maa
y el Imperio Bizantino. De esta forma, el patriarca Focio en toda su ovwm .ﬁ:._Nm el
término “heleno” en todas sus variantes morfolégicas (EAAnyv, mﬁ.ﬁ;ﬁ_“ m;ds.om,
Envoopov, EMAnviotie...) para referirse a los paganos Qﬁa a griegos m::mcmm.
como a arabes), y en su Biblioteca el vocablo se om@o.Qm:Nm como designacién
objetiva de los antiguos griegos, y s6lo aparece referido a libros E.:mzoam alallegada
del cristianismo®®. De otro lado, la dindmica de vincular a los antiguos maonma.oﬁm de
los dioses olimpicos con los drabes comenzo en el propio m.mNmmomP que _“E.mno. en los
extintos “helenos” elementos precursores del Islam. En virtud de nmﬁn_ﬁHEnEE se
dio pébulo, por ejemplo, a la identificacién de la estrella XaBép de Em m.:.mwmm oozm_cm
divinidad griega Afrodita que propugnaba san Juan Damasceno (ITepi aipéoewe p)™.

Con estos prolegdmenos a nadie le causaba extrafieza que m_, califa Al-Ma’miin
(813-833) viera mientras dormia al mismisimo filésofo Aristoteles, tal y como
transmite el relato de “El suefio de Aristételes”. Se cuenta que cuando este moucﬂ.mﬁo
se propuso llevar a su pueblo a la excelencia Eﬁ_noﬂ.:ﬁ“ Eoo_uzvﬁo por n.:m_ seria
el mejor método para lograrlo, fue testigo de la aparicién del propio gmmcﬁmﬁm en
suefios explicandole punto por punto el camino a seguir en omam una de las &mnﬁ.::mm
cientificas. Aun tratindose de una anécdota de dudosa <aamn_am.au su testimonio es
muy revelador, ya que de hecho el influjo de la filosofia aristotélica fue tal que:en la
practica sus principios se emplearon para analizar incluso problemas del Coran, tales
como el de si file un texto creado o por el contrario revelado. Oo:. todo, este mm.mmo
de interpretar la fe y la ley racionalmente de acuerdo con la corriente Eﬁmmn._‘aﬁm.
es decir, desde el punto de vista de la filosofia, terminé desembocando .m: rma,.:mm y
rebeldias al rechazar los argumentos de autoridad y la tradicién ﬂwnméomo haciendo
que se refrenara el avance filohelénico de los intelectuales drabes’ .

Es ante este renacimiento cultural abasi cuando surge el interés bizantino por
su legado clésico y por el cultivo de las ciencias mxmmﬁmm. que propone mm.aa_umm el
Filésofo, en buena medida como respuesta a la apropiacién de la wmwwmn.o_m griega
por parte de los 4rabes™?. El reinado de Tedfilo constituye una reaccion intelectual

4 Siones Coporer, 2002, p. 406, nota 8; TreancoLp 1980. Para las cinco posibles vertientes de la
etiqueta helenismo que gozaban de vigencia en este periodo, ef. Karperris, 2007, pp. 184-187.

50 Cf. BApenas pE LA PERA, 2005.
St La bibliografia al respecto es abundante. Para una panordmica de conjunto cf. Manzano Moreno, 1992,
52 Siones CopoRer, 2000, pp. 215-252, a partir de la pagina 226 para la relacién Bizancio-Oriente.
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en Bizancio puesto que desde el poder se impulsa un retorno al pasado cultural griego.
Tradicionalmente se considera esta evolucién en clave interna: a consecuencia de la paz
asegurada dentro de sus fronteras y de la bonanza sociopolitica alcanzada, se recupera
el legado cultural clasico™. Estos condicionamientos internos son la base, sin duda,
pero no podemos olvidar hasta qué punto el Imperio bizantino est4 ideolégicamente
afectado por la reafirmacion de poder que esgrimen sus vecinos (la dinastia abasi y
el emperador Carlomagno) legitimandose en fundamentos identitarios y culturales
tomados de la tradicién greco-bizantina que han sido expropiados e incorporados a
su discurso politico®. La reaccién del emperador Tedfilo fue interesarse tanto por la
cultura islémica como por recuperar el legado clésico griego y crear (tal vez siguiendo
el ejemplo de Al-Ma’miin) distintas cétedras financiadas por la casa imperial, que
con el tiempo culminarfan en la llamada “escuela superior” de Constantinopla, y que
ostentaron expertos en ciencia y filosofia cldsicas.

Acabamos de mencionar a Carlomagno, que, aunque no puede ser considerado
una fuerza determinante en el proceso que aqui nos ocupa, si que constituye una de
las primeras amenazas a la identidad bizantina que quedard petrificada en la memoria
de sus dirigentes: en el dia de Navidad del afio 800 (poco después de la muerte de
Esteban) Carlomagno habia establecido una verdadera alianza con la sede episcopal
de Roma a través de su coronacién como emperador por el propio Papa Leén 111,
algo inconcebible para Bizancio. Apoyéndose en el vacio de poder existente en el
trono constantinopolitano, donde la regente Irene (769-802) desempefiaba desde
hacia bastantes afios las funciones propias de un emperador™, los europeos vieron el
terreno libre para este nombramiento. Ahora bien, las pretensiones apropiacionistas
de Carlomagno se limitaban al 4mbito de los titulos politicos®® y no aspird jamds a
una apropiacién cultural del pasado griego semejante a la que realizaban los 4rabes.
De hecho, alentado por su buen amigo Alcuino de York, el emperador posibilité

53
54

LEMERLE, 1971,
Speck, 1974; Seeck, 2003,

55 A fi — . r a .

n de reafirmar su poder, esta emperatriz bizantina no dudé en asumir roles masculinos, es
més, Irene ostentd la dignidad de emperador con tal conviccidn que siempre aparece designada
como basileus y nunca como basilissa, tanto en los documentos de cardcter legislativo como en las
monedas acufiadas durante su gobierno. Vid. Barsg, 1990; GARLAND, 1999, 73-94,

56 . i g .
Asf se explican sus tentativas de matrimonio con la emperatriz Irene, cf, Musca, 1961. Las

complicadas negociaciones matrimoniales entre Carlomagno e Irene no obedecieron exactamente
a la superioridad de la que los bizantinos hacian gala, pero sf que indican una transicién, mediante
esta modalidad diplomitica de las nupcias estatales, hacia una politica matizada con Occidente
entre los siglos VIII y TX. Bien es cierto que no parece que esta tendencia durara mucho, porque en
general, durante el siglo IX, los emperadores se casaron dentro del 4mbito bizantino.
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un proceso de revitalizacién de los autores cldsicos latinos que cuajé en el llamado
Renacimiento Carolingio, caracterizado por la creacién de la escuela Palatina y
el fuerte desarrollo de la mintscula carolina®’. Quiza debido a la gran distancia
geografica mas que por el hecho de contar ya con el legado latino que estaba siendo
recuperado, lo que Carlomagno pretendia era tan sélo hacerse con la linea de poder
que designaba al Bootheds téhv Popoiov “emperador de los romanos” como heredero
legitimo del antiguo Imperio Romano de Occidente de habla latina®. Se traté, por
tanto, de una simple disputa politica circunscrita al terreno diplomético, que al final
solventé Miguel I Rangabé (811-813) reconociéndolo en el afio 812 como Baot-
Aebc™, Sin embargo, esta afrenta tuvo gran calado en la sociedad bizantina, que llegé
a acufiar el conocido proverbio “ten a un franco como amigo, no lo tengas como
vecino™® y, de hecho, nunca le permitieron denominarse Paothedc 1@v Popainy,
ya que “emperador de los romanos™ solo habia uno. Por lo tanto, este titulo quedaba
exclusivamente reservado al emperador de Constantinopla, depositario tinico y
legitimo del control sobre el antiguo Imperio Romano. Ahora bien, el enfrentamiento
de la corte oriental con la Iglesia de Roma y con el poder politico occidental precisaba
una fundamentacién con la que sustentar los argumentos esgrimidos y, cuando ésta
queda fijada, la lucha entre ambas sedes episcopales se hace inevitableS!,

5T Ricue, 1995,

8 Depreux, 2002-2003,

» Dagron, 1996. Desde el reinado de Heraclio (610-641) este titulo estaba limitado al emperador
bizantino en sus funciones caracteristicas de gobernante. De hecho, aparece documentado
por primera vez en una novella del afio 629 suscrita conjuntamente por el emperador y su hijo
primogénito Heraclio Nuevo Constantino,

" TON ®PANKON @IAON EXIE, TITONA OYK EXIZ, segiin la ortografia con la que lo recoge
Einhard, el bibgrafo oficial de Carlomagno, en el cap. XVI de su Vita Karoli Magni Imperatoris.
Vid. O. Hovper-EcaEr (ed.), Monumenta Germaniae Historica, Scriptores rerum germanicarum
in usum scholarum, Hanover, 1911 [reimpr. 1965]. La traduccién espafiola corresponde a A. pE
Riquer, Eginhardo: Vida de Carlomagno, Madrid, 1999.

La contienda adquiriria matices de confrontacién teolégica, pero no disimulaba las razones politicas
que enfrentaban al futuro Occidente catélico con el Oriente que sentaba ahora los cimientos de la
ortodoxia. Aunque los latinos se hicieron finalmente con Moravia, el tanto por la anexion de los
Balcanes se lo apunté Constantinopla, que en la figura del patriarca Focio encontré un habil diplomético
capaz de rentabilizar el acervo cultural heleno y de ponerlo al servicio de su visién nacionalista del
cristianismo. MaGDALING, 1991 no duda en definir la recuperacién del helenismo en Bizancio como
una forma de nacionalismo, favorecido por el mapa politico de alianzas internacionales. CaBaLLERO,
1999, p. 45 sintetiza asf lo ocurrido: “En este contexto histérico, podria explicarse que la reafirmacion
nacional en el terreno religioso fuese pareja a un descubrimiento de los testimonios antiguos de
la cultura griega, y que esta incesante actividad fuese liderada por la cabeza visible de la Iglesia
ortodoxa, el patriarca Focio, y apoyada activamente por la corte imperial”.
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En lo que atafie al frente oriental, junto a la noticia de la vision de Aristdteles por
parte de Al-Ma’miin (813-833), Ia crénica del Continuvador de Te6fanes (siglo X)
recoge la anéedota etiolégica protagonizada por este califa y Leodn el Matemadtico,
a la que aludiamos antes®. Con intencién de explicar la fundacién de la escuela de
Magnaura, el Continuador relata que en una campafia militar los hombres de Al-
Ma’miin apresarona un discipulo de Leén llevandolo a Bagdad, donde el califa Io hizo
comparecer ante sus sabios. Tras asombrarlos con sus conocimientos en geometria y
su dominio del vocabulario técnico, el califa inquirié cémo y dénde habia aprendido
tanto, a lo que €l le contestd que gracias a su maestro Leén. A raiz de este suceso,
Al-Ma’min, el califa ilustrado por excelencia dentro de la historiografia bizantina,
pidié a Tedfilo que le enviara a ese ta] Lebn a la corte abasi para profundizar en
Sus conocimientos cientificos. Mas el emperador, que todavia no habia oido hablar
nunca de él, en cuanto supo de su valia, hizo que ensefiara a los bizantinos en [a
iglesia constantinopolitana de los 40 mértires. Es entonces cuando la politica cultural
bizantina da un giro y el emperador Teéfilo decide rentabilizar el capital humano
con el que contaba. Para ello impidi6 que este viaje se llevara a caho e hizo que el
patriarca Juan el Gramatico, a la sazén pariente de hmou&. lo consagrara en el 840
como arzobispo de Saldénica, donde —entre otras ocupaciones— se dedicé al estudio
de las estrellas®. Con esta decisién imperial lo que se pretendia era evitar la fuga de
cerebros cristianos y que los 4rabes no se aduefiaran de los saberes tradicionales que
hasta entonces habfan sido cultivados en territorio bizantino por log griegos.

Aunque es cierto que el relato popular no encaja cronolégicamente con datos
histéricos fehacientes®, refleja a la perfeccién, en cambio, el ambiente intelectual
del momento. Tras la muerte de Tedfilo y la restauracién de los iconos por parte de Ia
emperatriz Teodora en el afio 843, Leén —sospechoso de iconoclasta por sus vinculos
con Juan el Gramético y Tedfilo, ademss de por su filohelenismo intelectual y su
dedicacién a las ciencias— fue privado de su cargo episcopal, en el que le sucedis
Antonio®, Habrian de pasar algunos afios para que Leén volviera a Constantinopla.

52 Brxxer, 1838, pp. 186-187.

3 Normalmente se les considera primos, aunque no podemos descartar que Leén fuera sobrino de
Juan el Gramtico, ya que las fuentes del periodo (Theoph. Cont. 1V 26) utilizan los términos
@veyndg (sobrino) y €Eabélpog (primo) como sindnimos, ¢f. Nicor,, 1984, p. 84,

64 Cf. LAurenT, 1964, en lo relativo a sus funciones episcopales,

65

La consagracién de Leén se produjo en el afio 840 mientras que Al-Ma’miin murid en el 833, 1o
que impide una relacién causa-efecto entre ambos acontecimientos. Para un andlisis detallado de
las fuentes historiogrificas que relatan estos sucesos, vid, VARona CopEso, 2009, pp. 145-150.

Zonaras, XVI 4, pp. 402, 3-5,
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Fue el césar Bardas, hombre de confianza del emperador Miguel E., quien Mu_ .n.m_m a
la capital y lo puso al frente de la academia que m:.ao para el estudio de la filosofia,
la geometria, astronomia y gramética de corte clasico.

Laleyenda contintia haciendo a Leon Emmmﬂ.ﬂo de Focio, H..nmm m.@:a MEW ozmﬁwm.ww
intelectual diverge completamente: Focio tiene una o:maﬁmoamm mwnncn: e
aparentemente alejada de los intereses .&gmm.oom —e Sn:ﬁ% Eomo 8m.1 d wn L _m
que segln €l poco contribuyen a la identidad mEme moBo ﬂ&, El cm.nmw _m.w ol
literatura en prosa de acuerdo con los modelos clésicos retdricos e ﬁoﬂ_ g = mm
por ser unos textos que transmiten unos valores, aunque paganos, ﬁmEW a amom e e
dogma cristiano, que atin no habfan mEo @xﬁwo?mmo.m por los .mwmcmm. amﬂw oomes
a primera vista que la tradicion a propdsito de Ledn el Matematico mm cas L cueno
popular en el que se superponen distintos relatos m_.cm pn:om.:nm ﬁoﬂ@:ﬁam en - mmo_
han elaborado literariamente con el encanto de la EmmE:m_ma mEoE:nP pero sk
que podemos atisbar como reacciona en este Eﬂi.azﬁo w_mmzo.:u y ERS su c«dw =
cultural: de repente decide potenciar su Hnumnﬁ_a:nc‘ .nsz.Em_ Eﬁ:.é en e
utilizar su legado tan s6lo para hacerse ?.ovm.mmsnm H.uorww“mm en el exterior por
de lo que se ha calificado como la “diplomacia del libro™".

Y es que muchos de esos diplométicos regresaban a ﬂ@mﬁsmnoﬁm M.onmﬁ_“MM
cientificos, pero sobre todo lo hacian con una nueva visién de m.ﬂmm _mm vma »
desatendidas en el interior del Imperio. De este cambio a.n perspectiva HSm cm.mw I
labor de Esteban el Fil6sofo, que en la década de 780 trajo de memmmm Mm M wama
los eruditos Hefestién, Retorio y Tefilo®, Tras regresar mn esta embaja : wn s ebun
intentd recuperar el cultivo de la mmﬂozoaw.r H.m wmn.onom_m y las Bﬂnﬁw Emmnoao
sus coetdneos, puesto que las consideraba disciplinas claramente bizantinas.

Ati R -448, Sobre la

87 Confrontacién de Focio vs. Leon el Matemdtico en SioNgs mOWoz_mx. mcMocwm %u_u MMWELGM e
istinta inclinacid i de cada uno de ellos, cf. Ronconi, , PP. -155. Llam
distinta inclinacién hacia la filosofia ‘ i

i io cite s6 te la obra de Platdn y que no parezca con
la atencién que Focio cite sélo raramen! . < pclbin
i rte, TREADGOLD, 1980, p. 103 interpreta (co
filésofo neoplaténico pagano. Por su pa te, helont S yonimegio
i io al final del codice 187, sobre la obra de Nicdma .
ol s brade te reconocidos... se refiere
i ‘a estos temas y sobradamente
hombres en su tiempo muy capaces para e, e : : e e et
i | Gramatico. Segiin este investigador (creo q
claramente a Ledn el Matematico y Juan e [ i Spdaciloreo que etien
i la preeminencia de ambos en matematicas y .
correctamente) se puede deducir que ia de ¢ D e
i ioai i tas disciplinas, lo que explicaria .
desanimado a Focio a intentar sobresalir en es o s
i i iblioteca. Focio nos ofrece una buena muestra

legidos para recensionar en su Biblio 3 ol
Mnmgmn%m_ refutar las supersticiones de sus coetineos referentes a los terremotos, cf. PRIET

DominGuez, 2012, pp. 221-230,
68 Siones Coporer, 1996, pp. 153-187.
@ PINGREE, 1989, pp. 238-239.
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ya vimos, en el segundo capitulo de su breve tratado Sobre la ciencia matemdtica
se dedica a trazar una historia de la astrologia desde un enfoque cristiano. Las
conclusiones, segin las cuales se trata de un dmbito cultivado por los bizantinos
desde antiguo y una disciplina que asegura la gobernabilidad de un Imperio son
las que le impulsan a recuperar su ensefianza en Constantinopla y reimplantarla en
territorio cristiano, Para conseguir la revitalizacién de estos estudios, adecud —tal y
como €l mismo afirma en el primer capitulo— los sistemas astronémicos anteriores
a los meses bizantinos™. Recordemos que la astronomia ptolemaica seguia el
calendario egipcio, mientras que los astrénomos persas se guiaban por el arabe.
Paralelamente, era necesario hacer una apologia de esta ciencia demonizada por
muchos hasta el punto de prohibir su estudio por ser pecaminosa. A ellos les dedica
el tercer capitulo y cuantas reflexiones intercalan su exposicion con la intencién de
demostrar que es voluntad de Dios que el hombre domine los movimientos de los
astros (que, por ofra parte, no se mueven por su propio deseo, sino por voluntad divina).

Precisamente esta misma idea es expresada por el Continuador al narrar el episodio

acaecido en Sal6nica. El gran éxito que tuvo Esteban en su empresa queda patente por

el notable impulso que consiguieron estas disciplinas y por la toma de conciencia que

adquirieron sus compatriotas, que fue determinante para que cuajara el enciclopedismo
caracteristico del Renacimiento macedonio. Sin duda, el triunfo de esta propuesta entre
los intelectuales cristianos queda probado por la libertad con la que una generacién
después cultivo la astrologia el arzobispo de Salonica, Ledn el Matematico.

Hace algunos afios, P. Magdalino”! consideraba que el hecho de que todos los
embajadores fueran eruditos no era ajeno a la rivalidad cultural enire Bizancio
y Bagdad a la que aqui nos hemos referido. En realidad, mas que hablar de dos
culturas en contacto, deberfamos hablar de dos culturas en conflicto, en dura pugna
por aduefiarse de un pasado legitimador sobre el que construir su presente. Tal y
como afirma, el enfrentamiento intelectual entre la cosmovisidn cristiana y la arabe
constituia un punto ineludible en todo encuentro diplomatico’. De hecho, Mag-

0 Cf. Pingreg, 2001, p. 12, Esta declaracién es quizds el indicio mas determinante a la hora de

atribuirle a Esteban la inconclusa efeméride conservada para el afio 796, ya que sigue el calendario
bizantino, algo inusitado entre los astrénomos de la ¢época, PiNGREE, 2003. Sin duda, se trata de una
inquietud heredada de los astrénomos drabes, quienes tras asumir la astrologfa matemética griega
de tradicion greco-india, greco-irania ¥ greco-sitia en el 5. VIII (y seguidamente la bizantina de
raigambre ptolemaica en el s. IX) se preocuparon por las disonancias existentes entre los distintos
sistemas astronémicos, vid. PiNGREE, 1973b.

& MaGDaLINO, 1998,

2 “There is significance in the fact that four ninth-century individuals who were highly distinguished

in secular learning were chosen to go on embassies to the caliphate. That philosophical discussion
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dalino presenta distintas pruebas circunstanciales que en su conjunto va.B:Sw pen-
sar en una fuerte influencia arabe ya desde msm_om del .Em_o.Sm entre E.m _Hmé_ng
que posibilitaron la introduccion de la ciencia en Bizancio, en m%mo__w % Mvwwm
trologia y la astronomia, disciplinas en las que oE._omédnEo.mmmSom_ums qo%u oao s
elegidos como embajadores en Oriente por los m_dwmﬁ%_.mm Eo:m&mﬁmm ; ﬁa p
dientemente de su relacién con las imagenes, estos n:Smaom. sm,a_.mc noummmﬁ o %ﬁa
la teologia bizantina saliera reforzada en sus escaramuzas aﬂm_mocnm.m con ommmHm ios
de la corte abasi. Desde el afio 851, el interés del califa E:.Sim@: (847-8 wﬁoﬁ
las cuestiones religiosas habia cristalizado en lo que Dvornik ammﬁ.mum .mwm%%w%;
suerte de disputas verbales interconfesionales sobre verdades mn:mﬁmmm - z ien
esta clase de debates estd documentada ya bajo el fundador de la dinastia _mmwﬂw
Ledn 111 el sirio (717-41), serd en el s. IX cuando estos wnmsnuﬁ_ﬂomw.m_ommnms su cénit:
es entonces cuando Constantino, discipulo de Focio, logré salir mzdmﬂ.v de las mbom.a-
ronas tendidas por los drabes, llegando incluso a argumentar con citas .aﬂ Oo”mu
como muestra de su erudicion. La Vita de este santo se w.mno mn.o de sus »mm.vcmm wmu
que como bien resume Dvornik’, se recogen en este m_.n:._ marino: la doctrina Mﬂm-
tiana es como un mar, ancho y profundo, cuyas Eo?ﬂ&%aﬁ mo:.u pueden sa A.,.wq
las almas fuertes. Los espiritus débiles caen y se oo&ﬁwﬁo: en w«.ﬁam, porque solo
pueden navegar una pequefia parte de ese mar. En ﬁ:b?o“ la aon:..Em de Mahoma es
como un pequefio lago poco profundo, que cualquiera puede dominar.

Como se ha visto, durante el reinado de H&Eo. tiene lugar ya mnm primera
blisqueda de la identidad bizantina en las raices :so_.mEmmm: como reaccion mhm moﬂﬂ
bativa politica de “antibizantinismo Eowa_mmos ejercida por el califato al wm__..ﬁ.m_
imitacién dentro de Constantinopla de las acciones oﬂ?ms&amw por la corte nma__ L
que esté atestiguada ya desde Tedfilo, no puede disociarse del regreso a los mo n&o”
clasicos que él impulsa desde su posicion Qo. ﬁon.mn >n.&cw .m%ooﬁcm mﬂu %E.S QM.
mismo proceso de busqueda del micleo de la identidad @ﬁmﬁﬁm desarrollado en
terminados circulos intelectuales de los siglos VIII-IX y ?m:.h&mam por figuras como
Esteban el Rilosofo. Tras la crisis iconoclasta y el mﬁm”mEEEm:H.o interno m.__.pm ammmm-
cadend, el Imperio Bizantino habia quedado a.mm‘mﬁmﬁao de entidades Hm%_BM cHMM
y productoras de sentido (metarrelatos que dirfa J. F. Lyotard). En medio de u

was definitely on the agenda, and that the imperial povernment was .no_._nt& to convince m:M
critical minds of the Abbasid court that the wisdom of the Greeks was still, contrary to rumour, alive
and well in Christian hands”, MacpaLNo, 1998, p. 206.

o Vid. MAGDALINO, 1998, pp. 195-213, asi como MacpaLmNo, 2006, pp. 33-54.

4 Dvornik, 1967.

3 Dvornik, 1967, p. 570. —
ISSN: -

MHNH, 12 (2012) 257-288




El tratado de Esteban el Filésofo 283
crisis de certezas sociales compartidas, la elite cultural se vuelve interrogativamente
hacia si misma, demandando respuestas a sus nuevos problemas, no solamente iden-
titarios®. Cuando ello ocurre, cualquier sociedad se ve obligada a repensarse para
garantizar su propia supervivencia”. En el caso del Imperio bizantino del siglo IX,
la respuesta va a llegar de la mano de las formas culturales y literarias que dentro de
su propia tradicién habian sido siempre relegadas a la periferia del canon ¥ que en
este momento fueron reivindicadas en un claro intento de canonizacion que, segiin
hemos mencionado, gozé de cierto éxito.
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He wHO WEARS A BLACK MANTLE

ATTILIO MASTROCINQUE
Univeysita di Verona

ABSTRACT

On several lead defixiones from Carthago and Adrumetum a snake-headed demon is
represented and accompanied by the inscription OMELANPHAROK. This name has been
conceived by a person who spoke Latin and was reading the Greek 6 pehdpgopoc, “he
who wears a black mantle”, The moon-shaped sigma has been recognized as a Latin C and
consequently represented as a K. This is the name of an infernal god, who was entrusted with
taking care of cursed people.

IKey WoRrbs: MAGICAL NAMES, OMELANPHAROK.

Un NOMBRE MAGICO. OMELANPHAROK: EL QUE VISTE UN MANTO NEGRO

Resumen

En algunas laminas de plomo de Cartago y Hadrumeto aparece dibujado un demon con
cabeza de serpiente y la inscripcion OMELANPHAROK. Esta se debe a la lectura por una
persona acostumbrada al latin de & pehépgapoc, “el que se pone un manto negro”, cuya sigma
en forma de luna se ha transcrito como C y, por consiguiente, transformada luego en K. Se trata
del nombre de un dios de los muertos, al que se le encargaba la victima de las defixiones.

PaLABRAS CLAVE: NOMBRES MAGICOS, OMELANPHARCK,

Several curses from Carthago and Hadrumetum, on lead lamellae, depict a snake-
headed god, or demon, with some inscriptions. We will focus only on the inscription
on the chest of this god.

The best preserved specimen has been discovered in Carthago', on which the god
holds in his hands a palm and a scorpio. On his chest one can read:

opedoppepor Under his feet the name Ipéichog can be read. The location of
this name, Proclos, probably symbolizes the submission of Proclos to the god.

A similar defixio comes from the necropolis of Hadrumetum?, In this case the
demon holds two spears, and the inscription on his chest and belly is:

oA MerLiN, CRAT 1930, 33-35, K. Preisenpanz, APF, 11 (1933) 164, SEG IX, 841; D. Jorpan, “A
Survey of the Greek Defixiones not included in special Corpora”, GRBS, 26 (1985) 185, no.142.

A. AupoLLenT, Defixionum tabellae, Paris, 1904, p- 412, no. 298
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On the lower part of the lamella other words and symbols can be seen.

A more fragmentary specimen has been discovered with the first one’. In this case
the inscription on the demon’s body is ...Jpak, which is probably the final part of
OHELALLPOPOK,

This name has never been explained hitherto. During two recent conferences on
ancient magic I have listened to papers concerning this god and his inscription, and
T have suggested, during the discussion, the interpretation which is presented here.

In my opinion the problem resides in the transmission of that name from Greek to
Latin cultural milieux, and namely to Latin milieux of Carthago and Hadrumetum.

The name has a definetly Greek aspect: pehay is the adjective péhog, “black”, If
we write this word in Latin, we obtain without difficulty Omelanpharos, which has
an even truer Greek sound and signifies “he who wears a black mantle”, in Greek
6 peddpoapog. In the imperial age the word g@pog (but also gdpog in this period)
was currently written @dpoc, and thus it is easy to explain why a sigma in lunar form
could be read as a Latin C and copied as a K.

It is easy to explain also why a demon depicted on curse tablets wears a black
mantel: black is the colour of hell, of the realm of the dead, of nightly demons. For
example, Persephone’s and Hades’ palace is black®; the Erinyes are black®, Hades
wears black clothes®,

Therefore this demon of the dead tramples on the name of the victim of the curse.

B AMeru, CRAI 1930, 33-35, K. PresenDanz, APF, 11 (1933) 164, SEG IX, 842; Jorban, “A
Survey”, no.143,

4 Persephone: Pind., Ol 14.20; Hades: Theognis, 1.1014; cf. Diog. Laert,, IV 27; Id., Epigramm. VII
113,

2 Aesch., Eum. 370; Eur,, Or, 317-318.

6 Phlegon, FGH 257, F 36.
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szd.ﬁx QOrsTMANN, H. DaNIEL Rutkin & Kocky VON STUCKRAD (EDs.), Horoscopes
and Public Spheres. Essays on the History of Astrology, Berlin-New York, Walter de Gru-
Yyter, 2005, 290 pp. [ISBN 978-31-1018-545-4].

Il volume comprende 13 saggi divisi in tre distinti periodi: antichita, area islamica e
giudaica, rinascimento ed era moderna. I primi tre saggi trattano dell’interpretazione di nati-
vitd imperiali. Wolfgang Hiibner offre interessanti argomenti a dimostrazione che 1’oroscopo
dell’anonimo potente descritto da Firmico (6,31.1.) sia quello di Sulla, J.-H. Abry interpreta
due costellazioni riferite al colpo di stato in cui Agrippina, dopo aver avvelenato Claudio,
.mmmmnamo il regno a Nerone. S. Heilen vuole mostrare che Iastrologo Antigono di Nicea si sia
ispirato all’autobiografia dell’imperatore Adriano nell’analisi della sua nativitd. Questi tre
mwmmw appaiono ben costruiti e ben radicati sulle fonti che portano a sostegno. In particolare,
vi .m da notare come Heilen dimostra plavsibilmente che gli oroscopi redatti da Antigono, di
cui conosciamo solo quelli tramandati da Efestione, facevano parte di un manuale destinato
ai discepoli. Tuttavia, si indulge talora, segnatamente negli altri due saggi, a un gioco inter-
mnmﬁm»?o dei dati forniti dall’astrologo e dagli storici, e questo gioco assume facilmente gli
Eom_i contorni di un puzzle, ovvero di qualcosa ove I’ordine logico non sempre & chiaro, né
il riferimento alle tecniche risulta pertinente. Appare certamente un gioco proseguire i dati
dell’astrologo per dire cio che I’astrologo non dice. Hiibner, ad esempio, giunge a calcolare
la durata della vita della presunta genitura di Sulla richiamandos; al cap. de vite spatio di
Tolemeo. Egli considera la distanza tra Sole ¢ Marte in ascensione retta, compiendo una dj-
rectio kat 'aktinoblian, sebbene Tolemeo preseriva che non le ascensioni rette devono essere
assunte, ma le distanze nei circoli orari. Ma, soprattutto, in quella genitura, dove il Sole ha gia
passato il meridiano, Tolemeo prescrive che si debba procedere secondo I*hérimaia. Anche
nel testo di Abry vi sono molte liberta interpretative, soprattutto laddove assume ad autorita
in astrologia Trimalcione, che disprezza i nati sotto il Sagittario che son privi di carisma; o
ancora il prendere tutto il segno del Sagittario come contrassegno dei guerci, quando per
contro la cecita & riferita alle stelle che sono nella punta della freccia dell’immagine. E inoltre
azzardato affermare come dimostrato che solo dopo Manilio e Tolemeo fosse possibile deter-
minare con precisione il medio cielo, mentre era comune pratica la determinazione corretta

dell’ascendente. L'oriente e il culmine sono luoghi determinanti per I’osservazione gia nella
divinazione siderale babilonese, come dimostrato, ad esempio, dalle cosiddette zigpu-stars,

Se negli oroscopi greci che ci sono pervenuti il medio cielo & raramente notato, deve essere
cercato in altre ragioni.
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Nel quarto saggio della prima parte (N. Campion, “The Possible Survival of Babylonian
Astrology™), si prendono in considerazione le incoronazioni dei ribelli pagani Basiliscus e
Leontius nel V secolo della nostra era. L’assunto dell’autore & che Neugebauer, van Hoesen,
Pingree caddero in errore nel ritenere che queste figure furono costruite seguendo le regole
dell’astrologia greca e che, al contrario, esse si fondano sull’osservazione visiva dei fenome-
ni, caratteristica della divinazione siderale mesopotamica. Questo assunto non & purtroppo
supportato dalle fonti. E, pure in assenza di fonti, il lettore avrebbe gradito, dopo questa
premessa, essere edotto sulla differenza che corre tra [’effettiva disposizione del cielo e le
regole dell’oroscopia greca. Notiamo anzitutto che il riferimento a Pingree (“Historical Ho-
roscopes”, JAOS, 1962) deve essere corretto in: “Political Horoscopes”, Dumbarton Oaks
Papers n. 30, 1976, pp. 135-150; e che la versione pubblicata da Pingree & araba, non persia-
na e che non si possono comparare tra loro le traduzioni di Pingree dall’arabo con quella di
Neugebauer dal greco. A pag. 78 I"autore si stupisce che nel testo di QasranT edito da Pingree
si dica che Venere (sita nella dodicesima casa) sia cadente dall’oroscopo: Campion infatti
ritiene che questa espressione voglia significare che il pianeta si trova in the second place
(house) counting clockwise, meravigliando ogni mediocre conoscitore di tecniche astrologi-
che, il quale sa bene che le case cadenti sono cosi chiamate perché cadono dal cardine loro
prossimo. Campion, nel suo insistere sull’ osservazione visiva, afferma che Venere, Marte e
Giove erano visibili come astri mattutini, ma I’astrologo non poteva osservarli in quell’ora, il
Sole essendo gia sorto; e se li avesse osservati prima, perché aver tardato I’incoronazione? In
ogni caso, al suo sorgere, Giove non era visibile e rimane in questa condizione all’incirca un
mese, tra il 22 giugno e il 20 luglio; quanto a Marte, ci si deve rimettere alla purezza dell’aria
di quei giorni estivi, poiché al suo sorgere 1'altezza negativa del Sole & di 15 gradi, che sono
il limite dell’arcus visionis nell’dlmagesto e nelle Tavole manuali; per Mercurio, la sua visi-
bilita avviene dopo il tramonto del Sole, come astro vespertino. Infine, per quanto riguarda
Venere, essa era visibile circa un'ora prima, il che significa che era visibile da diversi giorni e
qui si deve notare che i riferimenti al sorgere eliaco di Venere devono essere compresi come
momento critico del suo ciclo sinodico, ovvero la sua prima visibilita, che in quel tempo
inizia intorno al 26 giugno. L’autore sottolinea inoltre il sorgere di Sirio, notando che il suo
sorgere eliaco avvenne qualche giomo prima; al contrario avviene qualche giorno dopo, ver-
so la fine di luglio. In conclusione, la percezione visiva, fenomenica, del cielo all’alba, pur se
puo essere posta in rapporto, nell’antichita, al culto astrale, €, in ogni tempo, alla poesia, non
& di per sé astrologia, ma della tecnica astrologica ne rappresenta un fondamento che viene
coniugato con molti altri rapporti che ’autore sembra ignorare,

Laseconda parte presenta un saggio di David Pingree sulla storia astrologica di Masa’allah
e dimostra come in questa dottrina non solo viene reinterpretata la teoria zoroastriana dei
dodici millenni, ma vi & forte testimonianza del grande ruolo svolto dagli astrologi nell’Iran
sassanide, segnatamente operando la connessione del re dei re Andsherwan con il millennio
e il secolo attribuito al governo del Sole. Nel saggio seguente E. Orthmann presenta i quattro
differenti oroscopi redatti per la nascita dell’imperatore moghul Akbar. Quello redatto da
astrologi indiani differisce molto dagli altri. per il valore di 17 gradi della precessione degli
equinozi. L'autrice, nella sua comparazione, avrebbe dovuto sottrarre questa quantitd non
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solo al grado ascendente, ma anche ai pianeti. Segue il saggio di Anna Cajozzo, che conside-
ra la nativita di Iskandar Sultdn nel contesto della visione cosmologica del mondo islamico.
L'autrice & un’esperta di questo genere iconografico, come ha mostrato nel suo bel libro
Images du ciel d'Orient au Moyen \Hmm. 1l saggio di J. Rodriguez Arribas porta sull’esame
degli oroscopi storici di Israele nelle opere di Bar Hiyya, Ibn Ezra e b, Eliezer. L’interesse
del lavoro consiste giustamente nella comparazione fia i tre autori. Ci permettiamo una sola
osservazione: a pag. 148 parla di moti irregular e regular di Saturno e di Giove, sarebbe stato
pitt corretto e pitt comprensibile dire mean and true motions, Inolire, a pag. 151, si parla di
un valore della precessione di 26.000 anni riferito a Ibn Ezra, ma questo ¢ il valore moderno,
non ascrivibile a Ibn Ezra,

La terza parte si apre con un saggio di H. D. Rutkin che mostra la vivacitd della pratica
astrologica all’inizio dell’eti moderna, considerando concisamente Keplero, Galileo e Cam-
panella e il tentativo di una nuova, astrologia sana, vagheggiato da Francesco Bacone. Vi &
d’altro canto da notare che la critica baconiana al ramo astrologico delle interrogazioni acqui-
sta una particolare importanza se si pensa quanto questa pratica fosse esercitata nell’Inghil-
terra del suo tempo. M. Azzolini ritorna un secolo addietro e mostra con fonti documentarie
il ruolo dell’astrologia, soprattutto praticata da medici, e il suo rapporto con il potere, nella
Milano del Rinascimento. S. vanden Broecke incentra la sua analisi su Cardano astrologo,
ampliando poi il discorso all’astrologia medica di G. A. Magini e di Bodier. Qui non sono
in conto i procedimenti tecnici, ma la dimensione sociale del giudizio, L’articolo s’inquadra
bene nel punto di vista di due altri autori della raccolta, K. von Stuckrad e P. Curry: se il giu-
dizio astrologico cerca di generare una convincente immagine della personalita del cliente,
raggiunta attraverso il dialogo, I’astrologia si presenta allora come una cunning knowledge,
non nel senso di scaltra, ma di abile, Ancora, K. von Stuckrad, “The Function of Horoscopes
ini Biographical Narrative”, tratta del Cardano autobiografico e, da qui, alle autobiografie del
romanticismo per dedfinire i tratti psichici dell’io narrante. L oroscopo funge allora da punto
di cristallizzazione dell’autobiografia, la sua unita soggiacente, ricca difenomeni che appaio-
no a prima vista incoerenti e disconnessi. Nell'articolo di G. Oestermann si delinea la vita e il
pensiero di . W. A. Pfaff, che fu direttore dell’osservatorio universitario di Dorpat per pochi
anni, prima del suo effettivo funzionamento.

11 libro si chiude con un epilogo di Patrick Curry, ove si tratta di distinguere concet-
tualmente tra divinazione, astrologia e 'occulto. Egli prende in considerazione i modelli
strutturalistici e simboli delle scuole antropologiche e molte altre distinzioni tra le credenze
& la superstizione, I’irrazionalismo e il positivismo nelle scienze, L'articolo appare troppo
breve per risolvere le premesse, ma pud ben essere messo a confronto con I’introduzione
degli editori. Essi rifiutano la collocazione dell’astrologia tra le “scienze occulte” e il fatto
che I"astrologia tratti di forze occulte ed invisibili non significa che essa debba essere posta
in quel campo, poiché anche la moderna fisica si trova di fronte a “poteri occulti”, invisibili
e indimostrabili. Credo tuttavia che si possa dire che i filosofi dell’antichita non si sono pre-
occupati di ricercare la natura oggettiva dell’invisibile e dell’occulto, ma di legare insieme,
in un discorso ermeneutico, I'occulto e il manifesto. Pertanto, quando Tolemeo dichiara che
la previsione mediante 1’astronomia procede per via filosofica, possiamo comprendere cosa
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questo significhi. Questo modo del procedere & stato m:n&ﬂmﬂnﬂ.m ammﬁ.m.ﬁo mm H.v.won_.mﬁw.u .a.o
diceta 1, 12: “mediante le cose visibili conoscere le invisibili, Emm_mzﬁ. le invisibili le ﬁm:.gc_
mediante le presenti le future, mediante cid che & morto, cio che & vivo™. Q._n questo sia il
pecorso interpretativo dell’arte astrologica & fortemente mo:o__.ﬂam.g da <m._anw=o me_oav che
nel suo commento al quadripartitum tolemaico, cita e commenta il passo ippocratico .

Giuseppe Bezza

GiuLia SraMENT GASPARRO, Dio unico, pluralitd e monarchia divina, Esperienze
religiose e teologie nel mondo tarde-antico, Brescia, Moreelliana, 2010, 320 pp. [ISBN:
978-88-372-2433-2]

11 testo, strutturato in sei capitoli, raccoglie epportunamente aw:ao:.mmﬁm .m,mg,_ tardo-
antica che rimandano a diverse scuole di pensiero religioso, in cui si &4.&0 :. panorama
culturale del periodo, troppo spesso analizzate attraverso la rigida e generica divisione tra
visioni “monoteistiche” e “politeistiche” della realtd metafisica.

L'autrice vuol presentare le due categorie “monoteismo™ e “politeismo™ come valide, mmms-
ramente, da un punto di vista classificatorio, ma solo se considerate criteri di a.nm.Ew_onn di sin-
goli elementi strutturali che compoengono le molteplici e complesse visioni religiose del tempo.

11 primo capitolo s’incentra sulla contraddizione imme da Filone 22&5&%9 il cui
pensiero da un lato tradisce il grande interesse per la :m&N:.Eo caldea, ma dall m_.:m si .m:n.wﬁ
al forte spiritualismo proprio del messaggio religioso giudaico: la sua wmn_.a mw._ Dio z:Eo.c lo
porta a rifintare la stessa concezione della figura di Abramo @zmmm macom:m:o della moanmm“
degli astri”, sostituendola con ’esaltazione dello stesso ﬁﬁzmz_“.m in aw.m._“_ﬁo mc.ﬁmﬂﬁwwn am.._._
“errore” politeistico della tradizione caldea, che E‘mam«w nella “divinita” degli mmr.‘_. cosi il
principale merito di Abramo consisterebbe, in quest’ottica, nella scelta del passaggio da una
semplice conoscenza del cosmo alla percezione del suo creatore.

Il secondo capitolo sottolinea 1’'utilizzo, da parte della Q.m&mmo:m mmcn_anm.. dello Emﬁa
Logos orfico, con I'intento d’imporre non solo I'immagine di un Orfeo monoteista, nmm mﬁ.Ew..
rittura una derivazione della stessa visione cosmogonica propria dell’orfismo dalla “verit:
rivelata dal testo biblico.

11 terzo capitolo insiste sul contrasto tra due opposti fronti, voum&c ._,mnnm:ﬁc a._m un lato
sul peso della tradizione pagana, con le sue molteplici strutture politeistiche, e .am__ m._z._.o wi
pensiero di coloro i quali ne divergono in quanto pongono al owsqo mm:w propria ersm:ﬁ
per utilizzare la felice espressione della stessa autrice, “la ﬁmawzm.ma.:: Dio unico e xm&omovv
(p. 110). A quest’ultima categoria, che fa capo alla tradizione gE:.uP mvmﬁ.\.ﬂn.nmozo i mem-
bri della nuova religione cristiana, espressione allo stesso ﬁﬂmo di no:::r.im e B_w.E..m con

il giudaismo, nella quale s’impone, come tentativo di —.mmc_cw,ouw n_m._ m_mE:mEo ﬁo:ﬂoaao”
menoteismo, il dogma della Trinitd. Oltre allo stesso concetto &. Trinita, Huz.”::m ommaﬁo. di
critica da parte degli autori pagani la struttura gerarchica propria della visione metafisica

V' Valentini Naibodee Mathematici preeclarissimi in Claudi Ptolemeei Quadripartite Constructionis
Apotelesmata Commentarius novus et Eiusdem Conversio nova, ms. BM. Solane A 216 XVI G, fo. 7r.
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cristiana, valutando come atto incoerente I’adorazione di un Dio “unico” da parte di chi con-
cepisce I'esistenza di diverse entitd, quali gli angeli, che pur esercitano funzioni fondamentali
nell’ambito dell’ordine metafisico.

Nel capitolo quarto I'attenzione si sposta sui tentativi di conciliazione tra “verita” cris-
tiana e sapienza greca, attraverso una reinterpretazione di diverse correnti filosofiche in cui
fosse possibile individuare principi concettuali assimilabili alla nozione di Dio “unico”. Cosi
il Nous di Anassagora, il Motore Immobile di Aristotele, il Demiurgo platonico o il Logos
stoico potevano essere interpretati in chiave cristiana per esprimere il concetto di Creazione
o di Provvidenza divina.

I quinto capitolo mostra principalmente il dissenso della scuola di pensiero agostiniana nei
confronti del determinismo che scaturisce dalle credenze nel fenomeno oracolare: una visione
cosmologica dominata dai rapporti di “simpatia” che collegano le diverse componenti fisiche ¢
metafisiche, in cui la potenza sovrumana resta inevitabilmente separata dalla realtd fenomenica,
non poteva lasciar spazio al libero arbitrio, il cui ruolo resta fondamentale in un pensiero reli-
gioso che riconosce 1’enorme importanza della “scelta” di una “via della salvezza”,

Nel capitolo conclusivo non poteva mancare, tra le altre, una menzione all’ironia satirica
di Luciano di Samosata, che dichiara per bocca del cinico Menippo: “per alcuni dio era un
numero, mentre gli altri giuravano in nome delle oche, dei cani o dei platani! E ¢’era chi
rifiutava gli dei in massa e attribuiva a uno soltanto Porigine del mondo, al punto che ero
quasi indignato a sentire di questa scarsita di dei; altri, al contrario, ne tiravano fuori una gran
quantitd, senza risparmio, e, fatte le debite distinzioni, poi, uno lo definivano «primoy fra gli
dei, ¢ ai rimanenti, poi, assegnavano il secondo e il terzo livello di «divinitin” (p. 183).

11 libro, oltre a costituire una piacevole lettura per gli appassionati del tema, si presenta
come un valido strumento di lavoro; all’ampia selezione di testi commentati I’ autrice aggiun-
ge, di seguilo alla bibliografia (in cui cita I'edizione delle fonti e degli studi menzionati), due
utili indici realizzati con la collaborazione di C. Schiariti: un indice dei nomi, attraverso cui si
possono rintracciare nel testo autori antichi, personaggi storici, figure bibliche e mitologiche,
ed un indice delle materie, per movimenti e temi reli giosi, scuole filosofiche, testi anonimi.

MarcerLLo Tozza
Universidad de Mélaga

J. A. ALvArEz-PEDROSA NiNEZ & Soria ToRALLAS TOVAR (Eps.), Edicién de Textos
Migicos de la Antigiiedad y la Edad Media, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 2010, 178 pp. [ISBN: 978-84-00-09153-8; NIPO: 472-1 0-156-1]

La magia ha sido desde la antigliedad tardia objeto de reflexion y especulacion. A través
de las manifestaciones rituales, artisticas y filoséficas se puede averiguar cual era la relacién
de las diversas culturas con tal fenémeno ineludible y de qué forma la magia se integraba en
la cultura humana. El interés por descubrir las claves por las que el mundo de la magia ha
fascinado la imaginacién de los artistas y llevado a grandes reflexiones mistico-religiosas, ha
animado a los antropdlogos e historiadores del arte a penetrar en sus arcanos. Pero es el estu-
dio de la magia a través de sus textos, que contribuye a la hermenéutica mas certera de este
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enigmatico fendmeno, la razén que ha movido a los editores Juan Antonio Alvarez-Pedrosa
Nuifiez y Sofia Torallas Tovar a publicar el presente volumen compuesto por una coleccion
de aportaciones exclusivamente filologicas, fruto de la colaboracion del “Departamento de
Filologia Griega y Lingiiistica Indoeuropea” de la Universidad Complutense de Madrid con
el “Instituto de Lenguas y Culturas del Mediterrdneo y Oriente Préximo”. Los ocho estudios
contenidos en este libro recogen la informacién existente sobre la presencia, influencia, tra-
tamiento y funcion de la magia en la tradicién eserita. Ademds, en la nota previa a su publi-
caci6n, los editores del volumen colectivo sostienen que el concepto ‘magia’ tltimamente
ha ampliado mucho su espectro de analisis teérico, lo que les da pie para oftecer un nuevo
enfoque metodolégico: reunir “bajo un mismo techo” estudios sobre la magia procedente de
varias culturas que se extienden desde la India hasta el Mediterrineo en un marco temporal
que abarca desde la Antigiiedad hasta la Edad Media. Y lo que es més, se ha procurado que
los estudios que integran el volumen se basaran en textos procedentes de cada una de las
tradiciones nacionales. Efectivamente, de este modo se logra alcanzar un conocimiento més
profundo para entender de forma objetiva y atinada el significado y dimensién del fenémeno
de la magia, en el contexto propio de la cultura a la que pertenece. No nos parece sin embargo
muy acertado el titulo del libro, que induce a pensar que se trate de ediciones recientes de los
textos de magia y de las primeras aproximaciones a su investigacién. Sélo tres de los trabajos
publicados en la presente coleccién se adecuan perfectamente a lo planteado en el tftulo, es
decir, la edicién, traduccién y comentario de los textos magicos: los de los profesores Bonak,
Lujén y Perea Yébenes. El objeto de estudio de los demés autores son textos magicos en
lenguas cldsicas ya editados, que cuentan con una sélida tradicién investigadora y erudita de
muchos afios. Tampoco cubre la coleccion todas las dreas geograficas que podrian estudiarse
ni presenta todas las formas de la magia existentes en el prolongado espacio temporal en que
se enmarcan las contribuciones. En el volumen estd mejor representado el mundo griego,
desde las laminillas 6rficas y los papiros griegos mégicos hasta la época romana y cristiana,
en que la cultura clésica y helenistica entrelaza sus practicas con las de la milenaria civiliza-
cién egipcia e irania. Lo cierran dos articulos que no estudian propiamente textos mégicos,
sino documentos juridicos relacionados con la magia medieval, No obstante, pese a la hete-
rogeneidad de contenidos, a la vista del indice del volumen se observa que estamos ante un
interesantisimo proyecto de enfocar los estudios del significado y propiedades de las activi-
dades magicas a través de sus textos hacia el estudio de la interaccion de tales fendémenos en
la cultura de pueblos en contacto, Ofrece una vision panordmica de la magia que abarca este
fendmeno desde diversas dpticas, épocas y tradiciones para demostrar su verdadera magni-
tud, asi como para observar las relaciones historico-genéticas existentes entre ellos, y aporta
una riquisima informacién sobre su complejo desarrollo histérico y acervo religioso y ritual.

El corpus de los textos mégicos mas antiguo de todos los que se analizan aqui es el Athar-
vaveda, una coleccion de himnos y conjuros de la medicina mégica hindfi de mediados del
I milenio a. C., analizado por parte Eugenio R. Lujan en su capitulo, “Textos méagicos del
Athervaveda”, Pese a la actitud ya negativa de ciertos brahmanes hacia estas practicas, como
el propio autor sefiala, conservan todavia su cardcter sagrado. El investigador, después de
facilitar a los lectores en un breve resumen los datos sobre esta obra, estado de conservacién
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y composicion, hace una excelente sintesis de sus contenidos, analizando una serie de cere-
monias de cardcter apotropaico que exorcizan seres sobrenaturales y hechiceros, causantes
de enfermedades y males, incluyendo el uso de himnos y amuletos de plomo y los realizados
con plantas. Subraya tanto los rasgos formales de los textos himnicos, a partir de su propia
version al castellano, como las propiedades de sus personajes sagrados y demoniacos en
relacién con la religién y demonologia védica; pero no descuida E. R. Lujan los detalles
lingiisticos, precisando el significado y la etimologia de los vocablos que designan a seres
mitoldgicos y de los nombres propios y términos médicos, acompafiandolos, cuando hace
falta, de comentarios al pie de pAgina en que justifica sus propuestas traductoldgicas cuando
difieren de las ya existentes.

Siguen en la misma linea del estudio de la magia dentro de la tradicién religiosa del
mundo antiguo los trabajos de Raquel Martin Fernéndez y de Marvin Mayer que iniciden en
la pervivencia de la magia en las religiones mistéricas de las épocas clasica y helenistica. En
el primer caso, bajo el titulo “Tipologfa de los documentos de oro hallados en tumbas, Las
laminillas érficas y su relacién con otros textos mégicos”, Raquel Martin analiza los hallaz-
gos teniendo en cuenta el contexto arqueoldgico, funerario en el caso de las ldminas mégicas
de oro, plata o papiro (con inscripciones de origen punico-fenicio), introducidas en conte-
nedores - estuches y utilizadas en torno a los siglos VIL y V. a. C., o mistico - escatolégico,
en el caso de los textos drficos. Es un estudio pormenorizado con el que la autora establece
la relacion genética entre ellos. Unos y otros, en su opinién y por la influencia egipcia, son
amuletos de proteccion para el Més all4 contra algunas potencias peligrosas. La dificultad en
la atribuci6n escatologica de los textos fenicios se relaciona en este articulo con la escasez
de datos relativos a las creencias de este pueblo en el Mis all4: “la escatologia de los pueblos
fenicios es poco conocida” (p.65). Sefialemos al respecto que, en realidad, no faltan trabajos
que demuestran lo confrario, siendo los fenicios un pueblo de origen semitico, procedente de
Canaén (Véase, por ejemplo, G. del Olmo Lete, “Escatologia, redencién y culto en el mundo
cananeo y en la Biblia ms alld de la lengua y la literatura”, en V. Collado, V., Vilar-Hueso,
eds., I Simposio Biblico Espafiol (Cordoba 1985), Valencia-Cérdoba 1987, pp. 111- 126
[114]). Tampoco se aprovechan en el estudio las obras del egiptdlogo E. Wallis Budge (1895,
1899}, que habrian permitido a la autora afirmar con mayor seguridad la atribucién soteriold-
gica del material méagico estudiado, as{ como profundizar més en el estudio de las formulas
de cardcter epistolar. En el articulo se analiza también la pervivencia de las poéticas de los
conjuros 6rficos en las defixiones del siglo IV y en los Textos de Magia en Papiros griegos.
La compleja comparacién de los textos magicos pertenecientes a tres €pocas distintas, arcai-
ca, cldsica y helenistica de finalidad similar, es de suma relevancia, puesto que a la hora de
abordar “la tarea de separar lo perteneciente a la religién de lo que se considera magia”, la
investigadora muestra la existencia de una inseparable unién entre ambos elementos en las
précticas de carcter soteriologico.

Del mismo modo el otro trabajo, “Magic and Mithraism in the “Mithras Liturgy”, dedi-
cado al anélisis del texto de la llamada “Liturgia de Mitra” incluida en los Papiros Griegos
magicos, ofrece una sintesis perfecta de lo mégico y Io religioso en un culto de inmortalidad.
Tras la localizacién y el anélisis de las férmulas indudablemente mégicas presentes en este
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texto, el autor procede a la exitosa atribucion de los principales componentes estructurales
de la liturgia a los siete peldafios de iniciacion del alma en los misterios de Mitra a partir de
otros textos sagrados de la religién mifrdica junto con algunas fuentes artisticas e histérico-
arqueologicas. Consideramos, ademads, importante su aportacion al estudio de la dimensién
astral del dios Mitra en su funcién del demiurgo c6smico, basada en la propia traduccién y
hermenéutica de uno de los fragmentos de la mencionada Liturgia.

Los investigadores Antonio Bravo Garcia, Sabino Perea Yébenes y Gideon Bohak se cen-
tran en los libros de recetas magicas desvinculadas tanto de las grandes religiones del mundo
antiguo, como de las religiones mistéricas, pero que conservan el sincretismo religioso propio
de los textos a caballo entre la época helenistica y medieval. Bajo el titulo “Sobre la visita de
Antaura a Espafia” Antonio Bravo Garcia expone la historia de un amuleto terapéutico del siglo
I-II conira la migrafia que incluye el texto de una historiola grabado en plata. El texto, con la
invocacién de la diosa Artemis para la expulsion del demonio de migrafia llamado Antaura al
mar, pertenece al mismo formulario que los Textos de Magia en Papiros Griegos y contiene una
formula que llama la atencion del autor: la expulsién de un ser maligno a una zona deshabitada
y hostil a la vida humana. En su estudio, indaga en la influencia de este motivo enlos textos mé-
gicos griegos y europeos de épocas posteriores a la helenistica. Con una sélida argumentacién
revela su presencia tanto en el folclore mégico de Espafia y Austria, como en el de los Balcanes,
enriguecida, ademds, por la presencia de algunos personajes folcléricos tradicionales propios
de estas tierras. En cuanto a las razones de esta pervivencia del motivo en una zona geografica
tan amplia, el autor da un abanico de hipétesis. La aparicién del texto mégico con semejante
férmula en una pizarra de Carrio (Asturias), tal vez de mediados del s. VIII, explica su uso en
Espaiia. La migracién de la férmula de Grecia a los Balcanes parece absolutamente légica y
justificada por la influencia bizantina en la magia tradicional eslava. En todo caso, podrian ser
un apoyo mas para las hipétesis planteadas tanto en el estudio Lucifer, El diable en la Edad
Media de J. Burton Russell (1985), sobre la demonologia comparada eslavo-bizantina, como en
el andlisis del propio folclore de los serbios y bulgaros, donde espiritus de las nubes del folclore
castellano, mencionados en el articulo, son personajes corrientes.

El articulo “Magia, amuletos y supersticiones de materia médica en el libro 1 de Kyra-
nides”, elaborado por Sabino Perea Yébenes, estudia la litologia amulética del libro I de
Kyranides, un tratado de naturaleza heterogénea, con elementos de la historia natural junto
con los textos de magia, compuesto hacia el siglo IV. Haciendo referencia a relevantes estu-
dios existentes sobre el corpus, en la parte introductoria el investigador habla de la autoria,
composicion, vias de distribucién de este libro. Seguidamente pasa al anélisis mas especifico
de sus componentes: sistematiza la estructura de uno de los amuletos para presentar un es-
quema bien resumido e ilustrativo de sus propiedades en forma visual, acompafiada de un
exhaustivo comentario sobre las caracteristicas del material litico del que esta fabricado y
sobre las sustancias magicas empleadas en el proceso de su elaboracidn, relacionadas con
las funciones terapéuticas. El articulo incluye, ademads, una version al espafiol de un catdlogo
ilustrado o canon médico sobre las piedras de valores medicinales y su uso terapéutico, asi
como un cuadro-resumen de piedras, dioses, enfermedades y propiedades de los amuletos de
Kyranides 1y se cierra con una amplia bibliografia. Desde el punto de vita teérico, el trabajo
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es relevante por sus consideraciones acerca del género del libro, que, en opinién del autor,
fue todo un fracaso debido a la fusién de lo migico, como exclusivamente nocivo, con las
practicas terapéuticas, sin duda positivas y benéficas.

También sobre amuletos, pero no de finalidad médica, sino mdntica, versa el articulo “Crac-
king the Code and Finding the Gold: A Dream Request from the Cairo Genizah” de Gideon Bo-
hak. En él se aborda el sistema de cifrado de algunos textos magicos de Genizah, los manuscritos
de la sinagoga de Ben Ezra, en El Cairo, el hallazgo arqueoldgico més importante de Ia cultura
Jjudia medieval. Gracias al estudio de su criptografia el autor propone la existencia de una escuela
medieval de magos judios del siglo X1 entre los que estaba en uso un sistema de cifrado quizés de
origen drabe. Aunque el cddigo en cuestion aparecido en los mérgenes de un libro de recetas ma-
gicas no procede de ningtin sistema de cifrado hasta ahora conocido, G. Bohak espera encontrar
sistemas similares de la criptografia Jjudia en otros manuscritos del Genizah,

Por Gltimo, quedan por resefiar dos articulos cuyo contenido consiste en el estudio de la
actitud medieval cristiana hacia la tradicién mégica, el primero en el 4mbito latino y bizanti-
ne y el segundo, en el suelo eslavo ortodoxo. EI trabajo de José-Domingo Rodriguez Martin
“El término maleficys en Derecho romano postcldsico”, analiza la seméntica del término
“maleficus” en el marco de los estudios terminoldgico-juridicos en las fuentes postclasicas
Pauli Sententiae, Collatio, Codex Theodosianus y bizantinas (Codex fustinianus). En su in-
tento de comprobar hasta qué punto la bisqueda de la precisién lingiiistica produjo en el
Derecho romano algiin tipo de denominacién aproximada, en un uso técnico-juridico del len-
guaje, el autor llega a las siguientes importantes conclusiones sobre la génesis del concepto
de la magia maléfica o demoniaca en el dmbito europeo: tras definir de forma precisa el tér-
mino “malefici”, afirma que este concepto no se ha utilizado con anterioridad a nivel Juridico
hasta el siglo I y que El Codex Gregorianus deberia ser considerado el primer testimonio de
su uso técnico. Su aparicién, de acuerdo con la investi gaci6n realizada, responde a la visidn
vulgar utilizada popularmente para designar cualquier tipo de actividad mégica distinta de la
adivinacion (“arioli, umbrarii”). Desde la antigiiedad tardia el término se usa en la préctica
Juridica para identificar y condenar los delitos sobrenaturales siempre dependiendo de la de-
manda piiblica. Asimismo consigue establecer que las referencias a las actividades magicas
posteriores de la época bizantina demuestran que la palabra “maléfico” fue sustituida por las
versiones en griego del término genérico de “mago”. Bn este trabajo, denso y bien nutrido de
toda clase de fuentes, s6lo echamos en falta la referencia al libro Disquisitionum magicarum
libri sex del tedlogo jesnita Martin Antonio del Rio (1551-1608), maximo exponente del con-
cepto de la magia demoniaca elaborada a partir de la tradicién clsica grecolatina.

El ltimo articulo, “Magia cristiana en la Rus de Kiev”, de Susana Torres Prieto, propone,
como finica posibilidad de conocer el significado y relevancia de la magia de la Alta Edad
Media eslava oriental, el analisis de los cuerpos de leyes civiles y eclesidsticas; por ello,
centra su atencion en el estudio de los primeros estatutos de la vida estatal del Principado
de Kiev, el de Vladimiro y los de Yaroslay y de Vsevolod para llegar a la conclusién de que
el conflicto entre la iglesia cristiana y Ia actividad de los volsvi o voljvi ( no volxvi, como se
translitera esta palabra eslava en el trabajo), en su funcién de “agentes de una supuesta religién
pagana™ en los documentos analizados estd pobremente atestiguado. Con todo respeto a esta
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conclusién, sefialamos, sin embargo, que los documentos juridicos no son las tinicas fuentes de
informacién sobre la antigiiedad eslava oriental: son las obras historiograficas y algunas fuentes
literarias como Zadonschina (X1II) las que contribuyen més al conocimiento de las précticas
mégicas en la Rus de Kiev; estas, segilin los estudios existentes al respecto (M. Nikiforowski,
1897; L. Niederle , 1924; B. Ribakov, 1981, entre otros) por alguna razdén no incluidos en la
bibliografia, no dejan lugar a dudas acerca de la persecucion de los voljvi o magos eslavos por
parte de las autoridades politicas y eclesidsticas, asi como de la condena de sus actividades
como idolétricas. Baste recordar la miniatura que representa la ejecucion de un voljv en la Cré-
nica de Radziwill del siglo XIII, episodio que se remonta a la famosa rebelién de los voljvi. El
andlisis de las referencias sefialadas podria asimismo proteger a la autora de las conclusiones
dudosas sobre la preeminencia de la llamada “magia cristiana” en la cultura rusa anti gua, objeti-
vo clave de su trabajo, a juzgar por el titulo de su trabajo. Dado que alo largo de la exposicién la
investigadora ni siquiera define este término, con el que suele entenderse basicamente el género
de las oraciones apdcrifas en la tradicién oral y escrita eslava de procedencia bizantina (Porfi-
riev, 1891, A, Almazov, 1901; E. Levkievskaya, 2002}, ni tampoco menciona la existencia de
un considerable corpus de textos de la magia oral recogida en numerosas colecciones de origen
exclusivamente pagano de etiologia indefinida, o sincréticos, y analizada en relevantes estudios
como el de N. Poznanski (1917), cualquier especulacién tedrica al respecto resulta, en nuestra
opinién, precipitada; pero esto no quita a la autora del trabajo el mérito de haber abordado un
importante aspecto de la tradicién magica eslava, todavia poco conocida en Occidente.

No cabe duda de que la presente coleccién de estudios, abundante en informacién no
siempre bien conocida, aporta una interesante muestra de aspectos y temas fundamentales
referentes a aquello que todavia no ha sido interpretado a fondo, pero sigue estando presente
en la vida humana. En suma, Edicion de textos mdgicos de la Antigiiedad y de la Edad Media,
es un volumen destinado a quienes deseen acercarse al fenémeno de la magia y contribuird
sin duda a despertar el interés por este importante aspecto de las culturas dentro y fuera del
Mediterrdneo; el libro, ademds, proporciona valiosisimos y novedosos datos para los especia-
listas en la materia. La riqueza y originalidad de las reflexiones que aqui se presentan es una
garantfa de que, en un futuro, dard lugar a nuevos y fructiferos didlogos.

INATALIA ARSENTIEVA
Universidad de Granada

Ricnarp L. Goroon anp Francisco Marco SmMON, Eps., Magical Practice in the Latin
West: Papers from the International Conference held at the University of Zaragoza,
30 Sept. — Ist Oct. 2005. Religions in the Graeco-Roman World, vol. 168, Leiden-Boston,
Brill, 2010, 676pp. + 39 plates [ISSN: 0927-7633, ISBN: 978-90-04-17904-2]

Offering the reader a panorama of evidence for possible ‘magical practice’ in the
Latin- speaking West, ranging from classical Latin texts to medieval Celtic loricae, this
volume is composed of 18 chapters divided into four sections: “The Discourse of Magic’,
‘Revising the Corpus’, ‘Writing Defixiones: Models, Language and Aims’, and ‘Protec-
tive, Eudaimonic and Divinatory Magic’. A full general index is followed by a select
index of texts and documents cited, an index of Latin terms, and a select index of Greek
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terms (o explanation for the basis of selection given), and an admirably clear set of 39
black and white plates, helpfully illustrating material discussed in the chapters.

A substantial introduction (50 pp.) begins by describing some of the milestone meetings
and intellectual developments that led to the conference at which these papers were originally
given. Held at Zaragoza in 2005, this was designed to pursue four main issues (p. 4) ‘the
representation and instrumentalisation of magic as a politico-cultural theme in the Empire...;

ey

the implications of new and revised documents relevant to the issue of the specificity of

Not all the papers from that event are represented here, and we are told that the editors
had some difficulties with the selection of material and its preparation (p. 4 and p.32), in
particular persuading some authors to focus on the ‘specific issue of the distinctiveness of
western practice’. Such openness is Just one example of a stimulating and provocative edi-
torial distance manifest throughout an introduction that offers not only extremely detailed,
often idiosyncratic, summaries of each paper, but also discussions of their arguments, factual
and editorial additions, notes on the places where editorial advice has not been taken by the
contributor (see p. 16, n. 59), alternative explanations, and even criticism. One of the contrib-
utors expresses disagreement (Henk Versnel concerning the extent of the distribution of the
prayer for justice, p. 332 n, 159), but in general this discourse remains regretfully one-sided.

Almost a chapter in its own right, this dense and provocative opening offers meticulous
background information on each of the sections of the volume (although it gives different
headings for two of the sections), and raises numerous intriguing themes and questions, not
least about the articles that follow, This is a magnum opus of learning, with much for the spe-
cialist to ponder. Some interesting thoughts on the ways in which dominant discourses “limit
and control subordinate or marginal practices’ (p. 6), would perhaps have been enriched by
mention of how marginal practices may respond, and the two develop in concert. The pres-
ence, strength, and role of Graeco-Egyptian influence in the West is difficult to identify, but
perhaps a summary would have been useful (denied before the 219 century AD on p. 17,
but readmitted in a subtler form on p. 42).

One of the questions that does not come up is the definition of the term ‘magic’, The edi-
tors acknowledge the ‘significant and natural disagreements’ (p. 4) of their authors over this
category, but let them remain, (The same is true of other categories: thus, we find different
approaches to the classification of cursing among some of the contributors.) This lack of
definition extends also to their own approach: they indicate in a footnote that they incline to
the position of C.A. Hoffman ‘without accepting all his arguments’, and prefer a ‘rough and
ready operational definition’ that of ‘unsanctioned religious activity’, while ‘as historians’
eschewing discussion of the terms emic and etic. Many readers wil surely find this approach
refreshing; others may find the resulting fluidity of terminology and perspectives confusing
(e.g., curses found at the Joint shrine of Isis and the Mater Magna prompt the remark that
‘cursing was an acknowledged and widely-understood form of religious action’, p.17-18,
while in a later discussion it seems that curses are discussed under the category of ‘malign
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and aggressive magic’, p.25). But perhaps, in a fr_an :._m: deals extensively ézr_ appar-
ently localised practises and attitudes, these n:mmmonm.ma raised Eoﬁ.ﬁain&::% by eaving
them implicit and prompting readers to examine their own mmmr._Evﬁ.E:m. The E:oasmﬂms
concludes with some helpful comments about possible future directions for scholarship in
this area, citing various works that may anticipate or indicate new approaches.

The power of manipulating discourse and the correlative mm.<ﬂcﬁamﬁ of E..wm.nim is ex-
plored in the first three chapters. Under the heading of ..H..:m Uano:.am of me_o. and _.o.ow-
ing across a range of times, places and genres, this section oms..c:m:wm. the socio-political
dimensions of a variety of discourse(s) about magic, and Eo. interaction between them,
Each chapter zooms in more tightly on the context of Emo:.mﬁow. ,Eé.m. an extreme long
shot is provided by James Rives, who uses the LG to examine the Latin Soﬂ magus mEm
its cognates, across different genres. After a close analysis of Em En.ﬁd- group in >ﬁ:mnEm
Apology, he establishes that before this time there were specific literary vmﬁnﬁ.nm% _mmﬁ
with prose writers tending to use the noun magus, while poetry employed the a unﬁm Mn
magicus more frequently. In early prose (before Em mmmcuﬁ_ :m.:q of ﬂ_.a.@.wﬁ century . Ds
magus referred to Persian ritual specialists and divination. .AEE% Hcanm.m: oxowvﬂonv
tending to associate Persian magi with other arcane _cn..u Hmmm:sm to plants, animal su mﬂm.:%-
es and stones.) After this the association with divination continues, although @o specific
reference to Persia fades. In contrast, poetry shows similar patterns to prose until Catullus,
after which poets tend to use magicus rather than magus, _uzm use both to refer to nﬁuaﬁw
spells and potions. It is not entirely clear what mwm:&nmuoo Rives m:oomwmm to Lucan (p.
he seems to stress his reintroduction of the Persian magi as m:oEm#.Em >u.mn from Lucan
the use of this word-group in Latin poetry remains remarkably consistent’; in Em summary
on p. 72, Lucan’s reintroduction appears to represent more of a mnsmnm_ trend in poetry).
Nevertheless, this article draws our attention to the ways in which this 2@.@-@3@ no.sE.
be manipulated across genres and discourses. The analysis concludes 5& it was ».%EE.E
accusers who introduced the meaning for magus and its cognates woﬁzm._: that text, which
painted Apuleius in terms appropriate to the literary stereotype of the witch,

The second chapter by Matthew Dickie gives us a ‘medium shot’ of mrn mﬁamo:ﬁmmos. of
magic (or its absence, in, for example, the case of Livy) among N.oEmu historians. mco:m_:.m
on Tacitus and Dio Cassius, he analyses their religious mﬂmsmﬁouﬁ. Ea.n._o: turns to their
beliefs in magic in general, regard for particular Emmmn& Emn:nn.m“ and wnﬁ:mmm to E.Emm M&o
employed them. With characteristic prudence, he oE_Eo.m the m_mmmczam of QBE.:.& t mmn
questions, carefully drawing out what possible information the mSnm:ow. may U_.oina.r. or
example, if we cannot take an account at face value, ﬁmﬁrm.wm we can mﬂ: infer sometl EM
of historical value about the interests of the writers in ncnmﬁ:.um and their readers. Hw.n thir
and final chapter, by Maria Victoria Escribano Pafio, ﬂmwm.m 1m. in S.m n_n..mm-zF nmeEEw.E.w
context of the first piece of legislation that made an explicit identification between _._ﬁmcmm
writings and magical texts. Codex Theodesianus 16.5.34, EoEo.ﬁa by .ﬂ_“._a eunuch mzn.omEm
(praepositus sacri cubiculi at the eastern court), rendered wﬂ.mram_ i:::mm. _.nmm:w nns.m‘.mm
lent to magical codices, condemned to be burnt, and possession of those .s::.EmF n_.mmw_ %
as maleficium, punishable by death. Escribano Pafio argues that the motivation behind this
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legislation was political: to break up the (heretical) Eunomians who were perceived to be
infiltrating the offices of the court and, by their very nature, threatening the social order.

The first three chapters of the second section, ‘Revising the Corpus’, present material
published for the first time in English: Jiirgen Blindsdorf supplies an extensive commentary,
the first in English, on defixiones from the Joint temple of Isis and Mater Magna in the centre
of Mainz; while Marina Piranomonte describes the finds from the Fountain of Anna Perenna
and her Nymphs (extreme north of the Campus Martius, Rome), building a vivid picture of
the ongoing exploration of the cult of this ancient Roman deity and the perplexing evidence
for the ritual practices conducted at the site. This is followed by a further chapter by Jiirgen
Bléndsdorf who provides a useful commentary on the defixiones in Latin from the fountain,
These chapters draw our attention to the diverse find-spots of magical material, as well as
reminding us of its physicality. This is emphasised by the black and white plates at the end of
the volume: the inscriptions are clear, and the figurines from the Fountain of Anna Perenna,
quietly horrifying. There is also a useful site map of the Maingz site.

The final two chapters in this section focus on prayers for justice. Roger Tomlin’s chapter
compares British curse texts with a small group of texts from Iberia, and explores the possible
reasons for the distribution of this genre of communication with the supernatural. Drawing on
Henk Versnel’s previously published insights about prayers for justice (Versnel, H. (1991) ‘Be-
yond Cursing: The Appeal to Justice in Judicial Prayers’, in Faraone C. and Obbink, D, Magika

Hiera (Oxford), pp. 60-106), Tomlin argues that British and Iberian texts express ‘a much older
belief which is not western and localised, but is common to the Mediterranean world—the idea
that we can ask the gods for justice’ (247). But in the final chapter of this section, Versnel in many
ways refines his initial ideas. He now pictures a spectrum of types, with a development over time
from regular defixiones to prayers for justice, the latter influenced in turn by conditional curses.

This last chapter offers a useful bridge to Section three, ‘Writing Defixiones: Models,
Language and Aims’, which comprises three chapters. The first, by Amina Kropp, asks ‘How
does Magical Language Work?’ and considers ‘The Spells and Formulae of the Latin defix-
lonum tabellae’, Kropp’s impressive doctoral achievements (which included the creation of
a databank of Latin defixiones) have been invoked already in the introduction to this volume
(pp. 15-16). Here she draws closely on Christopher Faraone’s work on Greelc curse-texts,
in particular his taxonomy of formulae and his notion of the ‘performative utterance’, to
examine the semantics of Latin defixionum tabellae in terms of pragma-linguistics and ritual
performance, and assemble an overview of performative categories. In the final part of her
contribution, her questions about those spells that appear to have no addressee (she classi-
fies these as comprising a ‘manipulation formula’) recall those asked by Stanley Tambiah in
“The Magical Power of Words® (Man n.s. 3 (2), 175-208)—and it would have been interesting
to see her engage more closely with his ideas. Tambiah rejects the idea that ‘the savage mind’
is “confused by verbal fallacies or acting in defiance of known physical laws’ and instead roots
the power of the language of spells, in their ritual context, arguing that they ‘re-structure and
integrate the minds and emotions of the actors’—that is of the spell-givers. Kropp does not
discuss this aspect; rather, she describes her ‘manipulation formula’ as intended to bring about
repercussions in the victim that are *brute physical facts, namely alterations of body and mind’
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and states that those uttering these spells believed in their ‘fruly magical power .cm Eoo:qmzm
alterations in the world through utterance’. Drawing on the work of the Indologist Rambelli,
she calls these “transformative’ speech acts, extending Searle’s Speech Act Theory taxonomy.

However, this contrasts with her approach in the next chapter, _.E.bmw B_anm.n JSE
Christopher Faraone, which returns us to a consideration of the BnEm_Eom o.m the writers c.m
these text and the reasons for their choice of language. In ‘Inversion, >m~<o_.w65 and Perver-
sion as Strategies in some Latin Curse Tablets’ Kropp and Faraone examine use of compound
forms of the verb verfere across the corpus (nine texts in total), finding patterns of local use,
and abstract as well as concrete meanings. Finally, in ‘Execrating the Roman Power: Hima
defixiones from Emporiae (Ampurias)’, Franciso Marco Simén returns to the three &&maaxmm
from Ampurias, Spain, first published in 1952. He c%.moaw ,wom,.m new commentary mnn the
texts and photographs of them, and explores their possible Eﬁoﬁo& contexts, via a lucid and
compelling analysis of comparative evidence from across time and place.

From aggression to protection, and curses to amulets: the fourth and longest w@oso: ‘Pro-
tective Eudaemonic and Divinatory Magic’ offers seven chapters, perhaps reflecting the fact
(pointed out by the editors) that such material comprised in fact ‘by H..m_” the commonest a%%m
of magical practice in antiquity’. The majority of the ormmﬁmnm deal E_E.mﬁ w:..mn two ow Um
heading’s categories; but divinatory magic receives very little @2&& a_.mn:wm_mm (note L by
the editors, p. 37), and the heading given to the discussion of this section in the qun__._oﬁ.EP
‘Protective Eudaemonic and Apotropaic Magic,’ would perhaps have been more appropriate.

In “Nails for the Dead: A Polysemic Account of an Ancient m.:mmnﬁ.u\ Practice’, m.=<_m }.L.
fayé Villa provides a nuanced and sophisticated &mnzmm.u.on of n._._n questions surrounding uE_nm_
found deposited in tombs: whether they were apotropaic mum.ﬁﬁmﬂamn to safeguard the dea
from the hazards of the afterlife—or intended to protect the living from Em E.Hamﬁ.m posed by
the dead. The accompanying diagrams offer further Emmm_ﬁm., although some E&nm:.os. of scale
would perhaps have rendered them more useful. As the editors mﬁama?nm note, this isa s__u._-
come discussion of ritual practice in a volume that largely concentrates on literary or n._u_mgmr_o
evidence. However, practice could be said to be the focus of the second .Wrmﬁ.aﬂcw 5_”».. section,
albeit from a slightly different angle. In ‘Magic at Sea; Amulets for Mmﬁmm.ﬁos g mm_u._bc Perea
Yébenes argues that the Greek and Roman Lapidaries (books dealing S_E mﬁz_wso mﬂo%&_
should be regarded as ‘living texts’ that were in a constant state of recreation, ﬁﬂ:r materia
borrowed from one another, and (p. 457) ‘exemplifying the complex .Ho_maowmr%m wmgnn.u
Greek and Latin texts (and indeed Babylonian and Arabic texts)’. .H:.o article goes on to 96_9. €
the so-called “Nautical Lapidary’, a text dating to the Byzantine un:ﬁ that aa.ngmmmm mn_a.mmn
stones said to aid navigation, interrogating not only the _:Eo authority of vmﬁn:_mw n.,madmw.
the significance of colour, the processes of ritual nosmmnnmﬂo?.?: also what was missing WMH.
this text and why. The final discussion raises many key ncomsomm[moa m”meEm“ the need for
a certain level of wealth in order to be,able to enter this m:.E_Q._o game in mrm first Emomﬂmy-
though it is hard to swallow the idea that amulets suggest a belief in ‘the view that the divine
world is fundamentally well-disposed to humankind’ (p. 483).

The unanswerable problem of what individuals really believed when they created mﬁ mate-
rials modern scholars puzzle over is at the heart of of the next article: ‘A Prayer for Blessings on
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Three Ritual Objects Discovered at Chartres-Autricum’ by Richard Gordon, Dominique Joly
and William Van Andringa. This examines ‘three probable incense burners’ found among a set
of ritual equipment discovered during the construction of the entrance to a subterranean car
park in the Place des Epars de Chartres. The equipment had been in the cellar of a house (be-
longing, it turns out, to one C, Verius Sedatus), which had been destroyed by fire. The materials
may have been part of a domestic shrine, but too little remains to draw any firm conclusions.
As the summary in the introduction to this volume makes clear, the authors are divided as to
the significance of this material: Sedatus may have been influenced by Graeco-Egyptian ante-
cedents, but parts of the formulae suggest other, indirect routes of transmission, perhaps even
an oral source. Alternatively, he may have been taking an essentially Roman view of Druidic
practice—although, as the authors argue, this, in turn, was probably shaped by a Hellenistic-
Egyptian template. (Slightly confusingly, the introduction raises the possibility that he was a
local man of Gallic descent, while the article itself states ‘we can be certain that Sedatus was
completely ignorant of Gaulish language and likewise of genuine Druidic tradition’, p. 504.)

Such questions of transmission, authority and power also provide the focus of the remaining
articles. In ¢ “Focusing on the cult of Mithras, Jaime Alvar Ezquerra provides a trenchant con-
sideration of the roles of power and authority in the transmission and transformation of mystery
cults as they were subsumed into legitimate civic religious practice. In this context, he argues for
greater precision in allusions to material as evidence for Mithraic cult practice, and sets out two
arguments. First, he makes the case against the idea that the so-called ‘Mithras Liturgy’ was ever
used in the context of regular Mithraic worship. Then, turning to Mithraic gems and amulets he
asks whether they should be considered as expressions of the private beliefs of those initiated into
Mithraic mysteries, or rather indicate that individuals outside the cult used Mithraic themes (p.
535). In answering this latter question, he draws these two arguments together by directing
our attention to the possible aims of magical practitioners in appropriating Mithraic motifs,

We move next to considerations of pagan tradition vs. Christian authority. In a revised
republished paper from 1997, Francisco Javier Ferndndez Nieto examines ‘A Visigothic
Charm from Asturias and the Classical Tradition of Phylacteries Against Hail’, stressing
the imposition of order as a key concern of magical tradition and drawing attention to the
fluidity of the formulation of spells. Stressing the contradictory approach of the Church
in tackling pagan practices (p. 579), he examines why people continued to produce phy-
lacteries against hail—and how they interwove new (Christian) elements of power into
existing pagan formulae. Some of the themes that Nieto raises are explored in more detail
in the next chapter, ‘Between Orthodox Belief and “Superstition™ in Visigothic Hispania®
by Isabel Veldzquez Soriano. She examines the syncretistic religious practice of north-
western Hispania, arguing for two processes by which pagan and Christian beliefand prac-
tice together became the stuff of the religious practice of the great mass of the population
(p. 602). Both place the onus firmly on Christian catechists: one was the effort to com-
municate complicated orthodox concepts and theological issues; the other the role of rote
learning in teaching liturgical and Biblical texts in schools and churches. Simultaneously,
she argues that the mind-set behind pagan practice—underlying attitudes and feelings that
prized instrumental-religious practice— continued, and she illustrates her argument with
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curses found in Braga (Portugal) that wish a certain Serpentius S.wm mmwmnﬁmm _,_MMMN MM%MMW
i intrigui ibili few Visigothic Latin texts on sla -
She raises the intriguing possibility that some : e
i i ies, thus representing the latest documents in Hisp
centuries AD) may contain phylacteries, t : : i gy
isti d authority to instrumental prayers.The pap

to use elements of Christian texts to len L . : . e e e
i ion, ¢ i i t Magical Charms’, considers how .

of this collection, ‘Celtic Loricae and Ancien - . how medieval
i j i i 1 of their attributes, to be similar to mag

Celtic loricae (protective prayers) seem, in several beaiuliirio isp

i these prayers focused so intently o

cal charms. Pierre-Yves Lambert asks why i s
i i i hasised lists of body parts. He finds mentio

against aggressive magic, and emp . e b

i i i hylacteries, but no late-antique N
attacks in early Jewish and Christian p . 0 | i
ith the loricae. Similarly, pagan spells an

though these do share other features wi ; . e
inst 1 i agic exist, but none that provide . m.

against illness caused by aggressive m Tl g sHiR T

imi d in the loricae. Lambert argues that the rist

D o wow: iti d h concerns relevant. This is coupled
t have offered specific conditions :.E.ﬁ made sue . Chis

“._mw the claim that throughout history, individuals have believed that the recitation (or even

ownership) of particular texts, even in Christianised forms, conferred power.

These essays offer intriguing evidence not only for the Honmmmm_a Eﬁcw of &Eﬂ MMHMMW.
i tices. In particular, time and again,
but also for the beliefs that shaped those prac 1 ! R
i k ical’ practise, and raises the possibility
the question of eastern vs, western ‘magi ) : e T
? i in simi feelings. The resulting volume is ric .
‘cultures’ of magic dealt in similar human : me i
i thority, processes of transmission, an ;
uestions about the nature and scope of aul : 3 s of trana 8 ﬁ
Mw ways in which cultures (whether we consider Em:._. dominant’ or .BE.mEmM.V HHB\ interac
and shape each other. And despite the editors” misgivings, the result is spell-binding.
EsTHER EINOW
University of Nottingham

M. HERRERO DE JAUrREGUI (ET ALIT), ED., Tracing Orpheus. Studies of Orphic Fragments,
Berlin, De Gruyter, 2011, 446 pp. [ISBN: 978-3-11-026052-6] .
La serie “Sozomena; Studies in the Recovery of Ancient Texts” acoge este volumen H.n 10 _
naje a Alberto Bernabé editado por algunos de sus discipulos. Como se wnonmamn en "w Enwm%mm HMM
imi (ilti i tado nuestro conocimiento sobre €
brimientos de las (iltimas décadas han incremen 10ci . °
MMW_M_.Mnﬂm.an la filosofia y la literatura griegas y, en ese nonﬁuﬁoﬁw%m mwmomw% ﬁa_._@:nnm__”pmm Mwm_.wwmm.
i “ Bermnabé en tres voliimenes (2004, 2005, ocupa un :
i ke i i fi isti as atractivo proporcionan
i i la una de las caracteristicas que m: .
e et iado de las aproximaciones que la literatura
e resefiamos: el caracter sumamente variado de las w ! 2
M_HMMM:MMHNMM?V& encontraremos en las paginas de este _goEnn.mhn cuestiones de critica textual,
de lingitfstica, de religién comparada, de traduccién e interpretacion, de recepcion, 0.8.
Precedido de la bibliografia de tema drfico generada por n_%oamsm._ wmaoﬁm Mw HMM.M. M.%H
i6 ispar: i enta, a
i is bloques de extension muy dispar: ad Orphicorum Fragm a,
MM%MMMMM n&nﬁ%&%ﬁ Derveni, ad Hymnos Orphicos, de Orpheo in Moderna Aetate y
Carmina Orphica Hispanica. . . ,
El primer grupo de contribuciones, ad Orphicorum m.wnmﬁmz.hn_ es, con m%oﬁwm_m., owMu.Mm
aﬁn:mw y recoge 55 trabajos dedicados a diferentes fragmentos 6rficos segtin la edicion 2
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Bernabé. Comao es imposible en una resefia dar cuenta de todos, destacamos el hecho de que
el fragmento que abre la coleccién (OF 1) es el que mayor ntimero de comentarios ha pro-
vocado: la famosa advertencia, en su doble versién (a. delow Evveroio, B0pug 8’ énlfeobe,
BéPnhoy; b. pBéyLopon olc Béug Eotl- Bipog 87 énlBeabe, Bépndor), con la que el poeta anun-
ciaba que iba a cantar para los iniciados ¥ que los no iniciados debfan cerrar sus puertas-oidos,
es abordado desde diversos niveles de andlisis por J. N, Bremmer, C. Calame, F. Graf, M*
D. Lara y 8. Macias. Este nutrido primer bloque es muy variado teméticamente; sefialamos,
como muestra, el trabajo de G. Nagy, sobre una fase érfica en la tradicién homérica, basado
en un pasaje platdnico que cita, en el mismo contexto, un verso de la fiada y dos versos 6rfi-
cos sobre Océano; el de A. Henrich, sobre el desmembramiento de Dioniso Zagreo, tomando
como su mAs antiguo testimonio dos pasajes de de Pietate de Filodemo; el de E. Surez de

la Torre, que aporta claves para la comprensién de un pasaje pindirico de corte érfico pero

también délfico; el de A. Pérez J; iménez, sobre la geografla escatoldgica de Plutarco en De facie

943C; el de J.A. %?Enm%ma_dmm“ sobre la etimologfa del monstruo infernal Epmovog, que, en
su funcién eleusina, compara con la irania daénd; finalmente, R. Olmos, con un sugerente texto
sobre el aprendizaje musical de Heracles apoyado en un fiesco pompeyano, que representa a
Heracles, Orfeo y las Musas, ¥ que el autor comenta de manera magistral.

El segundo bloque, ad Musaei Linique Fragmenta, lo forman s6lo dos trabajos dedicados
equitativamente uno a cada autor: el de D. Obbink a un pasaje de Filodemo que cita la obra
de Museo y el de M. Aguirre al controvertido personaje de Lino.

Ad Papyrum Derveni constituye el tercer bloque y esta formado por seis contribuciones
de las que destacamos el intento de reconstruccion de A. Burkert de un pasaje del papiro rela-

cionado con una posible cita de Herdelito y elarticulo de L. Brisson, que comenta un pasaje
relativo a Océano.

Otras dos contribuciones se dedican ad Hymnos Orphicos, una de Ch, F araone, que rela-
ciona uno de Ios llamados Himnos Orficos con ciertas formulas de los papiros mégicos y las
defixiones, y otra de S. Torallas sobre la concepeidn drfica del suefio.

Una Gnica contribucién, la de C. Garcia Gual, aparece bajo el epigrafe de de Orpheo in
Moderna Aetate, y se detiene en un texto de Didlogos con Leucd, de Cesare Pavese, melan-
colica recreacién de la pérdida de Euridice,

Finalmente, L. A. de Cuenca y V. Cristébal, Carmina Orphica Hispanica, han optado por

emular a Orfeo y cantarle al homenajeado, el primero recreando en versos alejandrinos un
himno érfico, el segundo traduciendo en hexémetros el Orfeo ovidiano,

En total, el homenaje Io firman sesenta y ocho autores, con contribuciones que rara vez supe-
ran las seis paginas y de las que sentimos no dar cuenta pormenorizada. Hemos mencionado s6lo
algunos de los trabajos, pero todos ellos son de gran interés y calidad, como la ocasién merecia,

El libro estd ademas editado con gran cuidado y lo completan dos dtiles indices, uno
analitico y otro de fuentes,

Marta GoNzALEz
Universidad de Mslaga
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R. Marrin HErNANDEZ & S. TorarLas Tovar, eds., Conversaciones .naz la E :mmahh
Didlogos del hombre con el Mds Alld desde la Antigiiedad a la N&aw gmaﬁ Acumzﬂmm_w y
perior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 2011, 206 pp. [ISBN: 978-84-00- 3
NIPO: 472-11-140-1]. _ ;
El interés de cualquier estudio que aborde los .E”nn.omw&mm que el hombre se ha p E.;mw”ﬂ o

sobre la muerte a lo largo de la historia no necesita ._.cm:mnmoa? En este <.owE.=n.= se presen MM
diez trabajos centrados en las reflexiones sobre el Mas All4, las mmnma.:nﬁoaam. ﬁammEmEMM &
ese ofro mundo, los intentos, en fin, por establecer puentes y &.m_omo. entre vivos W mu ol ﬂm
tomando como base los testimonios, sobre todo, pero .:o sélo, literarios de las cul .E.nmw »
Grecia Antigua, el Egipto Grecorromano y el Hmaom:cmco“ el mundo mm_mﬁ.u Em.w_w:mmouw mo
escatologia védica. Ya en la Introduccién a esta coleccidn % textos se advierte e m e
cubren todas las areas geograficas (el mundo romano, por ejemplo, no aparece) E_ odo >
modos posibles de relacién con el Mas All4, una exhaustividad que nadie podria rec mm_nwmmm:
que quizd sf se echa de menos es, més que una excusa por lo que falta, c:m_ﬁmwom .Ew hcacion
de lo que estd y una interconexion entre los diferentes capitulos, ya sea por la Sw & 1 e
internas entre ellos o de una mayor presencia de aspectos 89%2328 entre las cu % v
tadas, ya mediante una introduccion general més nﬁ.nsmw que diera nﬂaﬁm M& amﬁwﬂwmmnoMan
hasta llegar a esta concreta seleccion de temas y motivos. Dicho lo cual, afiado que

no resta en absoluto interés a los capitulos que ahora paso a resefiar.

El volumen lo abre Carolina Lopez-Ruiz con “Mot, Hades y la Bzﬂ..ﬁ ua&aﬂ&%uaw %s Wwo.
vante y Grecia”, Se trata de un estudio ooEwm_..m.ﬁZo entre las figuras griegas de M mw : MM i
y Thénatos y la sirio-fenicia Mot. La no:.%mnmn.am resulta muy sugerente M. wmnww on oneie
tacién de que en ambas culturas se da la peculiaridad n_.a que las figuras de .m znw .M _M i
ser tanto Jugares como entidades divinas, aunque, eso si, con menor Enmanaw__ﬂ.“am M mm_ iy
mitico que el resto. Creo, sin embargo, que este estudio E%wm.m ganado en clarida se -
biera diferenciado netamente, del lado griego, entre Hades, Tértaro y Théanatos, ncw no w B
considerarse, sin mds, personificaciones varias de la ?En:a. En mwmo_ﬁo. se .H.Ea e oM "mmﬂc_o
intercambiables, de distintos modos de nombrar lo 3589 Por tanto, es &momamsm.. mn”v i
la presentacion que se hace de estas figuras en m_ aEm..qmma 1I (Hades y Tértaro mzm aﬂmmOm .n M E
arranca asi: “Tértaro es una de las tres figuras v:anE_Wm que aparecen amm?._nm o_ v
Teogonia de Hesiodo [...] El lugar primordial de esta manmmu. JEEQW se H.om&_m ww w m. -
del universo en tres &mbitos, entre los hermanos Zeus, H.uomnaon v. mma.om en la llia .m.. : 0%
trata de la misma entidad, Hades y Tartaro estin muy lejos (también mm_nmﬁaﬂ:ﬁw mam:m: M HW?
saje escatoldgico de los antignos griegos) de ser lo mismo. Més maoﬁsﬁmu ene Hﬂ__mnﬁa vaw :m
se cita a Thanatos, y se sefialan sus diferencias respecto de Hades y Tértaro, en el sen id M m.v .
nunca hace referencia a un lugar; sin embargo, se le u._.amnnﬁm cOmo Una nueva personi MM om
més simple, de la Muerte. En definitiva, esta oo:?m_.o:. que, salvo error n_m noBE.m_\”_m_E ,.%n
mi parte, es un gran problema conceptual y Bmﬂono_mwwoo, lastra un omE&W e.wn Mnm o nw
sugerente en puntos concretes, como en la comparacion entre el Tartaro en Hesiodo W oL
la literatura semitica, figuras que encarnan un lugar remoto que puede funcionar como p! i

t io Santamarfa Alvarez, “Dislogos entre vivos
El capitulo segundo es obra de Marco Antonio . i r
y Ewmnow enlos poemas homéricos (Hliada XXIII 65-107 y Odlisea XI)”. Aparte de ajustarse
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perfectamente al titulo genérico del volumen, el trabajo de M.A. Santamarfa es un excelente
y documentado analisis literario de dos pasajes concretos de la poesfa homérica, con el mé-
rito afiadido de seguir lanzando luz sobre unos textos que casi conocemos de memoria, Esos
pasajes son el didlogo de Aquiles con el alma de Patroclo, en Jliada, y 1a evocacién de las
almas de los muertos por parte de Odiseo en la Nekyia. Los puntos en comin entre ambos
Pasajes son analizados en detalle. En referencia concreta al episodio de la Odiseq, es muy
pertinente la observacién de que, por primera vez en sus viajes, el héroe de ftaca se encuentra
con sus iguales. Si siempre se ha sefialado cémo Odiseo se enfrenta en su accidentado regreso
a lo “no-humano”, en forma de personajes que no son, precisamente, “comedores de pan”
sino monstruos de diverso tipo, su invocacién a las almas de los muertos lo coloca, por fin,
paradéjicamente, frente a la humanidad. Esta observacion, que, como sefiala en nota Santa-
maria, ha sido tomada de Christiane Sourvinou-Inwood, es muy importante para entender el
alcance de ese didlogo particular que el héroe establece con los que le han precedido en un
camino que él, ineludiblemente, deber4 recorrer de nuevo y, esta vez, sin retorno,

El tercer capitulo estd a cargo de Alberto Bernabé, “El tiaso de los elegidos. El Hades
orfico como utopia®, Se trata de una presentacién de la imagen que los érficos se hicieron del
Més All4 como una utopia, pero una utopia peculiar, en el sentido de que es real, mas real
que la vida en este mundo, El autor interroga a los sospechosos habituales: laminillas de oro,
laminillas de hueso de Olbia, fragmentos de poemas atribuidos a Orfeo..., etc. La “verdadera
vida” de esa utopia 6rfica se construye, segiin la interpretacion que el autor hace de los tes-
timonios citados, como solucién a las carencias bésicas del ser humano en el plano personal
(mortalidad, vejez, enfermedad, sometimiento a otros) y en el plano social (injusticia, des-
igualdad). Quienes se mantengan apegados al origen titdnico no escaparan a esta condena,
o en el Hades o en una nueva vida; los iniciados alcanzarén, en cambio, una vida que serd
contrapunto exacto de todos los males citados, Hasta qué punto podemos aceptar el cardcter

netamente “érfico” de los testimonios empleados y de la utopia consiguiente forma parte de
una discusién que, sin duda, continuard en el Mas All4.

Con el trabajo de Ana Isabel Jiménez San Cristobal, “El Més All4 en inscripciones dio-
nisfacas™ continuamos por el camino de log cultos mistéricos. Se trata ahora de analizar
inscripciones, sobre todo funerarias, de entre los siglos VI a.C. y II1 d.C. que podrian adscri-
birse al &mbito del dionisismo. Se establece una cautela previa, muy sensata, basada en los
estudios de Burkert: “en la Antigiiedad no existia una delimitacién rigida entre el dionisismo,
el orfismo, el pitagorismo o los Misterios de Eleusis™, que vale tanto como decir que, si en la
Antigiiedad no existia, de ninguna manera podria dérsele vida ahora. Tras un planteamiento
general acerca de los vineulos de Dioniso con el Mas All4, se aborda el estudio de determi-
nadas inscripciones que quizd podtian vincularse al 4mbito dionisfaco. Todos los testimonios
aportados son muy interesantes, tomados separadamente; lo que resulta més dificil, creo, es
extraer datos concluyentes debido a dos razones: la primera, el amplio espectro temporal
considerado, desde el siglo VI a.C. hasta el III d.C.; la segunda, sefialada por la autora, la
dificultad de aislar lo propiamente dionisiaco, teniendo en cuenta lag numerosas afinidades
escatologicas entre los diferentes cultos mistéricos. Consideremos un tinico gjemplo: se co-
menta un epigrama funerario del s. 1T a.C., hallado en Feras, Tesalia, en el que se dice que
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. mi rra
] difunto Licofrén vive “entre los astros celestes”, mientras aca.m: cuerpo o.Sw_,um Hw M__Mmam
o w0t B8 pnTpdg Epfig pntépo iy katéyet. La autora sefiala que la imagen del E.n o mm_n -
M%Hwo vmﬂm divina es pitagdrica, mientras que en ofras a&n:.uanm se insiste mas mﬂ. “_zman
cidn literaria que vincula la inmortalidad astral con Hmmm_.ﬁ_ :m:ﬁ de :E.mﬁ. o.%n b plason
a Deméter que puede encontrarse en la “tierra madre” (E. Cairon, hm” m.v.:nh es __Mmm HM e

i ] ése lie, Budapest, 2009). En cualquier caso,

Snistiques du Péloponnése a la Thessalie, : , 2 oua ; : o8
Mmmwmﬂwmnﬁm son del mayor interés y me permito una unica sugerencia E:.m _ow., n.?MEME
de época arcaica y clésica, la de emplear la edicién de P. A. Hansen, m.nxﬁaﬁ ; me %} o
Q.mwna saeculorum VII-V a. Chr. n. y Carmina Epigraphica @ﬂmg .Emnmﬁhm :. £ Omm
Berlin womu 1989 (por ejemplo, para el epigrama citado en primer lugar,

737 n__.._a Hansen edita de manera sustancialmente diferente). . -

Wm uel Martinez Hernandez, “Invocaciones a los muertos en _c.m textos mﬁnmomn Bmmhuo E“.
se mnamqm en otro de los aspectos de la comunicacién entre los vivos y los BEM MMW ‘ mnﬂg
viene propiciado por los ritos mégicos que “obligan™ al alma de un E:m__.mc a M e e

uerimientos de quien lo invoca. El estudio comienza con una enumeracion m .u\ w: e
an_ uiénes son los muertos que de preferencia se invocan, mmzn_.Sm que se _Emm_sﬁw :amEo
ﬁﬂmﬂdmzﬁ cerca de los vivos, como los fallecidos de muerte violenta, los n.mcm um mmn:m_mm

; " : tinuacion se investig;
rtos antes de su hora; a conl
correctamente enterrados o los mue : . e |
i i los mecanismos que se siguen en e ; :
son, segtin los textos seleccionados, me . ol
n_wwnma mma_.m el trabajo es el de las maldiciones amorosas, ya que es en este tipo de defix
en el que de manera més recurrente se pide ayuda a los muertos. N
Hemos llegado a la mitad del volumen y, a partir de aqui, m,wm:a.osmao el 8_‘:8““ wmn.wou
esta resefia serd bastante més escueta, algo que en absoluto estd motivado wom h:m Mﬂmm 2
ipei ac
i i f tantes. El mundo egipcio entra en escen ¢
tivo de los cinco capitulos res! ; ; : o
Tovar, “Texto y contextos funerarios en el Egipto DﬂmnMEoBm%o. w_ nﬂm%oﬂ Mwma %n_w ios o¢
, j : as
ia” i bajo estd en el hecho de estudiar :
momia”. La aportacion de este tra : iar e e
tre estas QEcWEm que identificaban al difunto (nombre, wm:HcEBHno.v edad, or Hmasuzwwpﬁ Eﬂm
documentacién funeraria, iconogréfica o epigrafica. Todavia mﬂ%ﬁﬂﬁ. nmﬁ_.w Mm_ aprage
i ith j fa Jestis Albarrian Martinez, monaca .
erior, se sitda el trabajo de Maria . i
Mmmh_ Egipto Tardoantiguo”, capitulo en el que se seleccionan y noEmE.&.ﬂ una mmH“MnnHaommm
que ilustran sobre las capacidades de los monjes y mnmnow.n.ﬁm para servir como a
de la divinidad, capacidades favorecidas por una vida ascética. o oedioss
Cambiamos de nuevo de época y lugar con el trabajo de Juan ?ﬁoq.:o >.M<m~mom._mm oss
Nfiez, “La reconstruceién de la escatologia eslava ?.nn:m:E.E. H_LOM %mﬁ_ﬂ_ﬂ%&mﬂ _M s e
i es funerar
indi o i llado y sugerente, de los ritua .
indirectas”. El estudio, muy deta : nde ale . s estavos
MMNoEmoaP banquete funerario, sacrificio ritual de las Ss.mmmv ,...uo_.._Emm <ﬂ.~wmm...vmﬂﬁaa M e
podria dar lugar a una atractiva comparacién con el ambito griego. Tambien se
i6 114.
concepeitn eslava del Mas A - o e
Finalmente, dos capitulos sobre escatologfa védica cierran el <o_ﬁﬂ__5ms~wuﬂw§ wﬂﬂﬂamgwﬂom
! f isad” o Kahle
i : la teorfa de las Upanisad” y Maday 4
aso al Mas All4: entre los Vedas y | . : Y
M_ Més All4 en los himnos del Rgveda: traduccién y comentario de los himnos RV 1
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y 10.56”, trabajo en el que se recogen integros los himnos funerarios R¥ 10,14 (himno a Yama)

Y RV 10.16 (himno a Agni), de los que se extrae informacién sobre la escatologia del Rgveda, y
el RV 10.56, de adseripcién mas dificil ¥ que se comenta sélo parcialmente.

Este volumen, pues, ofrece una serie de trabajos que abordan temas de gran interéds, como la
representacion mental del Mas All4 en diferentes 4mbitos culturales o las posibilidades de esta-
blecer un didlogo con los muertos ¥ puede, sin duda, estimular estudios futiros que profundicen
en cada uno de los aspectos aqui tratados y en el andlisis de afinidades e influencias mutuas,

MarTA GONZALEZ
Universidad de Mdlaga

SasmNo PErREA YEBENES, La ideq del alina Y el Mis Alld en los cultos orientales durante
el Imperio romano, Signifer Libros (coleccion Mikr4 n® 1), Madrid, 2012, 100 pp. [ISBN:
978-84-938-9912-7].

La editorial Signifer Libros presenta con este trabajo el primer titulo de una nueva colec-
cién de estudios, MIKRA, destinada a publicar ensayos de corta extensién (100-120 péags.)
relacionados con el mundo antiguo. Bl formato breve que caracteriza esta coleccién no se
aleja, en ning(in caso, del rigor cientifico que preside el trabajo de esta editorial, y buena fe
de ello nos da el libro que analizamos a continuacién.

El autor realiza en este libro un acercamiento al mundo de la espiritualidad y la soteriologia
antiguas analizando la idea del alma v el Més All4 en el contexto de las llamadas religiones mis-
téricas u orientales durante el Impetio romano, centrindose especificamente en dos aspectos:
por un lado, el momento de la muerte del individuo y ¢l consiguiente viaje del espiritu del di-
funto a las regiones celestes; y por otro, el alcance de la idea de metempsicosis o transmigracion
del alma, de procedencia pitagorico-6rfica, en estos cultos mistéricos de raigambre oriental.

El libro se estructura en siete capitulos. El primero, “La salvacién del alma en las religio-
nes mistéricas” (9-18) es un capitulo introductorio a modo de reflexién que nos introduce en
el contexto filosdfico-religioso de la época y analiza los aspectos funcionales de este tipo de
creencias, cuya razén de ser era la promesa de Ja salvacion del alma del individuo a través
de una iniciacién ritual que recreaba la muerte en vida, simbdlica, del adepto. El autor ya
subraya en este primer capitulo un hecho importante, como es la ausencia de fuentes explici-
tas y directas que apoyen la idea de la inmortalidad del alma en estos cultos orientales. Los
signientes capitulos analizan estas ideas desde el punto de vista de tres de las m4s importantes
religiones orientales durante el Imperio romano. De esta manera, el segundo capitulo, “Tsis,
guardiana del alma en el Hades subterréneo y celeste” (19-24) estd dedicado a los misterios
isfacos, en origen de procedencia egipcia, pero en época romana “amalgamados” con ofras
corrientes espirituales, como indica el propio titulo del epigrafe. En el capitulo tres “Cibeles
y Attis” (25-34) se aborda el culto frigio de la diosa Cibeles y el eunuco Attis, donde destaca
el analisis que hace el autor de la patera de Parabiago y sus aportaciones respecto de otros
estudios recientes. En el capitulo cuatro, “Mithras, (ademds) sefior de la béveda celeste” (35-
46) se estudia este culto solar de procedencia persa. A diferencia de los capitulos precedentes,
que se centran en cultos donde predomina la figura de la Diosa Madre, en el caso del mitrafs-
mo se trata de un culto exclusivamente masculino,
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Tras este repaso sobre las concepciones del alma y el Més Alla en los principales n_._:omH cnw:E.
les de época imperial, el autor analiza estas ideas en la obra de n.*om importantes autores, w utar %o%
Temistio. En el capitulo cinco (47-50) se analizan algunos pasajes, mnmﬂmn_mgmnnn. escogidos, de Hm
obra plutarquea referidos a las experiencias de la muerte y aun HmE.m que todavia sigue mnm_mm:ﬁnnnn
de moda, la “experiencia sensorial extracorpérea”. El capitulo seis mm 1-54) estudia un fragmento
de la obra del filésofo Temistio y sus ideas sobre los vigjes extracorporeos del alma fras la muerte.

Finalmente, el capitulo siete, “Reflexiones finales” Gm-m.mv nm.mnm.n_ libro a modo n._m con-
clusién, proponiendo al mismo tiempo otras vias de investigacién _sﬂmnammﬁnm. mw:_unoﬁmn
completa con una seleccion de imagenes (59-61) y con un excelente apéndice final de textos
citados en edicién bilingile (63-93), adem4s de una bibliografia completa (95-100).

Teniendo en cuenta el formato breve de la coleccion, es de destacar la labor de minm,m del au-
tor para tratar aspectos complejos de la espiritualidad antigua como son los de este %E&o%:_m.o
asf s6lo es posible con un conocimiento previo y profundo del tema, %.,\ lo cual @:omm. constancia
en la abundante cantidad de fuentes citadas a lo largo de todo el trabajo. Esta aE.&an H._.EB a
la ligereza del formato, hace de este libro una lectura :.:m_m que _.@noEmamE_.w para introducirse en
uno de los aspectos mas interesantes de las religiones orientales en el Imperio romano.

DoMINGO SAURA ZORRILLA
Universidad de Murcia

Franz Cumont, Un episodio de la historia del paganismo en el siglo 11 a.m..... kﬁn....aamwd de
Abonuteico, traduceién y capitulo suplementario de Sabino Perea Yébenes, Signifer Libros
(coleccién Mikra n° 3), Madrid-Salamanca, 2012, 110 pp. [ISBN: 978-84-938-9917-2].

Esta nueva entrega de la coleccion MIKRA se centraen la nosu.o.ﬁ:.am mmﬁ.:m del paflago-
nio Alejandro de Abonuteico (c. 105-171 d. C.), inventor de una religién am. _.m‘mm.Ed_onn greco-
oriental fruto de las tendencias sincréticas que caracterizan .nmﬁ momento histérico, y que m?
nocemos, principalmente, a través del relato lucianesco A@a:a.a o m..u falso E,&ﬁmma. w.ﬂw e %_
el profesor Perea Yébenes ha rescatado dos trabajos inéditos en mmwwsou del gran Emno:mn_ Q\ﬂ e
las religiones Franz Cumont (1868-1947) que, junto a otras m@onmn_onmm del editor y .n.m snwﬂ_uh
ademés de 1a revisién documental y bibliografica, aoémrﬁ.ﬂ a la actualidad, por mmﬁaw doble,
al profeta de Abonuteico, asi como los escritos, siempre enriquecedores, del erudito belga.

El primer capitulo del libro, “Un episodio de la historia del @mm.mummmuo en el Em:% I mm Gz
Alejandro de Abonuteico™ (9-58) corresponde a uno de los trabajos ﬁm&unﬁ_om de mu«m QHE
Cumont, cuando apenas contaba con diecinueve ailos, y con el cual mnnaaa al mﬁacc e Hon or
en 1887. Este primer estudio, pionero a la hora de abordar n_.ﬁaEm de E.m._mn&o de A onuteico,
presenta un punto de vista critico respecto del culto mﬁm_&um_ao wE...P._@._ andro. WB un principio
se analizan cuestiones contextuales, tales como el vwammn.Ea:S R.EmHOmo ao_. siglo 11, n_u.mﬂ.mnﬁ-
rizado por el “giro orientalizante” y la tendencia m..m.m:ou.mﬁmmq corrientes filosoficas y rel n__w:ﬁummw
dispares, o la presencia de otros “comediantes H.m:m_omo%_.% E:Emﬁ:m.cm, entre los w_sm Ham EMM
la figura de Apolonio de Tiana (s. I d. C.). Tras estas cuestiones preliminares, se ana Emam_ ex
lucianesco relativo a la vida del profeta Alejandro (16-25) donde Cumont participa de EEH
critico y delator de Luciano contra esta religién impostada; el culto establecido en torno a
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nuevo dios, Glycon, con apariencia de serpiente y cabeza humana (25-38); o la propagacién y
alcance del esta nueva creencia (38-49), basada en la de Asclepio y de tintes neopitagéricos y
que, sorprendentemente, llegd incluso a embaucar a un senador romano, de nombre Rutilianus,
¥ a cuyo erdculo solicité una consulta el mismo emperador Marco Aurelio, El estudio fermina
con una cronologia de la vida del profeta de Abonuteico, a modo de apéndice (50-57).

El segundo capitulo, “Alejandro de Abonuteico y el Neopitagorismo” (59-68), escrito
maés de veinte afios después que el anterior, en 1921-1922, resulta, con mucho, més interesan-
te que el capitulo precedente. Al mismo tiempo que permite conocer con mayor profundidad
el tema del profeta de Abonuteico, también nos deja ver la evolucién del autor con respecto
a este asunto, pues presenta un punto de vista totalmente diferente, como si en ese lapso de
tiempo transcurrido el propio Franz Cumont se hubiese dejado seducir por el falso profeta
Alejandro. Esta perspectiva psicoldgica del personaje ser, precisamente, uno de los temas de
estudio del capitulo siguiente. De hecho, este segundo articulo de Cumont, empieza con una
retractacion, pues el mismo autor considera superficial el primer trabajo. Continua después
analizando la paradoja que suscita este culto, pues se trata de una clara religién inventada,
pero al mismo tiempo tuvo un fuerte éxito, no solo entre las clases populares, sino también
entre las élites. A continuacién el profesor belga analiza con més detalle la formaci6n pitags-
rica y ritual de Alejandro de Abonuteico, bien a través del relato de Luciano o por los testimo-
nios documentales que han sobrevivido del culto, buscando, de alguna manera, legitimar los
hechos del poeta paflagonio, en una linea claramente Opuesta a la ofrecida veinte afios antes,

El tercer y tltimo epigrafe del Iibro (69-110), “Capitulo suplementario” estd escrito por el
editor y traductor de los textos anteriores, el profesor Perea Yébenes, y realiza un estado de la
pensamiento de Franz Cumont y su postura claramente antagénica a la ofrecida en sus primeros
afios. El capitulo viene acompafiado de una “tematizacion bibliografica actualizada” (75-76),
asi como de una compilacién de documentos y textos sobre Alejandro de Abonuteico ¥ su
“religién” (77-102), donde destacan los comentarios aportados acerca de la iconografia de la
serpiente Glycén, claramente confundida en muchas ocasiones con el dios de origen egipcio
Chnoubis, también de apariencia serpentiforme. Para terminar esta revisién del tema del profeta
de Abonuteico, el capitulo se cierra con una completa actualizacién bibliogrfica (103-110).

Nos encontramos, por tanto, ante una lectura doblemente interesante, pues nos acerca a
la fascinante figura de Alejandro de Abonuteico, al tiempo que rescata, un siglo después, dos
escritos de una de las figuras mas prominentes en el estudio de la Historia de las Religiones,

DomINGO SAURA ZORRILLA
Universidad de Murcia
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Estudios de Astrologia, Magia y Religion Antigua

VoLumEN 1
Emivrio SUAREZ DE LA TORRE & AUrELIO PEREZ JIMENEZ

Miro ¥ Macia EN GRECIA ¥ RoMa
Libros Pértico, Barcelona 2013
Se inicia con esta publicacién
una nueva serie, vinculada a la Re-
vista MHNH, en la que se incluirén
trabajos monogréficos sobre los te-
mas relacionados con los contenidos
habituales de la Revista. El volumen
1, que ofrecemos ahora, contiene
(ademas de la Presentacién de uno
de los editores, Emilio Suarez de la
Torre) 23 trabajos (contribuciones de
Di Donato, Pamids, Forero Alvarez,
Ruiz Pérez, Garcfa Teijeiro-Molinos
Tejada, Villagra Hidalgo, Clua Sere-
na, Faraone, Mastrocinque, Bernabé-
Martin Herndndez, Portulas, Sfameni
Gasparro, Suérez de la Torre, Zago,
Blanco Cesteros, Calvo Martinez,
Pérez Jiménez, Marco Simdn, San-
chez Natalfas, Blomart, Graf, Nieto
Ibéfiez y Cuesta Fernandez) en un to-
tal de 336 paginas. Los trabajos estdn
centrados en la problemética sobre la
relacién entre magia/astrologia y reli-
gion, tanto desde el punto de vista de
las técnicas de ambas pricticas (as-
trologia y magia) como de los perso-
najes que las gjercieron, de los mitos
relacionados con ellas, de los soportes
literarios que nos han hecho llegar
su conocimiento, y de las actitudes a
que dieron lugar en el 4&mbito histéri-
co (desde Oriente antiguo hasta los
autores cristianos del siglo IV d.C.)
en que se desarrollaron.

PUBLICACIONES DEL AREA DE FILOLOGIA GRIEGA DE LA UNIVERSIDAD DE MALAGA

DisTRIBUYE: PORTICO LIBRER{AS, S.A. MUROZ SECA 6, 50005 ZarAGozA
distrib@porticolibrerias.es
web: www.porticolibrerias.es
Fax: (+34) 976353226

I.- MEDITERRANE A

L. A. Pérez Jiménez (ed.), Astronomia v Astrologia. De los Origenes al Renacimiento,
Madrid, Ediciones Clasicas, 1994. Med. 0. AGOTADO

2. A.Pérez Jiménez & G. Cruz Andreott (eds.), Hijas de Afiodita: La Sexualidad Femening
en los Pueblos del Mediterrdneo, Madrid, Ediciones Clasicas, 1995, Med. 1. AGOTADO

3. A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), La religién como factor de integracidn y
conflicto en el Mediterrdneo, Madrid, Ediciones Clésicas, 1996. Med. 2.

4. A.Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Los limites de la tierra: el espacio geogrdfico
en las culturas mediterrdneas, Madrid, Ediciones Clasicas, 1997. Med. 3.

5. A.Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Unidad y pluralidad del cuerpo humano. La
anglomta en las culturas mediterrdnecs, Madrid, Ediciones Clésicas, 1998 Med, 4. AGOTADO

6. A.PérezJiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Aladas palabras. Correos y Comunicaciones
en el Mediterrdneo, Madrid, Ediciones Clésicas, 1999. Med. 5. AGOTADO

7. A, Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Dieta mediterrcnea. Comidas y Hebitos Alimenticios
en las Culturas Mediterréneas, Madrid, Ediciones Clésicas, 2000. Med. 6, AGOTADO

8. A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Seres Intermedios. Lm@&&. Demonios y
Genios en el Mundo Mediterrdneo, Madrid, Ediciones Clasicas & Charta Antiqua, 2001.
Med. 7.

9. A, Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), La verdad tamizada: cronistas, reporteros
e historiadores ante su piblico, Madrid-Malaga, Ediciones Clasicas & Charta Antiqua,
2001. Med. 8.

10. A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Daimon Pdredros: Magos y prdcticas
mdgicas en el Mundo Mediterrdneo, Madrid-Mélaga, Ediciones Clasicas & Charta
Antiqua, 2002. Med. 9.

11. A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Asf o la zorra. La tradicion fabulistica en los
Pueblos del Mediterrdneo, Madrid-Mélaga, Ediciones Clésicas & Charta Antiqua, 2002. Med. 10.

12. A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), De la Aldea al Burgo: La ciudad como
estructura urbana y politica en el Mediterrdneo, Madrid-Mélaga, Ediciones Clésicas &
Charta Antiqua, 2003, Med, 11,

13. A. Pérez Jiménez & M®* C, Salcedo Parrondo (eds.), Las alas del placer. Las riberas del
Mediterrdneo bajo las flechas de Eros, Madrid-Mélaga, Ediciones Clasicas & Charta
Antiqua, 2004. Med. 12.

14, A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Hijos de Mercurio. Bangueros, prestamistas,
usureros y transacciones comerciales en el Mundo Mediterrdneo, Madrid-Mélaga,
Ediciones Cldsicas & Charta Antiqua, 2006, Med, 13.

15.7J. Rubio Tovar, M. Vallejo Girvés & Feco. J. Gémez Espelosin (eds.), ¥iajes y visiones del
mundo, Madrid-Malaga, Ediciones Cl4sicas & Canales7, 2008. Med. 14.

16. A. Iriarte & (eds.), Los antiguos griegos desde el observatorio de Paris, Madrid-Malaga,
Ediciones Clésicas & Canales7, 2010. Med. 15.



.- SupPLEMENTA MEDITERRANE A

17.J. Fco. Martos Montiel, Desde Lesbos con amor: homosexualidad Jemenina en la
anfigiiedael, Madrid, Ediciones Clasicas, 1996, Suppl. Med. 1. AGOTADO

18.1. Calero Secall, Leyes de Gorting, Madrid, Ediciones Clasicas, 1997, Suppl. Med. 2.
AGOTADO

19.1. Calero Secall, Consejeras, confidentes, complices: la servidumbre Jemenina en la
literatura griega antigua, Madrid, Ediciones Clisicas, 1999. Suppl. Med. 3. AGOTADO

20.C. Alcalde Martin, EI mito de Leda en la Antigiledad, Madrid, Ediciones Clasicas, 2001.
Suppl. Med. 4, ’

21.G. Del Cerro Calderén, Las mujeres en los Hechos Apéerifos de los Apostoles, Madrid-
Malaga, Ediciones Clasicas, 2003. Suppl, Med. 5

22.]. Th. Bentz, Las Cicladas o la vida entre los griegos insulares. Ed. Chr. Chase & L.
Calvo Martinez, Madrid, Ediciones Clasicas, 2004. Suppl. Med. 6.

23. C. Macias Villalobos, Ciencia de los astros Y creencias astrologicas en el pensamiento de
San Agustin, Madrid-Malaga, Ediciones Clasicas, 2005. Suppl. Med, 7.

24. M. Gonzélez Gonzilez, Noside de Locris ¥ su obra, Madrid-Milaga, Ediciones Clasicas,
2006. Suppl. Med., 8.

25. G. Del Cerro Calderén, Dion de Prusa, Madrid-Mélaga, Ediciones Clésicas, 2007. Suppl, Med, 9.

26.1. Pérez Martin, Las Bibliotecas del Doctor Juan de Vergara y de Alonso de Cordoba,
Madrid-Mélaga, Ediciones Clésicas, 2008. Suppl. Med, 10. :

27. Chr. Chase, Peregrinando por el Peloponeso, Madrid-Mélaga, Ediciones Clésicas, 2009.
Suppl. Med. 11.

28.G. Del Cerro Calder6n, Monumentum Ancyranum, El testamento de Augusto, Madrid-
Malaga, Ediciones Clésicas, 2010. Suppl. Med, 12.

29.M* Angeles Duran Lépez, Los dioses en crisis. Actitud de los sofistas ante la tendencia
religiosa del hombre, Madrid, Ediciones Clasicas, 2011. Suppl. Med. 13.

30. Chr. Chase, La Acrdpolis. Botin inesperado, Madrid, Ediciones Clésicas, 2012. Suppl, Med. 14,

ITT.- Actas pE ConGRrEsos, HOMENAJES ¥ LiBROS CONJUNTOS

31.A. Pérez Jiménez & G. del Cerro Calderdn (eds.), Estudios sobre Plutarco. Obra y
Tradicidn. Actas del I Symposion Espafiol sobre Plutarco, Milaga, 1990,

32. A, Pérez Jiménez, J. Garcia Lépez & R. Aguilar (eds.), Plutarco, Platn y Aristételes.
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