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STUDIA




H MATIKH KAKOTEXNIA. MATERIALES PARA UNA HISTORIA DE LA MAGIA Y
LA DEMONOLOGIA BIZANTINAS®

Como es sabido, se han llevado a cabo
varios ensayos de interpretar la Magia, en
general, a la luz de criterios intelectualis-

ANTONIO BRAVO GARCIA tas, voluntaristas y emocionales [...] Hu.n_.o
Universidad Complutense juzgo que todos los viejos ensayos explica-
Madrid tivos son muy parciales y que, por otra
parte, hay que observar el oo:ﬁxwo.SHm_
del pensamiento mdgico en una sociedad

dada para obtener precisiones mayores!,

This paper tries to present a panoramic view of the mu\nm:m._:n magic mzm. to
analyse some problems on the demonology offered by :smmcm_.mv?ma texts. m.ﬂmnjm
from a close approach to the ambiguity of the religious and .Bw@n.i cn_._u.ScE in
Byzantium, it deals: first, with the terminology used for magic in En.mav_ﬁ sec-
ond, with the main magical actions (amulets, enchantments and defixiones, divina-
tion, etc.); and lastly, with this question: how the Devil's activity against the human
beings must be interpreted according to the hagiographical texts.

. R, :
En un importante trabajo titulado “Diabolus Byzantinus™, Cyril Mango, un

famoso bizantinista, escribié un parrafo inicial casi de excusas por haber mnmuom.ao
su tiempo a un asunto, tal vez, en opinién de algunos lectores, muy poco apropia-

Buena parte de este Lrabajo, del que un esbozo fue presentado como conferencia en el XIII Curso-
Seminario de Otofio de estudios sobre el Mediterrdneo antiguo de la U. de __E&a_w.n «ND.QE. fue
realizada con ocasién de una estancia de un afio en la U, de California (Berkeley) m.EmnnEnu por
la Fundacién del Amo de la U. Complutense de Madrid y el Ministerio de Educacién ¥ O::E.N.r
Conste aquf nuestro agradecimiento a estas instituciones y a H.S. <nm.mw._n_.. cuyas lecciones nwm._.
fornianas sobre magia griega nos llevaron a acercarnos a estos temas. Asimismo, el semestre dedi-
cado por Tony Long a Epicteto en la misma universidad, contribuyé a a:nm:.:m_._ con .& sano sen-
tido moral del filésofo estoico, las negras tempestades que bullen en los papiros migicos.

' 1 caro BAROIA, “Arquetipos y modelos en relacién con la historia de la brujerfa”, en el volumen
colectivo Brujologia. Congreso de San Sebastidn. Ponencias y comunicaciones, Madrid, 1975, p. 84,
2

“  En DOP 46 (1992) [= Homo byzantinus. Papers in Honor of Alexander Kazhdan], pp. 215-223.
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do. Segiin su experiencia, siempre que uno se pone a hablar en piiblico sobre este
tema, la gente se echa a reir e inmediatamente afirma que nadie en su sano juicio
puede creer hoy dfa en el diablo. Viene a pasar lo mismo —insiste Mango— que
cuando oimos decir a alguien que ha visto un hombrecillo verde, es decir, un mar-
ciano. Algo parecido sucede también entre los estudiosos del mundo antiguo, ya
que un libro de hace unos afios, el conocido Pagans and Christians escrito por Ro-
bin Lane Fox®, con nada menos que 799 pédginas, s6lamente toca muy de pasada es-
ta cuestidn, que, sin embargo, podria ser considerada central para el estudio del cris-
tianismo primitivo y para Bizancio. Frente a Lane Fox, sin embargo, un famoso his-
toriador, Arnaldo Momigliano, llegé a escribir* que “I’eccitamento pilt profondo
nella vita del V e del VI secolo & dato non dal barbaro come tale, ma dalla costan-
te tensione con il miracolo, con il diavolo, con il proprio passato pagano, con i vici-
ni Giudei o eretici, e con la propria salvezza eterna™. Mango, por su parte, en sinto-
nia con esta opinién, manifiesta que incluso le gustarfa ir més lejos y se atreveria a
decir” “que la demonologia contribuyé decisivamente a la expansién de la religidn
cristiana”. Pero aparte de todo esto, es bien sabido —aclararémoslo si no nosotros—
que las creencias sobre los diablos o demonios (y antes, en la Grecia més antigua,
sobre los démones [8aloves]) se relacionan a su vez, estrechamente, con la magia,
es decir, con esa serie de creencias y pricticas que, igualmente, se encuentran sin
solucién de continuidad® aqui y alld en la civilizaci6n antigua (representadas por el
término |iayela pero no solamente por él), tardoantigua, medieval occidental,

MHNH, 2 (2002) 5-70.

Pagans and Christians in the mediterranean world from the second century AD to the conversion
of Constantine, Londres, 1986,

“La caduta senza rumore di un Impero nel 476 d.C.", RSI, 85 (1973), pp. 20-21, citado por C.
BoLoGNA, “Natura, miracolo, magia nel pensiero cristiano dell’alto Medioevo” en P. XELLA (ed.),
Magia. Studi di storia delle religioni in memoria di Raffaela Garosi, Roma, 1976, p. 262.

O.c., p. 215.

Claro es que la continuidad no implica ausencia de toda mutacién ni, por supuesto, excusa del an4-
lisis de los nuevos factores que dificultan la tarea del estudioso; un excelente investigador de la
magia greco-romana, F. GrAF, “Une histoire magique”, en La jmagie. Actes du Collogue
International de Monipellier [..] 1999. I. Du monde babylonien au monde hellénistique,
Montpellier, 2000, p. 60, ha escrito lo siguiente: “Bien qu'aujourd'hui, méme du point de vue d’un
antiquisant, le terrain qui se situe de I'autre cbté de cette frontidre ne paraisse plus couvert de nua-
ges obscurs et de fantdmes errants, car la magie médiévale vient d’étre prospectée par toute une
série d'excellents chercheurs, je n’en reste pas moin insatisfait: il y aurait tant de choses & savoir
sur le passage de la magie antique 2 celle du Moyen Age et de la Renaissance!”, Afortunadamente,
Bizancio no es sino un estado cristiano medieval griego y, como se verd en estas péginas, mantie-
ne no pocos lazos con la cultura griega tardoantigua,

“La palabra pdyos” —escribe W. BURKERT, “El advenimiento de los magos”, en De Homero a los
Magos. La tradicién oriental en la cultura griega, tr. esp., Barcelona, 2002, p. 132— “es de deri-
vacion claramente irania [...] aparece en griego con un doble significado, y su misma atestacién en
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bizantina e incluso no se hallan fuera del 4mbito moderno y contemporéneo”. Ni
que decir tiene, por supuesto, que estas concepciones sobre los diablos o la magia
no se encuentran tampoco muy lejos de la filosofia, a la que acuden en busca de

K . .. A . g
ideas, y, en ocasiones, tienen también algo que ver con la ciencia de su época’.

iranio no estd libre de problemas. Reflexiones sobre la duplicidad de significado se hallan ya en
un libro, Mayucds, atribuido a Aristételes: los auténticos pdyor, dice el texto, son sacerdotes con
una teologfa especifica y un ritual propio, en contraposicién a la yonTevTikh payela (‘magia de
hechicerfa’), Ia magia en el sentido comtin del término con efectos maravillosos. En efecto, los jd-
you aparecen a menudo en Herddoto como una clase de sacerdotes medos, oficiantes de la reli-
gi6n persa [...] Por otra parte, los pdryol en cuanto charlatanes, son mencionados no mds tarde de
Herédoto en el tratado Sobre la enfermedad sagrada, donde se les asocia a sus semejantes: ‘hombres
como son ahora los magos y purificadores y mendicantes y charlatanes’, dv8pwmot olol kal viv
elot, pdyol Te kal kaBapral kal dydprar kal dhaféves” [cambiamos un poco la traduccién].
Para la critica a las interpretaciones médgicas en el "hipocrético” Sobre la enfermedad sagrada (escri-
to tal vez entre finales del .V y principios del IV a. de C.), véase G.E.R. LLoYD, Magic, Reason and
Experience. Studies in the Origins and Development of Greek Science, Cambridge, 1979, pp. 15-29.
El nombre de yéns deriva, como es un lugar comiin en la literatura sobre magia, de-yéos, llanto ritual;
se trata, por 1o tanto, inicialmente, de un especialista en estas materias que sirven de acompafiamien-
to a los muertos al abandonar el mundo de los vivos. “Ce n’est qu'au Ve sigcle que le yéns, specia-
liste des passages entre les mondes, devient spécialiste de la nécromancie, et du coup une figure nega-
tive. Mais méme 1, on ne trouve aucun indice qu’il se soit occupé des rites d'envofitement".(F. GRAF,
“Une histoire magique”, en La Magie. Actes..., 1, p. 50).

§ Para la presencia del Diablo en la cultura occidental véase, entre otros muchos trabajos, R.
MucHeMBLED, Une histoire du diable XIle-XXe siécle, Paris, 2000; puede consultarse también
Ipem (ed.), Magie et sorcellerie en Europe du Moyen Age a nos jours, Parls, 1994.

® Con respecto a las diferencias entre ciencia y magia, recordemos, en primer lugar, que, para
LLoyp, Polaridad y analogfa. Dos tipos de argumentacion en los albores del pensamiento griego,
(r. esp., Madrid 1987, p. 171, “la analogfa cumple dos cometidos en un dominio ahora, para nos-
otros, cubierto en su mayor parte, aunque no exclusivamente, por la ciencia, a saber: el de pro-
porcionar explicaciones y el de controlar la realidad. Por lo que se refiere a la segunda funcidn, la
diferencia més significativa entre ciencia y magia puede consistir simplemente en la eficacia rela-
tiva de una y otra. La magia falla en la préctica. Pero su objetivo general es similar al de la cien-
cia aplicada: trata de controlar acontecimientos, y uno de los medios por los cuales espera lograr
esto es la utilizacion de los vinculos que cree que se pueden formar entre las cosas a través de sus
semejanzas”. En opinién de BRIAN WICKERS, “Analogfa versus identidad: el rechazo del simbo-
lismo oculto (1580-1680)" en Ipem (ed.), Mentalidades ocultas y cientificas en el Renacimiento,
tr. esp., Madrid, 1990, pp. 63-4, la tradici6n oculta, la magia, “trata las palabras como si fuesen
equivalentes a las cosas y pudiesen sustituir a éstas. Manipilense unas y se manipularin las otras”,
cosa muy distinta de lo que hace la mentalidad cientifica, para la que existe una gran diferencia
“entre palabras y cosas” y entre lo que es el lenguaje literal y el metaférico. “Las analogias, en
vez de ser, como en la tradicién cientifica, instrumentos explicativos sujetos a argumentacién y
prueba, o instrumentos heurfsticos para formar modelos que pueden ser comprobados, corregidos
y abandonados si es preciso,” —escribe Vickers— “son, por el contrario, modos de concebir rela-
ciones del universo que reifican, rigen y en Giltima instancia llegan a dominar el pensamiento. Uno

ANTONIO BRAVO GARCiA

1) Magia y religién en Bizancio. El reino de la ambigiiedad: ;Podriamos empe-
zar nuestra exposicién colocando las creencias que los bizantinos tenfan acerca de
la magia o hechicerfa al mismo nivel que lo que pensaban sobre sus numerosos ico-
nos y reliquias de santos? No serfa desde luego un atrevimiento hacerlo. En cierto
modo, un estudioso como H.J. Magoulias'® asi Io ha hecho hace unos afios al afir-
mar que “a los ojos del bizantino medio, que no era teélogo”, la delgadisima linea
que mnhﬁmvm la magia y la religién verdadera apenas se distingufa. Es cierto, escri-
vw este investigador, que ya en los siglos VI y VII se desarrolla en Bizancio mww.mo—..
dinariamente la creencia en los iconos!" que curan milagrosamente y poseen otros

no usa ya analogias: es usado por ellas. Estas pasan a ser la tinica forma en que se puede pensar o
nxum:_:mssq el mundo™. Véase también Th, M. GRrEegnE, “Language, Signs and Magic”, en P,
mnEEﬁ_ﬂ.m. G. KipPENBERG (eds.), Envisioning Magic: A Princeton Seminar and .mu.___éuv.z.zzq.
Wo._nms. _.om..... Pp. .mmuaw....m. Por supuesto estas diferencias apuntan a lo que, hoy dfa, se cc_._manaz.
o_mnnnu. y “magia”, no a lo que, pongamos por caso, pensaba un griego antiguo, Otros trabajos
de interés con respecto a la relacién entre magia y ciencia (medicina especialmente) son: LLoyD,
“Aspects of the Interrelations of Medicine, Magic and Philosophy in Ancient Greece” \_EE..S:.
9 Q_S_.uu 1-16, L. EDELSTEIN, “Greek Medicine in its Relation to Religion and Magic", MWE.?:.: &_q
the History of Medicine, 5 (1937) 201-246 (recogido en O. y C. L. TeMPKIN (eds.), Ancient
w_.;«n&nm:m.. Selected Papers of Ludwig Edelstein, Baltimore, 1967, pp. 205-246) y W U.. FurLEY
mnm_uﬁ.n_.ézw und Behandlung. Zur Form und Funktion von émpBal in der griechischen Nu:..
vn._.q_ma_m_::. en G. W. MosT et alii (eds.), PrdavBpwria ral evoéPeta. Festschrift fiir Albrecht
Dihle zum 70. Geburtstag, Gotinga, 1993, pp. 80-104; sin olvidar el ya cldsico libro de G, LANATA
Medicina magica e religione popolare fino all’eté: di Ippocrate, Roma, 1967, .

“The r.ram of Byzantine Saints as Sources of Data for the History of Magic in the Sixth and Seventh
ﬂm:Eunm A.D.: Sorcery, Relics and Icons”, Byzantion, 37 (1967), p. 228. En lo que toca a Ja confu-
.m.uo: #no:nimu al estudiar su actuacién, entre el mago v el santo, dado su parecido, véase R. TeiA
Eo.e.wm, n.._mm_m y demonios en la *Vida de Hipazio® de Calinico” en Ipem (coord.), Profecia, Enmh.nm
¥ adivinacion en las religiones antiguas (Actas del XIV Seminario sobre Historia del Monacato [...]
2000) [= Codex Aquilarensis 1 7], Aguilar de Campoo, Palencia, 2001, pp. 109-127.

Este auge ﬁ...ﬁm los iconos, en opinién de PAUL MAGDALINO, “The history of the future and its uses: pro-
nw.nnv.. policy and propaganda”, en R, BEATON & CH. ROUECHE (eds.), The Making of Byzantine
History. Studies dedicated to D. M, Nicol on his Seventieth Birthday, Londres, 1993, pp. 13 y ss
pudiera deberse a que la sociedad bizantina, con sus emperadores al frente, crefan nmﬁwm muy noanm.»
del fin de los tiempos, de manera que tanto los iconos como otros muchos signos externos (el progra-
ma de construcciones de Justiniano, las persecuciones de paganos, homosexuales y judios, etc.) podri-
an ser considerados como sefiales de preparacién de la llegada (adventus) del Rey de los cielos. Un
nmEn_:.u del famoso marfil Barberini (véase, por ejemplo, una reproducci6n en M. Corres Eﬁmmm El
arte bizantino, Madrid, 1989, p. 25), pieza que muestra, tal vez, al propio Justiniano nn_oc«mzn_o. un
.Ecuwo ¥, sobre €l, a dos dngeles que portan una imagen de Cristo, lleva a Magdalino a decir que esta
imagen, de .Bna»ucm del s. VI, estd sustituyendo al signo de la cruz, utilizado antes en relacién con
angeles o victorias. El posterior auge de los iconos bajo el reinado de Heraclio no es sino una sefial
mds, para este investigador, de que el fin del séptimo milenio se acercaba y de que el propio empera-
mom. muy receptivo a todas las ideas apocalipticas, con motivo de sus victorias sobre los persas, se vefa
81 mismo como el autor de un renacimiento césmico, como “an agent of cosmic fulfilment” .n: pala-
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poderes extraordinarios, pero, para él, ni siquiera esto puede entenderse del todo si
no nos damos cuenta, a la vez -y por esto hemos colocado a la cabecera de este
estudio esa frase de un experto espafiol en brujeria y Emmmml\. de que el fenémeno
no es en modo alguno algo aislado sino una Em:ﬁnﬂm&myu mis de la manera de ver
el mundo que esa época tenia. Efectivamente, ya m\om judfos mm”mw\ms convencidos de
que Jesiis era un mago muy hébil y, por ello, Simén Mago —segtin se man.m Hn.an en
varios pasajes del NT (Mateo, 12, 24; Juan, 7, 31; Hechos 8, 5-24)- o#anﬁ.&:a_.o
a s. Pedro para que le transmitiese algunos .am los secretos mpn. las mnm.w mdégicas en
las que Cristo era experto, como trae a colacién m\.g. Butler “. El propio Pedro, con
solo que su sombra le diese a un enfermo, le hacfa sanar y un pafiuelo que :sw_mwn
estado en contacto con el cuerpo de san Pablo podia curar la enfermedad, segtin se
lee también en Hechos (5, 10; 19,12); de modo que |nonmEon.mnao. lo nx@cnwal. no
resulta nada extrafio plantearse inicialmente que mmm. concomitancias entre magia ¥
religién parecieran, externamente, muy m_.msanm a quienes no eran especialistas, ted-
logos o creyentes que hubiesen leido o conocieran am\o.mco a rabo .Ho que precisa-
mente la propia religién cristiana manifiestaba a propésito mo.Em. diferencias entre
ambas®. Incluso los més bésicos principios de la fe cristiana .ESHm_um:.nmeEoEm
a ser comparados o confundidos con la .Bmmmm. {Qué decir, por .QQSEP del
Bautismo, sacramento fundamental que redime al :oSwmm.m que contiene un mwom
cismo para apartar del catectimeno a todos los malos espiritus que le acechan?

bras de este mismo bizantinista, Sobre el papel de estas ideas en la crisis iconoclasta hemos escri-
to en “Una frontera no es s6lo politica: Bizancio y el Islam”, en S. MONTERO ﬁooown_.u. »n.__.uw:.m,.n.ﬂ
religiosas entre Roma, Bizancio, Damasco y Toledo (siglos V-VIII) [ Cuadernos de ‘Ilu, Revista de
ciencias de las religiones, 2], Madrid, 1999, pp. 65-96.
2 Bl mito del mago, tr. esp., Madrid, 1997, pp. 105-118; también en E.m Hechos nwm Pedro aparece
Simén Mago. Véase sobre estos pasajes J. BREMMER, “La nos.mou_ﬁzc: entre I’ Apdtre Pierre wﬂ
Simon le Magicien", en La Magie. Actes..., 1, pp. 219-231, El libro clave sobre los _uw_.mmn_Om entre
Cristo y Simén Mago sigue siendo M. SMITH, Jesus the En.w__.n_.a:. Londres .qu nnmvmc_wan:ﬁ el
capitulo VI, “The Marks of a Magician”, y el VII, “The mfam:nm mo_. Magical m.Bo.:n.m “HEU.&E.
93 y 94-139, respectivamente]); véase también E. GALLAGHER, Divine Man or Magician? Celsus
and Origen on Jesus, Chico, Ca., 1982,
La distinci6n entre las dos parcelas (religién y magia) —ala que se une también el debate que
existe hoy dfa sobre el intento de distinguir la ciencia de la magia, del n:a\i se H__m.s Soﬁ_.u.m_o
algunas lineas de pensamiento— es una cuestién que ha hecho correr en los EE.E.um tiempos rfos
de tinta, Sin entrar a fondo en ella, sefialaremos el libro de Gr. Oczz_zmqb.z. xmrm:uz. En‘a. E.n_ma.
Approaches and Theories, N. York, 1999, donde se pasa a,._.mm.s alas o?.":o:m.m més m_mamnm:,wmm
desde Hegel, Marx y Weber hasta las aproximaciones mn_.:__”:mnwm de Julia Numﬁne.w y Mary Daly,
sin dejar de lado a los “clasicos” modernos como Durkheim, Mauss, Radcliffe-Brown, Evans-
Pritchard, Lévy-Bruhl, Lévi-Strauss, Tambiah, Geertz y otros mds.

14 H. A. KeLLy, The Devil at Baptism. Ritual, Theology, and Drama, Ithaca, Z:né. g‘c_._n._..o_._n_.wmm.
1985, estudia detenidamente los métodos cristianos para tratar con los malos omm:.::m (expulsion,
renunciacién y repulsion) y manifiesta (p. 24) que, en el N7, “in a number of incidents and themes
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bien de la Eucaristia; en ella ~lo trae a colacién Magoulias— unas palabras con-
cretas acompafiadas de unos gestos hacen que el verdadero Cuerpo y sangre de
Cristo se halle presente ante nosotros. En este caso, el valor de las palabras necesa-
rias para la consagracién fue concebido en algunos textos bizantinos (en el Prado
espiritual de Juan Mosco [s. VI/VII], por Q.nEEoVG casi como un conjuro, como
una férmula litdrgica llena de mégico poder'® —asf podria decirse~ que actiia de
inmediato, la pronuncie quien la pronuncie, y recuerda por sus caracteristicas a la
palabra y ritual ‘performativos’, término que tan de moda ha puesto S. J. Tambiah
en el 4mbito de los estudios antropoldgicos sobre magia'”. Y 1o mismo cabrfa decir

baptism is associated with the struggle against evil powers in such a way as to suggest that some
ceremonial connection has already evolved”, de tal manera que, en algunos pasajes, pueden tal vez
aislarse posibles fragmentos procedentes de himnos o liturgias bautismales enfrentados a los
demonios. Considera ademds este autor con detenimiento, desde este mismo punto de vista, las
liturgias bizantinas y de rito sirfaco occidental (ibidem, pp. 161-187).

La historia, narrada en PG 87, cols. 3044-5, nos cuenta un episodio en el que unos pastorcillos que
juegan a celebrar la misa, tras pronunciar las férmulas pertinentes como parte del juego, hacen que
automdticamente el pan se convierta en consagrado y una lengua de fuego salga del suelo y lo con-
suma (MAGOULIAS, o.c., p. 229, 1. 3, y J. SIMON PALMER, E! monacato oriental en el “Pratum spi-
rituale” de Juan Mosco, Madrid 1993, p. 334).

Si la consagracién “normal” (con pan y vino) podia causar estupor en los ficles menos profun-
damente cristianizados y hacerles pensar en paderes mégicos de transformacién, procedimien-
tos mds raros, como el utilizar uvas en vez del vino consagrado o agua, ¢ incluso un pescado
“for eucharistic purpose”, debian resultar todavfa, si cabe, més asombrosos; véase, para el agua
y los pescados, respectivamente, R. TAFT, “Water into Wine, The Twice-Mixed Chalice in the
Byzantine Eucharist”, Mus, 100 (1987) 323-342, ¥ C. VoGEL, “Le repas sacré au poisson chez
les Chrétiens, Eucharisties d'Orient et d'Occident”, Lex orandi, 46 (1970) 83-116. A. KazHDAN,
“A strange Liturgical Habit in a strange hagiografical Work”, en EYAOTHMA, Studies in Honor
of Robert Taft, Roma, 1993 (= Studia Anselmiana 110), pp. 245-7, recoge esta bibliograffa y es-
tudia Io referente a las uvas. El texto hagiogrifico, en H. USENER, Sonderbare Heilige 1. Der hei-
lige Tychon, Leipzig-Berlin, 1907. En relacién con estas cuestiones, recordemos que una prictica
evidentemente mégica, que consistia en conceder un poder especial a estar descalzo —préctica y
creencia censurada por s, Agustin (Carta 55)—, acabé por ser tolerada por la Iglesia y tal vez
se refleja en la costumbre de ciertos monjes de quitarse ¢l calzado antes de la Eucaristfa, Lo
estudia H. CHADWICK, Priscillian of Avila: The Occult and the Charismatic in the Early
Clurch, Oxford, 1976 (hay tr. esp.), y lo tomamos de V. FLINT, “The Demonisation of Magic
and Sorcery in Late Antiquity: Christian redefinitions of Pagan Religions”, en B, ANKARLOO-
St. CLARK (eds.), The Athlone History of Witcheraft and Magic in Europe. II, Ancient Greece
and Rome, Londres, 1999, p. 343.

Véase, en concreto, “The Magical Power of Words”, Man, 3 (1968) 175-208 (recogido en
Culture, Thought, and Social Action: An Anthropological Perspective, Cambridge, Mass., 1985,
pp. 17-59); véase también, de este mismo autor, “Form and meaning of magical acts: a point of
view"” en R. HORTON-R. FINNEGAN (eds.), Medes of Thought, Londres 1973, pp. 199-229, y
Magic, science, religion and the scope of rationality, Cambridge, 1996 (reimpr.), para conside-
raciones de interés relacionadas con la magia,
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de los milagros'®, A propésito de éstos, A.l. Festugiére'? ha escrito que, si hay una
parte de las narraciones hagiogréficas préxima al folclore, ésta es seguramente la
que toca a los milagros; “ici la fantaisie populaire se donne libre cours et, dans ces
histoires de moines qui volent & travers les airs, franchissent le Nil & pied ou sur le
dos de crocodiles [el motivo aparece, incluso, en algiin papiro migico], se font obéir
des hippopotames et des dragons, raménent a son état naturel une fille transformée
en jument, on n’aurait point de peine & déceler de vieux contes de 1'Orient: moines
et magiciens” —reconoce Festugiére— “se donnent ici la main”. Aunque se habla en
este pdrrafo que citamos de lo mds llamativo de esta literatura, no cabe duda de que,
a ojos de los paganos, el poder milagroso del santo recordaba al del mago.

Pero si éstas son opiniones de estudiosos de Bizancio (Magoulias o Kazhdan y
el propio Festugigre, que ha tocado muchos campos de estudio), no escasean sin
embargo consideraciones de mayor fuste tedrico cuya finalidad es aproximar cada
vez més la magia a la religién, al menos para la época de la que estamos hablan-
do®. Por ejemplo, comparando ambas, A. Brelich, un conocido historiador de la

18 como ha sefialado A.P. KazHDAN, “Holy and Unholy Miracle Workers”, en H. MAGUIRE (ed.),

Byzantine Magic, Washington, D.C., 1995, pp. 73-4, el diablo era capaz de llevar a cabo milagros
que, externamente, “were indistinguishable from those worked by or with the help of divine
force”, ;Como, se pregunta este bizantinista, era posible que un simple bizantino hubiese podido
distinguir entre los milagros (prodigios evidentes) del santo y los de los diablos? Es cierto que los
milagros del santo son siempre beneficiosos y dtiles mientras que los del mago no tienen este
mismo cardcter (ibidem, p. 77), pero “no existe un limite palpable entre la magia maligna y el mila-
gro beneficioso” que pueda ser percibido por un observador por inteligente que sea. La ambiva-
lencia estd presente en la cultura bizantina, pues, en lo que se refiere al milagro, tal como lo estu-
vo en la medieval; pero esta ambivalencia fue doble segiin Kazhdan: “[O]n the one hand, there was
no foolproof method to use to distinguish between a holy and an unholy miracle; on the other hand,
even the intellectuals, who looked on magic and fortune-telling with disgust, could not liberate
themselves from an obscure feeling that these despised magicians were able to transmogrify rea-
lity and to read the future” (ibidem, p. 82). Para una visién interesante del milagro en la sociedad
bizantina véase también M.-F, Auzgpy, “L'évolution de I'attitude face au miracle & Byzance (VIle-
IXe siécle)”, en la obra colectiva Miracles, prodiges et merveilles au Moyen Age (XXX Ve Congrés
de la SHMES [Orleans (...) 1994]), Paris, 1995, pp. 31-46.

“Lieux communs littéraires et thémes de folk-lore dans 'Hagiographie primitive”, WS, 73 (1960)
123-152 (recogido en Etudes de religion grecque et héllenistique, Parfs, 1972, p. 293).

Una ojeada de conjunto a esta época puede verse en M. GARCfa VALDEs, “Religién, supersticién y
ciencia en la antigtiedad griega tardfa”, en M. A. Marcos CASQUERO (coord.), Creencias y supersti-
ciones en el mundo cldsico medieval. XIV Jornadas de Estudios Cldsicos de Castilla y Ledn, Ledn,
2000, pp. 69-109, y es itil también G. W. Bowersock et alii (eds.), A Guide to the Postclassical
World, Cambridge, Mass.- Londres, 1999, pp. 1-106; el trabajo de B. MCMINN, “A Hellenistic Legacy:
The Foundation for an ‘unorthodox’ World View within Byzantine Tradition (1)”, Kernos, 1 (1988)
63-77 y (II), Kernos, 2 (1989) 115-156, que considera las visiones estoicas y gndsticas del mundo, se
centra en la influencia planetaria sobre el hombre y tiene en cuenta también los textos mégicos.
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h.ommmmy: griega, ha escrito —y no es el tinico en hacer observaciones de este tenor— que
religi6n es “un termine che pud essere definito anche in maniera sufficientemente larga
per comprendere la magia comunque intesa™, Muchas acciones son iguales en una y
ofra ﬁnozm.mm_.mnmobmm, purificaciones, expiaciones de transgresiones, bendiciones y mal-
a._nﬁsnm.., Juramentos, précticas adivinatorias, etc.): “si tratta, tutt’al pil, di ‘interpreta-
zioni’ differenti di fenomeni identici: anche cio che 2 semplicemente ‘tabu’ per una
religione’,” —escribe Brelich™- “pud presentarsi come ‘divieto divino’ in un’altra”

Estas apreciaciones de un problema harto discutido, podrian ser en cierto sentido aa:;.
aoﬁmm.na las ideas contenidas en un trabajo de O. m.nﬁ.moza, de hace casi medio siglo

que vienen a decir que todo el debate en torno a las relaciones vy diferencias entre H.m:.;_
816n y magia antiguas es una mera discusién sobre un problema artificial surgido de
una definicién de la religién fundada sobre el esquema ideal del cristianismo. T as cre-
m.nn.Ew humanas y las ceremonias dedicadas 2 los poderes sobrenaturales que no coin-
oa._m= con este tipo ideal de religién se han venido llamando ‘migicas’, quedando
arrinconadas en los mérgenes de esa concepcién ideal™ y, asi, han quedado fuera del
espectro. En resumidas cuentas, en los términos en que A.A. Barb® describe la contri-
bucién de Peterson, “lo studio comparativo della religione acquisterebbe chiarezza

onest e rigore, le valutazione soggettive verrebbero evitate, se il termine nEmmE,_
potesse avere un’onorevole sepoltura” ya que ese concepto de magia moderno, que se
E._mum oponer a religién, de hecho no existe sino que es —asf lo ve también m.gmﬁo
Simén™ recogiendo opiniones recientes— “el resultado de una proyeccidn etnocéntrica

L ...T::ur: —prosigue este estudioso, “Tre note” en XELLA (ed.), Magia..., p. 104— “da un punto di
vista completamente laico nessuna specie di contrapposizione tra i due termini appare giustificata di
fronte mcm ben pit decisiva contrapposizione tra religione e magia, insieme, da una parte e dall’altra
una E.m_umozn libera da entrambe (ed & forse proprio I'incompleta laicith del pensiero I"ultima nmum"w
di ogni &m.m_._umozn radicale tra magia e religione). In fondo,” —concluye— “anche la magia
855&:0 _mzmmm. presuppone una fede, né si.vede un motivo di limitare il concetto di fede alla E,n._
denza in entith sovrumane personali”, En relacidn con esta proximidad de la magia a la religi6n véase
también A.F. SEGAL, “Hellenistic Magic: Some Questions of Definition", en R. VAN DEN BROEK-M
D. VERMASSEREN, Studies in Gnosticism and Hellenistic Religions, Leiden, 1981, pp. 349-375. .

22
O.c., p. 105.
3 “Magic-Religio”, Ethnos, 22 i
) gic-| gio ik thnos, 22 (1957), pp. 109 y ss,; citado por A.A. BArs, “La sopravvivenza
elle m:_.a_mmmn_mn en A. MOMIGLIANO (ed.), /I conflitto tra paganesino e cristianesimo nel seco-
i lo 1V, tr, it., Turin, 1971 (2* ed.), p. 113.
TS 3 -

:m..u _._:E.nm.mwzﬁ notare” —escribe BARB, “La sopravvivenza®, p. 135— “che quasi tutti gli incan-
tesimi a spicato nmwmsﬂn popolare utilizzano storie cristiane apocrife piuttosto che canoniche (la
oE.__ cosa sembra dimostrare ancora una volta come la magia attecchisca agli estremi margini della
religione)”.

B wiae : "
) opravvivenza”, p. 113,
2

“La magia como sistema de alteridad en la Roma augiistea y julio-claudia”, MHNH, 1 (2001), p. 106,
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y de una distorsién histérica”. En el mismo mmammo. el concepto anﬂ.:o.nm_ .mmﬁwpwo
‘magia’, para este ltimo autor, “contra lo sostenido por un sector de la :_w:\u:cmm. ia
tradicional, no exist{a en la Antigtiedad grecorromana, y los m::msom no oponian magia
y religi6n, sino magia y prictica religiosa normativa. ﬁm.op., H.o mm_.dmm.. es mSan_.ﬁw m:.w
muchos fenémenos que calificamos sin dudar como .&H,_m_omom. difieren gnncn e %m
tanto (si no més) como la ‘magia’ difiere de la ;.o:.mas en Bcnrmw.aonmm m..u. .”:
mismo hecho puede ser calificado de mdgico o de milagroso de acuerdo con el siste-
ma de valores del grupo dominante” lo que no deja de Hmo.an,:ow —lo aoo_Ec.m nos-
otros— el viejo dictum de Karl Marx: “En cada época, las ideas de la clase dominante
son las ideas dominantes”.

Si esto es asi, nada tendrfa de raro que, a su vez, los mﬁﬁom cristianos, a los que
siglos de persecuciones habian obligado a practicar su ﬁrwzw: en secreto y en la oscu-
ridad, acabaran por inspirar en sus conciudadanos, que .rm_u_ms m_a.c (y eran) @mmmwo.w
desde siempre, el sentimiento de que eran m:wqm“ .mm decir, los mjmzmao@ ﬂ.om <M, ade-
ros magos, de forma que, en opinién de Barb™, H.m ::o,.“w religione cristiana oveva
sembrare loro una abominevole superstizione orientale m.EEw a unas .oammao_mmmz
précticas que habian ido evolucionando y Hmmnmuaom_n tras si mEm de reli ion, Eoﬂwomm
y misticismo griegos. Esta religion, ademds l_o. afirma SEgmj Wm& — en mo Mu
alguno hay que suponer que sea un producto m&ao dela 9659@ de la magia vm -
mitiva; al contrario, “la magia deriva dalla religione n.:n, mﬁ._mm,mﬂm.mu a contatto no.z. a
fragilith umana, scade nella cosiddetta magia bianca (i greci la chiamavano H.mms.wﬁ_
azione di chi opera cose diving), a poco a poco .@Q.n_a la sua purezzae, m.ﬁmﬁ;m varie
sfumature, si trasforma nella magia nera, che in greco era detta goeteia, dal m::mq\o
suono della recitazione delle formule magiche”. H.m. telirgia, moEm la que yaen el Q%
sico libro de E.R. Dodds® se nos ofreci6 un estudio hace afios —al que han seguido

27
28

“La sopravvivenza”, p. 117.

Ibidem, p. 114. . L
29 ros griegos y lo irracional, tr. esp., Madrid, 1960, pp. mm.muwom_ (hay reimpr.); M.mm.w_mmﬂz_ m:.M
théurgie chez les néo-platoniciens et dans les papyrus magiques”, ,MO_ 22 (1942) ~. , ha a_._ e
diado esta cuestién en los papiros migicos [= PGM] y, para m_mmzn_c..ﬁaaa verse el resume S
K.-H. UTHEMANN, art. “Theurgia”, en A. Kanzpan (ed.), Oxford Dictionary of .mu\ma_:EE.__E.
York-Oxford, 1991, p. 2074 [= ODB), para quien, en el 5. XI (con m:.uo_o y sus n__mn%z o&_m. e
phenomenon of theurgic ritual holds no more than literary interest m_ﬂ_ in n::mcu: ==n_.n~m__ms.. mz_m..
belongs to magic and incantation”. Una ms_un:.w,..n:mE de una especie de Bnnm_m.an _n(hm ) No.
dée sur une ascése sévére, des priéres et des invocations nm noms ﬂ_ vins n_...uzmm_ﬁ:nm‘ e nw:w z
met & son adeple un savoir total”, parece ser el ars notoria, mm._“:n__umﬂu _dm__naaamzﬁ v.o_.m. g
GUDET, “Lars notoria au Moyen Age: une _.mmsnmn__no.n_m la théurgie u:mnsm,..v ,en hm ,Ea%.m. Qm.w.....
11, pp. 173-194. Hay casos de animacicn de estatuas divinas en HN._ Edad Media que H._onm_._gn__wnm pare-
cido con la préctica tedirgica antigua de animar las estatuas mediante el anwn.w:n__ipasﬂo e mQ_S:ﬂ
dad, cosa presente igualmente en el Asclepius (ed. NOCK-FESTUGIERE, Paris, 1983, az_ su a%ﬂ:
Hermeticum), aungue Bouper, por lo que sabemos, todavia no ha encontrado lazos fuera
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muchos ofros—, es confundida con la goéreia, segiin crefa s. Agustin®, y la oposicién
que representan es la que existe entre una magia ‘blanca’ y una ‘negra’, asunto del que
volveremos a tratar més adelante. Por supuesto, ni siquiera hace falta insistir en que no
se trata aqui de sostener que la magia antigua es la religion antigua, sin més, y que, por
lo tanto, el cristianismo es también una magia como lo fueron otras corrientes de reli-
giosidad o espiritualidad pricticas coetdneas; ni nos proponemos tampoco entrar a
fondo en la cuestién de los rasgos mds o menos similares a los de los magos de su tiem-
po que la figura de Jesus muestra —tema este dltimo exhaustivamente estudiado por
Morton Smith, como se ha dicho, en un libro no exento de criticas™ -~ ; Simplemente, de
lo que se trata en esta exposici6n es de pasar revista muy general a algunos pocos aspec-
tos de interés —no hay espacio para mas— de eso que conocemos como magia bizanfi-
na (y que en Bizancio, al menos en ciertos niveles sociales, se reconocfa como algo dife-
rente a la religién). Todo ello, ademds —y esto nos parece de sumo interés— , completa-
do en la medida de lo posible con la perspectiva comparativa que ofrece la Historia gene-
ral de Ia Magia, aunque sin perder de vista Io que la propia magia griega antigua nos tes-
timonia. Conviene ahora, a nuestro juicio, comenzar ya a examinar més de cerca algunos
de estos argumentos para orientar desde el principio nuestra exposicién en direccién a las
modestas metas propuestas, y nadie mejor que Richard PH. Greenfield, autor de trabajos
muy meritorios sobre esta cuestién, para guiamos en nuestra tarea,

de toda duda que unan unas précticas con otras. Resulta interesante recoger aqui su afirmacién de
que “la piste byzantine”, estudiada por él, no ha dado resultados, a pesar de que su punto de par-
tida fue el hecho de que, en el s. XII, Gervasio de Tilbury enconlré el ars notoria en la Italia del

sur, territorio muy influido por la cultura bizantina (o.c., p. 189).
30 . P - . . .
Magia, goéteia y tefirgia son para s. Agustin la misma cosa; sin embargo, JAmblico se esfuerza en su

Acerca de los misterios en “separar sin la menor ambigiledad” la tetirgia de todo lo demds; véase C,
VAN LIEFFERINGE, “Magie et théurgie chez Jamblique”, en La Magie. Actes, 11, pp. 116-125,

Véase, por ejemplo, H.C. KEg, Medicing, milagro y magia en tiempos del Nuevo Testamento, tr.
esp., Cordoba, 1992, pp. 167-9. Contra las tesis de MoRTON SmitH y de J.M. HuLL, Hellenistic
Magic and the Synoptic Tradition, Londres, 1974, ha reaccionado también Keg, “;Hay magia en
el Nuevo Testamento?”, en A. PINERo (ed.), En la JSrontera de lo imposible. Magos, médicos ¥ tau-
maturgos en el Mediterdneo antiguo en tiempos del Nuevo Testamento, Cdrdoba-Madrid, 2001, p.
235; para este investigador no existe en el NT la menor huella de una “combinacién de férmulas
¥ técnica para coaccionar a los 4ngeles ¥ otras potencias celestiales a colaborar en los proyectos y
objetivos de cada uno, en la proteccién personal y en el provecho privado”, cosas que constituyen
el auténtico quehacer de la magia. El panorama, pues, es muy distinto segiin este autor; hay, eso
s, “semejanzas superficiales” que muestran “cémo ha sido posible para los detractores del cris-
tianismo, antiguos y modernos, asignar a la magia las acciones divinas que se describen en las
Escrituras™. Puede verse también de este mismo estudioso, aunque centrado en el milagro en sf Y
su significado, Miracle in the Early Christian World. A Study in Sociohistorical Method, N.
Haven-Londres, 1983, asf como J. PELAEZ DEL RosAL, Los milagros de Jesis en los Evangelios
sindpticos. Morfologia e interpretacicn, Valencia, 1984, y L, GiL, “Las curaciones del N.T. )
CFC:egi, 8 (1998) 9-42, cada uno desde una perspectiva diferente,

31
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Segtin este 5<ommmma9.u~. en primer lugar, la mayor parte de la clientela de los
magos y ellos mismos —paralelamente a lo que puede verse en el reciente estudio de R.
Teja mencionado— no vefan una barrera clara que separase lo que hacfan normalmente
de lo que se hacia en el seno del cristianismo; aunque, claro es, para los tedlogos y cre-
yentes muy formados, si que existia esa frontera (pero no siempre). Por otro lado, la
magia, en ocasiones, lo mismo que era adscrita a los poderes del mal podia perfecta-
mente haberlo sido a los poderes del bien ya que, desde antiguo, también existfa —como
ya se ha visto y mas adelante se volverd a hablar de ello— una magia ‘blanca’, inofen-
siva, que cabfa aplicar a curaciones, adivinaciones, etc. y ser confundida con los fent-
menos de supersticion tenidos en cuenta, hoy en dia, por los Estudios del mo_a_o_.%u"
asf pues —por poner un ejemplo— la inmensa mayorfa de los amuletos paganos que
conservamos no difieren bisicamente de los amuletos cristianos™. En ellos, una ins-
cripcidn sagrada podfa reemplazar perfectamente a una serie de signos mégicos y de

32 A Contribution to the Study of Palaeologan Magic”, en MAGUIRE (ed.), Byzantine Magic, p. 149.

% En esta disciplina tiene cabida mucha informacién sobre précticas mégicas, cuentos de ogros, espi-
ritus, brujas, etc.; véase una valoracion critica de estos estudios en el dmbito griego en M.
ALexiou, “Folklore: An Obituary?”, BMGS, 8 (1983) 1-28. La magia popular, en un nivel mds
bajo que la basada en recetas de grimorio tradicionales, fue plenamente aceptada en la vida diaria
griega antigua y bizantina; D. DE F. ABRAHANSE, “Magic and Sorcery in the Hagiography of the
Middle Byzantine Period”, ByzForschungen, 7 (1982), p. 12, ha notado lo comiin que era, al
comentar algunos pasajes de las Vidas de santos estudiadas por ella. Por ejemplo, en la de Teodoro
de Estudios, leemos que el santo crefa que su madre era también una santa simplemente porque no
hacfa uso de presagios, amuletos o encantamientos relacionados con el dar a luz. Los hagidgrafos,
puntualiza esta investigadora, no pasan de tratar todo esto como “lesser sorcery” que no necesita
en modo alguno de una “exceptional demonstration of the power of the relics”. Desde el punto de
vista del método cientifico de estudio aplicado a muchos de estos materiales, GREENFIELD,
“Sorcery and Politics at the Byzantine court in the twelfth century: interpretations of history”, en
BEATON-ROUECHE (eds.), The Making of Byzantine History, pp. 73-85, se ha lamentado no hace
mucho de que, con frecuencia, casos como éstos y otros méds de muy diverso tipo no sean tratados
sino como prueba de que los bizantinos tenfan una mentalidad supersticiosa y nada mids: como
simple folclore en suma, Es evidente que existen numerosos paralelos entre pricticas concretas
bizantinas tardias y las acciones mégicas que encontramos en los PGM de muchos siglos antes, de
forma que cada vez resulta més necesario analizar este tipo de referencias. Por lo que se refiere al
mundo antiguo, sefialemos tinicamente que una inmensa coleccién de alusiones a materias médi-
cas y mégicas, encantamientos y katdBecjio puede encontrarse en Claudio Eliano (ca. 170-ca.
240), estudiado por St. D. EMELLOU, TO mepl {ihww (Bi6TnTOS épyor Toi Alhavol ws Yy
ei8iioewy mepl payikdy rkal SeroiSapdvwy Sofaodv ral ovenfeldy, Atenas, 1972, con una
bibliografia interesante sobre folclore griego y précticas mdgicas.

3 “Especially common in the 4th to 8th C., and among the lower strata of society, amulets were round-
ly condemned by the church fathers and the church councils”, escribe G. Vikan, art. “Amulet”, en
ODB, p. 82, ofreciendo una visién de conjunte sobre estos objetos y destacando su cardcter religioso-
mégico, lleno de influencias multiculturales; insistiremos sobre ello mds adelante.
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:.oE,ch exéticos o alternar con ellos™ ¥, por lo que se refiere a los exorcismos cris-
tianos, también éstos podian ser confundidos con otros muchos procedimientos magi-
cos E.Hnnaop con vistas a influir sobre los espiritus y manipular asf las oou&nmo%mw
Hmnns.mmmm de la vida humana. Las reliquias, por otra parte —tan frecuentes entre los
_u_.mmE:.Em que venian a ser consideradas como ‘defensores sobrenaturales’ de
Bizancio, segiin ha estudiado Norman wmwuammml » tenfan el mismo valor que los amu-
letos y se comportaban de similar manera a ajos de los que de ellas se servian; pero
claro estd que si el cliente de la magia buscaba dafiar a un enemi go, es de m:tozw,. @:o.
el creyente cristiano —al menos tedricamente (y ya se verd que no siempre fue asi)— no
ccm._nmmm tal cosa; y es natural también que, si el mago que conocfa los encantamientos
y rituales lograba ‘ponerlos en funcionamiento’, éstos tuviesen a ojos de sus clientes
una capacidad casi auténoma (o mejor, automdtica) de actuacién y fueran tenidos, més
bien, omm:.u dependientes en Wltimo lugar, a través del poder del propio mago a,o los
demonios implicados, en vez de serlo directamente del Dios de los cristianos _Q;Emn_
que, .www ow”m parte, también podia ser llamada a colaborar en la accién Emmwnm Magia
y H.om_.mB: sin embargo, pese a sus evidentes semejanzas de uso ya sefialadas :o.mm con-
?n%mncm por completo; e incluso cabia que, dentro de los propios textos U\,E préctica
Inequivocamente magicos —al menos hoy podemos verlo asi—, se utilizaran igualmen-

35
Una cruz pectoral de los siglos VI o VII, por ejemplo, hallada bajo el coro de la catedral de

Lausana en 1910, muestra diversas variantes de la inscripcién magica “ABRACADABRA™: lee-
mos en P. JEZLER (ed.), Himmel Holle Fegefeuer. Das Jenseits im M ittelalter. Eine <m&ﬁ.§3.n“.:_= 4
&.w.n Schweizerischen Landesmuseums Katalog, Miinich, 1994, que reproduce el objeto (“Kat mm
Ein frithmittelalterliches Grabkreuz triigt die magische Inschrift ‘Abracadabra’™) a.rn no es _,.m_.m
que a :mw cruz, aparte de su simbolismo cristiano y funcién protectora, se le uﬁ.w:m también un
c.canq Mmagico, pero cruces con estas caracteristicas mégicas formales como Ia que mencionamos
sin embargo, no parecen ser frecuentes. Se trata sin duda de un sincretismo de Hnn_.nmmn_mnmcnom.
conceptuales cristianas y paganas en una fase temprana del cristianismo, No olvidemos que la
cruz, por otro lado, fue desde muy pronto, como se nos dice en C. DETLER-G MULLER HH.J_.on
Teufel, Mittagsddmon und Amuletten”, JbAC, 17 (1974), p- 98, $6fos mnE&cEv“ por lo arn ha
que pensar que la unién con lo pagano, en este caso, debia de potenciar en cierto r._oﬁ_o sus _ucn_mm
res noh._:u el demonio. ._..m combinacién de elementos paganos con cristianos en los amuletos es
mn:._mm_mn_ﬁw frecuente como para detenernos en ello; destaquemos tinicamente uno de bronce Qw_E
Arbor, University of Michigan [C, BONNER, Studies in Magical Amulets, chieftly Greco-Egyptians
Ann Arbor, 1950, pp. 219 y ss., reproducido en DETLEF-MULLER, o.c., p. 102]) que Hn_uawm_%s_m n:.
una cara la figura del caballero montado con todas sus armas (Salomén, Sisinio u otros; véase
E>n£xm. “Magic and the Christian Tmage”, en Ipem [ed.], Byzantine Magic, p. 57) y, en mm otra,
un Cristo en su trono al que acompafian el trisagio y los sfmbolos de los n<m_._Wm:mﬂmw junto non_
toda una coleccién de simbolos paganos (le6n, serpiente, escorpién) mientras que una inscripcion

proclama que el amuleto (o¢payls Beod {@vros) serd eficaz i
ara el que lo lleve ¢ %
un grado mayor de sincretismo. i ¢ R e
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Hwn m:mmn:ﬁ:wm_ Unmmmaaa of Constantinople”, Analecta Bollandiana, 67 (1949) 165-177 (reco-
gido en Byzantine Studies and Other Essays, Westport, Connecticut, 1974, pp. 248-261)
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te elementos claramente cristianos; asi por ejemplo, en las especificaciones que se dan

para hacer una figurilla mégica de cera en un conjuro, se dice que esa cera debe dejar-
se tres dfas sobre el altar mientras el sacerdote celebra la liturgia® .

Para mostrar hasta qué punto podian llegar a aproximarse el culto divino, la litur-
gia y el ritual magico, Chr. Daxelmiiller®® menciona un curiosfsimo texto latino de

finales del s. XV que recoge una misa para conjurar ratas y ratones:

En ella —escribe- se invoca a santa Kakukilla (llamada también Kakubilia,
Cacucabilla, Cacucilla y Cucacilla), una santa muy popular en la tardfa Edad
Media, detrds de la cual se oculta nada menos que el santo irlandés Kolumkille,
mejor conocido como san Columbano, exorcista y protector contra el fuego y las
tormentas. La forma prescrita para decir la misa recuerda las parodias de la misa
negra; hay que escribir en una o varias hojas de papel tantos nombres como saban-
dijas andan por las casas de una finca, y esa nota hay que ponerla debajo de los cor-
porales en el lugar donde va a asentarse el cdliz; luego hay que dirigir los conjuros
a santa Kakukilla, la ‘esposa de Cristo’ , y en tres dias sucesivos habrd que cele-

brar tres misas con una liturgia muy poco ortodoxa.

Por supuesto, también en Bizancio se conservan algunas parodias litirgicas™ e
. s . . . 2 0
incluso su liturgia ha sido exportada como magia a otros paises’; pero lo que nos
sigue interesando poner de relieve es que esa proximidad entre lo religioso (cristia-
no en este caso) y lo mdgico —aunque sea externa— debia de confundir a més de

uno. Perversiones del ritual cristiano famosas —por ejemplo relativas a la misa, no

L GREENFIELD, “A Contribution”, p. 149, n. 110, Este amor por las detalladas y minuciosas observacio-

nes que deben ser seguidas, tan propio de la magia como ha puesto de relieve R, Gorpon, * ‘What's
in a list?’ Listing in Greek and Graeco-Roman malign magical texts”, en D.R. JORDAN et alii (eds.),
The world of ancient magic. Papers from the first International Samson Eitrem Seminar at the
Norwegian Institute at Athens [...] 1997, Bergen, 1999, pp. 239-277, aparece también destacado como
“un insélito exceso™ en las férmulas rituales de la antigua religién romana por BRELICH, o.c., p. 18. 1.
Gooby, The Domestication of the Savage Mind, Cambridge, 1990 (reimpr.), parece ser uno de los estu-
diosos que ha destacado el interés de las listas en una cultura; “my concem here” —escribe, o.c., p.
81— *“is to show that these written forms [las listas] were not simply by-products of the interaction
between writting and say, the economy, filling some hitherto hidden ‘need’, but also in the ‘modes of
Thought” that accompanied them, at least if we interpret ‘modes of thought’ in terms of the formal,
cognitive and linguistic operations which this new technology of the intellect opened up”,
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Historia social de la magia, tr. esp., Barcelona, 1997, pp. 27-8 y 165-6,
Véase KazZHDAN-R. BROWNING, art. “Parody”, en ODB, p. 1589.

La liturgia bizantina, o al menos algunos de sus elementos, fue acogida en Occidente como un factor
curativo contra ciertas enfermedades; asf, un fragmento de la liturgia de s. Juan Criséstomo (su texto
completo en EE. BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and Western being the Texts original or translated of
the principal Liturgies of the Church, T, Oxford, 1965 [es reimpr.], pp. 353-399) se encuentra en la
medicina anglosajona con este valor, segtin se lee en J.H.G. GRATTAN-CH. SINGER, Anglo-Saxon Magic
and Medicine, Londres, 1952, p. 49 (sefialado por J. CL. BOLOGNE, De la antorcha a la hoguera.
Magia y supersticidn en el Medioevo, tr. esp., Madrid 1997, p. 154).

ANTONIO BRAVO GARCiA

en su liturgia (de lo que ya se ha hablado), sino en su intencién—, menciona también
Dmxm_BE_m_.E“ se trata esta vez de sacerdotes que recitaban oo%Edm durante la
liturgia del sacrificio para hacer ‘sexualmente déciles a las mujeres’ ? 0 bien celebra-
ban misas de réquiem por personas —enemigos por supuesto— que todavia estaban
vivas, con el propésito evidente de que se murieran sin tardar (uf citius moriantur).
Son ejemplos, occidentales todos ellos, mencionados a veces condenatoriamente en
algunos concilios, y que se extienden desde el s. VII al XVI**; precisamente, fue en
1589 cuando “quisieron despachar para el otro mundo, mediante cuarenta misas, al
rey Enrique III” de Francia, hermano de Carlos IX. Esta practica prohibida, comenta
este mismo investigador, “demuestra hasta qué punto la gente en el medievo entendia
en sentido literal los misterios abstractos de la liturgia, y lo mucho que se aproxima-
ban las figuras del sacerdote y del mago”; efectivamente, pronunciar las palabras
clave, celebrar el ritual, son actos cargados en sf mismos de poder y, como tales, se
piensa que actuardn y, en este caso, aquél a quien se aplican las intenciones torcidas
de la misa morird, {vamos, que es como si ya estuviese muerto!

“La magia” -como sefiala igualmente este estudioso™— “se produce dentro de
las intenciones del hechicero y las facultades del demonio auxiliador e instructor”
[es decir, el Saipwy mdpedpos, en la magia griega®] de manera que las implica-

b O.c.,pp. 166 y ss.
42

Nada tiene que ver esto con la costumbre de que el predicador dijese o representase obscenidades
en la iglesia la mafiana de Pascua, durante la misa de Resurreccion, para hacer reir al piiblico; es
éste un tema estudiado por M. C. JACOBELLI, Risus Paschalis. El findamento teoldgico del placer
sexual, r, esp., Barcelona, 1991. Se trata por el contrario, como es evidente, de un intento de per-

vertir todo el sentido del sacrificio de la misa para obtener algo prohibido por la moral.
43 ; : : . . .
Hemos encontrado la existencia de estas misas también en la Penfnsula Ibérica; vale la pena traer

aqui un pirrafo de P. D. KiNo, Derecho y sociedad en el reino visigode, tr. esp., Madrid 1981, PP.
171-2, que describe un mundo perfectamente comparable, en cuanto a la presencia de la magia se
refiere, al Bizancio de su época: “Las leyes [visigodas] indican las diversas actividades que se
temian cuando se refieren al conjuro de los pedriscos para destrozar vifiedos y cosechas, a la invo-
cacién, mediante sacrificios nocturnos, de demonios que pedian emplearse para enloquecer a la
gente, y la utilizacién de ligaduras y escritos mégicos para destruir propiedades o producir la
mudez, enfermedad o la muerte a personas o animales, Las asombrosas formas que podia adoptar
la hechicerfa eclesidstica se ponen de manifiesto en los cdnones de dos concilios tardios, en los que
se condend la préctica por la que los sacerdotes suspendian el servicio divino, cambiaban de sitio
los vasos del altar y vestfan ornamentos fiinebres, en un intento aparente de obligar a Dios a cas-
tigar a sus enemigos, y el abuso todavia mayor que suponfa la celebracién de una misa de réquiem
por personas que ain estaban vivas, con la intenci6n de causarles la muerte”, Véase también S.J.
MCKENNA, Paganism and Pagan Survivals in Spain up to the Fall of the Visigothic Kingdom,
Washington, D.C., 1938, especialmente cap. 5 (pp. 108-142).
44

DAXELMULLER, o.c., p. 89.

43 Sobre éste, véase el estudio de L.J. CiraoLO, “Supernatural Assistants in the Greek Magical

Papyri”, en M. MEYER-P. MIRECKI, Ancient Magic and Ritual Power, Leiden, 1995, pp. 279-295,




H payud) cacotexpla. Matesiales para una historia de la magia y la demonologia... 19

ciones juridicas de estos actos mdgicos no pueden referirse Gnicamente a su mora-
lidad en si “sino también” —y aqui Daxelmiiller se refiere a la teorfa del pacto dia-
bélico segiin lo entiende san >wsmc\=,&| “a su sustancia fundamental, que era el
trato con los demonios”. Sin embargo, en el caso de estas misas —que no son autén-
ticas ‘misas negras’—, lo perverso es tinicamente la intencidn, que, en su época, se
explicarfa probablemente por una previa influencia demonfaca sobre el sacerdote;
no hay aqui pues otro ritual que el cristiano, pero tomado como un arma para hacer
dafio. Y un tipo parecido de confusién tiene lugar, por poner otro ejemplo, con las
diversas técnicas de adivinacién que se encuentran también aliadas en ocasiones

que estudia los lugares de los PMG en que aparece dicha figura; en opinién de R. Gorbon,
“Reporting the Marvellous: Private Divination in the Greek magical Papyri”, en SCHAFFER-
KIPPENBERG (eds.), Envisioning Magic, p. 73, n. 32, el trabajo de Ciraolo, al fijarse (inicamente en
aquellos pasajes en que aparece la palabra pdredros, deja fuera otros testimonios de asistencia
(espiritu de un gato, la sombra de uno, el dios Quphor en forma de gema) similares. Un buen ejem-
plo para conseguir un wdpe8pos lo tiene el lector en PGM 1V, 3080 y ss. (comentario en F. GRAF,
Magic in the Ancient World, tr. ingl., Cambridge, Mass.-Londres, 1997, pp. 107-117). Citamos
estos textos seglin K. PREISENDANZ (ed.), Papyri Graecae Magicae. Die Griechischen
Zauberpapyri, 2 vols., Stuttgart, 1973-4 (2 ed.) [= PGM]; hay traduccidn con notas y comentarios
de H.D. BETz (ed.), The Greek Magical Papyri in Translation including the Demotic Spells. Vol.
I: Texts with an updated Bibliography, Chicago-Londres 1992 (2* ed.) [PGMT] y de J. L. CaLvo
MARTINEZ-M.D. SANCHEZ ROMERO, Textos de magia en papiros griegos, Madrid, 1987, Sobre
ellos, W. M. BRASHEAR, “The Greek Magical Papyri; an Introduction and Survey. Annotated
Bibliography (1928-1994)", en ANRW, 11, 18, 5 (1995), pp. 3380-3684.

La leyenda de Fausto en Bizancio es protagonizada por un presbitero del s. VII, llamado Teéfilo,
economo de la iglesia de Adana en Cilicia que, ofendido por la conducta de su obispo, decidi6 acu-
dir a un judio, quien le asegurd que su patrén —obviamente el diablo— podfa ayudarle. Hay una
escena en la que Tedfilo es conducido de noche al hipédromo y alli se materializan fantasmas y el
propio Diablo, al que nuestro buen ecénomo le besa los pies como simbolo de su completo someti-
miento y, més adelante, firma el pacto o contrato por el que se entrega, selldndolo con cera; véase
Kazupan, “Holy and Unholy” en MAGUIRE (ed.), Byzantine Magic, p. 77. Otro ejemplo, bien cono-
cido por las consecuencias que se supone que Luvo para el origen del iconoclasmo, es la leyenda del
pacto diabélico entre el califa Jazid IT y el mago judfo Tessarakontapechys, enemigo de la Iglesia de
Dios y, como su nombre indica, un individuo gigantesco, quien propuso al primero un pacto para hacer
desaparecer los iconos (mdoav elkovokiy Stalwypddmorr) de los templos cristianos y de las plazas
de su territorio, La idea de P. SPECK, Ich bin’s nicht. Kaiser Konstantin ist es gewesen, (ITOIKIAA
BrZANTINA, 10), Bonn, 1990, pp. 50 y ss. (con amplia discusién de los pasajes analizados), es que
las ofertas del maligno judio de la leyenda se dirigfan ms bien a Constantino V que al califa, Para el
medievo occidental, sobre el pacto, J. B. RusseLL, Witcheraft in the Middle Ages, Tthaca, 1972, pp. 45-
100, V. L. 1. FLINT, The Rise of Magic in Early Medieval Evrope, Oxford, 1991, passim, y los textos
de Fr, CARDINI, Magia, stregoneria, superstizioni nell’ Oceidente medievale, Florencia, 1979, pp.
155-162, donde se menciona el estudio de L. FasTIN, La légende de Théophile, Bruselas, 1966, W.G.
SeirerTH, “The Concept of the Devil and the Myth of the Pact in Literature prior to Goethe”,
Monatshefte, 44 (195) 271-289 (recogido en B.P. LEVACK, Witchcraft and Demonclogy in Art and
Literature, vol. 12, N. York-Londres, 1992), estudia la cuestién partiendo de la Leyenda durea.
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con la magia®. Uno puede encontrar al ladrén que le ha robado gracias a un mago
—como se lee en los papiros mégicos griegos o, si se prefiere, gracias a un santo
especializado en ello (que los hay por supuesto)*®; 1os poderes implicados en el acto
de recuperar el botin —como también en una curacién o cualquier otra cosa— pue-
den ser buenos o malos o indefinidos y, por si fuera poco, los objetos o procedi-
mientos utilizados en las précticas magicas pueden variar también, pero lo que
nadie puede negar —y aqui seguimos buscando un punto de partida para nuestra
exposicin que sea aceptado por todos— es que subsiste en el seno de la sociedad
esa ambigiiedad, ese parecido que, en ocasiones, es buscado por el mismo santo,
como G. Dagron® ha estudiado en la Vida de Simesn el Loco. Continuando con el
ejemplo de la adivinacién, digamos que hay formas de adivinar (la aritmomancia o
la bibliomancia por ejemplo) en las que se emplean los evangelios o el salterio, lec-
turas cristianas donde las haya. Y, cosa también importante, no es necesario subra-
yar que las pricticas ascéticas™ del santo que hace milagros y las del mago apenas
se diferencian. En otro orden de cosas, en un “papiro magico griego de época bizan-
tina”, sefiala Daxelmiiller’’ que la divinidad invocada, supuestamente cristiana,

47 . P
En general, F. GRAF, “Magic and Divination” en JORDAN et alii (eds.), The world of ancient

magic, pp. 283-297, y 8. EITREM, “Dreams and Divination in Magical Ritual”, en Chr, A.
FARAONE-D. OBINK (eds.), Magica Hiera. Ancient Greek Magic and Religion, N. York-Oxford,
1991, pp. 175-187.

“Servirse de la magia blanca para recuperar objetos robados o perdidos era una préctica frecuen-
te” —nos dice C. AcErB1,"Acusaciones de magia contra obispos: El caso de Sofronio de Tella”,
en TEIA (coord.), Profecia, magia y adivinacién, p. 139—, “Porfirio cuenta que Plotino habia
logrado desenmascarar a un ladrén gracias a su carisma de visionario (épphémew) y Juan
Criséstomo recuerda que eran muchos los que recurrian a los magos cuando perdian dinero.
Sofronio recurri6 a la prueba de hacer comer pan y queso, la TupopavTeia [...] Un papiro mégico
que llevaba el epigrafe Tlepl Tob yvivar Tov kKMémmny [PGM I, pp. 185-6] nos proporciona un
testimonio que aclara en qué consistia el nicleo de esta curiosa prictica mdgica: el culpable es
aquel que no logra tragarse el ‘bocadillo’ (kal 6 xAéjas ol Stvartal dayeiv)”. De todas mane-
ras, como ha sefialado R. MACMULLEN, Christianizing the Roman Empire (A.D. 100-400), N.
Haven-Londres, 1984, p. 77, “probably the bulk of the evidence for recourse to magic among
Christians in the fourth century, and later too, has to do with the cure of disease”, aunque también
acudieron a consultas sobre el futuro y para otras cosas como las que Acerbi menciona,
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49 . i . N . . ¥
Le saint, le savant, I"astrologue. Etude de thémes hagiographiques 2 travers quelques recueils de

‘Questions et réponses’ des Ve-Vlle siécles”, en la obra colectiva Hagiographie, cultures et sociétés

1Ve-Xlle siécles (Actes du Colloque organisé & Nanterre et & Paris [...] 1979), Parfs, 1981, p. 151.

50 ; . il
En general, BRaAvO GARCIa, “Aspectos del ascetismo tardo-antiguo y bizantino”, en . J, GGMEZ

EsPELOSIN (ed.), Lecciones de cultura cldsica, Alcald de Henares, 1995, pp. 261-307. El grueso
libro de V, L. WimBusH (ed.), Asceticism, N. York-Oxford, 1995, contiene mds de cuarenta traba-
jos entre los que hay bastantes sobre Bizancio,

O.c., p. 75; el texto es PGM, X111, 571 y ss. ; la traduccidn ofrecida, retraducida al castellano, deja
algo que desear y que se trate de Cristo, como pretende DAXELMULLER, parece bastante dudoso.

51
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liene ya rasgos decididamente neoplaténicos; dice asf este texto: “Te invoco (emL-
xadoDual) a ti, Sefior, creador (ktioavTa) de todo, engendrador de ti mismo (ad-
Toyévvnrov) [...]; [eres] omnividente [...]". Otro ejemplo ilustrativo de esta proxi-
midad entre cristianismo y paganismo, religién, magia y filosofifa —-mucho més
seguro esta vez y uno mds de los muchos posibles que podriamos traer a colacién—,
es la mencién muy frecuente de los dngeles (dyyehol) en numerosas inscripciones,
exvotos y, sobre todo, estelas funerarias, paganas por supuesto, especialmente en los
siglos I1 y III, aunque la costumbre continuard. Comentando un conjunto de exvo-
tos anatolios de este tipo, Marfa Paz de Hoz>> ha escrito que “es posible que la men-
talidad religiosa subyacente y las vias de penetracién de los elementos sincréticos
[judios y cristianos ademds de los griegos] sean los mismos en los testimonios
mégicos atestiguados en los papiros y los religiosos atestiguados en los exvotos”
estudiados por ella. En ambas series de textos (magicos y religiosos) se ven epite-
tos henoteisticos, se recalca la importancia de la Stvapis divina, se encuentran
mencionados objetos apotropaicos asimilables mas o menos, se leen imprecaciones,
epifanfas, aretalogfas y otras cosas similares. Recuerda esta investigadora que en la
préctica tan comiin en los PGM de agenciarse un demonio como asesor (el conoci-
do Saipwy mdpe8pos ya mencionado) suele también denominarse a éste como
mvelpa déplov>, Beds ¥, €6mo no, dryyelos o ‘mensajero’. En fin, este mundo
de sincretismos y ambigiiedades en todos los sentidos y a todos los niveles, un
mundo de parecidos externos y de similitudes de uso, no deja nunca de sorprender-
nos; lo que hasta aqui hemos venido sosteniendo bésicamente es afirmado también
por Campbell Bonner, un reconocido especialista en amuletos mégicos™, quien ha
llegado a escribir que, en la gran mayoria de los casos, “no podemos nunca probar
con toda seguridad que el portador del amuleto era seguidor de la religién que su
amuleto o anillo indicaba”. Y como ejemplo que ilustra muy bien esta afirmacion,
gm:m%m que es quien trae a colaci6n la opinién que acabamos de consignar, llama
la atencién sobre una laminilla de plata procedente de Beirut®® en Ia que una dama,

2 . i ; = , 7 - S
E “Angeles y Theion en exvotos anatolics”, en la obra colectiva Tijis ¢idins TdSe Siipa. Misceldnea

léxica en memoria de Conchita Serrano, Madrid, 1999, p. 108,
53

54 . 5 . . v
Su obra Studies in Magical Amulets es un punto de referencia en estos estudios; tomamos la cita

de ManGo, “Diabolus”, p. 218.
Ibidem,

Sobre ella, entre otros, D, R. Jorpan, “A New Reading of a Phylactery from Beirut”, ZPE, 88
(1991) 61-69; para su traduccién y comentario J, G. GAGER, Curse Tablets and Binding Spells
from the Ancient World, N. York-Oxford, 1992, n° 125, pp. 232-234. Nota D. OGDEN,”Binding
Spells: Curse Tablets and Voodoo Dolls in the Greek and Roman Worlds”, en ANKARLOO-CLARK
(eds.), The Athlone History of Witchcraft , p. 51, que “most amulets were designed either to give
their wearers general protection or protection specifically from a named disease, such as sto-

Sobre los “demonios del aire” véase GraF, Magic, p. 270, n. 73.
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cristiana al parecer y de nombre Alejandra, hizo escribir120 lineas de texto proba-
blemente para no separarse de ella nunca y, como asf ocurrié, ser enterrada también
con ella. En ese texto se invoca la ayuda de Cristo y de cualquier posible poder
angélico contra toda clase de demonios, magos y conjuros que puedan atacarla
mientras come o bebe, en su casa o fuera de ella, mientras esti en el bafio, se trata
con sus amistades o, incluso, mientras reza (cosa que, por otra parte, siempre ha pre-
ocupado a los ascetas del desierto). Pero lo mds interesante es que Alejandra pide
ayuda no a la Iglesia sino a un mago conocido suyo y de toda confianza quien, por
mds sefias, muy probablemente era judio.

Por lo que se refiere a la informacién social que estas creencias mégicas nos
transmiten, hoy dia se reconoce que, al menos en la tltima época bizantina, no
puede ya aceptarse —como se ha querido ver en ocasiones— que s6lo las personas
de un nivel social bajo (con todo lo que esto significa)’’ se volcaran en la magia o
hechiceria, sino que en todos los niveles se encuentran ejemplos ficilmente rastre-
ables gracias, entre otras fuentes de las que &%oum:._o%w. a los historiadores bizan-
tinos —que nos transmiten la aficién de los emperadores a frecuentar personajes

relacionados con la Smmwm% 0 a coquetear ellos mismos con ella®— , a las disposi-

mach trouble, cholic, fever, eye-disease and or sciatica (see BONNER, 1950; 45-94), Bul some
amulets explicitly declare their purpose to have been the warding off of curse tablets. A Beirut
amulet” —el que acabamos de ver precisamente— “protected its owner, Alexandra, from
demons, spells, and curse tablets”, de modo que entra muy bien en la categorfa n® 7 de GAGER:

“Antidotes and Counterspells”,

o Sabre la llamada “religién popular” recordemos las opiniones de MomiGLIANO, “Popular Religious

Beliefs and the Late Roman Historians”, SCH, 8 (1971) 1-18, citado por AVERIL CAMERon al dis-
cutir este concepto en su Christianity and the Rhetoric of Empire. The Development of Christian
Discourse, Berkeley-Los Angeles-Oxford, 1991, p. 36; rechaza el historiador italiano la idea de
que los desarrollos religiosos que, a ojos de los estudiosos, merecen el nombre de “irracionales”
proceden obligatoriamente de la llamada “cultura popular”. Recientemente, 1. VELAZQUEZ, “Magia
y conjuros en el mundo romano: Las defixiones”, en TeIA (coord.), Profecta, magia y adivinacion,

pp. 145 y 156, ha llamado la atencién sobre estas mismas cuestiones.

L Para la figura del mago en la época tardoantigua y protobizantina véase, en general, M. W.

Dickig, Magic and Magicians in the Greco-Roman World, Londres-N, York, 2001, pp. 251-
321, con un gran apoyo en la documentacién juridica y canénica; en nuestra patria, la actua-
ci6n jurfdica del poder contra la magia ha sido estudiada, aunque a menor escala, por N. GoMEZ
VILLEGAS, “La represién de la magia en el Imperio romano”, en Tria (coord.), Prefecia, magia

y adivinacién, pp. 165-175.

P & guisa de ejemplo véase L. OECONOMOS, La vie religieuse dans I'Empire byzantin au temps des

Comnénes et des Anges, Parfs, 1918, pp. 65-102 y 223-229.

Siguiendo las conclusiones del estudio de M.-Th. Focen, Die Enteignung der Wahrsager. Studien
zum kaiserlichen Wissensmonopol in der Spéitantike, Francfort, 1993, F. GRAF, “Une histoire magi-
que”, p. 58, llama la atencién sobre el deseo de monopolizar todo acceso al conacimiento de los
designios de la divinidad que demostraron los emperadores del s. IV, impidiendo asf la existencia de
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ciones candnicas y civiles contra tales pricticas que se han ido acumulando duran-
te siglos, a las actas de los procesos del patriarcado de Constantinopla, material este
dltimo bien estudiado a este respecto por Carolina Ocmmumm_ y, finalmente, a la lite-
ratura bizantina en general. “La magia”, en definitiva ~como desde su perspectiva
de historiador general de ella la contempla Umxmrﬁmzmﬁ.mml. “no es creacién de las
capas bajas de la poblacién, alejadas de la Iglesia, sino un sistema elitista y trans-
mitido culturalmente”, de cuya sistematizacién se dird algo més adelante. Por si esto
fuera poco, las acusaciones de magia —otro factor social de primer oaﬁ.T se _”:E-
tiplican por doquier en ciertas épocas sin que podamos saber con seguridad st los
implicados se dedicaban realmente a ella o si se trataba de atacarles a mwcmm de riva-
lidades politicas, cosa ya muy frecuente en el mundo romano™. D. de F
Abrahamse® indica sin embargo —notemos por otro lado que las condiciones socia-
les son totalmente diferentes— que, en las cuarenta y ocho Vidas de santos bizanti-
nos de entre los siglos IX y X analizadas por ella, hay poquisimas acusaciones de
magia: en seis se nos habla de conflictos entre santos y diversos tipos de magos
(conflictos, por otra parte, en los que las acciones de éstos “do not appear as serious
rivals to the w&nﬁ:&u y en dos de ellas se sospecha que alguien es mago; para época

cualquier tipo de magia adivinatoria privada o ptiblica que no fuese la de sus propios adivinos u obis-
pos: “chague homme privé, surtout paten, qui s’arroge le pouvoir d’une telle communication, risque
I"accusation d’action religieuse illicite, ¢'est-a-dire de magie”. Quiere esto decir que el espectro de
la persecucién contra la magia muestra otros muchos colores y matices que la simple unqmne.._na:
contra ella basada en crimenes de lesa majestad o movida por el celo cristiano contra el paganismo.

61 “La magia a Bisanzio nel secolo XIV: Azione e reazione”, JOB, 29 (1980) 237-262.
2 0c.,p. 114,
63

Una buena bibliograffa sobre magia romana, que sefiala también lo referente a las acusaciones, puede
verse en S. MONTERO-S. PEREA, Religio romanorum. Diccionario bibliogrdfico de Religidon romana
(Il revista de ciencias de las religiones. Monografias 3), Madrid, 1999, pp. 225-260 (con bastan-
tes erratas). Fue el articulo de P. BRowN, “Sorcery, demons and the rise of Christianity”, en Religion
and Society in the Age of Augustine, Londres, 1972, pp. 119-146 (vuelto a publicar en M. DoOUGLAS
[ed.], Witchcraft, Confessions and Accusations, Londres, 1970, pp.17-45), el que puso sobre la mesa
modernamente los aspectos socioldgicos del auge de acusaciones de magia a mediados del s. IV,
basdndose en un estudio antropoldgico de la propia Mary Douglas. Se trata de ver en esas denun-
cias un intento de los “recién llegados” a la nueva aristocracia —por supuesto, cristianos— al ser-
vicio de los emperadores militares, contra los auténticos aristGeratas de siempre. No olvidemos que
Boecio —sefiala BROWN, o.c., p. 127 y véase también Ph. Roussgau, “The Death of Boethius, The
Charge of Maleficium”, Studi Medievali, 20 (1979) 871-889— acaba tristemente su carrera, tam-
bién, entre acusaciones de magia. Scbre las ideas de este investigador, aceptadas por doquier, pue-
den verse, entre otras, las observaciones de J, O. WaRrD,”Witcheraft and Sorcery in the Later Roman
Empire and the Early Middle Ages. An anthropological Comment”, Prudentia, 12 (1980) 93-108.

e, p 6.
€5 Ibidem, p. 17.
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mis tardfa, remitimos de nuevo a Cupane y al propio Greenfield® que oftece una rica
bibliograffa. En pocas palabras: la presencia de la magia en Bizancio es, sin lugar a
dudas, constante pese a que la Iglesia, como era 16gico, nada querfa saber de ella (al
menos en teorfa) y pese a que, desde el siglo IV, la legislacién imperial castigé dura-
mente no solo a los que la utilizaban para dafiar al préjimo sino, en ocasiones, a otros
que, simplemente, simpatizaban con ella o estaban en contacto y la practicaban con
fines curativos o profildcticos a un minimo nivel —podemos decirlo asi— de profesio-
nalidad y técnica. En un libro bien conocido®, Caro Baroja, tratando de describir el
destacado papel que la magia representaba en la sociedad de los primeros siglos, ha
escrito lo siguiente: ““No os contentdis con hacer ligaturas y hechizos ~dice en cierta
ocasion San Juan Criséstomo a los habitantes de Antioquia—, sino que, ademds, llevéis
a vuestras casas a viejas borrachas™ y temblorosas para que los ejecuten’. Los ataques
del predicador alcanzan las alturas y es conocida su oposicién ante los excesos de la
emperatriz Eudoxia”. Juan vivié en Constantinopla —fue patriarca~ en la segunda
mitad del s. IV y su obra estd repleta de informacidén sobre el auge de estas pricticas®,
que condena con firmeza. La oposicién cristiana contra la magia es, pues, tan bien
conocida desde sus inicios como lo es la propia magia; otro Juan, obispo éste de Nikiu,
relatard mds tarde en su crénica”” que Justiniano despidié al mago Masides muy enfa-

dado y, més adelante, siendo ya emperador, le hizo quemar. Desde luego, en el Codex

L Traditions of Belief in Late Byzantine Demonology, Amsterdam, 1988, passim. Un panorama

bibliografico sobre la hagiograffa bizantina en su desarrollo, también en BrAvo GaRrcia, “El héroe
bizantino", Cuadernos del CEMYR [= Centro de Estudios Medievales ¥ Renacentistas de la U. de
la Lagunal, 1(1995) 136-140.

Las brujas y su mundo, Madrid, 1966 (es reimpr.), p. 70.

““The extension of the symbol of the drunken old woman to characterize any kind (not only magic and
sorcery) of nonsense, error, or unwelcome knowledge (like pagan philosophy, the belief in the power
of rhetoric, Jewish rites, etc.) seems to be” —observa M, Tu. FoceN, “Balsamon on Magic: From
Roman Secular Law to Byzantine Canon Law"”, en MAGUIRE (ed.) Byzantine Magic, p. 107, n, 31—
“a speciality of John Chrysostom; ¢f PG 55, col. 665.71; 57, col. 88.16; 57, col. 353.38 [...]".

Véase, en general, A, GonzALEz BLANCO, “La magia en los siglos IV-V a la luz de San Juan
Cris6stomo” en Xatpe. 1l Reunidn de historiadores del mundo griego antiguo. Homenaje al profesor
Fernando Gascd, Sevilla, 1997, pp. 541-558; el testimonio de s, Juan, que nacié en Antioquia, es uti-
lizado en el panorama que traza A, D, VAKALOUDI, “Religion and Magic in Syria and Wider Orient in
the Early Byzantine Period”, ByzForschungen, 26 (2000) 255-279, donde se dibuja un cuadro bas-
tante detallado de la presencia de las actividades mdgicas en esta parte del Imperio. Sobre Eudoxia y
su terrible retrato por el Crisdstomo véase C. S. GALATARIOTOU, “Holy Women and Witches: Aspects
of Byzantine Conceptions of Gender", BMGS, 9 (1984-5) 55-94, passim y sobre un episodio de magia
famoso, en el que se vio envuelto el maestro de retdrica del santo, el conocido Libanio de Antioquia en
Siria, véase C. BONNER, “Witcheraft in the Lecture Room of Libanius”, TAP4, 63 (1932) 34-44 (reco-

gido en LEVACK, o.c.); con una explicacién de lo sucedido, véase también GraF, Magic, pp. 164-5.
Ce Traduccién del texto etiope por R. H, CHARLES (Londres, 1916), pp. 139-140; lo tomamos del tra-

bajo de Magoulias citado,
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de Justiniano, se dio cabida a las condenas de Constancio 11’ y también de Teodosio
contra adivinos, augures, hechiceros, etc., segiin sefiala Magoulias igualmente™, quien
habla también de otros procesos y persecuciones de magos en época tardoantigua
(Carisio, en Constantinopla, llamado al orden por el pafriarca Gennadio [458-471],
Anatolio, cercano al circulo del patriarca de Antioqufa Gregorio [570-593], Paulino, al

comienzo del reinado del emperador Mauricio [582-602] y alguno més.

Fue a principios del s. IV cuando la mayor parte de los cristianos educados,
escribe Dickie” en este mismo sentido, debieron llegar a dar por hecho “that magic
was the province of the Devil and that he used magic to entrap Christians and enlist
them in this cause”. El derecho candnico, representado por las Constitutiones
Apostolorum, incluye un largo catdlogo en el que, entre sodomitas, locos, magos,
gente que hace encantamientos, astrélogos, adivinos, encantadores de serpientes y
muchos mds, tienen cabida los intérpretes del vuelo de los péjaros, los intérpretes
de diversos signos y los palmoménticos, como gente que debe abandonar su modo
de vida para ser aceptados en calidad de cateciimenos; Sp. Troianés™* ha analizado
también este conocido pasaje y, para otras prohibiciones, como la del concilio de
Laodicea, se verd lo que hemos de decir mis adelante. Sin embargo, como es bien
conocido, la supervivencia de las numerosas pricticas magicas que se habian con-
servado desde la antigiiedad, a pesar de las prohibiciones, es un hecho tan incon-
trovertible como la existencia de las muchas similitudes ya analizadas entre religién
y magia. Por mucho que pueda sorprender, el modelo de mago en Bizancio es nada
menos que el patriarca Juan VIII el Gramdtico (837-843), al que la Vida de s. Juan
Psichaita describe como 6 mpdSpopos Tob avTixploTov, & yéns, y otros contem-
pordneos como 6 TGV Kak@y TpGBpojLos, LayoudyTis, etc.”. Esa supervivencia,
ademds, estd garantizada por la presencia evidente del estudio de esas practicas

L I, 9, 18, 5, p. 380 (edicién de P. Kriiger [Berlin 1929]. Sobre la crueldad de los tres decretos de

Constancio I contra los que practicaban la hechicerfa y otras muchas cosas, incluidos en el Corpus
furis eivilis, véase BARB, “La sopravvivenza”, p. 12; de Valentiniano I, m4s equilibrado que el ante-
rior, nota este mismo investigador (ibidem, p. 13) que proclamé de nuevo la libertad religiosa para
paganos y cristianos aunque, sin embargo, condend a muerte a quienes llevaban a cabo por la noche
imprecaciones maléficas, ritos mégicos o sacrificios de nigromantes (la temida necromancia).

O.c.,, p. 230, n. 3.

Magic and Magicians, p. 257,

“'H payela ord Pulavtvd vopikd relpeva”, en H KAOHMEPINH ZOH ZTO BYZANTIO.
Topés ral ovvéxetes ariv éAquaTikn kai pwpainr wapdSoon, Atenas, 1989, pp. 554-555;
otros trabajos de este mismo autor sobre magia y derecho son: “Zauberei und Giftmischerei in mit-
telbyzantinischer Zeit”, en G, PRINZING-D. SIMON (eds.), Fest und Alltag in Byzanz, Miinich, 1990,
pp. 37-51, y *“ "H 8éom Tév pdywv oTh Pulavtud) kowwwla®, en la obra colectiva Of meptfu-
praxol o1o Buddyrio, Atenas, 1993, pp. 271-295.

Véase ABRAHAMSE, o.c., pp. 7-8, con la bibliograffa pertinente.
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entre figuras importantes de la literatura bizantina; sobre la tedirgia y su influencia
en las ideas mdgicas de algunas de éstas es de mucho interés, por ejemplo, un estu-
dio de J. Duffy’® que pasa revista, entre otras cosas, a la importancia de los
Ordculos caldeos en el pensamiento de Miguel Pselo (1018-ca. 1078). Aunque
reconoce que la prudencia de este escritor le lleva siempre a no admitir su creencia
en estas materias, Duffy se ve obligado a subrayar que Pselo no oculta sino que, més
bien, insiste en su conocimiento de aquéllas. En su Cronografia I1, 77-78, por ejem-
plo, escribe este filésofo e historiador que sabia no poco de astrologfa y horéscopos
(cosas claramente prohibidas por la Iglesia desde hacia siglos), aunque manifiesta
que nunca usé este saber de manera inadecuada; “it is his stated and, we might add,
his hopeful view” -escribe U:w@ﬂ_. no sin algo de sorna— “that nobody with any
sense would fault a man who knew the theories but gave them no credence”. Hay
referencias a los aromata en su obra, a figurillas apotropaicas y a otras cosas que
sugieren, en ocasiones, un cierto grado de ambigiiedad en su postura; no en vano
hemos venido encontrando, desde los primeros tiempos del cristianismo, huellas de
este mismo proceder y, como es bien conocido, la ortodoxia de Pselo y de sus alum-
nos lleg a ser puesta en cuestion mds de una vez. Miguel Itdlico, que fue metro-
polita de Filipépolis en 1145 -y a quien estudia también Duffy—, no deja tampoco
de hacer referencia en sus cartas (sobre todo las n° 28 y 31) a encantamientos y tetir-
gia y, al parecer, se trata de asuntos que conocia bien, aunque, como en el caso de
Pselo, hay en sus palabras bastante circunspeccién.

“Ambos personajes, Pselo e Itdlico,” —en resumidas cuentas— “se resistieron a poner
limites en tanto que intelectuales a sus lecturas y estudio e incluso dan la impresién de
estar orgullosos de su estrecha familiaridad con la literatura que se ocupa de estas artes
prohibidas”; asf ve la cuestién Duffy y, al tiempo, no deja de subrayar las numerosas
proclamas de inocencia que de ambos se conservan ante las sospechas y acusaciones

7 “Reactions of two Byzantine Intellectuals to the Theory and Practice of Magic: Michael Psellos

and Michael Italikos™, en MAGUIRE (ed.), Byzantine Magic, pp. 83-97,
Ibidem, p. 88.

Referido al capitulo 18 del Poimandres (el primer tratado del Corpus Hermeticum), existe en el
Parisinus gr. 1220 (s. XIV) un escolio de Pselo en el que, a pesar de reconocer la familiaridad de
Hermes con el Génesis, no deja el bizantino de condenar como “hechicero” o “charlatin” (ydns)
a este mismo dios pagano, patrén de la magia entre otras cosas, que —segiin él— fue engafiado
por Poimandres y llevado a una falsa lectura de las Sagradas Escrituras. Lo tomamos de B. P.
COPENHAVER, Hermetica. The Greek “Corpus Hermeticum™ and the Latin “Asclepius” in a new
English translation with notes and introduction, Cambridge, 1992, pp. 111-2, obra que remite a A.
D. Nock-A. J. FESTUGIERE, Corpus Hermeticum, 1, Parfs, 1972 (3° ed.), p. XLIX. Aqui, se nos
dice que Pselo coloca este escolio “en un style agressif & |'égard des paiens qu'on peut comparer
& celui des scholia d'Aréthas sur Lucien et Julien”, No tenemos por qué dudar de la sinceridad de
Pselo como cristiano, pese a ser un buen conocedor de la magia.
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de sus contempordneos’®. El testimonio del patriarcado constantinopolitano, presidido
por Juan Calecas, que, en 1338, se vié precisado a enviar documentacion oficial al m&o
clero de la ciudad y dos funcionarios de importancia, Jorge Jumno y Demetrio
Tornikes, para que colaborasen todos unidos “a una sorta di ‘caccia alle streghe’ ante
litteram”, es otra prueba mds, como ha visto Cupane en sus andlisis de la documenta-
cién patriarcal, de esta presencia constante de la magia en la sociedad bizantina”, Si se
puede decir asi, prosigue esta autora, lo que ocurrié fue que se cred una especie de poli-
cia eclesidstica de buenas costumbres con el fin de acabar con la caterva de magos que
llenaban la ciudad; se trata de una verdadera cruzada contra la paveia, emntn_&mmo_
émaotdla, kbapiopol, dopaTta Satpovikd y TreupdTwy €pwTrioels. A pesar del
tono retérico de estos documentos, todo deja entrever “quanto questa piaga fosse radi-
cata nel costume bizantino a quel ﬁ.dﬁo:m_. Desde la tardia antigiiedad, ademds, son
muchos los casos en que, junto a lo religioso, se encuentra lo mdgico e incluso lo que
se podrfa llamar cientifico sin que sea posible en ocasiones —como ya se ha anticipa-
do casi hasta la saciedad- - deslindar claramente los campos; pensemos, por ejemplo,
que en la Pasidn y los milagros de Modesto, un santo bizantino que fue obispo de
Jerusalén, se nos dice que el gran poder que este personaje tenfa sobre los animales
debia de venirle porque era santo o bien porque era mago o, tal vez, porque era disci-
pulo de un gran médico®, Finalmente, y resumiendo: “Cuando los emperadores acu-
san a sus cortesanos de que éstos, mediante magia demoniaca, les mandan enfermeda-
des y se sirven de la astrologia para tomar decisiones importantes, cuando intelectua-
les de primera fila y eruditos discuten seriamente las précticas mégicas y trazan hords-
copos, cuando los manuscritos de magia, que necesitan para ser comprendidos de unos
elevados niveles de erudicién, se copian y se utilizan y cuando eclesidsticos de pro son
condenados por usarlos y ser, de hecho, practicantes de la magia, estd bastante claro”
—asf lo afirma Greenfield®-, que lo que tenemos aqui no es una simple supersticién
del pueblo llano ¢ ignorante o de algunas individualidades sino algo “que fue parte inte-
gral de la cultura general de Bizancio y de su pensamiento” y, en no escasa medida
—como se verd— , herencia de las creencias tardoantiguas.

£ Véase también sobre estos acontecimientos, D.M. NicoL, Church and Society in the last Centuries
of Byzantium, Cambridge, 1979, pp. 101-2,

80 | as actuaciones de una ¢dpjraka yuvaika, que por poco manda al otro mundo a un incauto que
acudié a ella para curarse (y debié cambiar su racién de trucos, encantamientos y pécimas por las
reliquias de una santa, para sanar), estdn documentadas en la Vida de sta. Maria la Joven de Byzia,
seglin ABRAHAMSE, o.¢., p. 13.

81 CUPANE, o.c., p. 246.

82 DAGRON, o.c., p. 151.

83

“A Contribution”, p. 152.
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2) Qué entendtan los bizantinos por magia: Hemos echado ya una ojeada a la
escena —que podrfa pasar en cierto modo por el reino de la ambigiiedad entre la
ortodoxia y la magia— ; pasemos ahora a la pieza representada en ella Y a sus per-
sonajes. ;Qué es exactamente la magia y, por ende, la magia bizantina? La verdad
es que no resulta del todo fécil definirla, Aparte de la obra de Cunningham ya men-
cionada, hay otros trabajos recientes de interés que el lector nos excusaré, si no de
nombrar™, st de detenernos en ellos; aconsejamos su lectura para informarse de las
actuales tendencias en la consideracién de la naturaleza de la magia griega.
Pasaremos sin embargo ahora a comentar algunas de las ideas del articulo ya cita-
do de Greenfield® (resumen de una obra suya mucho mds completa, igualmente
mencionada, de la que hemos extraido también alguna informacién); son trabajos
que versan de manera fundamental sobre la época bizantina tardfa, aunque se pue-
den aplicar también sus conclusiones, en buena parte, a épocas anteriores. En opi-
nién de este investigador, lo mismo que para otros, “la magia en Bizancio viene a
ser una forma particular de creencia religiosa y de actividad que no se ajusta-
ba a la doctrina definida, es decir el Cristianismo ortodoxo dominante; se aso-
ciaba de manera fundamental con los demonios y/o con la nocién de control
automitico de un resultado o respuesta deseados™®, A ojos de los ‘doctrinalis-
tas’, es decir, del clero bizantino ilustrado, la magia no era més que una ilusién, pero
una ilusién producida por los poderes espirituales malignos, es decir, por los demo-
nios, cuya existencia en modo alguno era objeto de duda ya que estaba admitida y
explicada con morosidad por la propia Iglesia, cuya accién constante por ‘demoni-
zarla’ ha sido destacada por numerosos estudiosos modernos®’. Dios es el que todo

84 s 3 -
Entre otros, destaquemos R.L. GOrDON, “Aelian’s peony: the location of magic in Graeco-Roman

tradition”, en E. SHAFFER (ed.), Comparative Criticism: A Yearbook, 9 (1987), pp. 59-95
[Cambridge], H.S. VERSNEL, “Some Reflections on the Relationship Magic-Religion”, Numen, 38
(1991) 177-197, M. Garcia TEBEIRO, “Religion and Magic”, Kernos, 6 (1993) 123-138, R.L.
FowLER, “Greek Magic, Greek Religion”, ICS, 20 (1995) 1-22, GrAF, “How to cope with a diffi-
cult Life. A View of Ancient Magic”, en SHAFFER-KIPPENBERG (eds.), Envisioning Magic, pp. 93-
114, J. N. BREMMER, “The Birth of the term ‘Magic”, ZPE, 126 (1999) 1-12, I. BRAARVIG, “Magic:
Reconsidering the Grand Dichotomy”, en JORDAN et alii (eds.), The world of ancient Magic, pp.
21-53, y E. THOMASSEN, “Is magic a subclass of ritual?", ibidem, pp. 55-66. No hemos podido con-
sultar P. MIRECKI- M. MEYER (eds.), Magic and Ritual in the Ancient World, Leiden, 2002.

8 “A Contribution”,

. Ibidem, p. 118. El parecido con otras de las formulaciones ya mencionadas en el apartado “1" de
este trabajo no necesita ser subrayado; siguiendo el estudio de D. E. Aung, “Magic in Early
Christianity”, en ANRW II 23. 2, Berlin, 1980, pp. 1507-1557, MARCO SIMON, o.c., p. 106, sefiala
que la magia podrfa definirse algo asi “como esa forma de desviacién religiosa mediante la cual
se buscan objetivos individuales o sociales por medios alternativos a aquellos sancionados nor-

malmente por la institucién religiosa dominante”.

87 Las conclusiones de V. FLINT, “The Demonisation of Magic and Sorcery”, en ANKARLOO- CLARK

(eds.), The Athlone History of Witchcraft, pp. 342-8, en torno a esta cuestién son las siguientes:
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lo puede y todo lo controla, no el mago; asf pensaban aquéllos. Sin embargo, para
otros muchos bizantinos, la magia -la practicasen o no- era real y simplemente
‘poder’ y asi, lo leemos en Sinesio de Cirene (inada menos que en su Elogio de la
calvicie, 6b1)%; “Quizd esto de los hechiceros (0 T@Vv yorTwr) no es sabidurfa
(oodla), sino una especie de magia (Tepatoupyia), y no es una ciencia (emaTiun),
sino un poder (8Uvajiis). Por eso los legisladores consideran la sabidurfa como una
de las cosas de mds valor; contra los hechiceros, en cambio, instruian a los verdu-
gos”. La magia, en definitiva, podria considerarse como “una categorfa sobreim-
puesta al totalmente intocable espectro de la conducta religiosa bizantina, [catego-

ria] que iba desde la siiplica a la manipulacién y la coercién”®.

No es nada nuevo pensar asi, como ya se ha visto. Por lo que atafie a sus orige-
nes, existe también una polémica; historiadores de ella, como Daxelmiiller’® y otros,
sefialan que “la teorfa occidental sobre la magia y la hechicerfa tuvo su origen en la
cosmologia neoplaténica y no en el judaismo del AT”, pese a las muchas huellas o
influencias que puedan detectarse en ella procedentes de este Gltimo a lo largo del
tiempo®'. La progresiva demonizacién de la religiosidad y de toda la cultura grie-
gas, basada en la existencia de una multitud de seres intermedios (los daimones o
demonios, también llamados dngeles), es la que ha hecho sin duda que el neoplato-
nismo tome este protagonismo que tiene en la investigacién sobre magia, Fr, Graf®?,

“Demons and magic go together in Late Antiquity, although in ways both more subtle and more
surprising than we have always been led to believe. It is clear from the material we have exami-
ned that magic was ‘demonised’ to its discredit, and as a means towards (not ‘o) its condemna-
tion; but the process of ‘demonisation’ opened up a whole range of other opportunities. Tt could
support” —prosigue Flint listando las conclusiones de su largo estudio— “compromises and acti-
ve concern of quite extensive kinds. Magicians could, as we have seen, be ‘demonised’ for the pur-
poses of persecution, but also for those of rescue and conversion; and these, in turn, allowed many
of the less objectionable exercises to survive and be adopted by the Late Antique Christian
Church”. Una vez mds, la implicacién de cristianismo (o sus practicantes) y magia queda subra-
yada, afiadiendo un poco mds de ambigiiedad a los comportamientos de esta época,

88 Nos servimos de la traduccién de F. A, GARCIA ROMERO, Sinesio de Cirene. Himnos. Tratados,
Madrid, 1983, p. 313.

5 GREENFIELD, “A Contribution”, p. 119,

% 0.c.,p. 7.

o Véase, en general, N. FERNANDEZ MARCOS, “Motivos judios en los papiros magicos griegos”, en
la obra colectiva Encuentros en la Antigiiedad. Religion, supersticicn y magia en el mundo roma-
no, Cidiz, s.a. [1985], pp. 101-127, e, igualmente M. SMITH, “The Jewish Elements in the Magical
Papyri”, en Ipem, Studies in the Cult of Jahweh, 11, Leiden, 1996, pp. 242-266.
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Pero no solamente de allf; los materiales egipcios cierto es que llenan los PGM y una primera lec-
tura superficial de ellos revela la importancia de las divinidades egipcias y de sus mitos ; ademds,
“the most searching analysis” — precisa GrRAF, Magic, p. 5— “has shown details of ideology and
ritual that can be understood only in light of the Egiptian context”. Pero, por si esto fuera poco,
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sin embargo, sostiene que la magia viene fundamentalmente de Egipto, tierra de la
que escribe A. A. Barb™ que podria llamarse “El dorado delle arti magiche che
aveva nell’Impero romano una funzione parangonabile a quella che I'India ha avuto
nell” Occidente moderno per tutto cid che & mistica e teosofia™®*, Es muy 16gico, de
todas maneras, que exista sincretismo, indefinicion y ambigtiedad” —ya se ha habla-
do de ello-, pero la cuestién fundamental parece estar clara; el cristianismo, “que
reconocia la existencia de la magia y sus premisas”, acabé por tomar a ésta “como
fundamento para una teologifa del mal”, de forma que, a diferencia de lo que ocurrié
en el judaismo anterior al destierro (dicho en pocas palabras, que Satands estaba bas-
tante ‘domesticado’, al menos en los textos), ahora, con €l cristianismo —es ésta la
opinién de Daxelmiiller—, la magia se cargé de tintes mucho mds negros. La reinter-
pretacién que los cristianos hicieron del neoplatonismo “implicaba aqui la degrada-
ci6n de los demonios [los antiguos Sai jLoves] a dngeles cafdos™® ¥, enlo que se refie-
re a la figura de estos demonios tanto como “a la definicién de la magia [...], esos inte-
lectuales [es decir, los cristianos] se basaron” igualmente —sefiala este mismo autor—
“en teorfas neoplaténicas” y no en el judaismo. En apoyo de estas ideas cabe decir
que, efectivamente, tanto en el 4mbito magico como en otros, “los filésofos cristia-
nos eran hijos y discipulos, como los filésofos paganos, de un horizonte cultural
comiin” y éste, sin la menor duda, estaba bastante préximo al pensamiento griego®’.
Nadie puede negar, por ejemplo, la importancia, en el s. II, de la demonologfa de

acepta este autor la tesis de G. W. BOWERSOCK, Hellenism in Late Antiquity, Cambridge 1990, para
quien la helenizacién del Mediterrdneo oriental no significé otra cosa que expresar en griego los
conceptos y tradiciones indigenas, sin que hubiese de por medio la transformacién de estas tradi-
ciones y conceptos para adaptarlos al modo griego de pensar. También BoNNER, Studies in Magical
Amulets, p. 22, afirma que “the magic of the Greek papyri is predominantly Egyptian”.
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“La sopravvivenza”, p, 121.

También en la Edad Media ejerci6 su fascinacion el Oriente; véase, por ejemplo, J. LE Gorr,
“L'Occidente medievale e 1'Oceano Indiano: un orizzonte onirico”, en Tempo della Chiesa e tempo
del mercante e altri saggi sul lavoro e la cultura nel Medioevo, tr. it., Turfn, 1977 (3" ed.; hay tr.
esp.), pp. 257-277.

Baste recordar que, normalmente, el mago era descrito “como un judio, herético o pagano” y, muy
a menudo, conectado con Egipto, segtin sefialan F. R. TROMBLEY-A. CUTLER, art, “Magicians”, en
ODB, p. 1265. Sobre la extraordinaria complicacién que pueden alcanzar estos testimonios en la
tardfa antigiiedad y los diversos tipos de ‘sincretismo’, véase CARLA SFAMENI, “Magic Syncretism
in the Late Antiquity: Some Examples from Papyri and Magical Gems”, ‘llli. Revista de Clencias
de las Religiones, 6 (2001) 183-199; para ella, (o.c., p. 198), “the analysis of magical papyri and
magical gems shows that the special kind of magic of the Late Antiquity is more than a simple
mixture of different elements from the Egyptian, Greek, Roman, and Jewish religious traditions.
It could be a very complex example of ‘syncretism amalgam’, which means a mixture of religions
in a whole, different from his components”,

O.c., p. 88.
Ibidem, p. 80.
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Plutarco”™ y de las ideas del platonismo medio, bdsicas en ese proceso nn demoni-
zacion del mundo tan caracterfstico de la m%onm y que alcanzé a la ~..o:mam. a ﬁ.om
suefios, y también, por supuesto, a la magia® . Por lo que toca a la terminologfa grie-
ga bizantina, no obstante, tampoco estd todo claro, aunque, .2:2 de nada, convie-
ne precisar —por paraddjico que parezca— lo que ocurre en Em_mmm. ya que muchos
de los libros que hemos utilizado para esta exposicién estdn escritos en esta mn:m:m
y presentan algln problema a la hora de pasar ese vocabulario al espafiol.
Recordemos, en primer lugar, que hemos estado utilizando _Em.ﬂm ahora los concep-
tos de ‘magia’ y ‘hechiceria’ pricticamente como intercambiables y que :m.BOm
mencionado sélo una vez el de .E.cwmam.“ en segundo lugar, a lo Hm_.w.o de la _.:.mﬂos
ria de estos conceptos se puede ver'™ que una cosa parece ser en la literatura cien-
tifica en inglés la brujeria (‘witchcraft"), cuya base son los innatos wonnﬁ.m oo:.:o.m
de una persona, y otra muy diferente la hechiceria m..mop.naQ.v. una creencia préacti-
ca que opera a su vez a través de conocimientos y rituales de cierto nivel y con un
minimo de coherencia, transmitidos oralmente o por escrito (que irfa perfectamen-
te con nuestro concepto de mago ‘ilustrado’, versado en la mmga::”m arcana). Si esta
ultima, la hechiceria, ha estado asociada normalmente con H.Om niveles m_.:.um de la
sociedad, gente educada y culta, es decir, con “un sistema elitista y :.mnmEEmwo ocm-
turalmente” como hemos dicho antes, la brujerfa, por el contrario, pareceria mis
bien estar presente s6lo en el nivel més bajo del nmﬁmnﬁ.ﬂo religioso Ewmm&:o, aun-
que, tal vez, haya que hacer una excepcién —y bastante importante por cierto— con
la creencia en el ‘mal de ojo’'”", que se encuentra por todas partes.

Con todo, esta distincidn, establecida en los escritos de Abrahamse, Greenfield
y otros muchos estudiosos (que siguen muy de cerca a Peter Brown), m@mﬁ.mn. de no
parecer hallarse exactamente asi en griego ha merecido ademds m_mczm. critica, ya
que parece respetar los papeles sociales representados en el mundo antiguo por el
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Sobre ella, en general, G. Soury, La démonologie de Plutarque, Parfs, 1942.

Véase J. DiLLON, “Seres intermedios en la tradicién platénica tardia”, en A. PEREZ .E\_mZmN..O. ﬁ:cw
ANDREOTTI (eds.), Seres intermedios. Angeles, demonios y genios en el z::.m.n_ mediterrdneo
(Mediterranea n® 7), Mélaga-Madrid, 2001, pp. 89-117, Sobre los suefios en Bizancio preparamos en
la actualidad un trabajo que pasa revista a su evolucién y al creciente papel que, como productores de
ellos, desempefiaron los diablos; finalmente, sobre la demonizacién de la magia en la época tardoan-
tigua véase FLINT, “The Demonisation of Magic”, en ANKARLOO-CLARK (eds.), e.c., pp. 277-348.
100 g, concreto, es litil sobre esta cuestién el trabajo de WaRD,”Witcheraft and Sorcery” ya citado, por-
que discute las opiniones de Douglas y Brown sobre el “mago” y la “bruja” ( o.c., pp. 100 y ss.).
tol Véase sobre él el estudio de M. W. Dickig, “The Fathers of the Church and the Evil Eye”, e
MAGUIRE (ed.), Byzantine Magic, pp. 9-34; también de DickIE es “Heliodorus and E:E...nr on the
Evil Eye", CPh, 86 (1991) 17-29, que bucea en los precedentes antiguos de esta creencia, <.Sm.w
igualmente Y, YATROMANOLAKIS, “Baskanos Eros: Love and Evil-Eye in Heliodorus' Aethiopica”,
en R. BEATON (ed.), The Greek Novel AD 1-1985, Londres-N. York-Sidney, 1988, pp. 194-204.
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hombre y la mujer, transladdndolos ahora al terreno de la magia y asigndndoles a
unos y otras funciones diversas y bien distintas (mds seria e ‘intelectual’, si cabe
decirlo asi, la que corresponde a los primeros y muy inferior la de las segundas).
Que algo puede haber de eso lo ha puesto de relieve, por lo que hace exclusivamente
a la construccién social del género (recordemos las ideas tan de moda hoy dia de
que el sexo es bioldgico pero el género, social)'®, Chr, A. Faraone'®; ha notado
este estudioso de la magia griega que los tipicos usuarios de los amuletos, anillos
de amor, pécimas y ungiientos para inducir a la amistad ($LAia) son casi exclusiva-
mente mujeres o, en su defecto, hombres (pero, estos Gltimos, siempre socialmente
inferiores); paralelamente, los usuarios de encantamientos con la finalidad de con-
seguir el amor (€pws) de alguien son mayormente hombres o, en su defecto, muje-
res (pero se trata siempre de “courtesans, or whores”). ;Qué quiere decir esto? Para
Faraone es una prueba evidente de construccién social del ‘género’; de acuerdo con
la cultura griega, ser mujer era ser mas débil ¥y pasiva o, lo que es lo mismo, ser infe-
rior, de modo que los hombres que se encuentran en una marcada posicién inferior
con respecto a sus superiores emplean el mismo tipo de recursos que las mujeres;
en cambio, el éxito de las cortesanas, su capacidad de vivir en sus propias casas y
sus recursos las hacen independientes en el mundo griego, “in some sense quite
masculine”. Son pues personas que “aggressively hunt out their lovers and employ
many types of public stances and gestures that were traditionally limited to males
—including the use of erds-producing magic”'®. En otro orden de cosas, conviene
recordar que las acusaciones dirigidas contra mujeres poderosas en el mundo anti-
guo y bizantino (y también en la Edad Media) siempre se relacionan con la activi-
dad conspiratoria, la sexualidad o la brujerfa, como ha estudiado muy detenida-
mente Catia S. Galatariotu'® y hemos mencionado ya a propésito de las criticas de
s. Juan Criséstomo a la emperatriz Eudoxia. Partiendo ademds de que ya en la
Apologia'® de Apuleyo de Madaura (s. II), que tuvo que defenderse de una seria
acusacién de magia, se ve un contraste entre filosofia/magia que parece reflejar el
que existia entonces entre educaci6n/ignorancia o, mejor, entre educacién urbana/
ignorancia campesina, ha sefialado Graf'”’ c6mo pertenece a I tradicién literaria de
la antigiiedad la figura de la mujer, normalmente una vieja de dudosa reputacién,
que se ocupa de encantamientos erdticos y curaciones.

192 A, OAKLEY, Sex, Gender and Society, Londres, 1972, pp. 158-172,
3 “The construction of gender in Ancient Greek love magic”, en JORDAN et alii (eds.), The world of

ancient Magie, pp. 279-282; se trata de un resumen de las conclusiones de su libro Ancient Greek
love magic, Cambridge, Mass., 1999,

108 Ibidem, p. 282,
103 “Holy Women and Witches”, ya citado,

1 1 andlisis detenido de esta abra, con la bibliografia pertinente, en GrAF, Magic, pp. 65-88.
107 tbidem, p. 83,
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Por otro lado, siguiendo con la terminologia griega, los términos payela y yon-
Tela —ya vistos— , aunque diferentes en el mundo m:mmcbam. al menos en época
bizantina parece que ya se usan casi como sinénimos, significando ‘magic’ en gene-
ral, o sea, ‘magia’ o ‘hechiceria’ en espaiiol, aunque también es claro que, en oca-
siones, estas dos palabras sf que se distinguen con todo cuidado. Por ejemplo, se
suele traer a colacién el caso de Nicéforo Gregords (1294-c. 1359), quien, nutrido
de opiniones de los antiguos, en su Explicatio al libro titulado Sobre los sueiios,
obra de Sinesio'®, con un virtuosismo técnico que no ha escapado a los estudiosos
modernos, entiende payela como una actividad que emplea demonios que son
materiales e inmateriales (Bud TGV péowr Sapdvay didwy Te kal évihwv); yon-

108 Para H. HuBerrT, art. “Magia” en el benemérito (y todavia 1itil) Ch. DAREMBERG-E, SAGLIO (dirs.),
Dictionnaire des antiquités grecques et romaines d’aprés les textes et les monuments, Paris, 1887,
pp. 1494-5 (hay reimpr.), un articulo que tiene casi treinta péginas, tanto payela como magia
“dans leur emploi le plus restreint, ils signifient la science, I'industrie et la religion des mages,
c'est-d-dire des prétres de la secte de Zoroastre, importées en Grece.” —cosa ya vista como recor-
dard el lector— “A cette magie persane” —prosigue este estudioso— “on oppose la yonteia et
la pappaxeta, qui n’ont point d'origines précises, se pratiquent en dehors des religions, sont mal-
faisantes et suspectes. Les goétes sont des charlatans qui font des tours de passe-passe’’; debemos
recordar que de Apolonio de Tiana escribe su bidgrafo (Vida de Apolonio, 5, 12) que no conocia
de antemano lo que iba a suceder porque actuase como un yéns sino porque interpretaba las sefia-
les enviadas por los dioses (¢€ @v ol Beol édaivov). Los que practican la yonTtela son, para él,
la gente méds desgraciada del mundo, siempre haciendo sacrificios bérbaros y encantando (To
émiioat Tt) a la gente entre otras cosas mds, para tratar de cambiar el destino. El tercer grupo, se-
glin Hubert, es el de “préparateurs de drogues” y se apoya para su clasificacién en el 1éxico Studa (o
de Suidas), Porfirio, s. Juan Crisdstomo, Focio, Eustacio, Nicéforo Gregords y otros autores, termi-
nando por concluir que “cette opposition de mots, dont la sinonymie est implicitement reconnu par
Suidas, qui les rapproche, repose sur la distinction théorique d’une haute et d'une basse magie, I'une
bénigne et noble, I'autre maligne et basse”, distincidn que recuerda a la moderna de magia “blanca”
y “negra” y que, en realidad, se apoya en la jerarquia y tipologia de los demonios que actdan en una
y otra, La complicacién, sin embargo, empieza ya a reducirse dristicamente cuando el lexicégrafo
Hesiquio (s. V o bien VI) se limita a definir la yonrela porla payeia. Estdn aqui enunciados, mds
o0 menos, los principales argumentos que entran en la discusion moderna sobre este asunto y el lector
puede acudir a TH. HOPFNER, art. “Mageiz” en la RE, XIV 1 (1928), cols. 301-393, para una mayor
informacidn sobre magia en general. Véase, recientemente, L. GiL, “Medicina, religién y magia en el
mundo griega”, en PINERO (ed.), La frontera..., pp. 117-8, quien comenta con un poco mis de dete-
nimiento la informacién de la Suda y valora la situacién de la siguiente manera: “los griegos y los
romanos” —nos dice— “metfan [...] dentro del mismo saco la magia, la pharmakefa (propiamente el
conocimiento de las plantas), la astrologfa, la alquimia y la adivinacién. Y en esto se muestran més
cercanos a los modernos estudios sobre las pricticas mégicas de los pueblos primitivos que los gran-
des fundadores de la etnologfa como Emile Durkheim, Edward B, Tylor y James E. Frazer, quienes
establecieron una artificial demarcacién entre los rituales mégicos y los religiosos, cuando unos y
otros se basan en la misma creencia en los efectos de fuerzas sobrenaturales sobre el hombre”.

109 9 i o e 24 s e . oS X
P. PIETROSANTI, Nicephori Gregorae Explicatio in librum Synesii “De insomniis”. Scholia cum

glossis, Introduzione, testo critico e appendici, Bari, 1999, pp. 14-15 (escolios a 132 D 147, 13 de
la obra de Sinesio: “y lo cierto es que incluso con alguno de los dioses del interior del cosmos estd
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Tela en cambio —un término que sabemos que, desde antiguo, es negativo y se con-
funde con ‘charlatanerfa’''- es la actividad que emplea sucios demonios materia-
les que no hacen otra cosa que cometer maldades (dmd Tév évihuv kal diaddpTwy
kal karomoL@y Saudvwy). Apunta finalmente este mismo autor un tercer concep-
to, dapparela ~también conocido-, que, segiin él, designa una actividad encami-
nada a conseguir sus prop6sitos mediante la ingestién de diversas sustancias () 8ict
Bpuwoews f| mdoews); tanto la actividad de los hechiceros y de los que usan reme-
dios, como la de los magos (T@v yoriTwy kal dappak@y kal pdywv), es pura y
simplemente una actividad perniciosa (kakoTeyxwia) ya que las tres han sido inven-
tadas para dafio de la Humanidad (émi xaxd Tév dvfpdimey edpnpéval). Entre los
bizantinos, por lo tanto —es ésta también la opinién que recogen A. Kazhdan-FR.
ﬂBEEo«: -, payela fue, en general, sindnimo de yonreia; lo que quiere decir
que, como sefialan otros investigadores'?, jidyol y yénres por un lado (o sea, en
inglés —probablemente— ‘magicians’ y ‘sorcerers’) alternaban con brujas (‘wit-
ches’), una segunda categorfa bien diferente, aunque no del todo reconocida por
algunos, de la que no se nos da aqui un término griego preciso. Para Kazhdan-
Trombley, ademds, los dos fines principales de estas actividades mégicas eran, lo
primero, ofrecer una explicacin de las fuerzas ‘sobrenaturales’ (suefios, visiones,
fenémenos naturales de indole extraordinaria, constelaciones de cuerpos celestes)
y, en segundo lugar, influir sobre ellos (o evitar sus efectos) mediante oraciones
especiales, amuletos y la asistencia de los demonios. Se trata, pues, de una defi-
nicién muy general que no busca tomar posicién con respecto a las discusiones
sobre las diferencias entre magia, religién y ciencia ni tampoco sobre la cuestién
del valor de la magia y la hechicerfa frente a la brujerfa, con el problema afiadi-
do de la consideracién de ‘género’, al que ya nos hemos referido. La magia, pues,
segdn el ODB, era considerada en el Imperio como un poder que disfrutaba de la
asistencia demoniaca y, por lo tanto, inferior al del santo que, con sélo hacer la
sefial de la cruz, espantaba a esa turba infernal cuyo protagonismo es grande en la
literatura hagiogrifica hasta llegar al s. IX y también en la literatura ascético-mfs-
tica, aunque en la literatura propiamente mdgica tiene de ordinario un papel

en relacién una piedra o una planta de aquf, por medio de las cuales aquél, al experimentar idén-
ticas afecciones, cede ante la naturaleza y se ve sujeto al encantamiento [yonretetal]™; la traduc-
cidn es de nuevo la de GARCIA ROMERO).

110 3 . . " "
No sucede esto siempre modernamente; una nueva aproximacién a la figura del yéns en la Grecia
antigua la encontramos en S. ILEs JOHNSTON, “Songs for the ghosts: Magical solutions to deadly
problems”, en JORDAN et alii (eds.), The world of ancient Magic, pp. 83-102; para esta investiga-
dora (o.c., p. 84), el yéng, a semejanza de Orfeo, “combined within a single person the talents of
magic, mistery religions, and —most importantly— the ability to interact with the souls of the
dead”. Véase también, para estos paralelos con Orfeo, Ibidem, pp. 95-96.

1T Att. “Magic” en ODB, p. 1265.
112 TroMBLEY-CUTLER, art. “Magicians” en ODB, p. 1266.
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menor., No obstante, hay que reconocer que también los propios fines de la magia
sirven para distinguirla de la religién claramente, ya que, para Kazhdan-
Trombley, lo que persigue el mago bizantino es muy diferente de lo que el santo
busca —un argumento muy comiin y al que ya se ha hecho alusion- ; pero recor-
demos sin embargo que la utilizacién de lo religioso por un mal cristiano (sacer-
dote 0 no) reviste también, entonces, las caracteristicas de la propia magia, cuya
intencién se reconoce como negativa (aunque no tenga que serlo siempre). El
curioso ejemplo de la aplicacién de las misas ya mencionado indica que a Dios
también ‘se le puede utilizar’ para hacer dafio.

La referencia a las oouomm&ommm de Gregorés nos obliga a traer a escena ahora a
la figura y papel del diablo'*?, personaje auxiliar en la accién mdgica cuya impor-
tancia —como acaba de decirse— es destacada. Ya el neoplaténico Porfirio (2* mitad
del s. ITI) escribia de esos ‘demonios materiales” (Aol Satpoves), atados a los
lazos de la materia, que hacen dafio a los hombres y penetran en el cuerpo humano,
cuando el hombre come y efectiia toda clase de operaciones impuras como hacer de
vientre, orinar y realizar el coito (nétese ahora que los temores de la sefiora Alejandra,
la de la laminilla de plata ya citada, no eran tan sin fundamento como al pronto cabria
pensar). En el s. IV y basada en el Epinomis EwcaoEm&ano:ﬁ Calcidio'™ escribié
una obra sobre los dafmones en la que también se han visto influencias del comenta-
rio de Porfirio al Timeo de Platén, A este tipo de demonios, prosigue Daxelmiiller en
la concisa pero certera historia de la demonologia recogida en su libro''® —a la que
remitimos sin mas—, se deben “la ana. la sequia, las malas cosechas, los terremotos
y otras catéstrofes de la naturaleza 17. por otra parte, les agrada todo lo absurdo e irra-
cional y desencadenan las bajas pasiones como el deleite sexual, la codicia y la ambi-
cién de gloria, de la que nacen las revueltas y la guerra, Por medio de ellos” —conti-
niia, y esto es muy importante como veremos— “se realizan todos los actos de hechi-
cerfa, y los magos los veneran como a sus sefiores”. Miguel Pselo, del que ya se ha
hablado, fue un prolifico escritor del s. XI interesado, aparte de por la magia, por la

3 En general, aunque desde otro punto de vista, véase BRavo GARCIA, “El diablo en Bizancio; meto-
dologfa, orientaciones y resultados de su estudio”, en PEREZ JIMENEZ- CRUZ ANDREOTTI (eds.),
Seres intermedios, pp. 179-215. Los libros de J. B. RUSSELL, Satands. La primitiva tradicidn cris-
tiana, tr. esp., México D.E,, 1986 e Ipem, Il diavolo nel Medioevo, tr. it., Roma-Bari, 1987, pp. 11-
30, son también ttiles aunque tampoco insisten en la participacién del diablo en la magia; de mds
interés en este sentido es GREENFIELD, Traditions of Belief, passim.

1% para todo esto, el panorama general trazado por GARCIA VALDES, ya mencionado, resulta itil.

13 En general J. DEN BogrT, Calcidius en Demons (Commentarius Ch, 127-136), Leiden, 1977,

1 O.c., p. 65,

117 Compirese la opinién concorde de A. GuiLLou, “Le diable Byzantin”, en C. ScHOLZ-G. MAKRIS
(eds.), MOAYITAEYPOZ NOYZ. Miscellanea fily Peter Schreiner zu seinem 60. Geburtstag
(Byzantinisches Archiy 19), Minich-Leipzig, 2000, p. 49.
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demonologia y es el autor de un famoso tratadito titulado De operatione daemonum,
donde se pone de relieve claramente que todos los argumentos y clasificaciones de
diablos arrancan ya de la tardia antigtiedad; efectivamente, fuentes neoplaténicas de
esta obrita pseliana''® son Porfirio, Jdmblico, Proclo, Olimpiodoro y los Ordculos
Caldeos (comentados también por Proclo).

En resumidas cuentas, la terminologia de los estudios antropolégicos en inglés,
con sus equivalentes espafioles (magia y hechicerfa / brujerfa [el saber propio de la
F.E.mc —que se hallan también en otros lugares— , resulta \itil porque permite dis-
tinguir, aunque no es cosa aceptada por todos, como dos niveles diferentes de acti-
vidades que se subsumen en el término espafiol ‘magia’, que no es exactamente la
payela nilayontela griegas sino, al parecer, la suma de las dos y tal vez de algo
u”_m_m. El uso de estos dos términos griegos como sinénimos en Bizancio, aunque no
siempre, es cosa mantenida por muchos investigadores. Que ambas actividades no
son en el fondo sino la misma, es idea sostenida por algunos autores. Por supuesto,
lo que .mgw que ver con la magia en general se dice en griego payucds y el arte o
la técnica mégica es frecuentemente aludido como 7y Téxvn o bien 1) mpaypareia,
entre los entendidos, ddndosele el nombre, en un proceso contra un tal Cappadokis
?onmma%can magia bajo el patriarcado de Calixto en 1351/2), de payikn) kako-
Texvia ; todo ello sin perjuicio de que cada especialidad dentro del conjunto, por
asf decirlo (por ejemplo las diferentes técnicas adivinatorias), posea su propia deno-
minacién particular. Un pequefio problema subsiste todavia a la hora de dejar més
o menos claras estas cuestiones de terminologfa; se trata de lo siguiente: se ha
hablado de hechiceria, de brujerfa y de magos o hechiceros, pero jhabia brujas simi-
lares a las del medievo occidental en Bizancio; es decir, con sus escobas, aquelarres
¢.2'?"  Habifa también hechiceras, no brujas, conocedoras de los arcanos saberes
de otros tiempos y con una erudicién tal como la de sus colegas varones?'?!
Abrahamse, junto a figuras de magos famosos como el patriarca Juan el Gramdtico,
del que ya se ha hablado, o el abad (higiimeno) del monasterio de Estudios Teodoro

118 . 3
El estudio clave para esta cuestién es el de K. Svoropa, La démonologie de M. Psellos, Brno,
1929; una traducci6n, introduccién y comentario del De eperatione en J. CURBERA COSTELLO,
Miguel Pselo, Opiisculos, Madrid, 1991,

11
? CUPANE, o.¢., p. 249.

120 . ;
Aparte del libro ya citado de CARO BAROIA, ¥ el de RUSSELL, Witcheraft in the Middle Ages, el lec-

tor leerd con provecho, entre otras obras, M. A. MURRAY, El culto de la brujeria en Ewropa occi-
..u.ﬁ:n_., tr, esp., Barcelona, 1978, C. GINZBURG, Ecstasies. Deciphering the Witches’ Sabbath, tr.
ingl., Londres, 1989 (hay tr. esp.) y R. Brigas, Witches and Neighbors. The Social and Cultural
Context of European Witchcraft, N, York, 1996,

21 -
La respuesta ha de ser afirmativa, sin duda, para lo que toca al mundo antiguo. Llamemos la aten-

cion, por ejemplo, sobre un pasaje de un género muy popular (Esopo, Fdbula n® 56 HAUSRATH-
HuNGER), sefialado por ILES-JounsTON, “Songs for the ghosts”, p, 97; se trata de una 'hechicera’

1
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P w 2 . o !
Santabareno y otras, también sefiala'? que, en la Vida de s. Basilio el Joven, apare-

ce una mujer que seducia a todos con sus artes mégicas y, ademds, era el prototipo
de la maldad; se daba el caso de que tenfa poderes especiales :a_.m.nmag n_m.mz
madre, quien, a su vez, era capaz de aﬂanmv Wmm aves en vuelo o cambiar el mnsﬁanw
de la corriente de los rios, entre otras cosas —; en resumidas cuentas, tenemos aqui
a un ser malvado, en relacién con el diablo (aunque no se habla &E.»Baaﬁ de que
hubiese un pacto de por medio), con poderes heredados de su madre, que, sin duda,
era bruja también, y, finalmente, con una mirada que producia o.H ‘mal de o_o“. .mm
notable que no parece haber aqui ninguna influencia literaria omoansa_ de la tipica
bruja que vuela' y cambia de aspecto como, al pronto, @ma:m haberse sospecha-
do, aunque los poderes de la madre -un detalle bien visto por Dorothy de F.
Abrahamse- , s{ que recuerdan en cierto modo a estas brujas antiguas. En lo que
toca a mujeres més acordes con el estereotipo de la hechicera (‘sorcerer’), mencio-
nemos una homilia del mismo patriarca Calixto, de 1350, donde se recoge con deta-
lle el caso de Amarantina, maga que, arrepentida, ingresé més tarde en un conven-
to. Lo ha estudiado Cupane, quien sugiere que, por ser su madre ventrilocua (amo
kowklas pavTikds ¢prvaplas ¢pBeyyopévn) y otros detalles, més bien parece que se
trataba de alguien a medio camino entre lo uno y lo otro, ya que las w.oaﬁmnmm. enire
‘witcheraft’ y ‘sorcery’ en Bizancio, como las que existian con el paso del tiempo
entre pudyolL y yénTes, no estdn trazadas con toda claridad. Los Mmmﬂc.mo_EOm se
denominan en griego €yyaoTpijufol y se pensaba, ya desde antiguo ™, que en ellos

(yuvn pdyos) que es acusada de ir “anunciando ensalmos y remedios contra la célera de los dio-
ses” (émwdas kal katabéoers Belwy pwpupdTwy émayyelopéun) y, por lo tanto, la llevan E_:w.,
el tribunal, “ya que introducia innovaciones (kaivoTopoloav) en cuestiones religiosas”. A la sali-
da, una vez condenada a muerte, uno le espet6: “«jEh, td que anuncias alejar la ira de los dioses!,
¢{cémo no pudiste ni siquiera convencer a los hombres?»” (trad. de F. MARTIN GARCIA - A. Womx.cm
Lérez [Madrid, 19891). No parece tratarse aqui de una ‘bruja’, con su sabiduria popular bien .a_m,
tinta de la del ‘mago’, sino més bien —y la propia terminologfa ya parece indicarlo sin necesidad
de acudir a sus saberes— de una maga o hechicera.

O.c., p. 16.

123 Nstese el parecido con Tibulo, I 2, 41-54, retrato de la maga tipica, que abunda en la literatura cld-
sica; lo de “hacer descender las estrellas” se lee también en PGM 1, 124, En general, puede verse,
entre otros trabajos, el conocido de EITREM, “La Magie comme motif littéraire chez les Grecs et
les Romains”, SO, 12 (1933) 39-83. Una visién reciente de las figuras de la bruja y el mago o
hechicero en la literatura cldsica es G. Luck, “Witches and Sorcerers in Classical Literature™, en
The Athlone History of Witchcraft, pp. 91-158.

124 B e) vuelo uno de los estereotipos modernos de las brujas, evidentemente, aunque se trata de un

motivo, como sefiala BREMMER, “La confrontation”, p. 226, trayendo a colacién los estudios de

Carlo GINZBURG, que no aparece antes de 1428, BREMMER, o.c., analiza los testimonios que tene-

mos de vuelo mégico en el mundo antiguo (desde Abaris a los PMG).

122

125 CUPANE, o.c., pp. 247-8.
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se encarnaba un espiritu maligno. Otras figuras femeninas a medio camino entre Ia
‘bruja’ y la ‘hechicera’ aparecen en la novela bizantina de la época de los
Comnenos, pero es éste un asunto en el que no podemos entrar.

3) La accién mdgica y su tipologfa: Pasemos ahora a ver qué categorias de accio-
nes magicas cabe distinguir en Bizancio. Una clasificacién muy general, pero que
es 1itil a la hora de trazar el sucinto panorama que aquf aspiramos a ofrecer, es la
llevada a cabo también por Greenfield, que ilustramos y completamos con datos
tomados de otros estudiosos. Vedmosla a grandes rasgos:

a) En primer lugar fenemos las actividades de proteccién; es decir, las practicas o
medios mégicos para defender a una persona, su familia, sus posesiones, de los dafios que
los malos espiritus, otros hombres, las enfermedades, las fuerzas de la naturaleza, etc. pue-
dan causarle. El caso mds simple puede ser la préictica frecuentisima de llevar un amuleto!

15 Remitimos de nuevo al art. de Vikan en ODB, asf como, para lo que se refiere al mundo tardoan-
tiguo y cristiano, a F. ECKSTEIN-J. H. WASZINK, art. “Amulett: C. Christlich”, en RAC1, 1950, cols.
407-411, con una excelente informacién éste tiltimo, y al libro ya citado de C. BONNER, Studies in
Magical Amulets, pp. 51-94. Son importantes también R. Koransky, “Incantations and Prayers
for Salvation on Inscribed Greek Amulets” en FARAONE-OBINK (eds.), Magica Hiera, pp. 107-137,
e Idem, Greek Magical Amulets: The Inscribed Gold, Silver, Copper; and Bronze Lamellae. Part
I: Published Texts of Known Provenance (Papyrologica Coloniensia 22/1), Opladen, 1994, ambos
con buenas indicaciones bibliogrdficas. Algunos ejemplos interesantes, que comentamos aqui,
estin estudiados en G. SCHLUMBERGER, “Amulettes byzantins anciens destinés 4 combattre les
maléfices et maladies”, REG, 5 (1892) 73-93, V. LAURENT, “Amulettes byzantines et formulaires
magiques”, BZ, 36 (1936) 300-315, B.M. METZGER, “A Magical Amulet for Curing Fevers”,
Studies and Documents, 29 (1967) 89-94, G. LANGMANN, “Ein Zauberamulett aus Ephesos”, JOB,
22 (1973) 281-284, y J. Tuerk, “An early Byzantine inscribed amulet and its narratives”, BMGS,
23 (1999) 25-42, Un estudio de cierto interés es también el de A. KArTsonIs, “Protection against
all Evil: Function, Use and Operation of Byzantines Historiated Phylacteries”, ByzForschungen,
20 (1994) 73-102, aunque versa concretamente sobre una imaginerfa que fue “integrated into
small, personal devotional objects that combined the traditional use of cross-shaped encolpia as
philacteries dating back to the Early Christian period, with the desire and obligation of post-787
iconophiles to practice their beliefs by venerating saints, relics, images and the cross all at once”,
Se trata, en definitiva, de piezas de plata u oro con reliquias dentro, cuyo poder es atribuido no a
las imégenes de Cristo que portan en el exterior sino a las reliquias de la Verdadera Cruz —como
escribe el patriarca Nicéforo I de Constantinopla (806-815)— que en su interior se hallan (o.c., p.
84). Este proceder, por otra parte, es de lo més normal en Bizancio; la morosidad con que los
bizantinos llevan a cabo las listas de las reliquias contenidas en sus relicarios hace pensar que, para
ellos, el continente era mds importante que el contenido, pese a la decoraci6n con imdgenes sagra-
das que mostrasen en su exterior, Esto ha llamado, no hace mucho, la atencién de I SEVCENKO,
“Perceptions of Byzantium”, en O. Z. PEVNY (ed.), Perceptions of Byzantium and Its Neighbors (843-
1261), The Metropolitan Museum of Art, Yale University Press, 2000, pp. 5-6, quien, comentando
un relicario conservado en Mosci (5. X11I), observa que la pieza en cuestidn ejemplifica bien esta
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(purakrriplov, Teplappa)'?’ cargado de poder por supuesto, que defienda al porta-

dor de todo peligro. Trocitos de la carne de un animal, pez, pajaro, minerales, plan-
tas se solfan colocar en un anillo o dentro de una bolsita de piel sujeta al cuello o
llevada en otro lugar bajo la ropa. Para J. Russell'®®, diferente del amuleto més sim-
ple, que con mucha frecuencia presenta hoy dia (en los ejemplares de los museos)
partido su enganche de sujeccidn para ser colgado, es el denominado propiamente
filacterio, es decir, una delgadisima hoja o laminilla de plata en la que estd inscrito
un texto magico, la mayor parte de las veces ininteligible, y acompaiiado frecuen-
temente de signos y simbolos cripticos; en ocasiones, enrolladas estas laminillas
muy prietamente dentro de un tubito con dos enganches para una cadenita en sus
extremos, eran llevados al cuello de forma similar a los amuletos normales. La
correspondencia entre las piedras de estos amuletos y sus colores con las plantas,
animales, astros, etc., asi como con sus respectivas utilidades estd tratada de forma
exhaustiva en la obra griega denominada Las Cirdnides, sobre la que puede verse
el estudio parcial de M. Emmmmamu_@. Ejemplos de correspondencias de este esti-

especial percepei6n, por parte de los bizantinos. Asi pues, el relicario tiene, por una de sus caras, una
exhaustiva lista que va desde un trozo de la tinica de Cristo hasta uno de un hueso de s. Panteleimén
pasando por un cabello de sta, Eufemia y, por la otra, aparece en €l una “Resurreccion de Cristo”.
Para el catdlogo del museo —hecho obviamente bajo el dictado de intereses modernos— el objeto
es descrito como “Andstasis”, es decir, una simple imagen de la Resurreccién, mientras que los
bizantinos se tomaron la molestia de grabar la farragosa lista que, sin duda, era lo que mds les inte-
resaba. Véase sobre esta cuestion BRAVO Garcia, “El Parten6n y la Edad Media griega” (en prensa).
Es de interés, finalmente, que KarTsonis subraye el parecido en su programa decorativo con ejem-
plos comparables de los siglos VIy VII (algunos de ellos brazaletes mdgicos).

127 Otras palabras para designar el amuleto son, segiin A, MoreAu, “Petit guide a 1'usage des appren-

tis sorciers”, en La magie. Actes, 1, p. 16, lépwpa, Tuxdiov y dyalra; ninguna de ellas aparece

en PGM a excepcidn de la dltima, aunque ésta lo hace, aplicada a Selene, con el valor de ‘adorno’

(vukTds dyaipa). Véase L. MuNoz DELGADO, Léxico de magia y religion en los Papiros Mdgicos

Griegos (DGE. Anejo V), Madrid, 2001.

“The Archaeclogical Context of Magic in the Early Byzantine Period”, en MAGUIRE (ed.),

Byzantine Magic, p. 42.

s Amulet and Alphabet: Magical Amulets in the First Book of Cyranides, Amsterdam, 1987; una
obra como ésta, compuesta en la tardfa antigiiedad probablemente, sabemos que circulaba todavia
por Constantinopla en los afios setenta del s. XIV. “One copy was transcribed” —asf lo sefiala
NicoL, Church and Society, p. 103— “by a former official of St Sophia, Demetrios Chloros. When
hauled before the Patriarch to reveal the source of his iniquities he declared in court that he had
put it all together from medical textbooks. Some of the leading doctors who were them called to
give evidence expressed their horror at such abuse of their sacred art, as if Hippocrates and Galen
had been magicians”. Remite Nicol a F. CuMONT, “Démétrios Chloros et les Cyranides”, Bulletin
de la société nationale des Antiquaires de France (1919), pp. 175-80. Por cierto que una traduc-
cidén de esta influyente obra de magia, Las Cirdnides, fue realizada al parecer por Raimundo Lulio
(c. 1235-1315). También de mucho interés para estas cuestiones es la edicién de Les lapidaires
grecs de R, HALLEAUX-J. Scuamp (Paris, 1985).
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lo abundan, pues, y no entraremos en ellos; pero habia también, claro es, amuletos
mucho mds complicados que necesitaban una factura especial basada en el antiqui-
simo saber depositado en los manuales de magia de los que los PGM son deposita-
rios, junto con una infinidad de pormenores acerca de la materia escriptoria reque-
rida, asf como sobre la tinta que debia ser empleada y otros muchos detalles. Podfan
llevar éstos algtin elemento grafico (una inscripcién, un signo [como la pentalfa, por
ejemplo, o incluso la cruz, entre otros muchos posibles] o bien una imagen) o con-
sistir simplemente en un trozo de pergamino u otra materia escriptoria. Sabemos del
personaje llamado Cappadokis, acusado de magia ante el tribunal patriarcal como
ya se ha visto, que habia fabricado un amuleto consistente en un folio Ileno de nom-
bres y caracteres con la intencién de que éste ayudase a un monje a alcanzar el obis-
pado. Claro es que la ortodoxia aconsejaba substituir todo lo que oliese a pagano
por la imagen de la Virgen o por el signo de la cruz; en Occidente, por su parte,
Tomds de Aquino (ST, ILIL96,4) aconsejar que, de llevar un amuleto (ligamen-
tunt), que sea éste con textos de la Sagrada Escritura o el signo de la cruz, aunque
afiade que serfa preferible abstenerse de esta practica si estos textos contienen algo
equivoco o dudoso. Por el contrario, afiade el santo de Aquino, si estos amuletos lo
que llevan son nombres o signos desconocidos sf que tienen que considerarse como
un verdadero instrumento mégico para la invocacién de los demonios (ad invoca-
tiones daemonum pertinens), de modo que no deben Ilevarse'™’,

Recordando de pasada la observacién de C. Bonner ya comentada sobre la ambi-
giiedad de los signos, frases o figuras de estos amuletos, volvamos a repetir que en
ellos, en ocasiones, lo pagano y lo cristiano sin duda se dan 1a mano. En realidad,
aunque sepamos con toda precision que para los cristianos el poder viene de Dios,
para los paganos -e igualmente para muchos cristianos —existian también otros
poderes, la mayor parte de ellos poco definidos, que coexistian de una manera
igualmente poco precisa con el cristianismo. Es esto lo que afirman Kazhdan-
Trombley'®": que “the position of Christianity toward magic and divination was
ambivalent: on the one hand, holy objects (relics, icons, liturgical objects) and holy
persons (both living and dead) were granted the ability both to explain and to con-
trol the activity of supernatural powers. On the other hand, traditional magic was
condemned and perpetrators of magic could be burned alive”, lo que quiere decir
que una ‘magia’ buena (no dafiina) podfa coexistir en una tierra de nadie frente a los

130 DAXELMULLER, o.c., p. 134, El Decreto del papa Gelasio I (una compilacién del s. VI), menciona-
do en EcKSTEIN-WASZINK, o.¢., col. 408, afirmaba ya que “phylacteria omnia, quae non angelorum,
ut illj configunt, sed daemonum magis numinibus consecrata sunt, apocrypha” y la factura de estos
phylacteria fue prohibida a los clérigos en el primer sfnodo de Laodicea, en su canon 36, como
més adelante se verd con un poco més de detalle.

1! Art, “Magic”, en ODB, p. 1265,
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poderes cristianos que, externamente, poco diferfan de los Emmmoo.m..no_.:c ya hemos
tenido ocasién de repetir varias veces. Podria decirse un poco a la ligera que la cre-
encia en los amuletos era una muestra clara de la supersticién mds comdn, pero la
inmensa sofisticacién que pueden alcanzar éstos, la complicacién de _o.m rituales
empleados en su factura (con un tiempo adecuado para recoger sus materiales, con
férmulas prefijadas y otros muchos detalles) sugiere ﬁoaﬂ .m\=o que no se trata de una
simple creencia (difusa y que casi no llega a ser m:vnﬂmzﬁouv tal como la de que un
trébol de cuatro hojas da buena suerte. En este sentido, conviene mnmm:ma que m_m:.:Om
de los procesos de su fabricacién nos llevan de manera directa a operaciones mégicas
bien conocidas como enseguida vamos a ver. Otro colega de Cappadokis, de noE_u.E
Tzerentzis, fue también procesado por el tribunal patriarcal (esta vez en _mmm.u\ bajo
el patriarcado de Juan XIV Calecas) y, entre otras cosas, se le mo:mm de mmc:n.mu su
propio amuleto escribiendo para ello un nombre sagrado y Eomo, borrdndolo y Emwﬁ-
éndolo. Las actas™? describen los encantamientos de este hechicero como payetat,
dppnroupylal y doefelas épya y, en concreto, para _m.‘ Rmrwmnﬁ: del mﬁ.:bns s
dice que lo que hizo fue ypddewvr TO ToOU x?q,_dw. dvopla za\F .Q_wmcccmrc Kal
maTely 7@ péhavt y ademds presentar una serie de signos omcm_;cmo@. que habfan
pasado una noche a la luz de las estrellas (préctica con:”:._ en la magia n._m.ﬁoaom los
tiempos), seguramente para que se cargasen de poder. gw.:c.mm que escribir mm._,EB-
bre de la divinidad y luego borrarlo para exorcizar m_.Ewo:nmEoEw su fuerza ¢ una
comurne pratica magica”, afirma sin embargo Cupane que no mmamjmm. ﬁ:m diablos
significa —jnunca mejor dicho!~ eso de waTelv TG tmwo:..‘_.. es mmn:. ?.moﬁmw mmn
tinta’, accién tnica en los textos de magia de la que esta E<mﬁ.ﬁmao§ Hmmmwm in
che cosa [...] consistesse praticamente, ne che significato magico avesse” ™. No
encuentra Greenfield"** nada extrafio en el pasaje. Hace algunos afios, sin embargo,
sugerimos en un trabajo nuestro™, que la solucidn mmnm:\m. en nnnm:mma w: vez de
taTtely, el infinitivo matTely (forma dtica), verbo que mmmE.mnm ‘salpicar” y que da
un sentido perfecto al dativo T¢) pélavi: ‘emborronar con tinta’.

¢ Cudl es la tipologia de estos amuletos? El libro de W@Qmmww ﬁ.m ScmmmE muy
bien para el mundo antiguo; hay amuletos para la salud (migrafia, ojos, _u.nmoﬁ._mmmm
ginecolégicos...), amuletos fabricados para que presten ayuda en qunm judiciales,
otros para proteger el hogar de todo tipo de amenazas (meteoroldgicas, humanas,
sobrenaturales), hay dos que parecen haber sido ofrecidos como exvotos a un san-
tuario, aunque no estd claro el contexto, y, sobre todo, hay amuletos que protegen

192 CUPANE, o.c., pp. 243-4.

133 bidem, p. 244, n. 22.

134 wp Contribution”, pp. 135 y 141,

135 Bravo GARCIA, "La interpretacién de los suefios en Bizancio”, Erytheia, 5 (1984), p. 66, n. 11.
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al que lo lleva de cualquier cosa, desde una enfermedad a un espiritu maligno,
pasando por el ‘mal de ojo’. Dado que algunos de ellos han sido encontrados en el
cuello de sus poseedores, estd claro que el que fuesen preparados para ayudarles en
el otro mundo —como asf sucede también— tiene su l6gica. Basdndose en el cano-
nista Teodoro Balsamén (muerto después de 1195)* y en el cronista Juan Zonaras
(finales del s. XI-ca.1160), Oeconomos™” ha llamado la atencién sobre la existen-
cia de falsos endemoniados en la época de los Comnenos, que fingfan serlo para
ganarse unas monedas, pero también sobre la abundancia de vendedores de amule-
tos (con algtin texto escrito, ya fuese sagrado o profano, y guardado en unas bolsi-
tas de seda [movyyla] que se llevaban al cuello), amén de algunos otros mucho m4s
toscos, hechos de pelos de oso, que servian para curar enfermedades o el ‘mal de
0jo’ (év véoois 7 Packdvols odpBadpdls). “Bien entendu” —comenta este estu-
dioso- “les canons de Euummmm menagaient de peines sévéres ces charlatans et leurs
clients: néannmoins ils ne décourageaient ni les uns ni les autres”. Un par de ejem-
plos tomados de entre los que conservamos pueden ayudar a comprender c6mo eran
estos amuletos en tierras bizantinas, El %EBQ.O que veremos es el encantamiento
protector o amuleto del P. Kéiln iny. 851", del s, V1, que fue escrito en un trozo de
papiro en el que habfa un documento bizantino del que sobreviven algunas letras.
La seccién ‘A’ contiene el texto siguiente: "Iinool)s X(poTd)s Bepameder 1o
pLyos kai TOV TUpeTOV kel maoay véoov Tol owpatos ‘lwofid Tob dopolvTtos
T6 pulakTiplov - TO kabnpepwov kal 8Ld ids. Taytouol. durv, d\nhoula
[*Jesucristo, cura la tiritona y la fiebre y toda enfermedad del cuerpo de José, que
este amuleto lleva -la fiebre cotidiana y la terciana, Répido. Amén, Aleluya”]'® 1.2
seccion ‘B’ tiene solamente Ia palabra HpuxBowin bajo la que se va repitiendo el

48 Muy il el trabajo de FoeN, “Balsamon on Magic”, para entender la labor de sistematizacién e
interpretacién de la literatura canénica llevada a cabo por este estudioso bizantino,

B0, €., pp. 224-5; Zonaras describe diversas practicas de las madres bizantinas para proteger a sus hijos
de laBaokavia o “mal de ojo” al comentar el canon 61 del concilio in Trullo (que fue convocado por
Justiniano II entre finales de 691 y septiembre del 692); también hace lo mismo MATEO BLASTARES,
autor de una especie de diccionario enciclopedico de derecho candnico (ZVvrayua xaré oroyeior
[1335]) como recoge F. KukuLEs, Bugavrivior Blos kal moh TLouds, 1A, Atenas 1948, p. 247,

Su editor fue primeramente D, WORTMANN, “Der weisse Wolf”, Philologus 107 (1963), pp. 157-
161; tomamos el texto, Ir. y notas de R.W, DANIEL-Fr. MALTOMINI, Supplementum Magicum.I
(Papyrologica coloniensia 16), Opladen 1990 y IL(1991); en concreto I, pp. 99-101 (n° 34).

Segiin DANIEL-MALTOMINI, BLd piés significa probablemente “después de un dia” lo que lleva a
interpretar la expresién como una fiebre “with a paroxysm ‘after one’ day of relief, i.e. the fever
that is usually called TpiTatos at some times ilav mapd piav. Por lo que respecta a Taxiw, se
trata de un doblete de Tayvw y “occurs where one normally finds i6n %80 Taxy Tayv vel sim.,
and one should understand the powers invoked in the charm as the subject of the verb”. Cabe tam-
bién que sea una acufiacién a semejanza de la secuencia 1i6n 18 Midwowy Taxb Taxy que apare-
ce igualmente en algunas laminillas de maldicién. Lo traducimos aqui por un adverbio.
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mismo término pero cada vez con una letra menos mmmomaam.in. de Eono azﬂo Moﬂ.ﬁom
un tridngulo de 9 lineas en el que se puede leer como mm_dm.:oo la ?G:.E pal M ra .
Finalmente en la seccién ‘C’ aparece: AKkos wm,m_aom.. ._/c_aow:wmc_now, wcxowH mc_Swm
BepamevodTw TO pryomipeTor 'luofid. Taxvouol [.][ @uo mu_ ._ow,w Wmuno. M

lobo blanco, el lobo blanco, cure la fiebre con E.:m:m de José. Wumao H especto
a la segunda seccion, digamos que en ella se trata sin a:aw de un personaje n;w _cmzm
que ver con Erichtonio, que causé la muerte de las hijas de ﬂmﬂdmw o, ta <Ma
—segiin Euripides, fon, 1001 y ss.—, que recibi6 de Atenea dos gotas aw a mmsmmmmz
la Gorgona, una de las cuales curaba la enfermedad y la otra nmcmm.g m.E:m.H s "
cuanto al ‘lobo blanco’ es posible que, de &m.c:m manera, deba _m_moﬂo:m;m Jo

Apolo. De formato distinto —por poner otro &E.mm:T. son los amuletos para las
enfermedades de la matriz, en los que es muy comun a:.__mm.mm.m ella més 0 menos
ast: ‘YoTépa pehdvn pelavopévn, ws Ofis _371308,,“ WS ..mnyaq.qm ;\QyJSMMM_
s TpéPaTov mpadvov Kkal ws kaT<v>os (koupois) [ z_m.::N negra, mm%ommmﬁ.:m
apaciguate como la serpiente, cdlmate nommo el mar, :mnn_::.mmwm@ como e o.oﬂ.m:mm
wnoBoﬂ@n@:ﬂmeamEo@:@.BnSdJ“ m_..n_numno:%unE_Emmmsmmozm_,

una cabeza de gorgona y signos magicos.

Segtin aclara Greenfield con buena ._Ew:oﬂa_ la relacién que ﬁc&.&.m .:m.vﬂ. E::w
amuletos como los descritos y los objetos mismos a _h.om que éstos se ._o.vm_m:%cwo
ne lo siguiente: En primer lugar, la creencia, muy simple, en que %ﬁ:& ol _mm M_mm
especialmente los que son puntiagudos, vsnana actuar como cwm. efensa no s
fisica sino incluso ante fuerzas espirituales Em:.m:mm“ ast, pasa revista este ._.m.ﬁuumN
mmnoh._t a algunos amuletos con estas caracteristicas E«.:Qobmmo.,,._ en Las Q:m: ia Mh
y usados como proteccién; en concreto una rama de espino, un trocito del cuerno de
un rinoceronte y de un pez aguja, el pico de una cotorra o los Eaaﬁmm, <n=wﬂ._%mow
segiin los antiguos, de ciertos peces. Por supuesto, espadas y cuchillos se utiliza

L Se trata de una estructura decreciente (“Schwindeschema™), Emzmn_m.a. que es bien ocnccam.mw
amuletos de este estilo; METZGER, “A Magical Amulet”, p. 89, describe una n.mﬁsnEqun. %Enn”__zc
(consistente en ir quitando la primera y la dltima _m:u de la mm._m_unu (conocida tam| m :an 53
RBoTpuoetBiis [es decir, “en forma de racimo de uvas”]), que se f._:__mu porque se M%%MH»_ Mn_ 4
shortening of the incantation in succesive lines would be om.nnm:_n in lessening i Ms .amﬁ
que tenemos aqui (ya sea quitando una letra a cada _.Fnu:wc_. la _Nn_:_nam_.lnncio mom o
caso— o por la derecha) se denomina nrepuyoeldis [“en forma de ala”] (e.c., p. 92, 1. 4).

14 Se trata de un texto editado y corregido por LAURENT, “Amulettes byzantines”, u%. w_E.wo_qm n_%w
se halla en una piedra (heliotropo) encontrada en Przemysl y, n_.ogw.mn_ﬁm:ﬂa_ de Em_nw:nms_. <an..
Otros amuletos similares estdn editados y comentados n.a H.>._,..oz>z. m_.q., Zauberamule ¥oghen
de en torno al s. XII), y TUERK, “An early Byzantine inscribed m.:.E_nn ?“5.55. tral M_.”M.m nm
aparte de algunas opiniones no muy acertadas a s:wm:.m nﬁmnﬂ.. ignora n._ Eﬁqwﬁa estu "w 5
GARY VIKAN sobre este tipo de amuletos y otros parecidos, “Arts, _..sna_o:_n.. .p_.a |mm_%0uw_u uww
Byzantium”, en J. SCARBOROUGH (ed.), Symposium on Byzantine Medicine [= i
Washington, D.F,, 1984, pp. 65-86.

142 1y ditions of Belicf, p. 262.
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igualmente para amenazar a los demonios y controlarlos, Daxelmiiller'® menciona
un texto, nada mencs que del siglo XIX, una crénica familiar alemana, donde se nos
dice que era habitual colocar sobre la ropa de la cuna de un nifio unas grandes tije-
ras abiertas en direccion a la puerta para evitar que entrara un ser maligno con inten-
ciones hostiles. Probablemente, la supervivencia de esta mentalidad mégica antigua,
de una infinita variedad sin duda, iguala en intensidad a la supervivencia del pen-
samiento y la literatura antigua, que conocemos bien. Pselo, en lo que se refiere a
los demonios, es responsable en buena parte de haber sistematizado los conoci-
mientos antiguos que, como es sabido, pasaron luego al Renacimiento yde ahf alos
escritos de los inquisidores'. En segundo lugar, la idea comtin de una repulsién o
atraceidn (simpatia/antipatfa) entre las cosas, de moda en la tardia antigtiedad pero
de origen muy anterior, puede muy bien haber desempefiado también un papel en la
mentalidad que estd detrds de la confeccién de un amuleto; de todas formas, en
nuestra opinién, conviene deslindar con claridad todo lo que se refiere a las teorias
sobre la magia simpatética heredadas de J. Frazer, de aquellos amuletos que no se
limitan a llevar un material reconocido como milagroso por su procedencia sino que
exigen complicados rituales para su preparacion que no tienen nada que ver con
aquél; estas cautelas —sefialadas ya por Graf'*— son especialmente necesarias,
como se verd, en el caso de las defixiones. Con respecto a los otros factores que aqui
cabria considerar, bien conocidos todos ellos, basta sefialar con el ya tantas veces
mencionado Daxelmiiller'*® que la fundamentaci6n de la magia antigua tenfa, indu-
dablemente, una cierta solidez o ilacién; “los demonios tenfan en ella su lugar como

143 O.c., p. 25. Como puede leerse en J. Tambornino, De antiquorum daemonismo, Giessen 1909, p.
83, “ferrum a daemonibus timeri probat Schol. ad \ 48: Kown Tis Tapd dvlpuimots oty Imd-
Angs, 6T verpol xal Saipoves alSnpov ¢oPobvTat. Cf. efiam NORDEN, commi. ad Aen. V1 p,
201; GrIMM, Deutsche Mythologie p. 923; FrazER Rameau d’or 1 p- 271. Ita praescribit pap. Par.
(p. 10) laminam ferream, in qua scripti sunt versus Homerici supra memorati; apud Lucian,
Philops. (p.16) Arabs quidam magus dedit Eucrati anulum ad daemones arcendos aptum, qui fac-
tus est ex ferro crucibus deprompto; Cyranid, 11 15, 6 (p. 18) parvim asini freni anulum in digito
portandum commendar” (afiadamos a tan erudita informacién el trabajo de I. GOLDZIHER, “Eisen als
Schutz gegen Diimonen”, ARW, 10 (1907) 41-46), En resumidas cuentas, el mismo material de que
estdn hechas las armas, el hierro, es ya algo que asusta tanto a los demonios como a los muertos.

" peello hemos tratado en un trabajo actualmente en prensa: “De Pselo a Plet6n: La filosofia bizan-
lina entre tradicién y originalidad”, en Ciencia y Cultura en la Baja Edad Media. Curso del
Seminario Orotava X. Organizado por la Fundacion Canaria Orotava de Historia de la Ciencia;
afiadamos a lo dicho alli —sobre lo que preparamos actualmente un nuevo trabajo— que parece
haber sido el De operatione daemonum de Pselo y los procedimientos de adivinacién por la ayuda
del diablo la fuente de un pasaje de la cuadragésima cuarteta de la primera centuria de
Nostradamus, segiin leemos en P. BEHAR, Les langues occultes de la Renaissance. Essai sur la
crise intellectuelle de I'Europe au XVIe sidcle, Parfs, 1996, p. 296,

145 ;

Magic, p. 145,

146 O.c.,p. 72
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intermediarios entre los dioses y los hombres” —ni mds ni menos que el principio bési-
co de la demonizacion de la cultura al que ya nos hemos referido de pasada— y des-
empefiaban su funcién como garantes de los ordculos, la méntica, los vaticinios, la crip-
toscopia y la hechiceria, y habfan encontrado su morada en la zona sublunar. Su rela-
cién con los dioses planetarios, por otro lado, creé el vinculo causal entre la magia y la
astrologfa; ni la adivinacién ni la confeccidn de amuletos serfa concebible en adelante
sin referencia a las qualifates de los astros. “El hombre y la naturaleza, los miembros
y humores del cuerpo, las piedras y las plantas fueron relacionados en series rectiline-
as con los planetas [las conocidas melotesias'"’] y las tablas de sangrfas de la Edad
Media atestiguan de forma impresionante” —todo.esto lo tomamos del excelente libro
de Daxelmiiller— “la coherencia entre el microcosmos y el macrocosmos”.

En tercer lugar, hay que afiadir a lo ya dicho el hecho de que, en la antigiiedad,
se pensase que el conocimiento de ciertos nombres o palabras cargadas de poder (ya
sea éste bueno o malo) puede ayudar a controlar, con ellos en el amuleto, a seres
materiales o espirituales de no mucha importancia. Puede verse esto muy bien, por
ejemplo, en todo lo que se refiere a esa larga serie de palabras barbaras'®, palabras

7 Vigase A. Perez JiMENEZ, “Melotesia zodiacal y planetaria: La pervivencia de las creencias astro-
Iégicas antiguas sobre el cuerpo humano”, en Ipem-G. CRuz ANDREOTTI (eds.), Unidad v plurali-
dad del cuerpo humano. La anatomia en las culturas mediterrdneas [Mediterranea, 4], Madrid
1998, pp. 249-292, con buenas indicaciones bibliograficas,

GREENFIELD, Traditions of Belief, p. 49. “The magic words” —precisa GRAF, Magic, p. 218—
“are the secret, barbarous names of the divinity, and the sorcerer demonstrates by the knowledge
that he has of them that he is worthy of receiving divine assistance”. Puede verse ademds sobre
estos temas, es decir, el uso de un “lenguaje birbaro” (pfiors PapPaptkri) o de estos “nombres bar-
baros”, TAMBORNINO, o.c., pp. 80-81, E. Pererson, “Engel- und Dimonennamen. Nomina
Barbara”, RiM, 75 (1926) 393-421, H. VERrsNeL, “Die Poetik der Zauberspruche”, en T. ScHa-
BERT-R. BRAGUE (eds.), Die Macht des Wortes, Minich, 1966, pp. 233-297, y D. FRANKFURTER,
“The Magic of Writing and the Writing of Magic: The Power of the Word in Egiptian and Greek
Traditions”, Helios, 21 (1994) 189-221. El término ephesia grammata, sin embargo, tiene dos sen-
tidos, como sefiala GAGER, o.c., p. 267: el mds amplio se confunde con lo que se denomina voces
magicae o mysticae, es decir, “all nonstandard forms of discourse in spells and charms”, més o
menos lo que acabamos de ver bajo el nombre de ondmata barbarikd. Un sentido mds restringi-
do, por el contrario, “refers to a set of terms said have been inscribed on the great statue of Artemis
at Ephesus”: askion kataskion lix tetrax damnameneus aision (o bien aisia). GRAF, art, “Ephesia
grammata”, en H, CANcik-H. SCHNEIDER (eds.), Der Neue Pauly 111, 1997, p. 1077, sefiala algu-
nos usos concretos de la frase y menciona el hecho de que, segtin un texto de Selinunte, “esta serie
de palabras tenfa originariamente estructura métrica”. Como material comparativo véase A.
BarcaLa, “Los ‘nombres bérbaros’ del gnosticismo”, en Ths ¢tdins TdSe Sipa, pp. 11-33, y,
para una interpretacién profunda de la utilizacién del alfabeto en los PGM (con referencia también
a lextos de Nag Hammadi), puede verse P. Cox MILLER, “In Praise of Nonsense”, en A. H.
ARMSTRONG (ed.), Classical Mediterranean Spirituality. Egyptian, Greek, Roman, Londres, 1986,
pp. 481-505. Un texto que esta investigadora considera (PGM XIII, 206-9), viene a decir lo siguiente:
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mégicas, voces magicae. Bn tltimo lugar, también en opinién de Greenfield', se
asienta el poder de algunos de estos amuletos en un sistema complicadisimo de
jerarquias'® espirituales y fisicas y de sus relaciones con complejas cosmologias
que dependen de la astrologfa. En la obra de este autor mencionada, se incluyen
también listas de los nombres de demonios que presiden las horas de cada dfa ¥, por
lo tanto, son en cierto sentido responsables de lo que ocurre. Aparte de los amule-
tos —"the most usual and common magical apotropaic devices” en Bizancio, segiin
precisa Greenfield, aunque también reconoce que, a diferencia de lo que sucede con
las primeras épocas del Imperio, no conservamos demasiadas piezas tardias—, era
frecuente acudir para defenderse de los poderes que amenazaban al individuo a
diversas ofrendas que se presentaban a los demonios, muy probablemente ya que
éstos, a consecuencia de la interpretacién cristiana, habian pasado a ocupar el papel
de los antiguos dioses paganos, apeados de sus pedestales'!, El incienso, por ejem-
plo, y una coleccién de aromata servian para propiciar a estos démones adversos y
la quema de sustancias como los huesos de diversos pescados, la rafz de la peonfa,
el excremento de ganso y otras muchas cosas eran ttiles como elementos apotro-
paicos, seglin se puede leer también en Las Cirdnides. Como proteccion igualmen-
te, pero esta vez para el mago, hay que entender las referencias a unas ropas preci-
sas, complicadas (a veces interiores y exteriores), de color blanco, y a la existencia
de circulos mégicos (ya sea concéntricos o inscritos en un cuadrado), con signos o
palabras mdgicas alrededor, que se cierran con més signos o palabras cuando el
mago y su ayudante estin ya dentro. A todo ello acompafia la pureza ritual exigida
al Emmo_mm ya se ha dicho también que tanto el incienso como unas ropas especia-
les, como las précticas ascéticas ignalmente, no estdn ausentes del cristianismo. Del
excremento cabe decir que ya en el Libro de Tobias, en Septuaginta (compuesto
probablemente a principios del s. IT a. de C.), el demonio Asmodeo huye cuando se
quema el corazén y el higado de un pescado. Nétese de paso que la ceguera de
Tobias se debi6 a la caida del excremento de un p4jaro sobre sus ojos, un gorrién
en concreto; referencias a este tipo de cosas hay en la obrita, muy famosa en la

“Sefior, te represento mediante las siete vocales; ven y esclichame: a ee &2 iiii coooo uuuuuy 3656666
[..]" [kUpie, dmoptpobpar Tais ¢ duvals, eloehde kal émdicovody pot] [o.c., p. 483].

"9 Tyaditions of Belief, pp. 175-6 y 219-236.

150 i G : )
Aparte de su filiacién filoséfica o teoldgica, GRAF, Magic, p. 226, no duda en hablar de otros fun-

damentos de esta concepeidn jerdrquica mas apegados a Ia tierra ; para €, ésta “spread in the reli-
gion of the era, where it constituted a theological response to the growing hierarchization of the
imperial society”. Véase también Ipem, “Une histoire magique”, p. 55.

1) Saobre esto, véase SIMON PALMER, o.c., p. 360.

152 N
En general, véase GREENFIELD, “A Contribution”, p. 136, y las referencias hechas ya en estas pdgi-

nas al ascetismo antiguo.
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magia antigua y medieval, denominada Testamento de .waoia\_m“uu, yenla Jm.gwﬁww
antigua; la llamada Dreckapotheke o farmacopea wxoﬁﬁnﬁa . oﬂmnﬂﬁzn :NM X
casos que rivalizan con los usos de estas m_&mﬁzm;w por S.Emms. or ms@sn&m 2
los circulos y dibujos, un investigador :onnmaﬂ..nmm\o ya Qn.mao_ Henry amm.ﬁ ; _.Sm
autor de un trabajo concreto dedicado a la annop.mnﬂom mm En:wm suelos de igles “_ _
bizantinas cuya decoracién tiene que ver con la magia ™. No ﬁ.smBﬁ.um nogmwswom
embargo, para detenernos més en el rico mundo aw” los amuletos _wm_m&%uoy EM. il
cercanos de los tardo-antiguos, aungue am@anm m.E_%_nSoEm sefia E:; w M“:n_..,”ﬁ s
respectivamente estudiadas por Matthew W. Dickie ¥ ..4 ames W:wwa. " mu WENN?
de ellas, y por Maguire'® la segunda; se trata de las opiniones que tuvieron  bizare
tinos sobre ‘el mal de ojo’ y de amuletos que se oonmﬂém:_.‘mzw tipos < los textos M.M
tienen que ver con este fenémeno de _m_ WWQQ_SSP \._anmmm_m a mmﬁm EH_E%E o.c@.mow ﬂ”
—(itil también para los pueblos eslavos ™ tras la caida de Bizancio y el advenimi

13 vease en general sobre este personaje, la obra y su importancia en el E.m&n,\o oumnﬁ_. Hﬁwwzm_\zz
et alii, art, “Solomon” en ODB, p. 1925, Sobre el Testamento de Salomon y otros libros atribui ..wm
aél <.mmmm GRENFIELD, Traditions of Belief, pp. 163 y, anmn_.:nw._..nuﬁ. Hw A, .HcESzo_ mn.__mmww the
m._.,c.__m‘.q.n King. From King to Magus, Development of a Tradition, Leiden-Boston-Koln, -

154 En general, L. GIL, Therapeia. La medicina popular en el mundo cldsico, KNE:M. Gwo“_ntaﬁ_.”m_

ién de Interé X i jos de M. LOPEZ SALVA, “Dreckapotheke en
on también de interés para esta cuestién los trabajos
Mzﬁncm del Corpus Hippocraticun”, en J. ZARAGOZA-A. GONZALEZ SENMART! (eds.), mszwﬁﬁwm
a Josep Alsina (Actes del Xe Simposi de la seccid catalana de la SEEC, Tarragona [...] ),
Tarragona, 1992, pp. 225-230, y “Fdrmacos de mujeres”, Arenal, 7 (2000) 301-321.

153 B los pavimentos de algunas iglesias de Siria y Libano, segiin ha notado Z»hﬁnm. .Eﬂm_m .m.__.a
Geometry in Early Christian floor Mosaics and Textiles”, en W. HORANDNER e alii An.n_m““h z. :E,.Fq
H. Hunger zum 80. Geburtstag, Viena, 1994 [= JOB 44] (recogido en MAGUIRE, %_W&.E._nn._a M_HMN,M%

e i ire, 1998, pp. 265-6), se encuentran dibujos i

Magic in Byzantine Art, Aldershot, Hampshire, y :
y o%niom mu__ﬁd_mn_cm (dentro de los circulos un anillo con ocho brazos Y. dentro de los cuadrados, otros
cuadrados con sus 4ngulos enfrentados a los lados de los que los contienen), no:.m:om elementos, que
sugieren “a benificent function”. El motivo del anillo con rayos lo vemos tambi€n en Apamea A.m_.:v
cipios del s, V); pero lo curioso es que aparece con frecuencia en los PGM y en los amuletos m. ._Sﬂ.m
mégicas. Por ejemplo, se puede consultar DANIEL-MALTOMINI, Suppl. E.:w.. I, o’ w,r pp. um(m ) entre
otros (" Ayte xapaktiipes fepametioare Telpova, ov Etekev Tladhadia, E.B.. mavTos piyous
[...] [“Signos sagrados, curad a Teirén, el hijo de Paladia, de todo ﬁﬂzon (..)"] esel ﬁx_w%zm
.ﬂ.n._.E acompafia a ese signo). Aporta Maguire otros muchos ejemplos, incluyendo algunos tejidos.
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138

“The Fathers", ya citado.

“The archeological Context of Magic”, igualmente citado.

“Magic and the Christian Image”, pp. 51-72. - .o
159 para Sp. Vryonis Ir., “The Byzantine Legacy in Folk Life and Tradition in the %%_Wm:wmmnm%m
CLucas (ed.), The Byzantine Legacy in Eastern Europe, mo_._E..u_... Oowo._.wno. 19 m_ Hﬂ. o. i
most striking elements of the Byzantine legacy in the popular religious life of the Ba mﬂﬁ ﬁmm -
tions are to be seen in monasticism, hagiolatry, iconolatry, the appearance of neomartyrdom
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de la Grecia moderna como es natural- la consideracién detenida de las imdgenes
sagradas en tejidos bizantinos y de la utilizacidn de éstas en amuletos.

b) La segunda categorfa de acciones maégicas que aparece en Bizancio ests for-
mada por las acciones de manipulacién; o sed, lo que tal vez es lo mis conocido
de la magia por lo mucho que se ha venido hablando desde hace afios sobre las tabe-
llae defixionum'® de 1a antigiiedad y sobre las recetas que, para ellas, nos ofrecen
los PGM. Los problemas a la hora de distinguir ‘witcheraft’ de ‘sorcery’ en
Bizancio, con su discusién y critica subsiguiente para algunos especialistas —de
cuyos argumentos ya se ha dicho algo- tienen su correlato también en este campo
que ahora analizamos, ya que la terminologia empleada por el ODB puede inducir
a confusién, como veremos a continuacién. En los siglos de funcionamiento del
hipédromo de Constantinopla (ss. V-IX)'®" abundan las defixiones dirigidas contra

result of clashes with Islam, the survival of pagan animal sacrifices,” —cuestién sobra la que vol-
veremos a hablar— “the beliefs surrounding the Christian mystery of baptism, and indeed the exis-
tence of a religious calendar wich is closely modeled on and adopted from the calendar and cycle
of practices and beliefs associated with ancient paganism”,

A Informacién para el periodo tardoantiguo en K. PREISENDANZ, art, “Fluchtafel (Defixio): D.

Christlich”, en RAC, 8, 1972, cols. 24-29, y, sobre todo, OGDEN, “Binding Spells: Curse Tablets”
,en ANKARLOO-CLARK (eds.), o.c., pp. 1-90. Las colecciones de textos mds importantes en R,
WOUNscH, Defixiomun Tabellae Atticarum (= IG 111, 3), Berlin, 1897, A, AUDOLLENT, Tabellae
Defixionum, Parfs, 1904 (hay reimpr.) y el indice de D, R. Jorpan, “A Survey of Greek
Defixiones not Included in the Special Corpora”, GRBS, 26 (1985) 151-197 (SGD); una selec-
cién de ellas, ordenadas por tipos, estdn traducidas, presentadas y comentadas en GAGER, Curse
Tablets, y casi medio millar han sido traducidas a nuestra lengua por A. LopEz IMENO, Textos
griegos de maleficio, Madrid, 2001. Sobre la tipologfa de estas defixiones son de interés los tra-
bajos de FARAONE, “The Agonistic Context of Early Greek Binding Spells”, en IDEm-OBBINK
(eds.), Magika Hiera, pp. 3-32, ¢ Idem, Ancient Greek love magic, J. J, WINKLER, “The
Constraints of Eros”, en Magika Hiera, Pp. 214-243 y, para maldiciones y peticiones de Jjusticia
a los dioses, los estudios de J. H. M. STRUBE, “Cursed be he that moves my bones”, y de H, S.
VERSNEL, “Beyond Cursing: The Appeal to Justice in Judicial Prayers”, ambos también en
Magika Hiera, pp. 33-39 y 60-106 respectivamente, Un resumen de las intenciones de los que
encargan estas defixiones estd trazado en A. LOPEZ JIMENEZ (sic), “La finalidad de las tablillas
migicas de maldicién (defixiones)”, Estudios Cldsicos, 112 (1997) 23-34,

Para H. Pavis p'Escurar, “Magie et cirque dans la Rome antique”, ByzForschungen, 12 (1987), p.
449, que sigue las opiniones de P, WUILLEUMIER, “Cirque et astrologie™, MEFR, 44 (1927), p. 190y
R. JANIN, Constantinople byzantine, Parfs, 1964, pp. 21-31, “on courut dans I'Hippodrome de B yzance
Jusqu'au XIleéme siécle et les jeux hippiques soulevaient dans la ‘seconde Rome’ autant d'engouement
pour les écuries, autant d’enthousiasme frénétique qu'au Circus Maxinus de la vieille Rome”, MANGO
et alii, art. “Hippodromes”, en ODB, p. 934, escriben que, en el 5. IX, las carreras se vieron reducidas
aunas tres al afio sin contar las que se organizaban con motivo de un triunfo de los emperadores o de
la visita de un alto dignatario extranjero; estas carreras continuaron hasta la ocupacién de Ia ciudad
por los latinos en 1204, Véase, en general, Grar, “Une histoire magique”, p. 54, n. 42,
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los conductores de carros, como en el mundo antiguo, y en el monasterio de s.

Hipatio (ca. 366-466), en la localidad de wcm:mm:m.m en ww.ﬁwamu von_.maa leer en

HBBEE:OEEH_% que no pocos oficiales de la administracién bizantina, enfermos

por los encantamientos (¢mwdat) obra de los hechiceros (‘sorcerers’) vmmm.n% por

sus competidores en el escalafén, se recuperaban de sus enfermedades gracias a .Em

bendiciones y eUhoylat (es decir, cualquier objeto bendecido) de este santo. Define

_HEEEQ_& estas émpSal como “a magic song recited over a person or a o:mﬁ.u to
effect a cure, fend off evil, transfer evil to another, or evoke an erotic response in a
member of the opposite sex”. No se entiende muy bien, mw.._ embargo, si rmw.ma:_ un

cierto pudor ante ciertas preferencias sexuales o un despiste de este ,mmEm.EMR de
hecho, el sexo de la persona contra la que va la anmwa: para ﬂmﬁmzm. no tiene por
qué ser el mismo de la que la hace. Lépez Jimeno ™" recoge una defixio a:._m que
“una mujer pugna por el amor de otra”; dice asi: “(...) 298&0 a Gorgonia, a la
que parié Nilogenia, atraédmela, torturad su cuerpo bomcm y nwm. moE.mﬁn:m hasta
que abandone todo Iugar y toda casa por el amor de Soffa, a quien parié Hmm-.m‘: que
se entregue a ella como esclava (...)”. Se trata de una defixién de mmﬁ..:Eﬁowm
Magna, en Egipto, s. IIl 0 IV d. de C. (véase SGD, n° 151, p.188, con las Emoﬂim-
ciones pertinentes). Sobre este ?.ozmmwm. que es clave para establecer el m.BU:o
total de estas defixiones, sefiala Graf ™ que, a diferencia de la Atenas cldsica, la
pareja homosexual (masculina o femenina) no m:noznmcm. en su wnpmn&: —en la
época de los PGM y en Egipto (y se sobreentiende que EEgmu en época woﬁa:o.cl
ningdn prestigio social, de manera que su recurso a la magia debe ser interpretado sim-
plemente como salida a una crisis emocional “provoked by the mad love that wm. bears
for a person who seems out of reach. Erotic magic thus offers a way to resolve this per-
sonal and even intimate crisis, and that is why the same processes can serve woﬁ.. loves
lacking a social purpose (which, later, the christian wo_ouu..mﬁ was to call amor incon-
cessus)”. No cabe pues, aqui —para Graf— acudir a una explicacién de este recurso a la
magia basada en la estructura social (la transmisién de moaﬁ y fortuna a través de _.m
mujer), tal como se utiliza a veces en el caso de las relaciones roﬁmomwx.:mﬁm..rm Opi-
nién de este autor debe entenderse en el marco de su andlisis de la curiosa situacién
que presenta el mundo antiguo: son los hombre los que ‘utilizan’ u&nﬂauﬁmzﬁ toda la
magia amorosa para atraerse a mujeres (“no for the purpose of an affair, ,c:ﬁ for one of
marriage™), pero atribuyen esta magia a las mujeres, como ‘cosa de ellas’ (son ellas las

a2 Art. “Magicians”, en ODB, p. 1266, sobre el santo véase KazuDAN, art. “Hypatios of

Rouphinianai”, en ODB, p. 963 y sobre su Vida, escrita por Callfnico (ed. y .:.. de G. u” ?.a.
BARTELINK, [Parfs, 1971)), y el papel de los demonios en ella, TEIA, “Monjes, magia y demonios”.

Art, “Incantation”, en ODB, p. 990.
164 B0 Lopez JMENEZ (sic), “La finalidad”, p. 25.
e Magic, pp. 188-9.
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brujas); de hecho, en los PGM, rara vez aparece algo que no sea un hombre que busca
atraerse a una mujer, rara vez también una relacién homosexual ests en ellos presente
¥, 8 lo estd, resulta que es masculina'®®, mientras que las defixiones funcionan de otro
modo y su explicacién podria ser la ofrecida'®’,

Estos encantamientos, ya fuesen paganos, cristianos o bien producto de un sin-
cretismo, eran desde luego similares todos ellos (desde el concilio de Laodicea en
el s. IV, ademds, se habfa prohibido a los clérigos componerlos o Eo:mzom%% y
contaban, como ya se ha dicho, con la ayuda de un dngel o demonio que debia
actuar para que tuviesen efecto. Debieron también de estar muy extendidos ya que,
enel s. XII, Balsamén y Zonaras hacen referencia a esta préctica; en concreto, sefia-
lemos que, en el reinado de Manuel I (1143-1180), fue condenado por mago un
judfo llamado Isaac Aarén, natural de Corinto ¥ que, en su casa, encontraron la imi-
tacién de una tortuga, dentro de cuyo caparazén habfa un mufiequito con forma
humana (dvBpwmdpopor elicaojia) con sus pies encadenados y el pecho atravesa-

166
167

Ibidem, pp. 185-6.

Véase el estudio detenido de la magia amorosa en Kotansky, Ancient Greek love magicy “The cons-
truction of gender in Ancient Greek love magic” ya mencionados, al que debe ser afiadido Lorez
JiMENo, “Maldiciones eréticas y otros encantamientos amorosos. Lamaldicion del amor”, en MArcos
CasQUERO (coord.), Creencias y supersticiones, pp. 111-130. Exclusivamente para lo que se refiere al
derecho, ha de verse —sobre los homosexuales— el exhaustivo trabajo de C. G, Prtsakis, *'H 8éom
Tiv opodulodiidy oTh BulavTi kotvwvia”, en la obra colectiva OF mepLbuptakol oo
Budvrio, pp. 171-269, donde, sin embargo, ninguna referencia se hace a la magia amorosa.

Para BARB, “La sopravvivenza”, p. 120, las disposiciones del sinodo de Laodicea, celebrado en
esta ciudad de Frigia en una fecha imprecisa entre los afios 341 y 380, son la prueba clara de que,
independientemente de que los paganos siguiesen con sus creencias, se estaba formando ya una
“magia tipicamente cristiana” con la que la Iglesia tenfa que acabar. SiLvIA ACERBI,”Acusaciones
de magia”, en TesA (coord.), Profecia, magia y adivinacidn, p. 134, ha estudiado recientemente las
acusaciones de magia contra el obispo sirio Sofronio de Tella (s. V), y ha insistido en el hecho de
que los paganos vefan cada vez més a obispos ¥ presbiteros cristianos como verdaderos magos y
hechiceros. Y ocurrfa esto no sélo porque, a ojos del pagano —como ya se ha sefialado— el cris-
tianismo era también una magia, hasta el punto de que Celso (s. III), un pagano a quien el cristia-
no Origenes atacé duramente, “consideraba el embarazo de la virgen Maria un hecho mégico”,
sino también porque, como sefiala Acerbi, en la Historia Augusta (fines del s. IV) se conserva una
carta pseudo-epigrafa de Adriano “en que se afirma que en Egipto la promiscuidad religiosa y cul-
tural llegaba a tal punto que casi todos los miembros del clero cristiano se dedicaban a la magia o
a la adivinacién”, El canon 36 del concilio de Laodicea prescribe —en la traduccién de esta
misma investigadora— que “los clérigos de grado superior o inferior no hagan de magos o adivi-
nos ni de matemticos o astrélogos; que no fabriquen los llamados amuletos, que son cadenas que
atan sus almas. Que aquéllos que lleven tales objetos sean excluidos de la Iglesia”. Pero, aparte de
esto, se prohibe también en el canon 35 que los cristianos abandonen la Iglesia de Dios y veneren
a los dngeles e introduzean su culto; “quien se haga culpable de esta idolatria disimulada, sea ana-
tema puesto que olvida a Nuestro Sefior Jesucristo, hijo de Dios, Yy se pasa a la idolatrfa”,
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do por un clavo, segiin escribe el historiador Nicetas Coniates'®. Verdadero o falso,

la descripeién del mufieco evoca de inmediato un conocimiento de lo que las defixio-
nes eran, conocimiento que también es exhibido ya en época tardoantigua. Asf pues,
en los Milagros de 5. Ciro y s. Juan, obra de Sofronio'™, se nos cuenta que Teodoro,
un médico de Chipre, se quedé paralitico a consecuencia del encantamiento de un
mago. Tras rogarle a los santos su curacién, se le aparecieron éstos en suefios y le dije-
ron que asase el pulmén de un cerdo, lo mezclase con vino y se lo untase por todo el
cuerpo. Ademds, le dijeron también que mandase a un criado para que cavase en un
lugar frente a su dormitorio, donde se encontrarfa el objeto magico productor de su
desgracia. Descubierta esa defixio, el mago, un judio por més sefias, desaparecié y
Teodoro se curé. De este mismo Sofronio es la historia de Tedfilo, en Alejandria, que
padecia de terribles dolores en sus brazos y piernas a consecuencia de un encanta-
miento que le habfan hecho sus enemigos; no consegufan curarle los médicos y, por
ello, rogd a los santos que le sanasen. Se le aparecieron €stos en suefios y le dijeron
que se hiciese transportar a la orilla del mar y que allf le pagase a un pescador para
que echase su red. Dicho y hecho. Tuvo asi muy pronto en sus manos, por un moédi-
co precio ademds, una cajita que saco del mar el pescador y que, pese a los esfuerzos
conjuntos de los dos hombres, no pudo ser abierta, Llevada a la iglesia, por fin se con-
siguié abrirla y en su interior se encontré una figurita de bronce que representaba al
propio Tedfilo, con sus manos y pies atravesados por clavos. Fue desclavarlos uno a
uno y nuestro Te6filo salié andando recuperada ya la movilidad en cada uno de sus
miembros; quedé claro, para los testigos, que un encantamiento diabélico realizado
por un enemigo era la causa de la enfermedad. Recoge Magoulias también otros tex-
tos que testimonian la existencia, en la época, de las defixiones en el hipédromo,
escondidas para afectar a los aurigas o a los luchadores en €l circo'”!,

No obstante, con ser claro el testimonio de Sofronio sobre el pobre Tedfilo, sin

embargo a Graf'” no le convence del todo el relato ya que no va bien con “la ide-

164 OECONOMOS, o.c., p. 80, citando a este historiador.

170 ygage MAGOULIAS, a.c., p. 236,

L Ibidem, pp. 243-4 y 245-6. Pavis D'ESCURAT, o.c., se ocupa de las defixiones del circo romano,
mencionando también las de otros lugares, en el s. IV, y de las disposiciones legales contra este
tipo de magia que, muy posiblemente, no debia de estar desconectada de los intereses de los apos-
tadores (o.c., pp. 464-4), aunque es poco lo que se sabe de la organizacién de las apuestas. “Bien
qu’aucune de ces tabellae defixionum si courantes 4 I'époque romaine n'ait été retrouvée sur le sol
de Byzance, leur utilisation est attestée par les textes”, una relacién de los cuales puede verse en
este trabajo. Resulta especialmente interesante un testimonio de las cartas de Nilo de Ancyra (PG
79, col. 308 D), quien testimonia (en torno al afio 400) que ciertas laminillas mégicas relaciona-
das con las carreras de caballos se encontraban a veces disimuladas en la parte de atrds de algu-
nos iconos (o.c., p. 466, n. 79).

2 Magic, p. 142.
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ologia del ritual de la ‘atadura’”, Efectivamente, hay cierta vaguedad en él sobre el
ritual exacto que es empleado por los enemigos que desean hacer dafio a Teéfilo
auxiliados por un demonio y, ademds, no parece entrar esta defixién en los tipos de
ellas que habitualmente se suelen enumerar'”. En resumidas cuentas, “it would be
advisable to guard against the idea that binding spells could produce diseases by
means of similar punctures made in a figurine. The perforation of the members does
not have such precise and simple consequences— the mechanism is not so direct”!™,
Trombley afiade dos observaciones sobre las que debemos Ilamar la atencién; en
primer lugar, nos dice que los escritores bizantinos “often mention incantations in
connection with magic, but seldom quote the actual words used”, lo que es cierto;
por otro lado, sefiala este mismo investigador que muchos ejemplos de estos encan-
tamientos se nos han conservado en los PGM, en laminillas de metal y en pequefios
objetos (amuletos) que, si son sincréticos, suelen utilizar los nombres de dngeles
apdcrifos de la tradicién judia y palabras bdrbaras. Como el lector puede ver,
Trombley (tal vez siguiendo la visién de F, Kukulés, a quien an&o:m:mv. no llega
a utilizar ™ el término defixiones (kaTd8eapiol) —para el que falta el pertinente arti-
culo en el ODB-, que no son otra cosa sino las férmulas (AdyoL) plasmadas en una
laminilla de plomo o de otra materia, que se limitan a describir, claro es, la accién
(mpd€Ls) que debe realizarse para que esas férmulas surtan efecto. Los ‘encanta-
mientos’, por lo tanto —recordemos lo que afirma Garcfa Teijeiro'”’~ | tienen dos
partes principales: “la accién y el rito mégico que ha de ejecutarse, y la férmula que
se pronuncia o se escribe. Las defixiones contienen sélo la férmula” y ésta, como

173
Para éstos, GRAF, ibidem, pp. 120 y S8. .

174 . T .
EE@.:.. Critica GRraF, por otras razones parecidas, testimonios hagiogrificos tardoantiguos que, en
su opini6n, a pesar de reflejar un uso evidentemente real en su tiempo (las defixiones), sin embar-
£0 lo describen de una manera equivocada (o.c., p. 142-3) que tiene que ver, como se verd mas
75 adelante, con la visién cristiana del proceso (ibidem, pp. 161-168).
Bulavrivav Plos kai modiriouds, 1A, Atenas, 1948, pp. 239-40,

176 Tampoco nos parece que acierte al incluir en la bibliograffa recomendada en su art”*Incantation”
del ODB, ya citado, el trabajo de H. HUNGER, “Eine frithbyzantinische Wachstafel der Wiener
Papyrussammlung”, en I, L, HELLER-J. K. NEWMAN (eds.), Serta Turyniana. Studies in Greek
Literature and Palaeography in Honor of Alexander Turyn, Urbana, Illinois, 1974, pp. 489-494,
Se estudia aqui una tablilla de cera de la segunda mitad del s. V donde hay una oracién para pedir
la proteccién divina ante los terremotos, que parece recordar a otras incluidas en el Evyoddytor
70 (t€ya, Roma, 1873, Ausentes estdn aqui los elementos propios de una defixién, exorcismo o
jm_n_moa:_ y el cardcter de émydr] (“encantamiento”) no se advierte tampoco en el texto de Viena
ni en su stiplica final, donde se solicita de Cristo defensa ante los [seismos]: mpookuvoipéy oe,

17 XpLoTé, melopa mpds Tols [...].

“Sobre una defixién dtica: IG I11/63, n° 97)" en J. A. L6rez FEREZ (ed.), De Homero a Libanio
(Estudios actiales sobre textos griegos. II), Madrid 1995, p, 321.
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también la accién y el rito, estdn minuciosamente descritas en los manuales y trata-
dos (grimorios) contenidos en la coleccién'’™ de PGM, que pertenecen al s. 111 o IV.
Esta diferenciacion entre émwdr y wpd&is (con sus Méyol) la entendié perfectamente
s. Juan Cris6stomo ya que, en una de sus obras'”, afirmé que s6lo existe un ‘encanta-
miento’, si se puede decir asi, del que el cristiano pueda echar mano en sus tribulacio-
nes: la cruz. Hay ademds una tnica mpd€Ls eficaz (jndtese este segundo término téc-
nico de la magia!) y ésta es el signo de la cruz. Por otro lado, el santo tenfa que saber
que sus fieles utilizaban amuletos de cualquier tipo para solucionar sus problemas (por-
que, si no, no tendrfa sentido el texto de su homilia) y, ademds, ;no era tal vez el mis-
misimo signo de la cruz, en cierto modo —como algiin estudioso ha sefialado—, “una
auténtica accién mdgica si se hacfa sin fe y sin el sometimiendo a los designios del ver-
dadero Dios?” Sin embargo, la fecha relativamente tardia de los PGM, los auténticos
depésitos de encantamientos, no quiere decir que su contenido no sea en buena parte
mucho més antiguo, ya que hay defixiones que son del s. V a. de C. y suponen tam-
bién ‘manipulaciones Bmmmnmm.;o. No deja de ser sorprendente, a propésito de esto
tiltimo, que existan paralelos de diverso tipo entre estos PGM y la obra de Empédocles

de Agrigento (s. V a. de C.) nada menos, como ha mostrado P, Kingsley'®",

La tipologia de estas defixiones en el mundo antiguo es muy variada;
Preisendanz'®*, habida cuenta de que el espiritu de la defixién contradice al del
Evangelio, estima que aquéllas pertenecen al mundo pagano y que, por tanto,”es
gibt daher keine christl. Defixion, sondern nur Defixion bei Christen”, es decir, que
no existen defixiones cristianas sino sélo defixiones de cristianos, y esto sucede
porque todavia esos cristianos que las mandan hacer no han abandonado las creen-
cias populares paganas que heredaron de sus antepasados. Ya en el NT (Marcos 7,

i

178 . . " i
Como es bien sabido, aparecen también en los PGM modelos de “impresos™ a los que s6lo hay que

poner el nombre del cliente para que queden listos para usar.

12 A la epistola a los Colosenses, cap. 3, Homilfa, VIIL, 5 (PG, 62, cols. 357-8); citado y comentado

por BArs, “La sopravvivenza”, p. 119,
180

181

GaRrcia TEUEIRO, “Sobre una defixién dtica”, p. 323,

Ancient Philosophy, Mystery, and Magic: Empedocles and Pythagorean Tradition, Oxford, 1995;
para KINGSLEY, o.¢., p. 222, el término ¢dppaxov, usado por Empédocles, “also had the broader
connotations of ‘spell” or ‘charm’; and here [...] it is best understood as referring not just to the
remedies themselves but also, implicitly, to the incantations (&mw8at) which were recited during
the gathering of the plants and during their preparation. We find the best examples of such spells
in the magical papyri [...]". El parecido con el funcionamiento de las émy8al en la factura de los
katd8eapot es evidente; para la recogida de plantas véase en concreto A, DELATTE, Herbarius.
Recherches sur le cérémoniel usité chez les anciens pour la cueillette des simples et des plantes
magiques, Bruselas, 1938,

182 Art. en RAC mencionado, col, 24.
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35) puede ser que se mencione una de estas defixiones o ‘ataduras’ (eso es lo que
significa kaTd8eopos realmente): €Ml 6 Seopds Tiis yAdoons abmod [“se solté
la atadura de su lengua™]), ya que el sanado por Cristo bien podfa haber estado bajo
el poder de un demonio, aunque nada se dice en concreto. Cirilo de Escitépolis en
Palestina, autor, entre otras cosas, de una Vida de s. Eutimio, santo que vivié entre 524
y 568/9, narra en ella que este santo se aparecié a un monje enfermo y le curd tras des-
cubrir y sacarle de su cuerpo una de esas laminillas (jla tipica defixién!) escrita con
ciertos signos por un mago pagano. Pero hay que notar que la persecucién de estas
conductas fue muy fuerte y que el niimero de estas defixiones parece declinar con el
tiempo. Ahora bien, segiin estima Preisendanz'®, “tal como las colecciones de for-
mularios de los papiros griegos transmiten instrucciones para defixiones entre sus
recetas mégicas, asi también los manuscritos mégicos de la Edad Media latina y grie-
ga han conservado, a su vez, no pocos de estos textos”, de modo que puede decirse
que han llegado, de la misma manera que otras acciones mégicas y el resto de la cul-
tura antigua, a conocimiento de cristianos griegos y latinos medievales (y luego
modernos). En Bizancio se encuentra una descripcién de una especie de katd8ecjlos
de este tipo en las actas del proceso seguido contra Cappadokis, un mago ya cita-
do'™, que tuvo lugar entre 1351 y 1352. Hubo de presentarse este personaje ante el
tribunal cargado con sus libros de magia (peTd Tév paywdy adrob BMwy), ob-
viamente prohibidos, y sabemos que, aureolado por su fama de mago y algunos otros
tropiezos con la ley, se habfa ganado previamente la confianza de un monje que querfa
progresar en la jerarquia; fue a éste a quien le prepard una defixio que constituye, segtin
Cupane, la “unica descrizione dettagliata di un’azione magica, una delle pit tipiche e
diffuse fin dall’ antichita”, un kaTddeopos en suma, aunque aqui las cosas no se des-
arrollan del todo como en la antigiiedad. Se escriben los nombres de los implicados en
la xdpTa para que éstos acaben mostrando su buena voluntad frente a la solicitud
del interesado (WoTe elval abrobs ednuious kal ebevSéTous kal kaBumaryopé-
vous éveka TAV (nTnpdTev abTob), se expone el texto a la luz de las estrellas
come ya hizo en otra ocasién el también acusado Tzerentzis, pero no se esconde en
parte alguna ni se coloca en la tumba de un cadaver de especiales caracteristicas'®>,
sino que se lo lleva, como dpulaxTrplov, el propio monje solicitante,

183
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Ibidem, col. 26.

CUPANE, o.c., p. 250; la calificacién de descripcién completisima que esta investigadora da a este
texto tal vez sea un poco exagerada; ya se ha dicho que las referencias en la literatura bizantina a
muchas de estas acciones mdgicas son bastante parcas, cuando no vienen a ser lecturas cristianas
del fenémeno antiguo, segtin ha estudiado GRAF.

185 Y ; . .
Se trata normalmente de dwpot y PratoBdvaTo, es decir, gente muerta prematura y violentamen-

te; véase sobre estas dos categorias de difuntos en el mundo antiguo, R. GARLAND, The Greek Way
of Death, Tthaca, 1985, pp. 77-88 y 93-95.
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En una antologfa como la de Gager'*® puede encontrar el lector ejemplos de defi-
xiones dirigidas contra rivales en las competiciones en el teatro y en el circo (en las
que se pide que el odiado actor, miisico o lo que sea y también el auriga se quede
mudo, sin memoria, tropiece con su carro, caiga y, probablemente, se mate'®’, etc.),
otras muchas que tienen que ver con el sexo'®, amor y matrimonio, otras que bus-
can dejar sin voz y argumentos a los litigantes que persiguen en un tribunal al que
encarga la defixién y otras que van dirigidas contra competidores en los negocios;

&b Curse Tables.

87 No siempre ese era el fin de la defixio y son muchos los autores que, en este sentido, han mani-
festado su opinién; sin embargo, hay ocasiones en que, al parecer, es dificil interpretar las cosas
de olra manera. A este propdsito, escribe LopEz JIMENEZ (sic), “La finalidad”, p. 31: “Aunque
hemos dicho que las defixiones amorosas no buscan, en principio, la muerte de su victima, una
ldmina erética de Pella (Macedonia), del siglo IV a.C., nos demuestra lo contrario: la autora inten-
ta impedir el matrimonio entre su amado Dionisiofonte con otra mujer, a la cual desea sin paliati-
vos . 7:kal  kakd kakés Oetlpa dméinTar: ‘(...) (que [el matrimonio] no se lleve a cabo) y que
Tétima muera de mala muerte’. Y concluye: ‘entonces seré feliz y dichosa’ (€pé 8¢ evdalpova
icat pakapiay yevéorar ). Puede verse L. Dusos, “Une tablette de malediction de Pella: s*agit-
il du premier texte macedonien?”’, REG, 108 (1995) 190-197, quien, aunque comenta fundamen-
talmente aspectos dialectales, llama la atencién sobre el hecho de que esta ‘atadura’ es concebida
por la autora como temporal y que, cuando decida que ya tiene bastante castigo la victima, ird por
ella y, mediante el proceso oportuno, la “desactivard” (“la malédiction” —se lee en o.c., p. 194—
“ne pourra étre suspendue que par une annulation méthodique du rituel de gravure, de lecture,
d’enroulement et d'ensevelissement du plomb inscrit: ce contre-rituel est clairement explicité
[...]"™). ; sin embargo, nada comenta Dubois sobre el hecho de que la presencia de la muerte dese-
ada para alguien aparezca tan claramente aquf, GRAF, Magic, pp. 145-6 —que no toma en consi-
deracién esta defixio macedonia—, es de la opinién de que no hay laminilla alguna, “Athenian or
otherwise, earlier than the Roman era”, que exprese el deseo de matar a un adversario y, por lo que
toca a los ejemplos posteriores, “the expression of this desire is extremely rare, and not only in the
erotic spells, in which it had no reason for being”. Las razones para esta opini6n se asientan en la
conviceién de este estudioso de que, con mucha frecuencia, el ritual de la defixién es malinter-
pretado ya desde antiguo, segiin hemos visto mds arriba, Se trata de un ritual puramente simbéli-
co y su efecto no dependfa de un acto “simpatético” llevado a cabo mediante mufiequitas de vudu;
no hay homologia tampoco entre la actuacién del rito y la finalidad buscada, de modo que los
hechiceros no deseaban matar realmente a aquéllos contra los que dirigfan sus defixiones (o.c., p.
145). “This sympathetic homology thus exists only in the mind of a superficial observer” y no es
nada raro que aparezea por primera vez en escritores cristianos (ibidem, p. 146), La figurilla atra-
vesada con agujas o clavos no es considerada por el mago como idéntica a la victima y éste no
tiene, pues, intencién de matar o herir sino que es la “atadura” o la “inmovilizacién” la finalidad

de la accidn mdgica, aunque, en algunas ocasiones —se ve forzado a admitir Graf—, sf que todo

parece dirigido a causar enfermedades (ibidem, p. 141).

En concreto, algunas actuaciones de hechiceros y brujas (mediante diversos medios de hechicerfa

[yonTetpara]) para conseguir que una mujer se sienta atrafda por un hombre o viceversa y actua-

ciones del diablo tentando por su cuenta a los ascetas) son consideradas en Kaznpan, “Byzantine

Hagiography and Sex in the Fifth to Twelfth Century”, DOPF, 44 (1990) 140-2.
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las hay también que tienen el aire especial de una peticién de justicia y venganza
dirigida a los dioses'® ¥, dejando aparte las que Gager llama ‘misceldneas’, habria
que contar finalmente los antidotos y contradefixiones (incluidos los amuletos), ya
aludidos, que torpedean, por asf decirlo, los ataques que puedan dirigir contra noso-
tros nuestros E:wﬁmmomH 0 Gager nos proporciona no pocos ejemplos que llegan
hasta el s. VI y Magoulias, exhumando los datos indirectos de la hagiografia, hace
referencia igualmente al material protobizantino, que parece ser muy escaso en
época posterior (al menos por los testimonios indirectos que conocemos). Préximo
a esta accion mdgica y no lejos del amuleto estd el exorcismo, ya presente en los
PGM™!, que luego, cada vez mds adaptado a las necesidades del cristianismo, apa-
rece con profusi6n en las plegarias de Basilio, el Cris6stomo y otros E:ona%s.
Estén presentes en él, ademds, nombres como Sabaoth, Adonai, Cherubim, pero
también los de los arcdngeles, la Virgen Marfa, Cristo etc., acompafiados por una
gran cantidad de G¢ia dvdpata, a menudo incomprensibles, junto con aclamacio-

149 Sobre un curioso tipo (ejemplificado en GAGER, Curse Tablets, n® 75, pp. 165-167; procedente de
laisla de Amorgos y fechada entre el 5. 11 a. C. y el I d. C.), puede verse H. S. VERSNEL, “Kéhaoat
Tobs fluds TolobTous PAémortes ‘Punish those who rejoice in our misery’: On curse texts and
Schadenfreude”, en JORDAN et alii (eds.), o.c., pp. 125-163 y, sobre todo, " *May he not be able to
sacrifice’, Concerning a Curious Formula in Greek and Latin Curses”, ZPE, 58 (1985) 247-269.
Ecos de esta defixién (que no merece tal nombre por sus caracterfsticas especiales) se encuentran
en el folclore de diversos pafses europeos, observacion de Versnel Yy OLros que nos proponemos
ampliar en un préximo trabajo con la literatura espafiola como objeto de estudio (véase como un
primer borrador de ¢l nuestra comunicacién “Sobre un tipo de texto muy comn en los manuscri-
tos antiguos y medievales: las Voces animaliunt”, en el Simposio de la SEEC “Libros y lectores en
la Antigiiedad”, octubre de 2001, Universidad Auténoma de Madrid (en prensa),

190 = ;
Se encuentran ya en el AT'y, como nota PIRERO, “La magia en el antiguo Testamento”, en Ipem (ed.),
En la frontera, p. 68, estos ejercicios en contramagia, “mirados con los ojos de hoy, nos revelan un no

o1 menor proceder mégico al servicio de aquéllos que se proclaman heraldos del Dios tinico”,
Por ejemplo en PGM IV, un conocido remedio para curar endemoniados obra de Pibechis, famo-

5o mago egipcio. Es un caso curioso ya que, en este texto, el proceder es muy parecido al evan-
gélico y es explicado de la signiente manera:"magus suum ipsius mvebpa transfert” —escribe
TAMBORNINO, 0.¢., p. 81— “in corpus eius, quem sanare vult [...] —Eodem modo inditur Tveb-
ha apud loann, XX 22: xal To0TO elmiw évedlonoev kal Myel abrols: AdBeTe mvedua
aywov.— lta corpus daemoniaci expletur spiritu sufflantis et daemon exire cogitur. Hoc remediim
adhibetur in pap, Par. (p. 12) [= PGM 1V, 3007-3086 y PGMT, p. 97), ubi praescribitur afflare
exorcizandum and Tiv depov TEY To8GY ddapdv TO dlonua Ews Tob Tpoadmou”, PGMT
sefiala, ibidem, n. 411 que sobre este tipo de “inspiracién” ha de verse Eirrem, Some Notes on the
) Demonology of the New Testament, Oslo, 1966 (2" ed.), pp. 47-9.

Véase, en general, K, THRAEDE, art. “Exorzismus. VIII. Der volkstimliche E, des 4/6 Jh. a. E. E.
gebete” y ss., en RAC, 7, 1969, cols. 109-117, y E 1. DOLGER, Der Exorzismus im altchristlichen
Taufritual, N. York, 1967 (es reimpr.); el trabajo de L. Git, “El ceremonial de la palabra imperativa:
De los Evagelios al exorcismo cristiano”, CFC:egi, 9 (1999), pp. 163-183, es también de interés. Ms
concreto, KoTANSKY “Greek Exorcistic amulets”, en MEYER-MIRECKI (eds.), o.c., pp. 243-277.
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nes del tipo €is Beds H.WC: Dios!’] o bien ©eos (iv [‘jDios vive!’] y cosas simi-
lares. Fedén Kukulés'® definié los encantamientos (émwdal; también llamados
yonTelal) —que son la base general sobre la que reposa la mds concreta y abrevia-
da defixio segin hemos podido ver— como un canto migico dirigido a curar a
alguien o bien a apartar una enfermedad o un mal y a pasdrselo a otra persona u
objeto o, finalmente, como medios para conseguir amor; el exorcismo (€€oprrc-
16s)'*, en cambio —segtin él-, lo que pretende es mandar lejos al diablo o al mal,
la enfermedad en cuestién, y puede ser proferido como una oracién, recogido en un
texto o grabado de forma muy abreviada en una piedra de amuleto, Férmulas como
XpoTds o€ Buukel [‘Cristo te persigue’] siguen recordando en época cristiana,

193
194

O.c., 1B, pp. 239-240 y 242.

“El término ‘exorcismo’ nada tiene que ver con el latino ‘orcus’ sino que se relaciona con la pala-
bra griega hoicos, ‘juramento’, El ceremonial de este juramento se remonta al mundo judio. Si
alguien, por ejemplo, querfa enterarse de toda la verdad, entonces decia lo que sigue: ‘Te lo juro
por el Dios vivo’ (y aqui se colocaba la pregunta), En respuesta, el preguntado respondfa: * Tan
verdad es que Dios estd vivo como que..." (y aqui venfa la respuesta). El exorcista es el que pre-
gunta y su nombre, pues, traducido literalmente es ‘el que hace un juramento’ *; asf lo explica R.
MELKERBACH, Abrasax: Ausgewdihite Papyri religiésen und magischen Inhalts. Band 4: Exorzis-
men und jidish/christlich beeinflusste Texte (Papyrologica coloniensia XVII, 4), Opladen, 1995,
p- 1, en una interesante introduccidn a esta cuestion (o.c., pp. 1-25). En resumidas cuentas, el jura-
mento tiene lugar dentro de un didlogo en el que uno “jura” [“vereidigt”] por la verdad y al otro
“se le toma juramento” [“vereidigt wird"]. Kotansky, “Greek Exorcistic Amulets”, p. 250, precisa
que “the use of dpxilw especially to adjure demions is a comparatively recent development and
seems to be attested no earlier than the 1st century BCE", como indican PGM XVI y ejemplos de
DaNEL-MALTOMINI, Suppl. Mag. ; se trata en concreto de 11, 52,2 (una maldicidn en la tumba) e
ibidem 71 (fr. 14, 2), un formulario, Véase en general un resumen en GRAF, art. “Exorcismus”, en
CANCIK-SCHNEIDER (eds.), Der Neue Pauly, IV (1998), pp. 348-350; aparte de los trabajos ya cita-
dos, para los exorcismos bizantinos es fundamental el estudio de L. DELATTE, Un office byzantin
d’exorcisme (Ms. de la Lavra du Mont Athos, ¥ 20), Bruselas, 1957, con multitud de textos de inte-
185, asi como el de F. PRADEL, Griechische und siiditalienische Gebete, Beschworungen und Rezepte
des Mittelalters, Giessen, 1907, En estas colecciones, resume de una manera muy viva E. V,
Matresg,"I diavolo a Bisanzo: demonologia dotta e tradizioni popolari”, articulo de 1990 recogido en
su Dimensioni bizantine. Donne, angeli e demoni nel medioevo greco, Turin, 1995, p. 56, “sono inse-
riti in un vero campionario della superstizione: ricete magiche, scongiuri contro il malocchio, incan-
tesimi, formule di augurio o apotropaiche. Vi sono antidoti verbali contro il tetano, il mal di reni, i
dolori di petto [...], i calcoli renali [...], il mal di testa [...], formule per la partoriente [...], espedienti
magici per riconoscere o prevenire i ladri [...], invocazioni al Salvatore eai santi perché un bambino
muti la sua indole malvagia [...], o anche soltanto perché impari a leggere [...], preghiere e scongiuri
per il buon esito della pesca [...], della caccia [...], per la produzione di seta [...], per la benedizione del
bestiame [...], ricette per filtri e pozioni [...], formule per ottenere I'amore di una donna [...], iscrizio-
ni per amuleti, direttive per riti magici, cui tavolta € previsto che partecipi un religioso [...], ecc. Molti
di questi testi” —concluye este estudibso— presuppongono un’azione diabolica capillare e incessan-
te: ¢ qui la lettura apre la vista su abissi di angoscia e di disperazione”. También los Anecdota grae-
co-byzantina de V. VASSILIEV (Moscd, 1893 [hay reimpr.]) contienen algunos textos de este tipo.
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dirigidas como estén a la enfermedad para que abandone al enfermo, épocas en la
que ésta era identificada directamente con la presencia de un demonio en el interior
del paciente; suele acompafiar, como sucede en el caso de Alejandra ya menciona-
do (en el conocido amuleto de Beirut), la férmula ¢elye, delyete [‘marchate’,
‘marchdos’] dirigida a esos diablos o enfermedades.

En estos amuletos antiguos, tardoantiguos y medievales —encantamientos pro-
tectores %u:a funcionan como un exorcismo- suele aparecer, como ya noté
Kukulés'”, la figura de Salomén a caballo que transpasa con una lanza a una figu-
ra de mujer que yace en el suelo y que no es otra que la enfermedad contra la que
opera el amuleto en cuestién; y la inscripcidn que acompafia, en general, suele ser:
Pelye, pepronpérn, Zolopwy o€ Slwkel [“Vete, odiosa, que te persigue Salo-
mén”]. Otros ejemplos bien conocidos y recogidos por Schlumberger u otros auto-
res mencionados por Kukulés son, por citar algunos, “dbelye, méve Tijs kebakiis
kal Tob MLkpdvou, xelp Kuplov o€ kel petda dfukaddjov” (contra el dolor
de cabeza y la migrafia, a la que Cristo persigue), “dpelye, delye, mwipwpia...
"Inooiis XpLoTos kel oe” (contra la fiebre, perseguida igualmente por Cristo) y
otros del mismo estilo. El motivo del caballero armado, Salomén, se encuentra no
s6lo en placas rectangulares, redondas u ovaladas sino también en anillos, brazale-
tes, gemas talladas, etc.'®, También en cierta relacién con defixiones y exorcismos
se hallan las maldiciones, de las que el cldsico ejemplo (s.VI) es el P. Ups. 8, edita-

193 O.c., VI, p. 180, remitiendo al viejo trabajo de SCHLUMBERGER, “Amulettes byzantins anciennes”,
pp. 73-93.

196 Sobre la identificacién del poderoso caballero que alancea al diablo, la enfermedad o mal (no
siempre Salomén, sino en ocasiones Alejandro o Sisinio), véanse las reflexiones de Henry
MAGUIRE, “Magic and the Christian Image”, p. 57, ya mencionadas. Afiadamos aqui, entre otros
estudios, S. ILEs JoHnsTON, “Riders in the Sky: Cavalier Gods and Theurgic Salvation in the
Second Century AD”, CP, 87 (1992) 303-321, y S. PereEA YEBENES, El sello de Dios (Zppayls
Beoll). Nueve estudios sobre magia y creencias populares greco-romanas, Madrid, 2000, pp. 17-
36. Para la primera, que sigue las ideas de BONNER, Studies in Magical Amulets, p. 211, este caba-
llero, que aparece en medios culturales coptos y debe su iconografia a Horus, “is portrayed as early
as the third century on magic amulets and elsewhere as wounding a demonic enemy who lies on
the ground beath his horse. Sometimes” —prosigue, o.c., p. 309— “this demon is represented as a
female who is identical or similar to the child-stealing witch more familiar from Byzantine sour-
ces [remite aquf esta misma investigadora a I. C. LAWs0N, Modern Greek Folklore and Ancient
Greek Religion, Cambridge, 1964 (reimpr.), pp. 173-174 y, para mds informacién sobre demonios
de este estilo (Mormo, Empousa, Lamia, Gello) puede verse su “Defining the Dreadful: Remarks
on the Greek Child-Killing Demon”, en MEYER-MIRECKI (eds.), o.c., pp. 361-387]; sometimes the
demonic enemy takes on a reptilian form more similar to the scorpions and crocodiles that
Horus/Harpocrates traditionally fought; many amulets connect the demon to illnesses”. PEREA
'YEBENES, por su parte, estudia amuletos de este tipo y sefiala tradiciones isldmicas que entroncan “con
la diabla que Salomdn atraviesa con la lanza en las gemas mdgicas citadas, y también a la bruja de la

151

tradicién cristiana antigua y altomedieval, insistiendo en el papel de la bruja ‘come nifios™.
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do y comentado exhaustivamente en un libro famoso de G. Bjorck'?’; se trata de una

maldicién contra su hija y, probablemente, su yerno (Severina y Didimo respecti-
vamente) de un tal Sabino, enfadado por el mal trato que de ellos recibi. Comienza
con una invocacién al Sefior Dios (yvuiT[woav] mdrTes, 0TL kiplos 6 @eds dv-
TINpeTal pou[“que todos sepan que El me asistird™]) y va desgranando una serie
de deseos contra la pareja (que se les persiga como ellos le persiguieron, que vayan
ante el tribunal en el que El les juzgue, que se tome venganza de las ofensas que le
hicieron [els éxdlknoww Tav kalkoupyLdv dv] mémovBal, que se le dé una com-
pensacién inolvidable por los sufrimientos que ha experimentado y, entre otras
cosas mas, que las manos firmes de Dios golpeen a sus enemigos [la mencionada
parejal; o sea: €xBpols mpetépoluls oTepedis évl xepo[l] maTdoowy),

c) De la tercera categoria de acciones mdgicas en Bizancio, es decir, de acuerdo
con la dtil clasificacién de Greenfield, las acciones encaminadas a obtener conoci-
mientos inaccesibles de otra manera, apenas hablaremos para no alargarnos en
demasia. Se frata, evidentemente, de las infinitas pero previsibles clases de adivi-
nacién (bibliomancia, lecanomancia, cledonomancia, palmomancia, Qo.vsm que los
griegos ya habfan descubierto o heredado en parte de otros d&mbitos culturales y que,
al tiempo que pasaron més tarde a los drabes'®, quedaron también en el medievo
latino por influencia de Roma. Por poner sélo un par de ejemplos, sefialemos pri-
mero uno muy curioso: se trata de lo que en Bizancio parece ser uno de los pocos
sacrificios cruentos de un mEEmHNS_ con la intencién, ademds, de adivinar dénde

181 Der Fluch des Christen Sabinus. Papyrus Upsaliensis 8, Uppsala, 1938; recogido también en M.,
Davip-B.A. VAN GRONINGEN, Papyrological Primer, Leiden, 1965 (4* ed.), n° 7, e igualmente, con

comentario, en DANIEL-MALTOMINI, Suppl. Mag. 11, pp. 49-51 (n° 59).

L Véase, por ejemplo, el enciclopédico estudio de A, BoUCHE-LECLERCQ, Histoire de la divination

dans Uantiquité, N. York 1975 (es reimpr, en dos vols. de los cuatro originales).

99 véase T. FaHD, La divination arabe. Etudes religieuses sociologiques et folkloriques sur le milien
natif de I'Islam, Leiden, 1966 y, para la transmisién de la literatura ocultista en general al mundo
drabe (con la mencién de numerosos manuscritos griegos que pudieron ser el punto de partida),
M. ULLMANN, Die Natur- und Geheimwissenschaften in Islam (en B, Spuler [ed.], Handbuch der
Orientalistik. Erste Abteilung. Der Nahe und der Mittlere Osten. Ergéinzungsband VI. Zweiter
Abschnitt, Leiden-Colonia 1972,

20 N. J. ZaGaNiARs, “Sactifices de chiens dans I'antiquité classique”, ITAA TON, 27 (1975), p. 234,
nos recuerda que los bizantinos tuvieron que aceptar realizar sacrificios de perros y de otros ani-
males al llevar a cabo tratados con los Petchenegos en el s. X y remite a L. BREHIER, Les
Institutions de I'Empire byzantin, Parfs, 1979 (reimpr.), p. 256. Por otra parte, VRionis Jr., “The
Byzantine Legacy”, pp. 124-125, afirma que los sacrificios cruentos de animales son uno de los
mds llamativos aspectos del paganismo greco-romano y que los eslavos, al entrar en los Balcanes,
los practicaban también; “other survivals in modern Greek folklore of the sacrifice of oxen, sheep,
and roosters are well known and indicate a popular survival into modern times of pagan sacrificial
practices. Similarly Serbian folklore studies record the practice of sacrificing a rooster at the plo-
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puede haber un tesoro enterrado. Los textos hablan®™" del sacrificio de un perro y la
posterior ingestién de su carne (en otros se habla de un gallo), llevado a cabo de
noche, antes de salir a buscar el tesoro, C. Morrisson”"* ha escrito que “de telles pra-
tiques étaient certainement parmi les superstitions les plus courantes comme ces sacri-
fices de cogs & d’autres fins mentionnés par les manuscrits astrologiques”. Alude esta
misma investigadora al testimonio del patriarca Focio (s. IX) y recoge en su estudio
una férmula mégica utilizada para tales menesteres en la que, bajo la forma de un
exorcismo, se conjura a alguien para que nos diga si hay un tesoro en... [se deja el
lugar en blanco], en qué consiste y cudl es su valor™: *Opkifw oas dmd Td dvd-
Hara Tob kuplov Mupds,’ Adputdy, Tedv, Meplov, kal dmd Ta dvdpata Tav
dyyéwv Mehaorih, Bepuionh kal ZakiBorih vd pov elmre dv elvar Bnoav-
pos els —08elva Témov— kal T €l8os elvar kal wéoos elvat. Llamemos la
atencién sobre el hecho, subrayado por Jonathan Z. Smith®, de que, en lo que se refie-
re concretamente a los PGM, los sacrificios de aves son raros y todavia 1o son més los
de mamiferos, ya que el tnico de estos Gltimos (IV, 2394-99) es una conjetura de un
editor; lo mas comiin son sacrificios de “mixed animal and plant substances” y la esca-
sa aparicién de un cuchillo afilado como requisito para el sacrificio en estos textos

parece apoyar la idea de que este instrumento no era especialmente necesario™”,

El segundo ejemplo podria ser cualquiera de las numerosas recetas de catoptro-
mancia de época bizantina que han sido editadas en sus Anecdota atheniensia por
Armand Delatte; la catoptromancia, es decir, la adivinacién por medio de un espejo o
de cualquier otra superficie pulida y que refleje la luz, “a été pratiquée sous ses formes
les plus variées pendant la periode byzantine”®. Una receta sacada del Bononiensis

wing season in the presence of a priest who performed a special litany, and Bulgars traditionally
performed a sacrifice (a kurban) for the dead”. Cabe, sin embargo, que, en cada uno de estos pue-
blos, las précticas citadas hayan tenido un origen diferente. Hay que mencionar, en el caso que nos
ocupa, que los perros tienen mucho que ver con Hécate (son ‘Exdrngs dyalya, como sefiala
ZAGANIARIS, o.c., p. 324), diosa nocturna que preside las excavaciones impfas de los buscadores
de tesoros y que cualquier facna agricola, se cave o labore la tierra o no, requiere con frecuencia
sacrificios de perros (Ibidem, p. 323); no olvidemos tampoco que ya en El libro de los suefios de
Artemidoro de Daldis (1.5), sofiar que se encuentra un tesoro augura muerte (véase E. RiEss,
“Volksthiimliches bei Artemidoros”, RiM, 49 (1894), pp. 177-178).

Véase KUkuLEs, o.c., B, p. 13,

202 5 découverte des tréssors & 1'époque byzantine: Théorie et pratique de 'EYPHEIE OHZAY-
POY", TM, 8 (1981), p. 329.

A Editada por A. DELATTE, Anecdota atheniensia 1, Lieja-Parfs, 1927, p. 39.
204 “Trading Places”, en MEYER-MIRECKI (eds.), o.c., pp. 24-5.

205 — . 3
Para més informacién véase S. ILES JoHNSTON, “Le sacrifice dans les papyrus magiques grecs”, en
La Magie. Actes, 11, pp, 19-35.

206
A. DELATTE, La catoptromancie grecque et ses dérivés, Lieja- Paris, 1932, p. 154; véase también
TH. HOPRNER, “Mittel- und neugriechische Lekano- Katoptro- und Onychomantien”, en Studies
Presented to F. Ll. Griffith, Londres, 1932, pp. 218-232.

201



‘H payudh warcorexylo. Materiales para una histosia de la magia y la demonologia.., 61

£r.3632 (s. XV prescribe que se coja un espejo limpio y que un nifio virgen lo lleve;
se le dird a ese nifio en voz baja, junto a su orgja derecha, una serie de nombres magi-
cos terminada por el de Salomén y se afiadird: “Os conjuro a todos de parte de Belzebd
vuestro jefe para que vengdis inmediatamente a esta hora, rdpidamente, y le digis a
este nifio toda la verdad sobre la cuestién”. En el caso de que el nifio vea algtin espiti-
tu en el cristal, entonces el entendido en el arte debe decir: “Tama, sed bienvenidos”.
Tras esto hay que preguntar “;Queréis comer?” y si contestan que si, hay que decirle
al nifio que les diga “Haced que vengan ciervos y vacas”. El didlogo continia un poco
mds hasta que se pronuncia un nuevo conjuro dirigido a los demonios y la invitacién a
que nos digan lo que queremos saber. Se termina despidiendo a aquéllos con un
“Marchdos a vuestra casa sin hacerle dafio a nadie”. La mayor parte de Ias recetas adi-
vinatorias que aparecen en papiros presentan los mismos elementos que ésta excepto
la comida imaginaria, que aparece raramente; faltan en ellos también algunas cosas sin
sentido que tenemos aqui en esta receta (y que hemos omitido para aligerar el texto),
lo que significa que se trata de “une assez mauvaise copie du texte primitif’ para
Delatte, aunque puede completarse ficilmente mediante la comparacién con los textos
muam:o%om. Es frecuente que se especifique que esas férmulas de evocacién y conju-
10, llenas de nombres ininteligibles (donjia dvdpara), le sean dichas al nifio que
sirve de medium al oido, lo que parece significar simplemente que deben decirse en
voz vw.rm ya que, en otros testimonios, se habla de ‘susurrar’ (iBupilewv; no en
PMG)™, La comida imaginaria, sin embargo, aparece también en un papiro, del
mismo modo que, en otros, encontramos una comida real, preparada por el mago
para recibir al demonio evocado; en cuanto a la férmula final, que es comtin en las
evocaciones de los papiros y de los manuscritos mégicos, “elle est destinée, en fait,
4 calmer I'imagination de ’enfant et elle améne la fin des visions”*'’. Baste con

i : : ; . A )
esto’'! en lo que se refiere a las acciones mégicas de época bizantina encaminadas

207 Anecdota, p. 584; La catoptromancie, pp. 157 y ss.

208 La catoptromancie, p. 158,

L “En fait,” —escribe J. BREMMER, “La confrontation”, p. 222— “des exemples de formules chucho-

tées dans les oreilles d’enfants utilisés comme médiums sont encore bien attestés dans des textes
grecs et juifs au début des temps modernes”; véase en general L, Moscapr, “*“Murmur’ nella ter-
minologia magica”, SIFC, 48 (1976) 254-272,

210 Ibidem, p. 159.

211 ¥ PR " "
Por el escritor pagano Celso (s. II), conocemos de episodios de necromancia y, bajo el empera-

dor Constancio, en 359, hubo una investigacién sobre acusaciones de este tipo de adivinacién, sin
duda el més espectacular. Fue, ademds, inmortalizado literariamente en La Farsalia de Lucano
(véase DICKIE, Magic and Magicians, pp. 237-9 y 254 para lo judicial; para el poema, un andli-
sis excelente desde el punto de vista de la magia en Graf, Magic, pp. 190-8). También Nicéforo
Gregords, en su comentario a una obra de Sinesio ya citado, hace referencia a esta cuestién, cuyas
menciones en fuentes bizantinas estdn recogidas en GREENFIELD, Traditions of Belief, pp. 290-5,
n. 1028; “reference to necromancy (which, of course, was not necessarily thought to be restric-
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a obtener conocimientos dificiles de alcanzar.

4) Los diablos y la magia: En esta breve visién general de la magia bizantina,
parece oportuno recoger también, junto a alguna muestra de las acciones magicas
y su consideracién reciente por los estudiosos —cosa que ya se ha hecho—, algun
ejemplo mds de los problemas tedricos y practicos de interpretacién que se presen-
tan en el estudio de estos textos. Uno de ellos, de no pequefia importancia, es sin
duda que el esquema que da razén de la vinculacién de la demonologfa con la magia
en €poca cristiana no es muy fécil de entender a primera vista y, por ello, dificulta
no poco la inteleccidn de las numerosas fuentes que nos hablan de diablos, magos
y hombres, involucrados en una misma accién. Por supuesto, hay que partir inicial-
mente de algo que ya se ha dicho: que la existencia de démones (buenos o malos),
seres que estan a medio camino entre los dioses y los humanos -Ildmeseles si
se quiere Dios tinico y Angeles (caidos o no) a los dos primeros—, es la base, la
garantia que hace posible la construccidn de un esquema mdgico tanto en el
munde pagano como en el cristiano, heredero en buena parte del anterior. Pero
una vez dicho esto, preferimos, mejor que entrar en las sutilezas de la historia de la
demonologfa bizantina, representada basicamente por Miguel Pselo®'?, limitarnos,
por mor de la brevedad, a algunas consideraciones que, extrafdas de los textos,
parecen sustentar de manera menos tedrica la vinculacién entre diablos y magia en
Bizancio. Ha sefialado Zm:moﬁu que, a menudo, los demonios atacan o se meten
dentro de los seres humanos “as the result of magic” pero que, en ciertas ocasiones,
lo hacen como consecuencia de acciones reprobables cometidas por los hombres.
Quiere esto decir, ni méds ni menos, que, primero, en la concepcién bizantina, un
mago, con su poder y habilidad (no es preciso tener en cuenta ahora de dénde los
ha sacado), puede hacer que los demonios posean a cualquiera y, segundo, que, en

ted to divination since it could also be seen as a way of accomplishing other ends of magic or sor-
cery by the employment of the spirits of the dead) are not particulary common in these sources
and there is even less in the way of actual ritual” (ibidem). Mds informacidn en TH. HOPFNER, art.
“Nekromantie”, en la RE XVI 2 (1935), cols. 2218-2233, y en D. OGDEN, Greek and Roman
Necromancy, Princeton, 2002, libro que aiin no hemos podido ver, Paralelamente a lo que ocurre
enel tardio Bizancio, puede verse R. KIECKHEFER, “La necromanzia nell’ambito clericale nel
tardo Medioevo”, en A, PARAVICINI BAGLIANI-A, VAUCHEZ (eds.), Poteri carismatici e informali:
Chiesa e sacietd medioevali, Palermo, 1992, pp. 210-223; este investigador es autor también de
un estudio monogrifico sobre algunos textos medievales necromdnticos: Forbidden Rites. A
Necromancer’s Manual of the Fifteenth Century, Stroud, 1997. Lo mismo que desaparece poco a
poco la necromancia, segin BREMMER, “La confrontation”, p. 227, se ha notado que, en la Edad
Media cristiana, la resurreccién parece haber desaparecido pricticamente de los manuales de
magia; era inicamente el Anticristo el que podfa llevar a cabo un milagro tan impresionante”,

22 Bge autor, un verdadero poligrafo, se interesd especialmente por las ciencias ocultas; una visién
general en J. GROSDIDIER DE MATONS, “Psellos et le monde de I'irrationnel”, TM, 6 (1976) 325-349.

23 “Diabolus”, p. 216.
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ciertas ocasiones, el que los hombres sean poseidos por esos demonios malignos se
debe a una especie de reaccién automdtica que tiene lugar cuando el ser humano
peca. Para explicar su pensamiento acude Mango a ejemplos tomados de 1a Vida de
Hipatio, bien estudiada no hace mucho en Espaiia por Ramén Teja, donde, como
ilustraciéon de lo dicho acerca del poder de la magia, se escoge un pasaje en el que
se viene a decir que el diablo estaba dentro de una persona “a consecuencia de una
terrible magia” (v 8¢ 6 Balpwy dmd meplepylas Bewiis), pasaje que, como sefia-
la el propio Mango, ha sido mal traducido por el editor como “ce démon possédait
un charme trés puissant”. Es posible que la razén de esta malinterpretacion, en el
fondo, se encuentre en la dificultad inicial de entender que la accién del diablo muy
frecuentemente se considera en el pensamiento magico bizantino, ya desde la pri-
mera época, como debida a la coaccién llevada a cabo por el mago. Por lo que toca
a la segunda forma de entrada del diablo en el cuerpo de una persona, esta misma
Vida le ofrece a Cyril Mango buenos ejemplos: tras comulgar después de haber
cometido adulterio, tras retornar a la vida disoluta después de haber sido curados
por el santo, las personas que asi procedieron quedaron poseidas por el demonio,
como si fuese esta posesion o el ataque demonfaco un castigo divino y el demonio,
su ejecutor, un mero verdugo en suma. Una opinién que no parece ir muy bien con
lo que se acaba de expresar es la de Origenes, autor cristiano de los siglos II/IIT y
estudioso de la demonologia, para quien los demonios eran la causa real de los
pecados, ya que, sin ellos, el pecado no nﬁmmu\mﬁm de todas maneras, Origenes
parece estar pensando aqui en la tentacién inicial que llevé a nuestros primeros

padres a su desgracia y no construyendo esquemas de actuacién demonfaca®”,

Una tercera posibilidad de entrada de un demonio en los humanos o de su ata-
que es recogida también en esta misma Vida de Hipatio y no es otra que la caida de
un rayo, es decir, la presencia de un fenémeno natural; este fendmeno, no lo olvi-
demos, ya en la antigiiedad tenfa gran ._Evo..ﬁm:nmmma. Por supuesto, Mango seifia-
la, en cuarto lugar, que, en esa misma Vida, al parecer por su propia voluntad, los
diablos suelen volver locos a los animales —cosa bien conocida— o les matan, y lle-
van a cabo ademds una serie de acciones tales como impedir que una guirnalda
dedicada a Artemis arda cuando se intenta quemarla y otras més. En cada caso
cabria perfilar muchisimo maés las posibles explicaciones de lo sucedido, pero es

214 DAXELMULLER, o.c., p. 101,

215 ; ; ; : ;
Para estas cuestiones puede verse BRavo GARcia, “El diablo en el cuerpo: Procesos psicoldgicos

y demonologia en la literatura ascética bizantina (ss. IV-VII)", en El diablo en el monasterio.
Actas del VIII Seminario sobre Historia del Monacato (= Codex Aquilarensis 1I), Aguilar de
Campoo, Palencia, 1996, pp. 33-68, y “Monjes y demonios: Niveles socioldgicos y psicolégicos

en su relacién”, en P. BADENAS et alii (eds.), 'Emlyetos ovpavds. El cielo en la tierra. Estudios
sobre el monasterio bizantino (Nueva Roma 3), Madrid, 1997, pp. 67-99.

218 vgase GARLAND, o.c., pp. 99-100.
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muy de notar que no se trata aquf sélo de un efecto del poder del mago ni del poder
de Dios (de todas maneras, y especialmente en el tltimo caso [es decir, el de la
guirnalda], podria pensarse que los diablos proceden asi defendiendo a los dioses
paganos, reconocidos entonces por los cristianos como importantes demonios de la
antigiiedad, segtin ya se ha visto). Efectivamente, “the system of demonology adop-
ted by the Church” —escribe este mismo autor® '~ was specifically a response to the
situation of the second to fourth centuries, and its chief plank was the identification
of paganism, its cults and oracles, and of course, its persecution of Christians with
the realm of the demonic”, es decir, la ‘demonizacién’ de la sociedad toda (religidn,
suefios, magia, filosoffa...) —que continuaba fenémenos paralelos de la antigiiedad-
a la que ya nos hemos referido. Al insistir por otro lado Mango en esas actuaciones,
por asi decirlo ‘privadas’, ‘voluntarias’, de los demonios -0, méds seriamente, pro-
pias de su naturaleza— , sefiala este autor que muchas veces son personas totalmen-
te inocentes las que sufren esos ataques y que, si no son victimas de la magia de
alguien, se debe de tratar simplemente de gente que dio la casualidad de que se
encontraba a mediodfa o por la noche en la calle, cruzando un puente, bebiendo en
una fuente, cortando un 4rbol o cerca de unas antiguas ruinas®®, ;Qué explicaci6n
tiene esto? En la Vida de san Auxencio (PG 114, 1393 C-D), comentando la muer-
te de la hija de un curial de la ciudad de Claudidpolis, el santo se limita a decir que
la nifia “sufri6 su suerte no por los pecados que hubiera cometido sino por el terri-
ble odio del demonio a la Humanidad”. Casos como éstos son los que movieron a
Mango a hablar de la “disociacién de la posesion demonfaca de cualquier delito
moral"*'?, apreciacién ésta cuya justeza hemos sefialado con ejemplos en algunos
de nuestros trabajos. Nos recuerda esta interpretacién, como ya lo hemos dicho en
otro lugar, a la concepeién de E. Patlagean™ quien, siguiendo las ideas antropolé-
gicas de Lévi-Strauss en su bien conocida Antropologia estructural, postuld en la
hagiografia griega la existencia de un esquema demoniaco ajeno originariamente
al cristianismo, en el que los diablos —sin parar mientes en si los hombres habian
pecado o no, eran malos o no lo eran— les hostigaban continuamente, En apoyo de
este parecido entre ambas concepciones (la de Patlagean y la de Mango), notemos
que son esas mirfadas de demonios que no dejan en paz a los eremitas con sus tru-
cos, sus tentaciones y sus palizas incluso, los que tienen verdaderamente el cardcter
de reales en los textos bizantinos mientras que, como el propio Mango reconoce, a
la figura de Satén, es decir, al Diablo con mayiiscula, por ser una mera construccion
teoldgica “that did not correspond to any entity that had been familiar to

21 Mango, “Diabolus”, p. 217.
2B Ipidem, p. 220,
23 Ibidem.

L “Ancienne hagiographie byzantine et histoire sociale”, Annales ESC 1 (1968), pp. 106-126 (reco-
gido en Structure sociale, famille, chrétienté & Byzance IVe-XIe siéele, Londres 1981).
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Mediterranean peoples”!, le falté siempre consistencia. Desde luego, como es
pcop p

sabido, la demonologfa del AT es minima y la que se expone en el NT, a ojos tam-
bién de este investigador y cosa reconocida por muchos otros®, es “extremely
<mmcm..unw. De esas actuaciones diabélicas que poco tienen que ver con la magia
hemos escrito largo y tendido en otros trabajos sobre demonologia que no podemos

traer aqui a colacién con mayor detenimiento®,

Cabe en quinto lugar™ que la entrada en el ser humano no se deba a un cierto
automatismo como consecuencia de un pecado grave, ni al capricho del diablo, ni a
la coaccién de un mago sobre un diablo, ni a un fenémeno natural como es un rayo,
sino simplemente a la orden directa del santo, que castiga asi al pecador haciendo
entrar en €l a un demonio (en este caso como si fuera una especie de 8alpwy wdpe-
8pos), de forma externamente paralela a lo que hacen con frecuencia los magos
paganos, como ya se se ha visto. Por otra parte, en sexto lugar, analizando la Vida
de san Teodoro de Sikedn (ed. Festugigre [Bruselas 1970]), Margarita Vallejo Gir-
vés™® ha podido escribir que, en esta obra, “en todas las ocasiones en las que apa-
rece un mago siempre estd ‘trabajando’ por orden del Diablo”, afiadiendo en nota
que “no en vano el mismo Teodoreto de Cirro (1* mitad del s. V), Therapeutika III,
59-60, vincula estrechamente a los demonios con la brujerfa y la magia”. Resulta
curioso sefialar que esta concepcién hace responsable al Diablo con maytiscula, al
Tentador, al Adversario, a Satdn en definitiva (o a sus diablos ayudantes), de arras-

21 “Diabolus”, p. 220,

2 Véase, entre otras obras, H. HAAG, El diablo, Su existencia como problema, tr. esp,, Barcelona, 1978,
pp. 89-160 (para AT) y 197-322 (NT); con respecto a la magia en el cristianismo y NT véase, por otro
lado, los ya citados trabajos de AUNE (en ANRW [1980]) y de K&E, “;Hay magia?”, en PIRERO (ed.),
La frontera, pp. 223-224; segin este tltimo investigador, en los PGM se invoca a muchisimas dei-
dades, agentes o fuerzas divinas (desde Adonai al Hijo del Padre), pero “los principales términos
operativos a la hora de invocarlas eran horkizo (‘conjurar’) y los mds enféticos exorkize y apotasso
(‘conjurar intensamente’ y ‘ordenar”), vocablos que expresan un modo imperativo de conminar a los
dioses para actuar”, muy distintos a los empleados en la literatura cristiana.

i “Diabolus”, p. 217.

o2 Remitimos en general a BRavo GArcia, “El diablo en Bizancio; metodologia®, ya citado.

225 MaNGo, “Diabolus”, p. 220.

£ “Magia, diablo y monacato en la Vida de San Teodoro de Sykeén: La Anatolia central del fin de la
antiglledad”, en M. MoORFAKIDIS-I. GARCIA GALVEZ (eds.), Estudios neogriegos en Espaiia e
lberoamérica, II. Historia. Literatura y Tradicidn, Granada, 1998, p. 50.

= Nada tiene de raro esto dado que el propio diablo es un mago para algunos; por ejemplo, comen-
tando el caso de la lémpara maravillosa que dia y noche ardfa en el templo de Venus romano sin
que ni la tormenta o la lluvia consiguiesen apagarla, s. Agustin, en su De civitate Dei 21, 6, lo cali-
fica de “milagro de la magia”, tanto de la magia que es ejercida por los demonios como la que es
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basa y se sirve para sus operaciones de los propios diablos. Segiin Daxelmiiller*®,

historiador de la magia en general, “la contribucién del mago se limitaba al saber
de cémo atraer al demonio e instruirlo acerca de los propios deseos mediante sig-
nos y dichos mégicos, sacrificios y conjuros” y éste es, en séptimo y tiltimo lugar,
otro punto clave para entender el papel que el demonio desempefia en las con-
cepciones bizantinas. Por supuesto, el agenciarse un 8alpwy mdpedpos, un ayu-
dante para [levar a cabo la accién mdgica, es bien conocido ya en la antigiledad y
no insistiremos en ello. En este esquema tan multiforme que, desde un punto de
vista meramente analitico y partiendo de los textos, hemos trazado con la ayuda
de algunos estudiosos, el diablo se presenta pues como un verdadero comodin. Por
un lado, con frecuencia los investigadores notan que, en los documentos hagio-
graficos, muchas veces no se especifica (jeso sf que serfa un verdadero milagro si
se hiciese!) la causa de las enfermedades que los santos curan (si son éstas natu-
rales o si han sido provocadas por un diablo, faltando con mucha frecuencia, claro
es, las subsiguientes aclaraciones de si el diablo al causar la enfermedad [entran-
do en el enfermo o no] fue previamente coaccionado a causarla por el poder de un
mago, decidié causarla por puro gusto, respondfa autométicamente a la comisién
previa de un pecado por el paciente o cualquier otra posibilidad gue hemos consi-
derado). Como ha sefialado Mango con su perspicacia habitual®>, “not all disea-
ses, of course, were due to demons, and some would respond to medical treatment
or to curative waters; yet a great many were the result of possession and lay, the-
refore, beyond the physician’s competence. Only an exorcist could help”. ;Pero
como podia saberse esto con exactitud? La respuesta es que los santos estaban
dotados de un discrimen (BudkpLols) nmmaaﬁm que les facultaba para distinguir
no s6lo lo malo de lo bueno sino también para ver tras qué andaba el diablo.

ejercida por los hombres. Los demonios, pues, son también magos para san Agustin y, mds ade-
lante, s. Tomds llegard a decir (ST ILIL.96,4) que, en toda supersticién, siempre hay cooperacién
de los demonios ya que, si no son llamados a intervenir por una expressa invocatio, estarén, sin
duda, presentes absque expressa invocatio, segiin sefiala DAXELMULLER, o.c., pp. 93 y 135. Ni que
decir tiene que s. Tomds, siguiendo al de Hipona, “entendi6 la supersticién como un sistema de
signos para la comunicacién con los demonios” (ibidem, p. 134), con lo que entramos en el con-
cepto de “pacto” con el demonio —ya aludido— que se ha entendido de diversas maneras segin
las épocas y que aparece también en Bizancio, como ya se ha dicho.

28 5.c., p. 53.
2 Byzantium. The Empire of New Rome, Londres, 1988 (reimpr.), pp. 161-162.

e “The most precious asset of the spiritual person, with respect to direction,” —nos dice L. HAUSHERR,
Spiritual Direction in the Early Christian East, tr. ingl, Kalamazoo, Michigan, 1990, p. 77 — “is the
virtue or the gift of God called, in Greek, diakrisis”. Sobre Ia historia de este concepto véase J. T.
LiENHARD, “Discerment of Spirits in the Early Church”, Studia patristica, 17 (1982) 519-522 y R, M.
Pererson, “The Gift of Discerning Spirits in the Vita Antonii 16-44”, ibidem, pp. 523-7.
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Del mismo modo, se ha notado que, al hablar de expulsiones de diablos por parte
de los santos —un tema que ha merecido también algunos estudios de interés™ -, en
no pocas ocasiones tampoco se sefiala la causa de que el diablo haya entrado en el
enfermo, de manera que, al comentar bastantes de los innumerables textos hagiografi-
cos, resulta dificil ver, a veces, si el esquema que se propone en el relato tiene algu-
na légica interna, si es coherente con las concepciones que hemos expuesto, en suma.
Lo tnico claro a este respecto es que en la literatura hagiogrdfica bizantina sigue res-
petdndose la idea general cristiana de que, en las curaciones, tedricamente, actuan o
bien la medicina (“como fortalecimiento del cuerpo para que se recupere su estado
normal de salud mediante el uso de medicamentos y un tratamiento naturales”) —véase
para todo esto Kee™ - | o bien el milagro (“‘sanacidn realizada en virtud de la inter-
vencién de un poder divino™) o bien, finalmente, la magia (“produccién de un efecto
deseado mediante el uso de técnicas o férmulas eficaces™). De hecho —al menos teori-
camente— para los cristianos el cuadro se simplifica drésticamente™-: los milagros sus-
tituyen por supuesto a toda magia y Cristo es el verdadero médico de almas muy capaz
de sanar a cualquier enfermo aunque, claro es, la medicina pueda ayudar y un poquito
de magia popular, de blanda superstici6n, siempre se haya tolerado; no escasean los
episodios en los que el santo se opone fanto al mago como al médico y recrimina a
ambos por la influencia que tienen sobre el enfermo, desacreditando al mismo tiempo
sus vanos esfuerzos. El esquema de la intervencién de los demonios podria complicar-
se todavia mds si tenemos en cuenta que ya los propios griegos tardoantiguos, frente a
la idea omnipresente en los tratados ascéticos (representados por Evagrio Péntico,
Di4doco de Fética, Juan Climaco, etc.) de que los demonios atacan desde fuera al hom-
bre presentdndoles una multitud de malos pensamientos Aoytajiol), también llegaron
a afirmar en ciertas ocasiones que las tentaciones no venian de fuera sino de dentro. En
lo que toca a Occidente, parece haber sido s. Agustin quien, de modo paralelo, més cla-
ramente si cabe, interiorizé al diablo en nosotros mismos (“aliguando enim ipse homo
diabolus suus N.QJBA. Si no se la interpreta demasiado drésticamente, la afirmacién del

31 ¢, Bonner “The Technique of Exorcism”, HTHR, 36 (1943) 47-49 y HThR, 37 (1944) 334-336, ha
sefialado que, a menudo, el diablo abandona el cuerpo de una persona, ya sea voluntariamente o
sometiéndose al exorcista, con algiin acto de violencia fisica y menciona ejemplos tomados de
varios autores (entre cllos Flavio Josefo y Fildstrato, Vida de Apolonio de Tiana), asi como del
Egipto de hace unos afios. Para todo lo relativo a “I'exorcisation du démon” en la hagiograffa bizan-
tina, con informacidn sacada del estudio de un numeroso corpus de obras, véase P.-P. JoaNNOU,
Démonologie populaire-démonologie critique au Xle siécle. La vie inédite de S. Auxence par M.
Psellos, Wiesbaden, 1971, pp. 21-27; precisamente este estudio sefiala también (p. 26) que ‘le
départ du démon 2 la libération du possédé s'accompagne habituellement de spasmes et de cris”.

22 Medicina, milagro y magia, p. 44.

=8 Véase, en general, sobre este proceso de transformacién, M. SMiTH, “How Magic was Changed by
the Triumph of Christianity”, Graecoarabica, 2 (1983) 51-58.

B4 Puede verse a este propésito P, HABERMEHL en su resefia a dos obras del conocido estudioso de la
demonologia I. B, RUSSELL, en Gnomon, 62 (1990), p. 199; se refiere a uno de los sermones (5,5).
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asceta del desierto Apa Poimén™ (quien le contestd en una ocasién a un discipulo que

no eran los demonios los que nos combatian sino nuestra propia voluntad, ya que hace-
mos nuestra voluntad y no otra cosa), lo tinico que viene a decir es que nuestros deseos
y voluntad son también una causa més que nos lleva al pecado y hacen las veces de
diablos. El principal objetivo de la ascesis, pues —y estamos hablando ahora en con-
creto de la ascesis cristiana y no de la del mago—, es quitar de en medio toda voluntad
propia, conseguir un estado de total tranquilidad (dmdeLa) y negarse a sf mismo por
completo; hay que impedir que, en nuestro corazén, coexistan nuestros deseos, dife-
rentes unos de otros, y que esto dé origen a una verdadera tempestad. Lo mds curioso
de todo, sin embargo, es que Dién de Prusa, un autor de la Segunda Soffstica, en su
cuarto discurso Sobre la realeza, 79, llega a afirmar también que los démones buenos
y malos (ol movnpol kal dyaol 8aipoves), que son los que traen la fortuna y el
infortunio, no se encuentran fuera del hombre: es el intelecto propio de cada uno m@ Be
i8los éxdoTou vobs) el que viene a ser el Salpwy del hombre que lo posee®™. Sin
duda una idea ésta, pagana, que darfa que pensar a mds de un cristiano de su época.

Hay que decir, de todas maneras —pensando ya en terminar— , que en la hagio-
grafia bizantina, un género literario de mucho interés para la teologfa, la historia, la
vida privada, la antropologia y otros dmbitos de estudio, comienza a disminuir la
importancia concedida a los demonios a partir del s. IX en adelante, aunque las
reglas del género, entre otros motivos, hacen que se perpetiien las descripciones de
tentaciones y ataques diabélicos, curaciones por parte de los santos y enfrenta-
mientos entre santos, magos y médicos™’ con el diablo al fondo. El retrato que aquf

@3 Apotegmas de los Padres del desierto, Poimén, 67 (PG 65, col. 337 C); véase BRavo GARCIA,

“Monjes y demonios”, p. 86.

236 i 5 . § tos .
Una visién como €ésta podria estar relacionada, en parte, con el pensamiento tradicional griego

desde Herdclito, con su famoso “fifos dv@piimw Salpww”, y la tragedia de Esquilo; véanse los
estudios “Tensions et ambiguités dans la tragédie grecque” y “Ebauches de la volonté dans la tra-
gédie grecque™, en J.-P. VERNANT-P. VIDAL-NAQUET, Mythe et tragédie en Grece ancienne, Parfs,

1977 (hay tr. esp.), pp. 29 y ss. y 68 y ss. respectivamente.
23

p=1

La existencia de este tridngulo ha sido sefialada con frecuencia por los estudiosos; como ha escri-
to GIL, “Medicina”, en PINERO (ed.), La frontera, p.125, “los tres tipos de medicina [magica, reli-
giosa, técnica] coexisten” y “el recurso a uno cualquiera de ellos o a todos simultdneamente depen-
dfa de la psicologfa individual y del modo de vivenciar la enfermedad”. No hay pues un patrén de
evolucién o desarrollo que dé razén de las tres y su frecuente presencia en la hagiografia es la
mejor prueba de lo comiin que debia ser esta pluralidad de elecciones. Véase, entre otros, GIL,
“Medicina, religién y magia en el mundo griego”, CFC:egi, 11 (2001) 179-198 y, como andlisis
mds concreto, P. HORDEN, “Saints and Doctors in the early Byzantine Empire: the Case of
Theodore of Sykeon”, en W. J. SHEILS (ed.), The Church and Healing. Papers read at the twen-
tieth Summer Meeting and the twenty-first Winter of the Ecclesiastical History Society, Oxford,
1982, pp. 1-13. J. Ceap, “Médecine et démonologie: Les enjeux d’un débat”, en la obra colectiva
Diable, Diables et Diableries au temps de la Renaissance, Parfs, 1988, pp. 97-112, ha estudiado
en tiempos mds modernos el didlogo entre ambas disciplinas de una manera general. Una obser-
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hemos trazado no contempla —era imposible pensar en hacerlo- las muchas alu-
siones que a la magia hay en los historiadores o en la literatura bizantina en gene-
ral®® y hemos dejado fuera también otros aspectos de wnﬁnmmmf se trataba tan sélo
de esbozar un panorama que, con la ayuda de la bibliograffa mencionada y algunos
ejemplos representativos, pueda ser itil a los interesados. Terminemos recordando al
lector que las muchas prohibiciones de la Iglesia no consiguieron acabar con estas cre-
encias en Bizancio y que, incluso, no fueron pocos los eclesidsticos que a ellas sucum-
bieron. En el mundo antiguo pasé lo mismo; frente a una mente licida como la de

Platén, que en Leyes 932e-933d, se enfrenta duramente a toda clase de Bmm._mﬁo (yasea

vacién de interés es que “le mal d’amour, qui fut longtemps un des gibiers des démenologues, est
peu & peu abandonné aux médecins. Inversement, en définissant, pour assurer leur propre compé-
tence, les signes extraordinaires par lesquels le diable doit se manifester s’il veut étre reconnu, les
médecins ménagent une place pour les démonologues” (o.c., p. 111).

me Algo ya se ha dicho sobre los primeros; para lo segundo, recordemos por ejemplo, entre otras
cosas, que en nuestra propia lengua ha aparecido un trabajo de B. ORTEGA VILLARO, “Epigramas
de la Antologfa griega relalivos a la magia y a la supersticién”, en MARCOs CASQUERO (coord.),
Creencias y supersticiones, pp. 189-200.

29 por ejemplo, todo lo referido a las creencias que los bizantinos tenfan acerca de su capital, a con-
cepeidén de sus estatuas como verdaderos talismanes, el aspecto profético de sus inscripciones,
asuntos que hemos tratado en nuestro “Constantinopla, de lo visto a lo imaginado”, en V.
CRISTOBAL- J. DE LA VILLA (eds.), Ciudades del mundo antiguo, Madrid, 1997, pp. 187-229; sobre
ello remitimos aquf, ademds, a Fr. HeiM, “L'animation des statues chez les apologistes du Ille sie-
cle”, en I. DioN (ed.), Culture antique et fanatisme, Paris, 1996, pp. 95-102, y J. VEREECKEN, “Le
sort de I’empire dans le sabot d'un cheval. Le cavalier-gardien de Constantinople”, en K. DEMOEN-
1. VEREECKEN (eds.), La spiritualité de I'univers byzantin dans le verbe et I'image: hommages
offerts & Edmond Voordeckers & I'occasion de son emeritat, Turnhout, 1997, pp. 355-369 (sobre
un tema parecido, pero en relacidn con el mundo antiguo, FARAONE, Talismans and Trojan Horses.
Guardian Statues in Ancient Greek Myth and Ritual, N. York, 1992). Temas pertenecientes al fol-
clore, pero que, a su vez, se relacionan con la magia y la religién (por ejemplo, la conversién en
vampiro de un difunto y sus posibles causas; véase J. bu BouLay, “The Greek Vampire: A Study
of Cyclic Symbolism in Marriage and Death”, Man, 17 (1982) 219-238 [recogido en A. DUNDES
(ed.), The Vampire. A Casebook, Madison, Wisconsin, 1998, pp. 85-108]), también deben quedar,
como algunas otras cosas, fuera de estas paginas. Sobre esta iltima cuestién digamos finalmente
que una antologfa literaria de textos que tratan el vampirismo, ha sido publicada recientemente en
nuestro pafs; CONDE DE SIRUELA (ed.), El vampiro, Madrid, 2001, libro en el que no falta un segun-
do conde —Drfcula esta vez— a quien Bram Stoker dio vida literaria.

20 Distingue el filésofo, asi comenta el pasaje J. L. CALvO MARTINEZ, “Magia literaria y magia real”, en
Ipes (ed.), Religion, magia y mitologfa en la antigiiedad cldsica, Granada, 1998, p. 53, dos tipos de
magia: “la que dafia fisicamente a los cuerpos con cuerpos (oépaot otpata kakovpyoloa), es
decir, con bebedizos, alimentos y ungiientos (meipaot, Ppwpact, dielppaat), y la que pretende
dafiar mediante manipulaciones (payyavelais), encantamientos y ligaduras. Esta tiltima es puro ilu-
sionismo (yonTelewr), crea en el agente la autosugestion de que hace dafio (meifel Tobs Tohudv-
Tas BAdmTeLY), aunque es imposible convencer tanto a los agentes como a las victimas de que ese
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benigna o maligna, blanca o negra®', un asunto serio o mera charlataneria), otros mil
se \nmgmmaos a .o:m_ como Fausto o, mejor, como hizo aquel bizantino llamado Tebfilo,
economo de la iglesia de Adana en Cilicia, del que ya hemos hablado,

poder es ilusorio y que “si encuentran imdgenes de cera modeladas en las puertas, en las encruciiadas
o en las tumbas de sus antepasados’ lo que deben hacer es despreciarlas. Platén na.zan:m desde n_a 0,
Ins dos clases, aunque para la segunda s6lo manifiesta desprecio. Y, puestos a imponer H.ﬁsmm ncmwn..
naa JEQ.E en m?vcm casos i los profesionales [...] mientras que deja al arbitrio del :.:E:u_._u ena
o castigo .n_n_ aficionado [...]". Como apunta GRAF, “Une histoire magique”, en La Magie. Actes, m

umu. la mcﬂmn_m.n_ en la que vivié Platén era ‘agonal’, es decir, que oponfa sin mﬂm_. asus _.E.ma_uwom. _ﬂH.u.
si, como es bien sabido por cualquier estudioso del mundo griego; “c’est pourquoi la magie Enﬂ: -
n_._.mﬁnjn:ﬁ la cohésion sociale: ¢'est une maladie de I'Ame, comme dit le philosophe, Eﬁm affaire el
es m:n_Em:m... ‘digne d’animaux’, reflétant un état anterieur 2 la vie civilisée des :om_aﬁm: Por mm_w:
—no por motivo religioso alguno— la magia ha de ser extirpada del tejido social . ’

4

' Sobre ﬁ.m posible existencia de una denominacién ‘magia negra’ ya en la tardfa antigtiedad (recuérde-
se lo dicho a propésito de esta denominacién [opuesta a la ‘blanca] por HUBERT en su art. citado de
ﬂ>_~.m§mmzo-m>.m:o (dirs.), o.c., puede verse PGMT, CXXI, p. 316, con la traduccién de Wo,;zmﬁ
siguiendo la edicién de G. GEracl, “Un’ actio magica contro afflizioni fisiche e morali”, Aegypruis, 59
(1979) 67-72. A propésito de este pasaje, W, BRASHEAR, “Melania” en C. Sope-S .H..>z.,.w% ﬁnmi
Novim _.Sh..q_.mﬁ.s; Studies on Byzantine History and Culture dedicated to Paul .m.__.u@n__ﬁ .P_ana_._mﬂ_
Em:ﬁm._:_.n, 2001, pp. 41-44, ha lanzado Ia hipétesis de que la palabra jlekavia, presente ,_.b la lista :h
2 del citado papiro, traducida como ‘nerume’, ‘blackness’ o ‘malignancy’, equivale a payyavela
(que ya mm.a en Platén, Leyes 908D y 933A, como ‘préctica de hechiceria’). Se apoya Brashear en
las Historias eclesidsticas de Teodoro Lector (PG 86, col. 169B) y Nicéforo Callisto (PG 147, col
49 _»....wv asf como en la Cronografia de Tedfanes (PG 108, col, 280 A) donde, en un nnmmo&.o um..
magia referido al obispo monofisita de Algjandria, Timoteo Eluro (Al\oupos h.wEo._. 2* mitad del
5. V), se utiliza pedavia, segiin uno de los editores con el valor de payyavela. Por .m_:u:mﬁc no
hay razén alguna de peso, admite BRASHEAR (o.c., p. 42), para emendar la primera palabra no.: la
otra; pero manifiesta este estudioso su opinién de que ambas son sindnimas y de que los que la
wEuHmmB: tal vez se anticiparon al uso europeo posterior de expresiones como ‘magie mom:u.
schwarze Magie', ‘black magic', etc.. En el caso de Tedfanes, Cronografia 109 (ed. DE Boor) m_.
:&6 coloca tinicamente [ayyavia y tal vez no ande muy descaminado m_ﬁwmmbﬂ ya que o_:c
obispo contempordneo de este Timoteo Eluro, llamado también Timoteo, se nmm:__m:_a del prime-
o, ademds de por su conducta intachable (‘era amado por todos’), por el apodo de ‘el blanco’
?.wh_mn C. ManGo-R. Scotr, The Chronicle of Theophanes Confessor. Byzantine and Near Eastern
History AD 284-813. Translated with Introduction and Commentary, Oxford, 1997, p. 188), la que
hace suponer que el primero era considerado ‘el negro’, es decir, el malo. . _. A

2




EL TRATAMIENTO DEL MATERIAL HIMNICO EN LOS Parmros MAGICOS.
EvL H1MNO 8€Upd Lot

Jost Luis CALvo
MARTINEZ
Universidad de Granada

The aim of this paper is to make a comparative commentary ﬁ.um a :Em.wnm_ :Mas
which has been incorporated in three different papyri o% the mﬂo_mmzamsw.m am_ EM.
This comparative study is made in order to throw some :mr." on the E_.EJ itsel Eu _
in addition, on the ways of transmission and Bm:__u_..:m:oz of hymnic material
throughout the ages in the field of graeco-egyptian Magic.

Hay una plegaria al dios supremo, en tanto que creador z.moamummonaaow =MMMM”
so (TTavTokpdTwp) que se repite, con ligeras variantes, en tres papiros de mxvﬁ 4
cién de Preisendanz' —exactamente en XII 238-269, en X111 ‘.wa-muw y ms_. 5
25. Aunque el himno ya ha sido objeto de examen tanto con vistas a su %:c Hnm.waﬁww
primera, como a la realizacién de ediciones mmnﬁ.m_nw de dichos papiros”, no_umm Mb.a
de no poco interés realizar un andlisis noﬂum_.mﬁo entre las ﬁ._,mm <9”m55am. nM e
todo porque tal comparacién, que no ha sido .h.nm:mmmmm. m:ﬂan ::mqﬁ%oﬂ mnww  de
algunos aspectos de la transmisién del material mégico, asi como so re las e
de manipulacién por parte del mago de mwﬁ.EEnE& heredado. Una gran m.mma H
este material se compone precisamente de himnos, ya que una parte esencial de la

2
Ik, PREISENDANZ, Papyri Graecae Magicae. Die griechische .an.vm_ﬁ%zz.. M vols,, mEM.mM:. WMM%
[A partir de ahora los nimeros romanos del texto hacen referencia a los papiros n._n .aﬂm olecc :
2 Es el caso de R. MERKELBACH & M. ToTTI, Abrasax Ausgewdihite wh..S.:._ E..N.m_w.qm: ERM_ ..;Mﬁaw.
chen Inhalts, 3 vols., Opladen, 1990-92: aunque no se frata de una n..:na.: ,?dﬁ_m_.:maﬁ _nm m__um
contiene un comentario de la versién A (¢f. vol. I, pp.176 s5.) ¥ an Wu B (ibid. pp. 211 ss.). Sobre
las ediciones originales de dichos papiros remito al lector a la edicién de PREISENDANZ.

MHNH, 2 (2002) 71-96.
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préctica magica es el logos —a veces varios. Estdn dirigidos, en primer lugar, al dios
creador innominado, pero también hay himnos dedicados a numerosas divinidades,
sincréticas o no’, Para nosotros no resulta nada fécil llegar a los origenes mismos
de esta literatura ‘religiosa’, en el sentido més amplio del término, que ha sido fago-
citada por el mundo de la magia; porque, en realidad, aunque inserta en medio de
un contexto mégico, es estrictamente religiosa. Los origenes de la misma son con-
fusos y muy variados, por lo que seria ilusorio pretender alcanzarlos, pero si hay,
desde luego, una primera distincién relativamente fcil que podrfamos establecer y
que nos permitirfa separar el material que procede presumiblemente de circulos y
origenes estrictamente griegos o fuertemente helenizados®, y aquella otra que pro-
cede en tiltimo término del fondo, a veces muy antiguo, de la religién egipcia, o
incluso caldea o judia. Es cierto que el sincretismo que se produjo con la koiné y la
extension del griego por toda la zona oriental tiende a borrar los Ifmites entre las dife-
rentes manifestaciones religiosas locales, pero es mucho el trabajo ya realizado que
nos ha permitido y nos permite aislar elementos de origen diverso. Para empezar, es
evidente que toda la himnica en hexdmetros o en yambos y troqueos, recogida y
publicada por Heitsch, aunque a veces dotada de un barniz no helénico, procede en
tltime término de los citados circulos griegos. En algunos casos, incluso podria
entroncar con la himnica cultual de los grandes santuarios apolineos. La estructura de
estos himnos es suficientemente conocida por los estudios del propio Heitsch,
Wiinsch, Riesenfeld y otros’. Pero por otra parte hay una gran masa himnica en prosa,
a la que se ha prestado menos atenci6n, cuyos origenes son més dificiles de determi-
nar. Y aunque también hay rasgos sincréticos en la himnica en verso, en la que encon-
tramos escrita en prosa lo sinerético y lo local se funden en un amasijo a veces dificil
de desentrafiar, La estructura de estos himnos en prosa es diferente a la otra, pero, en
cambio, es a menudo similar a la que encontramos en la literatura egipcia, a veces
muy antigua, tal como se revela, por ejemplo, en el Libro de los Muertos®

En lo que respecta al himno ‘8epd pol’, objeto de este estudio, lo que une las
dos versiones principales (XII y XIII) es la bisqueda y/o la utilizacién del
Nombre del dios supremo con fines précticos de vario cardcter, aunque en un caso

4 Ver la edicién de E. Heirsch, Die griechischen Dichterfragmente der rémischen Kaiserzeir,

Gattingem, 19632,
Es el caso de algunos himnos hexamétricos, aunque no muchos, desde luego, en los que no hay
rastro alguno de sincretismo. Ver, por ejemplo, II 98 ss. Podrian proceder perfectamente de las
colecciones cuilticas de los santuarios de Dodona, Claros, etc,

Ver R. WinscH, “Hymnos” en: RE cols. 142-183, H. RIESENFELD, “Remarques sur les hymnes magi-
ques”, Eranos (1946) 152-60, E. HeirscH, “Drei Helioshymnen”, Hermes, 88 (1960) 139-157, Ip.
“Zu den Zauberhymnen”, Philologus, 103 (1959) 215-236, M. M. PuiLonEnko, “Une prigre
Magique au Dieu créateur (PGM 5, 459-489)", CRAI, (1985) 433-452,

Cf. J. M.BLAzQuEz, & F. LARA PEINADO, El libro de los Muertos, Madrid (Ed. Nac.), 1984 .
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se utilice para la consagracién de un anillo y en el otro la pretensién sea conse-
guir la vision directa de la divinidad.

Pero vayamos a nuestro himno y sus tres versiones, a las que para abreviar dare-
mos, con Preisendanz, las letras A (= XII), B (= XIII) y C (= XXI). Comenzaremos
por establecer la naturaleza de los documentos en que se encuentra cada una.

1. La versién C.

Comienzo por esta versién (C = XXI) por ser la més corta y la que menos debe
a su contexto. Se encuentra en una hoja de papiro del siglo II-I1I d.C. cuyo verso ha
sido aprovechado por su autor para copiar el himno; el recto, es decir la parte
‘buena’ de esta hoja se conoce como BGU 111 215, nr, 893, y contiene restos de con-
tabilidad. Ello significa que el duefio o algiin familiar o amigo, o bien un descen-
diente, si el escriba del verso es bastante posterior, han aprovechado la parte en
blanco de esta hoja, como sucedia habitualmente’ cuando era ya inservible, para tener
y utilizar el himno en cuestién, probablemente como amuleto. Es, por tanto, bastante
probable que el autor material de este documento sea un particular, no ligado con el
mundo de la magia, que se ha limitado a copiarlo no sabemos si de un texto més largo
o no. El texto estd bastante mutilado, ya que sélo conserva una tira de entre nueve y
trece letras de una media de 30 por linea, pero es ficilmente reconstruible sobre la
base sobre todo de la versidén B, aunque, adelantando conclusiones, de las coinciden-
cias y divergencias entre las tres versiones parece deducirse que ninguna copia a la
otra, sino que las tres proceden de una cuarta versién, probablemente a través de otras
varias intermedias cuyo niimero y antigiiedad son imposibles de precisar. Para con-
cluir con la descripcién de esta versién C, afiadiré que la reconstruccién émdkovady
pov KipLe... de la edici6n primera de Abt?, que sigue Preisendanz, en vez de 8elpd
jLoL..., que aparece en las otras dos versiones, es dificil de mantener. Esta expresién
de siiplica aparece exclusivamente en Septuaginta (ver infra) y no hay razén algu-
na para preferirla. Es, por tanto, més I6gica la lectura que ofrecen Merkelbach-
Totti’, aunque quiza la tinica reconstrucci6n incontestable del comienzo del himno
sea la propia invocacidn inicial 8elpd pot....

Las otras dos versiones se encuentran inscritas en el marco de una prictica magi-
ca como uno de sus elementos: el logos central.

" BG TURNER (Greek Papyri, London, 1968) estima en unos 50 afios la diferencia razonable que

puede existir entre un recfo y la utilizacién posterior del verse como material de escritura, En
muchos casos, evidentemente el papiro se conserva precisamente porque se ha arrancado una hoja
para aprovechar su verse, como aqui, para escribir un amuleto.

Cf. Philologus, 69 (1910) 144-47,

O.c. I 132

8
9
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2. La version A (= XIT 238 ss.)

El papiro XII [=J 38 (V) del Museo de Antigiiedades de Leiden] fue editado por
C. Leeman'®, Es un papiro bien conocido, junto con el XIII, puesto que ya habia sido
estudiado por Reuven en 1830". Es un-rollo de 22 cm de altura y de 3,60 m de lon-
gitud en buen estado de conservacién excepto la tiltima columna, que es la XV. El
recto esta escrito en demdtico y contiene material religioso egipcio; el verso, en grie-
£0, con pasajes en demdtico en las primeras columnas, es més reciente y contiene una
serie de pricticas mdgicas variadas hasta un numero de 495 lineas. Fue encontrado en
una tumba de Tebas y comprado por el cénsul J. Anastasi. Pertenece, por'tanto, a un
circulo de ‘profesionales’, como quizé también el propio ocupante de la tumba. Las
primeras pricticas mégicas son muy variadas: las hay de comunicacién con la divini-
dad, de sometimiento erdtico, recetas cortas para conseguir éxito en un negocio, peti-
ciones de suefios; incluso incluye dos recetas alquimicas. En total, 21 items. La prac-
tica en la que se encuentra el himno objeto de estudio es la primera de dos consecuti-
vas que tienen como fin la fabricacién de un “anillo para obtener todo éxito y suerte™,
Y como sucede a menudo, afiade la riibrica, a modo de primitiva férmula publicitaria,
“lo ambicionan reyes y jefes, muy eficaz” —un motivo que ya aparece en el Libro de
los Muertos™. Es uno de los ocho pasajes de los Papiros Mdgicos donde se alude a la
fabricacion de un anillo —siempre con una piedra con figuras grabadas en anverso y
reverso y sujeta al anillo— al que se atribuyen y para el que se pide en la consagracién
poderes précticamente ilimitados (“conseguirds cuanto propongas”, linea 208)". Es
decir, no funciona solamente como amuleto con funcién protectora o defensiva, sino
como un medio ‘dindmico’, activo, de conseguir cosas o cualidades buenas, asi como
de prescindir a voluntad de las leyes fisicas. Una enumeraci6n interesante de estos
bienes aparece en el papiro I, donde, de alguna forma, también hay un anillo. El mate-
rial, tanto del anillo como de la piedra que va unida a éste, tiene un sentido simbdli-
co. En este caso son el oro para el anillo y una piedra de jaspe gris azulada; ésta debe
llevar una luna (Selene) con dos estrellas en los ‘cuernos’ rodeada por una serpiente
enroscada y con un sol encima con la palabra ABRASAX vy, en circulo, los nombres

10
1
12

Cf. Papyri Graecae Musaei Antiquarii Lugdiunobatavi, Leiden, 1843,
En su conocida Lettre a M. Letronne, Leiden, 1830,

Passim. Ver, por ejemplo, la ribrica del Cap. 18 (o.c. p. 123): “quienquiera que la lea [la férmu-
la] cada dia para si, esto le permitird estar libre de dafio en la tierra; escapard a todo fuego y nin-
gtin mal le alcanzard. Es algo de infinita eficacia”,

Ver también I 60-195, IV 1616-54, ibid. 1745 ss, V 215 ss,, V 450 ss; VII 630 ss. y X1I 270-350. Hay
que advertir que, aunque aparezca la palabra SakTuAlov, no siempre (o no sélo) se trata de un “ani-
llo” sensu stricto: asf, en V 215 se habla de una “piedra atravesada en el centro por un hilo de oro”; y
en IV 1745 es una piedra de magnetita presumiblemente redonda. Sobre estos amuletos, ver C.
BONNER, Studies in magical amulets, Ann Arbor, 1950, y el trabajo mds reciente de R. KOTANSKY,
Greek Magical Amulets. The inscribed Gold, Silvey; Copper and Bronze Lamellae 1, Opladen, 1994,
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ABRASAX, TAO, SABAOTH. Puedo adelantar que esto ya es un indicio del color
hebraico que tiene la totalidad, aunque no hay que olvidar el contexto general egipcio
en que se inscribe este papiro: como he sefialado, el recto esté en lengua egipcia con
temas egipcios y el propio comienzo del verso es otra consagracién de un anillo escri-
ta en demético. Ello hace del conjunto de esta prictica una amalgama en la que lo
hebreo y lo egipcio se mezclan estrechamente con lo helénico, por lo que solamente
se puede hablar de ‘predominio’ de un elemento sobre los otros, pero nada mds. Por
ello estimo que el comentario citado de Merkelbach-Totti resalta excesivamente, y
quizd inadecuadamente, lo egipcio en detrimento de lo hebreo o de lo griego. Después
de las instrucciones habituales sobre la manera de fabricar el amuleto, hay nuevas ins-
trucciones para efectuar la consagracién (feleté) del mismo: hay que cavar un hoyo en
lugar consagrado o, preferiblemente, buscar un sepulcro en un cementerio orientado
hacia el Este. Allf hay que elevar un altar con madera de drboles frutales y realizar el
sacrificio de una oca, tres gallos y tres palomas sobre un sahumerio de plantas aro-
maticas; en fin, siempre de cara al oriente hay que realizar una libacién con los liqui-
dos habituales: vino, miel y leche con azafrdn. A continuacién, mientras el oficiante
sostiene la piedra de jaspe ya grabada sobre el humo del sahumerio y de los animales
sacrificados que se desprende del fuego extinguido por la libacién, tiene que pronun-
ciar el logos de la prictica. En otras consagraciones menos pretenciosas éste suele ser
tinico y, a veces, relativamente breve. Aqui, en cambio, el logos se compone de tres
plegarias diferentes, de las cuales la primera es, por as{ decirlo, preparatoria. Y de las
otras dos, que se dirigen al dios supremo, hay una mds corta en hexdmetros y estd
inserta en medio de otra mds larga que es precisamente la que es objeto de nuestro
estudio. La insercién, afortunada para nosotros, de este himno hexamétrico, también
al Creador, viene facilitada por una alteracién del himno principal que realiza el redac-
tor al comienzo mismo, por lo que el trdnsito de un himno a otro y, en definitiva, la
fusién de ambos no resulta en absoluto brusca y parece indicar un cierto ‘oficio’ del
escritor. La plegaria introductoria es de cardcter inconfundiblemente egipcio: el ofi-
ciante se dirige en primer lugar al sol, pero no como divinidad dnica, sino desdobla-
do en tres hipéstasis que corresponden a los tres puntos culminantes de su recorrido:
el amanecer (Anouch), el mediodia (Mane) y el atardecer-noche (Barchych). En el
estilo caracterfstico del himno laudatorio (“Oh vosotros que...””) enumera toda la gama
de potencias que despliegan estos tres soles sobre toda la naturaleza terrdquea y sub-
terrdnea. Pero esta plegaria, siendo de cardcter general indudablemente egipcio, pre-
senta un colorido teologizante en el que no estd ausente ni la especulacién ni la ima-
ginacién helénica: primero, en esta especie de naturaleza divina una y trina que se le
otorga al sol'*; y especialmente en la subordinacién a esta divinidad de Némesis yde

14 s A P - -
Es cierto que ya en los mds antiguos textos egipcios se habla del sol como “por la mafiana nifio y

por la tarde anciano”, pero ello presupone sélo dos momentos o dos formas de manifestacién del
mismo dics solar; no hay desdoblamiento como aqui. Ver en El libro de los Muertos, Cap. 15:
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Moira, que son caracteristicamente griegas, aunque ya se habfa relacionado a Némesis
con Osiris al ser idextificada con Isis™. También hay en la segunda parte de esta pri-
mera plegaria, incluso en mayor medida, un fuerte sincretismo egipcio-helénico y una
mezcla, s6lo posible en el Egipto de esta época, entre objetos relacionados con divi-
nidades (la palmera de Osiris), divinidades (Krates, Afrodita y Harpderates) e inclu-
so abstracciones o hipdstasis divinas (Pistis e Idolos). Ahora el oficiante se identifica
con todos estos elementos: “porque yo soy...”. Pero luego, en un desdoblamiento de
personalidad que no es infrecuente en este tipo de logo, les pide su colaboracién para
que le asistan en la definitiva invocacién del “oculto e inefable nombre del padre pri-
mero de los dioses”. Aqui es donde, por fin, se inicia el logos central de la préctica
consagratoria del anillo.

3. La versién B (= XIII 784 ss).

La tercera versién de la plegaria que vamos a comentar a continuacién estd inserta
en un texto y un contexto abiertamente diferentes de la anterior. Este contexto lo cons-
tituye el llamado “Libro Octavo secreto de Moisés”, que se presenta bajo tres versio-
nes sucesivas diferentes, como se desprende del estudio realizado por Morton Smith'®
(contra la opinién de su primer comentarista, Dieterich, que en su Abrasax” sélo des-
cubrfa dos), y que contiene la muy comentada cosmologia (Kosmopoiia), que ocupa la
prictica totalidad del gran Papiro de Leiden (XIII de Preisendanz)'®, Esta préctica
constituye una feleté compleja que busca la consagracion del mago u oficiante y, con
ello, 1a presencia de la divinidad y el conocimiento de su Nombre, aunque el mago afir-
ma conocerlo ya (“cuando venga el dios escribe sus palabras y el nombre que te trans-
mita de s{ mismo”... lineas 209-10). Naturalmente este Nombre servird para conseguir
cosas habituales en el mundo de la magia, como la unién o separacién amorosa, la
expulsion de démones, la curaci6n de la erisipela, de contusiones y fracturas, el domi-
nio de la célera; otras son ya mds complicadas, como la invisibilidad y el poder para
hacer salir el sol o la resurreccién de un caddver. Las hay sobre todo dtiles, como rom-
per ligaduras, apagar o mantener encendido el fuego, abrir puertas, enviar suefios, y, en

“alabanzas a ti, que eres Ra cuando sales y Atum cuando te pones....oh, ti, el Unico,...el Unico,
tii, el creador de todo™. En los papiros mégicos, ver XXXVI 218 6 ka®’ fjpuépav yevvujievos
véos Kkal yépwv 8lvww, cf. IV 1695.

Cf. VI1 502 cupla "lais, Népeols, 'ApdoTela moluwivupe, ToAjopde.

Cf. “The Eighth Book of Moses and How It Grew"”, en: At del XVII Congresso di Papirologia
II, Napoli, 1984, 683-693.

Cf. A. DIETERICH, Abraxas. Studien zur Religiongeschichte des spéitern Altertums, Leipzig, 1891.

16

17

Sobre ésta, ver A. Jacosy, “Zur Entstehungsgeschichte der Kosmopoiie des Leidener
Zauberpapyrus”, Byzantinisch-Neugriechische Jahbiicher, 10 (1932-1934) 65-92, mds recientemente
R. MERKELBACH, “Kosmogonie und Unsterblichkeitsritus. Zwei griechisch-igyptische Weihrituale”,
en: E. HORNUNG & T. SCHABERT (eds.), Aufstehung und Unsterblichkeit, Miinchen, 1993, pp. 19-51.
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fin, cruzar el rio sobre un cocodrilo —algo que a nosotros nos puede hacer sonreir, pero
que los egipcios se tomaban muy en serio, como demuestra el que uno de los anacore-
tas de la Historia Monacorum in Aegypto consigue precisamente realizar este mila-
m-.o;. Para todo ello hay un logos central que contiene nada menos que un relato de la
creacién del mundo. No voy a hacer comentario alguno sobre este importante docu-
mento, para el cual remito al lector a los trabajos antes citados. Sin solucién de conti-
nuidad, bruscamente, se pasa en la linea 735 al contenido de lo que al final mismo del
papiro serd llamado “el libro décimo secreto de Moisés”. Aqui el mago intenta conse-
guir, como en la feleté anterior, la presencia del dios para que éste le diga el nombre —
aunque deberfamos decir ‘los nombres’, porque se hace referencia a varios. Sin embar-
go el mago afirma conocerlo(s). El principal, desde luego, es el de la siete letras (hep-
tagrdmmaton) —evidentemente las siete vocales aentovw, que rednen en su simbolis-
mo a los siete dias de la semana, los siete planetas, las siete esferas celestes. También
hay otro nombre, Ogdoas, que retine la ogdéada hermopolitana y es, a la vez, el Dios
supremo que coincide con la octava esfera. Aparte de ello, hay otros nombres: el de 9,
14, y 26 letras, cuyo sentido se nos escapa, ya que no son palindromos ni siquiera apa-
rentemente .mm_mg.mm_mo. Luego sigue la plegaria 8eUpd pou (“la plegaria que el dios
escucha”) e instrucciones para la pronunciacion correcta del heptagrdmmaton. A con-
tinuacién se citan otros libros con versiones diferentes del Nombre y termina con préc-
ticas para la utilizacién provechosa del mismo. En realidad parece una cuarta versién
de la consagracién del nombre, aunque mds deslavazada y mds libre. Pero al inicio se
expone claramente que la finalidad de la préctica es la visién personal, sin intermedia-
rios, de la divinidad, con fines practicos, sobre todo de cardcter mantico; y que la uti-
lizacién del nombre es un instrumento de coaccién (lineas 734-53).

A continuacién expongo el texto y la traduccion de las tres versiones. Sigo, natu-
ralmente, la version de Preisendanz, aunque he introducido modificaciones, ya sea
admitiendo otras lecturas o por conjetura propia. El texto que coincide literalmente en
las tres va subrayado con linea continua; cuando coincide en el contenido, pero no en
la literalidad o no va en el mismo orden, estd punteado. El texto ha sido dividido en
once secciones o periodos que corresponden a bloques bastante netos de sentido -
excepto (i) y (xi) todos comienzan por el pronombre ool o por el relativo o0, lo que
indica que se refieren a propiedades o acciones que se atribuyen al dios supremo.

19
20

Cf. 14.39, el Abbd Hellé.

Podrfa tratarse, sin embargo, de una transposicién de los nombres de las siete “almas” y de los
catorce kas del dios Ra-Atum, ¢f. EI Libro..., Cap. 15. De los niimeros 9 y 26, en cambio, no pare-
ce que haya paralelos.
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(vii) ob] &€, wlple Tiis {wis. Baoi-

ety THis duw kal THS kdTwe ¥wods,

(viii) [0l 1) Sikaroolvn otk dmoieime-

Ta,]

(x) ob gl Molggr Duvolor 1O év-
8offov _dvoud. dv Sopudbopoboiy ol 1l
dthakes H. Q. Xw. Xovy, [Nouv, Nau-
w1 Auow, lo,

(=) 6 &xwv Thy dbevol[Tor dhifelay:

(xi) o kaTLoxUgovTal] pov molal
OADKES...... Kironneval.. ok, dyTiTdle-
Tat] por wav.  Tvelud, mdv. cuvdvin-

8¢ dvoud cou Efw &v  duvhaxtiiplov

év kapbla TH éufil dupuwow dlvoy

coXfal oavayeopw'apXny OE KOTW
k.oatl]  ovor v[ouor, oteBw oleB[w]
Bevoulat...]

na, [way Saipwdviov, may movnedy,] 10
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"kpunTé, dbpate, wdvras édopdv”,

kata 8¢ IldpBous "Oleptw mavTodu-
vdoTa.” Télegdv pou kal Suvdpwody
pot ToUTO vpayp.a els 4 TavTa TOV
Tiis (wiis pou kal évdofov xpdvov.

evmoplav, 86Eav, vikny, kpdTos, €na-
$poBiotav. kardoxes T4 Spparta Tov
drmndikolvTay oL TdvTwy Kal Tachy,
éuol B¢ 8ds xdpw émi maol pov Tois
€pyols (dvox aiede caxtieTn PLpLov Pi-
Biov odn odn vovsL vovoL cene ceme
oebw oebw owv xowmiaroepfi- ipe-
vovar Baivdvovr: dvovd Touxap: couxap:
caPaxap ava Beov leou Lov eov Bwbuwou-
BpwBpwpece epLwTw LU A’ LAWAL aETL-
ouw aenouw” Tox" pavepl xuxiw alapaw:
Kok* Ko\* kaaTwvkodkavbw Balaiay afha-
Aay Obepyevbe Poulwy Pouvkwy Ooepxevbe
pevler,) &t mpocelinppar Ty Sva-
wy Tob ‘APpady, ‘lodk kai Tob la-
xwf ‘kal ToU peydlou Beol Saipovos
ldw dplavalavalBa- (orafpabiraw
AapdTp L ww), Be€, moinoov, klpie
(meprawpn xaxpnx ldw owme Idw owme
Leovranw enov ldw.)

254 ob TI: oob Preisend.
255 evynprav 1II: edrynpaciayr Preisend.

256 dmokeimeTaL scripsi: dmoxkeieTar
T (cf XII 786)

258 émt TO seripsi (cf. Schmidt, K,
Phil. Wo.41-42 (1935)

1174-84): emto T

786 dmoleimeTar seripsi: dmokivelTal
TT (cf. XII 256)

795 év dviaxmply Bonmer: edu-
Aacrnpuwy T

800 dofu épol Sud wavTds dyaBds
Sehmidt: <yevol» épol SLd warrds én’
dyabols Preisend.

1 imit. <Sevpd pot, O ék TV 8” drépwr,
6 mavToxpdTwp, 6 évduoricas Tredua
dvfpuimots els (wiv..> Merkel.-Totti:
<mdkovoor |ovu, kUple, ob éoTr TO
kpumTOV Svopa dppnTow> Preisend.
18 dmokeimeTaL comieci (cf. XTI 256 et
XTIT 786)

25 év dudaktnplw Bonmer (cf. XII
795)
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A, PRIMERA VERSION (XII 232-

(i) Ven a mi lado, tid, el que procede de
los cuatro vientos, el dios que domina
sobre todo, ti, el que infunde en los
hombres aliento para vivir, sefior de las
bellezas del cosmos, esciichame, sefior:

(ii) cuyo nombre oculto es inefable; cuan-
do lo oyen los démones, se estremecen;

(iii) e incluso el sol (barbareich arsem-
phemphrothou el nombre); cuando lo
oye la tierra se enrosca; cuando lo oye el
Hades se conmueve; cuando rios, mar,
lagos y fuentes lo oyen se congelan;
cuando lo oyen las piedras, se rompen.
El cielo es tu cabeza, el éter tu cuerpo, la
tierra tus pies y el agua que te rodea es
Qcéano, el Demon Bueno.

(iv) Tt eres el sefior que engendra y ali-
menta y hace crecer todas las cosas;
[ Quién...el vapor del fuego].

(¥) Tuyo es el eterno lugar de proce-
sién, en el que se asienta tu nombre de
siete letras en consonancia con la har-
monia de las siete vocales, las cuales
tienen sonidos para las veintiocho luces
de la luna.

B. SEGUNDA VERSION (XIII 784-

(i) Ven a mi lado td, el que procede de
los cuatro vientos, el dios que domina
sobre todo, el que infunde en los hom-
bres aliento para vivir,

(ii) a quien pertenece el Nombre oculto
e inefable (no puede ser proferido por
boca de hombre), ante cuyo nombre se
estremecen incluso los démones al oirlo;

(iii) de quien el sol (Arnebouat bolloch
barbarich b Baalsamen ptidaiou Arne-
bouat, y la luna (Homnpenprout barba-
raione osrar mempsechei) son 0jos in-
cansables que resplandecen en las pupi-
las de los hombres; aquel cuya cabeza es
el cielo, el éter su cuerpo, la tierra sus
pies, y el agua que te rodea es el Buen
Demon. Tii eres Océano,

(iv) el que engendra bienes y alimenta la
tierra;

(¥) tuyo es el eterno lugar de procesién
en el que se asienta tu nombre de siete
letras en consonancia con la harmonia
de las siete vocales las cuales tienen
sonidos para las 28 luces de la luna
(saraphara, araf a i Abraam Arapha
abraach pertaomech akmech lao ouee
Iao oue eiou aeo eeou lao);

C. TERCERA VERSION (XXT 1-

(i) Ven a mi lado td, el que procede de los
cuatro vientos, el dios que domina sobre
todo, el que infunde en los hombres
aliento para vivir,

(ii) a quien pertenece el Nombre oculto
e inefable ante cuyo nombre se estreme-
cen incluso los démones al oirlo

(iii) de quien el sol (Baal bnich baala
Amén ptidaiou Arnebouat) y la luna
(asenpemph Tout barbaraione osrar-
mempsechei) son ojos incansables que
resplandecen en las pupilas de los hom-
bres; aquel cuya cabeza es el cielo, el
éter su cuerpo, la tierra sus pies, y el
agua que te rodea es el océano. Ti eres
el Demon Bueno, el sefior,

(iv) el que engendra bienes y alimenta y
hace crecer la tierra y todo el cosmos;

(v) tuyo es el eterno lugar de procesién
en el que se asienta tu nombre de siete
letras en consonancia con la harmonia
de las siete vocales las cuales tienen
sonidos para las 28 luces de la luna
(aeeiouo, aeeiouo, aeeiouo, aeeiouo,
20 letras)
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(vi) Tuyos son los efluvios benéficos de
las estrellas, los Démones, Fortunas y
Moiras. Ti das riqueza, buena vejez,
hijos buenos, poder, alimentos.

(vii) Td, sefior de la vida, imperas sobre
la tierra alta y sobre la baja;

(viii) cuya justicia no tiene término,

(ix) cuyo nombre glorioso cantan
angeles,

los

(x) el que posee la verdad infalible,

(xi) escichame y consagra esta obra
para mi, de manera que, mientras lleve
esta fuerza mégica, me conserve indem-
ne en todo lugar y en todo tiempo,
invencible, libre de todo peligro, mien-
tras lleve esta fuerza. Si, sefior, pues
todo estd subordinado a ti, el dios del
cielo, y ninguno de los démones o espi-
titus se me opondré, porque en la consa-
gracion he invocado tu gran nombre y te
invocaré de nuevo como los egipcios:
Phno Eai Iabok, y como los judios:
Adonaie Sabaoth, y como los helenos:
El rey, vinico sefior de todo, y como los
sumos sacerdotes: Oculto, invisible, que
todo lo vigilas, y como los partos:

(vi) tuyos son los efluvios benéficos de
las estrellas, los Démones, Fortunas y
Moiras, de cuyas manos es dada la
riqueza, buena vejez, buenos hijos, suer-
te y buena sepultura.

(vii) T4, sefior de la vida, el que impera
sobre cielos y tierra y sobre todo lo que
en ellos vive,

(viii) cuya justicia no tiene término,

(ix) cuyo nombre glorioso cantan las
Musas, a quien protegen con sus lanzas
los ocho guardianes: E, O, Cho, Chouch,
Noun, Nauni, Amoun, Amauni,

(x) el que posee la verdad infalible.

(xi) Tu nombre y tu espiritu sean para
bien; ojald entres en mi mente y en mi
inteligencia para todo el tiempo de mi
vida y me cumplas todos los deseos de
mi alma. Pues td eres yo y yo soy ti. Lo
que yo diga debe realizarse, pues tengo
tu nombre en un amuleto en mi corazén,
Y no me vencerd ninguna carne que se
agite contra mi, ni se me enfrentara espi-
ritu alguno, ni demonio, peste o mal
alguno de los que hay en el Hades; por
tu nombre, que tengo en mi alma y que
invoco; permanece siempre en mi para
mi bien, bueno para mi bien; ti, exento
de maleficio, dame salud libre de male-
ficio, salvacién, bienestar, fama, victo-

(vi) tuyos son los efluvios benéficos de
las estrellas, los Démones, Fortunas y
Moiras, de cuyas manos es dada la
riqueza, suerte, buena vejez, buena
sepultura.

(vii) T, sefior de la vida, imperas sobre
la tierra alta y sobre la baja;

(viif) cuya justicia no tiene término,

(ix) cuyo nombre glorioso cantan las
Musas, a quien protegen con sus lanzas
los ocho guardianes: E, O, Cho, Chouch,
Noun, Nauni, Amoun, lo,

(x) el que posee la verdad infalible.

(xi) No me dominardn muchos cuerpos
agitdndose contra mi, ni se me enfrenta-
rd ningdn espiritu, fantasma, demonio,
mal; tu Nombre tendrd un refugio en mi
corazén (phirimnoun anoch solbai sana-
cheero...archen se kopo k..oai nousi
nousi sietho benouai...)
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I tratamiento del material himnico en los Papiros Mégicos. El himno 8elp6 ot 83 J

_ (i) El comienzo es idéntico en las tres versiones, aunque pronto se inician las
. divergencias de acuerdo con el deseo por parte de cada redactor de afiadir, corregir
o explicar algo y, claro estd, de adaptarlo a su contexto. Se comienza invocando al
dios “que procede de los cuatro vientos” (0 éic T@v 8 [= Teoodpwy] du[é]uwy),
es decir de los cuatro puntos cardinales, para que se presente y venga junto al mago.
La expresién 8eDpd Lol no es comiin en las invocaciones a los dioses; cuando se
utiliza en lenguaje coloquial, especialmente en el didlogo del drama, casi siempre
indica, desde luego, familiaridad, y también una cierta urgencia, como muestra el
hecho de que se dirija a alguien que estd en el mismo plano o en un plano inferior,
e incluso una cierta coaccién®'. No es un inicio caracterfstico del orante que se halla
en actitud de sumision a la divinidad, que quiere celebrarla®, que pide que le escu-
c:wsm_ que m:w:omﬁ. Sélo aparece una vez en WEE_. en Pindaro, referido a todos
los olimpicos, y en Safo, dirigido a las Chdrites®. Estamos, por tanto, en principio
no ante un himno convencional, sino ante una férmula coactiva que exige la pre-

Y4828 §E¢E85s 8 m ...m 4 8 sencia inmediata del dios, a Eam:,,mm aplican tres calificativos que ﬁ_m:ommn su ori-
B rmw T m M,m S m 8 du g m.m gen ?mﬁ%wwﬂazﬁﬂm hebraico: “el que Eo.nomm de los o:mﬁ..o vientos ' es moﬁ.una
- L Ess8s 8 4 58 £ todo biblico 3 unque pueda aparecer ocasionalmente también referido al dios
8 w..m < .8 .m m m ,mm W Sw & \wh 3 egipcio Am6n™’; lo mismo podemos decir de la expresién “el que ha insuflado (o
8 g w .nm m g m,m 5 38 m 8 .m G e e . insufla) aliento en los hombres para la vida”, que es una cita casi literal del Génesis
CR ORI m m ..m 2§ 8 = S q.m 8¢ m ,MM ﬁwomam se aamoa_un‘ E nmnm_nau de \mamum Kal .mdyQch .@ feds .ﬁm.uc mcaosdom Vmom\:
5 mm ”,m mm m £ mm m H.m g’ H.M W m 3 amo ,Gm.:{:m. Kat mm\mecq%.qmc mzrm. TO ﬂnmqe,qo: autol mvony (wiis, kal .mg\\m.-
m 48505 g% N .M S$328 m,m 5 e veTo 0 dvBpwmos els Yuyny .nen.Ec R.wmzmm. 2.7): vsﬂ.m mﬁm texto resulta :.:h:
Eygss m.m_ S = £ 3 ) m S8 m buscar paralelos en la cultura egipcia o griega. La propia literalidad de los términos
58 2 2Eo83 .w.rm,m S§8°z383 évedionoey, mvor (= mredpata) o Lwr son suficientemente elocuentes como
.M =g ,m .m .m E .m 3 5% 3 u,.m ~ 4 g2 para demostrar por si solos el origen de la frase del papiro que comentamos.
oSS 8sesd sEdNay

BeESRSARSYs8ssS<8&EER’

21

Cf. 8., OT 1122 Obros b, mpéaPu, Belpd pot duver frémuv Go’ dv o épwtd, Ar, Av. 1693

AN yapuey xdavidae 86tw Tis 8elpd pot, ete.
m 2 Cf. deibewv (h. Cerl. etc.), pwiigopar (h., Ap.1), bpwijow Pi., Fr. 84
£4 2 A0 (. Mart, 9), 0" "Ahald Pi., Fr. 66, etc,
M.m & Mooopal oe pi) p' doawot..8dpuva Sappho, Fr1.3, yowolpar oe, ob 8' edpeviis N9’ fiuiv
@ - Anacr., Fr. 14
y: & 8ebr' év xopdv "ONbumiol Pi., Fr.63, dyvar Xdpites, 8elie, Awds képat Sappho, Fr. 56D,

Ver katd Tobs Téooapas dvépovs Hoav al mhial, kat’ dvartolds, Bdhaccav, Boppiy, v6-
Tov LXX 1Pa. 9.24, ¢f. Za, 2.10.2, le. 25.16.1; en el Nuevo Testamento, kal dmooTtelel Tobs dy-
yéhous alTol petd odhmyyos peydins, kal émouvvdEovoiy Tobs ékhexTobs alTol ék Tiw

y o

Tegodpwy dvépwy dm’ dipav obpavdv Eu. Matt. 24.31, ¢f. Eu. Mare 13.27.3, Apoc. 7.1,

Cf. el Himno 128, 103 y ss. de J. AssMAN, (Agyptische Hymnen und Gebete, Zilrich, 1975): “Td
eres Amon...ti eres inconmovible en tu sagrada forma en los cuatro vientos del cielo”. Pero no
parece que sea una constante entre las advocaciones de Amén. Sf lo es, en cambio, en Yahvé.

27

Ouerto que todo lo dominas. Consagra 'y

llena de poder para
todo el tiempo glorioso de
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Pantocrator, en fin, es otra palabra acufiada en los circulos de hebreos heleniza-
dos. El autor més antiguo en el que aparece es Filon de >_&mua:mmm quien, a su vez,
depende de Septuaginta, donde se utiliza habitualmente, por lo general precedida de
kbplos y a menudo seguida de 8eds (c. 180 ocasiones y nunca en los primeros
libros), para designar a Yahvé 29 . Luego la figura de este ‘pantocrétor’ se convirtio,
como se sabe, en el simbolo pldstico por excelencia del Dios cristiano, especial-
mente en la zona oriental del imperio romano, en el mundo bizantino. Obviamente
cualquier dios creador puede recibir una apelacion semejante de una u otra forma
(asf els Zebs Zdpams “HAos onto_Sm._.snucu pero especificamente la palabra
TavTokpdTwp aparece con frecuencia en las Escrituras y después en los apologistas.
La versién A afiade: “Sefior de los bienes del cosmos”, que es una restriccion del tér-
mino Pantocrator, pero que incorpora la forma kipte (también mds abajo) e igualmen-
te afiade otro imperativo, ya mds propio de la plegaria que de la férmula coactiva, mdn.?
iougdy ov, ‘esclichame’, y que igualmente sélo se encuentra en .me:anS

(ii) La segunda seccién coincide literalmente en las tres versiones (aunque B tiene
una glosa que explica el sentido de la palabra dppnTov) y parece referirse, en principio
de forma bastante escueta, al Nombre del Pantocrator, al que se califica de oculto,
kpuTTéY, € impronunciable, dppnTov. Esto no necesita comentario por lo que se refie-
re al dios de los hebreos: en Exod. 3.14 encontramos la respuesta de Yahvé a Moisés
cuando éste le pregunta por su nombre: ‘Eym eipl 6 dv: “yo soy el que es”. Pero
esta caracterfstica se encuenira igualmente en Amén, de quien se dice: “Unico es
Amén...que se ha ocultado ante los dicses para que no se conozca su ser;..ningtin

dios conoce su forma, su imagen no se despliega en los rollos escritos...”>%.

También es calificado como ‘terrible’, ya que todos los seres, incluidas las
potencias inferiores (los démones), “se sobrecogen” al oirlo. Este rasgo tiene tam-
bién un cardcter inconfundiblemente biblico™, aunque es fécil encontrar paralelos

28
29

Cf. Sac. 63.2, Gig. 64.7, etc.

Cf. xal émopeteto Aautd..jpeyalwdjievos, kal kiplos TavTokpdrup pet’ abrol LXX 2Re.
5.10; cf 7.8,25,27; 1Para 11.9, 17.7, 24; Jud. 4.13; 8.13; 15. 10, etc.

Cf. L.VIDMAN, Sylloge inscriptionum religionis Isiacae et Sarapiacae, Berlin, 1969, Nr. 389.

3 o LXX 3Reg 18362, Ps 59.7.2; 68.14.3; 07.7.2; Da. 9.18.1, etc.

2 Cf. Himno 138, 17 ss. (en VIDMAN, o.c.).

2 Cf. kipie 6 Oeds Tob olpavod & loyupds O péyas kal o eommucw LXX Esd2 11.5, ¢f. De.
10.17; 14.8% 19.32, 2Ma 1.24, Ps. 46.3, etc., €1dov Td dp), wal fiv Tpépovta, kal mdvtas Tous
Bowvols Tapaooopévous le.d.24, ete.
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en la religién egipcia® e incluso la griega cldsica®, Sin embargo el cardcter de incog-
noscible e impronunciable y oculto del nombre son evidentemente notas procedentes
del fondo religioso y parecen en origen independientes de la magia. Porque el mago
afirma conocerlo y no cree incurtir en contradiccin no sélo cuando afirma conocer-
lo, sino revelando y pronunciando el nombre™. Con todo, por lo que respecta a la
inclusi6n del nombre en el papiro, parece razonable la suposicién de Preisendanz en
el sentido de que parecen haber sido introducidos detrds de los nombres de Helios y
Selene procedentes de una glosa marginal ajena en origen al himno®’.

(iii) A continuacidn se alude a la naturaleza panteista del dios, que, una vez mds,
incurre en contradiccién con su cardcter de creador al que se alude mds abajo (cf.
iv). Probablemente en su estructura original el himno tenfa la forma de las versio-
nes B y C (sin la inclusién de nomina barbara, que es obviamente posterior y con-
tradice la afirmacion de (ii) segtin la cual el Nombre es oculto e impronunciable).
Segiin esta visién de la divinidad que recogen con palabras casi idénticas las ver-
siones B y C, y que tiene una base también helénica en la concepcién estoica del
universo como un ‘animal dotado de vida'*®, se describia al dios en figura antropo-
morfica con el cielo por cabeza, con el sol y la Luna por ‘ojos incansables’; ojos
que, se afiade, se reflejan en las pupilas de los hombres con lo que éstos reciben la
vision seglin la teorfa dominante y vulgarmente aceptada en la época. Por otra parte,
esta divinidad césmica antropomérfica tendria por cuerpo el aifiip (éfer = sustan-
cia fgnea e inmortal) y la tierra como pies. Luego se afiade la figura del océano, que
simboliza la circularidad propia del dios Eén, el tiempo eterno. La versién C, en
cambio, tiene d1jp, ‘aire’ en vez de albnp, lo que bien pudiera deberse a un error
achacable al copista o reflejar una fluctuacién debida al hecho de que se estd alu-
diendo a los cuatro elementos (ver infra): en todo caso, el cuerpo de un dios tiene
que componerse necesariamente de un material eterno e incorruptible como es el

Tampoco hay testimonios tan explicitos como en Sepruaginfa o en los propios papiros mégicos,
pero ¢f: de Amén: “no hay dios alguno que pueda invocar su nombre” en VIDMAN, o.c. p. 318,
Himno, Nr. 138.

Cf. Ps.-Philem., 246.11 8eds & mdvtwy Beomdétns, ol Todvopa doPepdy, ovd’ dv dvopdoaij’
&y,
36

35

Sobre el Nombre del dios supremo, cf. TH. HOPENER, Griechisch-dgyptischen Offenbarungzauber,
Leipzig, 1921, vol I, pp. 411 y ss,
37 .
Cf. o.c., app. crit., vol 11, p.74.
38 P . A
Sexto Empirico atribuye a Zendn la frase de que el universo es un viviente, cf. S. E., Adv. Math.

9.107: 7o mdv kdhoTov elval ¢now kard plowv dmewpyacpévor Epyor kal kard Tov el-
KoTa Adyov {gov éufuxov, voepdy Te kal Aoyikéw,
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aifnp y no el dip, que ocupa la zona sublunar a la que pertenece el ciclo de la
corrupcién y la muerte. Sin olvidar el contexto pléstico (parece que estd descri-
biendo una gema), también es propio de la especulacién helénica introducir el océ-
ano, ya que es el elemento ‘agua’. El universo tiene que contener la suma de los
cuatro elementos, de ahf quiz4 la fluctuacion entre el éter o fuego y el aire, asi como
la presencia de la tierra y el agua. También es helénica la concepcién del océano
‘rodeando Ia tierra’*; y hay un reflejo del conocido sincretismo del océano circular
con el dios Démon Bueno ( ’Ayads Aalpwy), que tiene forma de serpiente, tam-
bién circular en tanto que ourobdros, y que en Grecia es una divinidad relacionada
con la abundancia y la fertilidad®, Creo que no se le debe identificar, aquf al menos,
con Helios, como hacen Merkelbach-Totti*!, pero si que coincide con la concepcitn
egipcia del Nilo como agua primigenia y con la idea biblica de las aguas superiores
e inferiores. Ya he sefialado antes que los ‘nombres bérbaros’ que siguen a Helios y
Selene probablemente son producto de un desplazamiento y constituyen, segiin el
mago, el dnoma del dios supremo.

Aqui la versién A cambia el himno intercalando, quiz4 por asociacién de ideas
y puede que debido a la interrupcién que crean los nombres barbaros tras Helios,
unas lineas en las que el redactor insiste una vez més en el efecto que produce ofr
el Nombre: la tierra se retuerce, el Hades se agita, todas las aguas se congelan y las
rocas se quiebran. Es un topos que debfa de ser muy comiin en este contexto por-
que aparece, bajo una u otra forma, también en varios pasajes dentro de los papiros
Ewmmngt y lo mismo en Apuleyo™,

e Cf. 1L 18.607; 21, 194 y Hdt, IV 8: tov 88 'Qreavdr \dyw pév Myovot dmd Hilov dvatoréwy

aptdpevoy iy mepl macav péely, épyy 8¢ olk dmoSelkviouot, etc.

40 n # i i 2 i
Ademds de la divinidad de este nombre relacionada con Trofonio y con Erecteo, existe un uso

banal de la expresién con el sentido de “buena suerte” (cf, por ejemplo, D, L., VI 74, dyaBds
Baipwy els Ty olklav pov eloediiuBe) y se le invocaba cuando se bebia vino sin mezcla, cf.
Ath., XV 48, tov dxpatov, ¢notv, olvoy Tov éml TG Belmvw Bibbpevor, Bu 8 Aéyouoly
"AyaBoi Aaipovos elvar wpdmoowv... La Sude recoge estos sentidos: alpha,122.1 <'Ayafob
Aatpovos> &fos eixov ol makatol petd TO Selmvov mlvew *Ayafoi Aalpovos, émppooiy-
Tes drpatov, kal TobTo Méyewy 'Ayabol Aaipovos, xwplleoBa 8¢ pédovres, Alds Tuwth-
pos. kal fpépav 8& ThY Beutépav ToD pwos obté érdhovw. kal év ORBas 8 fiv fpdor
"Ayabou Aalpovos. d\ot & daot TO mp@ETOY ToTAplor obTw AéyeoBar. Sobre su relacién
con la serpiente, ¢f. Plu., Amar.755E: épews mpoepmioavtos els Thy 086y, dpdotépuy pév

dyaBov Balpova kaholvTwy éxatépou 8 éxewr dElotvTos s SLov.

e 1146,
2 ¢ 1v 245, 3068, V 175, X11 248, LXXVIL 5 ss., etc.
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Cf. Met, IV 33 quod pinnis volitans [Harpokrates] super aethera cuncta fatigat...quod tremit ipse
lTovis, quo numina terrificantur;, fluminaque horrescunt et Stygine tenebrae.
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(iv) La yuxtaposicidn de los nombres de ‘Océano’ y ‘Agathos Daimon’ hace que
en las tres versiones resulte una secuencia textual distinta y un tanto confusa, por
més que el contenido bésico no varfe. Versién A: “El agua a tu alrededor es el
Océano, el Daimon Bueno. Tu eres el sefior que engendra...” (por segunda vez A
introduce kipLos, palabra biblica y ‘religiosa’, no magica). Versién B: “el agua que
estd a tu alrededor es el Demon Bueno. T eres el Océano que engendra...”. Versién
C: “y el agua a tu alrededor es el Océano. Tt eres el Demon Bueno, el Sefior que
crea”... Desde luego las tres versiones cierran en anillo, por asi decirlo, una prime-
ra parte del himno que se refiere al Pantocrator como creador de vida. Por lo que
atafie al texto, en mi opinidn, la mds 16gica de las tres lecturas es la de A: Demon
parece una légica aposicién a océano, y en la frase final el predicado Iégico es
klpLos (mds Agathés Dafmon, versiones A y C), no ocdano (versién B).

Pero la versién A complica mds las cosas e introduce, debido sobre todo a la
fuerte asociacién de ideas que producen los participios yevviv Yy Tpépwy, una nueva
interpolacién que es un auténtico himno hexamétrico al creador, de cufio exclusiva-
mente helénico, lleno de férmulas y términos homérico-épicos ¥ que, después de alu-
dir a ellos de forma menas explicita, culmina con la enumeracién, aqui ya sin duda ni
laguna alguna, de los cuatro elementos que toma de Empédocles toda la filosofia grie-
ga: oTolxela méreL..dépl kal yalq kal PBati kal mupds drpg. No podemos
comentar aqui més sobre este himno, pero es obvio que la interpolacién se debe a la
alusion que hacen los versos centrales al terror que produce el Nombre del dios supre-
mo al ser Eonz:nmmaot. Lo interesante de este himno, ennidado aqui, es que contiene
en gran medida las mismas ideas que el texto en el que se incluye secundariamente. Se
habla del dios supremo y tinico (els 8eds), aqui bajo el nombre de Eén (Alwv) que
domina a los Eones, como creador de animales (por ms que aqui {wwv podria refe-
rirse al zodfaco como quiere M. Smith*’, aunque en mi opinidn se deja deliberada-
mente vago), como generador de frutos, como creador de vida (Ppuxds puede refe-
rirse a todo viviente), como dominador de todo (mdvTa kpativels, TlavtokpdTwp,
¢f. infra), como creador de los elementos (oTotxela). Y en medio de estos rasgos del
creador se afirma que tiembla ante &l toda la creacién —montes, llanuras, fuentes y rfos,
valles y corrientes de agua, vientos, cielo y mar, en fin, mdvrta Td $OvTa: una vez mis
se alude a tierra, agua, fuego (cielo) y aire-, mas no ante su nombre, lo que hace al
himno més religioso si cabe y, desde luego, bastante mds serio y filoséfico cuando cita
expresamente para terminar, como antes sefialaba, los cuatro elementos.

¢ lincas 248-50:

Aldvoy Baoired kal Kipie, Bv Te Tpépovoiy
obpea alv medlols, mydiv ToTapiy Te péedpa

kal fricoar yalng kal wvebpara, mdvra Td divra:
olpavos Widars oe Tpépel kal Tdod Bdhadaa...
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(v) Esta seccién vuelve a referirse una vez mds al Nombre, si bien se introduce
una interesante, desde luego, dimensi6n pictérica y acistica del mismo. El nombre
tiene su asiento en el “eterno lugar de procesion” del creador, que no es otro que el
zodfaco: dévvaos es un adjetivo de origen épico-jénico (ver Odisea, Hesiodo™,
etcétera), referido en principio a cualquier cosa que fluye (liquido) o que no cesa
(palabra, etcétera) que aquf se aplica con acierto al movimiento incesante y eterno
de las constelaciones: ya en el IV 1598" ¢évvaov kipLov es una extensién semén-
tica que lo sinonimiza con al@viov. En cuanto a xsﬁpqiuroﬁ como “lugar de pro-
cesién”, aunque en IIT 129 se dice de todo el cielo®®, no puede significar otra cosa
que la franja zodiacal por la que circulan los planetas que constituyen por un lado
las letras (oToLxela) de su nombre de siete letras y, de otro, las siete notas (h8dy-
o) que son ‘concordes’ con las luces o dias de la luna, que son 28 (es decir a e
nMM Ll 00000  UULLWY  0000www = 1424+34+4+5+6+7 = mmu@. La palabra
kwpaoTrpiow, lugar de procesién, es una acufiacién de esta literatura mégico-astro-
l6gica y sdlo estd atestiguada en dos ocasiones mds, aunque en IV 1500 ss. y XII
184 ss. aparece como alge formular y referido al cielo (odpavds éyéveTto kwjao-
Thptov). No creo que haya insinuacién alguna de la nave solar.

(vi) Este parrafo, con muy ligeras variantes, es igual en las tres versiones. Hay
que sefialar en primer lugar que hay una especie de colisién l6gica entre los geniti-

45
46
47
48
49

En H. D. BEtz, Greek Magical Papyri in Translarion, Chicago & London, 1986, p. 163,
Cf. 0d. 13.109 UBat’ devdovta, Hes. Op. 595 kpriivng &' devdov, cf. ibid. 737.
emkadolpal ge, ToV péyiarov Bedv, dévaov klplov, koopokpdTopa...

8epd pot, 6 péyloTos év olpavd, G O olpavds éyéveTo KWLAGTHAPLOV...

Cf. Demetr., Eloc. 71 év AlyinTw 8¢ kal Tobs 8eods bpvolow Sid Tav éntd duvnévtuv ol
lepets, edebis TixotvTes adrd, kal dvri avhob kal dvrl ki@dpas Tdv ypappdrwy TobTwy
6 fixos dkotieTar U’ etuvias. Sobre la mistica de las vocales y la misica de las esferas, cf.
Nicémaco de Gerasa, VI 15-35: oot i) éntadfdyyy s duowki katexpioavto ovpdurig,
évTeiBev ENaBov' olk dmd TV odalpdy TO ToLolTow, dAAA' dmd TEv EvBeBopévwy els TO TAY
¢ abmiv évappoviwv fixwy, obs &M kal pdvous Tdv otolxelwy puvievtds Te kal $Boy-
yevTas kakoDpev. dAN émeldly dmAf] pév 1 TobTwy éféTaols oloa ovy Lkavi 1 onualvewy
motkidov, Bel Be Ti oupmAoki) domrep Bf) kdml Tdv Xopdiv Kkal T d\ou Tpds ETepov Kabap-
péoeL TO ovpmay dmoTelelobai. Srws pév EPBopds TeTpdBL Te kal povdSt ouyyewds, v
T mepl ¢BBopdSos Nuiv elpnrac. TeTpddl olv moNhamlaciaoBévTa kat' dvakikAnoly Gmd
Tob TpuiTou éml To éoxaTow T pév katd mapavfnowy, T 8¢ kad' Udaipeowv TOV TocolTOV
dpubpdy moLel. kal yap 8N kdnl TGV odaipdv, idov & ds dvaldyws kdm TEv Guydy TEY
Teptexovodiy Tds odalpas kal dvayovsdv ebrdkTw dopd iBla Tis * kavd THY TolTwy
émavxnowy, Tob olielov PBéyyov mheovdlovTos, Tiv 8 dMhwv pUBNED kal TdEer EMelmov-
Tos éxdoTov KkaTa TOU dpiBudv, dkTuwkalelkooddboyyos Aeyopévn katd THy AlyurTiov
mpoanyoplay brdpxeL.
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vos 00U 0 00 y doTépwy. Las buenas emanaciones (démones, Destinos y Moiras)
proceden de los astros (genitivo de origen), pero luego todo ello se afirma como
algo propio del dios (col, ol): probablemente haya que entender esto tltimo como
un genitivo auctoris en el sentido de que, en (iltimo término, todas estas emanacio-
nes astrologicas proceden del dios supremo. Mds interesante es el concepto de ema-
nacién (dméppota). En la forma més asequible y cercana a la imaginacién popular
que a la especulacién filoséfica de un Plotino, por ejemplo, esta idea de ‘emana-
cién’ se remonta, probablemente, a las ideas de Bolo de Mendes (erréneamente
identificado con Demdcrito), quien estudiaba en sus obras las cadenas de simpatia
y antipatfa procedentes en (ltimo término de los astros®”: todo ello, como es de
sobra conocido, formaba parte de la concepcién del mundo que tenfa la gente, y no
solo la instruida, en la época de los papiros méagicos. Era, por ejemplo, fundamen-
tal tanto para la Astrologia® y la Tetirgia®® m4s o menos seria, como para la magia
mds pragmdtica, materialista y cismundana imaginable. Aqui, desde luego, queda
claro que todos los bienes proceden de los astros por emanacién. Y estos bienes no
son en ningdin modo espirituales; son, y aqui difieren bien poco las versiones: rigue-
za, buena vejez, buena paternidad, suerte (Tixn B,C) o vigor (loxiv) y un buen
entierro (dyadn Tadr, B,C) o alimentos (Tpodds, A). Posiblemente la version
arquetipica, si es que la hubo, respondia més a B,C y es posible que incluso haya
corrupeion textual dada la relativa cercanfa paleogréfica de TOxn - loxis por un
lado y Tagt - Tpodds por otro. En otros lugares de los papiros mdgicos la lista de
bienes que proceden de los astros y que puede proporcionar la 8tvajus del mago
-0 el amuleto que porta- es bastante similar’; algunas peticiones a menudo
demuestran la edad provecta del mago, como ‘buena vejez’, ‘buenos hijos’ (para
que lo cuiden, naturalmente), ‘buen ofdo’ y, sobre todo, un ‘buen entierro’. Esto
tltimo es, desde luego, un deseo general, por muy caracteristico que pueda parecer
de los egipcios. S6lo en un caso se pide ‘inteligencia’ y ‘conocimiento’.

50 g T R 3 : 5 s
Bolus, Prol. 10-3. é&érafe Tov véov Tfis dploeus kal THY kaTdMnlov abréns Stvapiy...5x6-
oa T€, Ta Tpds dMnha kéktnTal Evyyéverav, yeyermpéva OpooTixéa dSudmTaloTor Exel
Tiv Tiis évepyelas Stvapiy, dkdoa Te katd dvrimdfeiav kal kaTd améppolay Eupmalel 1
dvrimabel kal dkdoa dvarTiohoyiTws émteTiSevTar Tolg EpduxoLot...

51 P [ Vo T y ¢
Vett. Val., 249.13 tds Te Umép abmv Tiv doTtépwr dmoppolas, etc.

52 . — \ o e \ , T
Tambl., Myst. 3.28 dmoppolats Te Tais ¢E olpavod kai moidTnowy, vSuraoTedel Tapd ma-
oav T davepav Slakdounaly,
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Cf. 11 261 ss, 576 ss., 596 (volv, Myov, yviow), IV 2432 ss., ibid, 3163, VII 216, 392 ss., 1018
ss., VII[ 4 ss., 27 (xdpw, popdriv, kdAhos), 36, 62, XII 69 ss. (xdpiy, fHBuylwooiay, émadpobl-
otav), XXIIa 20 (xdpw oTdoipov), XXXV 16 ss., 25 ( xdpw kal vikny kal vy kal mvet-
pa), XXXVI 45 ss., 224 ss., LXIX 1-2,
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(vii) Los cuatro pérrafos siguientes hacen referencia a caracteristicas muy dis-
pares de la divinidad suprema, una de las cuales vuelve a ser el nombre. En (vii) se
llama al Pantocrator una vez mds “Sefior de la vida” ({wn), aunque aqui, como arri-
ba en (i), no se refiere a la vida vegetal sino al tiempo individual de cada hombre
(el alwv de la época cldsica), lo que estd en consonancia con el pdrrafo anterior.
Pero luego en las versiones A y C se afiade una extrafia expresién, que no parece
muy adecuada a este contexto, en la que se alude a su dominio “del alto y el bajo
Egipto” (dvw Kal kdtw xupas). Estd forma de referirse a Egipto aparece con cier-
ta frecuencia en el Libro de los E:S.Bhuﬁ pero habfa perdido todo sentido en la
época ptolemaica, No obstante, la transmisién formular de mucho de este material
hace que se conserve en la himnica, por mds que solamente tenemos constancia de
ella en este pasaje. De todo el conjunto de los papiros aparecidos, que son més de
60.000, s6lo reaparece tal expresién referida a la moneda (vopLopa) en el PLond 1.
En fin, su anacronismo y la dificultad de reconocerlo hace que el redactor de B
entienda xwpa (pais) como si fuera yf (tierra) y ofrezca una versién en la que se
extiende hasta significar “dominador (de los cielos) y de la tierra (y de toda las
cosas que viven en ellas)” —entendiendo probablemente en esta frase los adverbios
dvw y kdTw como ‘encima’ y ‘debajo’ de la tierra.

En (viii) se afirma que su justicia no cesa. Como tanto la palabra dmoickeleTal
(A, “estd excluida™) como amokirelTal (B, “se conmueve”) nunca se utilizan en los
papiros mégicos, he optado por cambiarlo en la idea de que ambos verbos podrian
ser corrupcién de un originario dmoleimetar “no cesa”. En todo caso, la Sikato-
otvr) en este contexto, como por lo general en la mayoria de sus mds de 300 usos
en Septuaginta, tiene el significado de “bondad” e incluso va unido con frecuencia
a “dadiva” o a “misericordia” (&\eos), etcétera™. En una palabra, Stiatootvn es un
término moral de cardcter genérico que, salvo cuando va expresamente ligado a con-
ceptos gue indican retribucién, juicio, etcétera™®, designa a la virtud por excelencia, la
rectitud, o bien a la bondad entendida muy en relacién con la ayuda y la ddiva a los
necesitados. Aqui se descubre una vez mds la estrecha relacién de este texto con la
SikaLootvn de los libros de Septuaginta y no con el Maat de la religién egipcia.

(ix) Luego se vuelve al glorioso (év8ofov) nombre que celebran los %am&nm
(A) o las Musas (B,C). Una vez mds se comprueba la cercanfa de la versién A con
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Cf. Cap. 15 (p. 103) “la diosa [la corona] del Alto y la del Bajo Egipto estdn sobre tu cabeza”, etc.

Cf. Sikatoatvny Starnpayv kai modv Exeos els xihddas, LXX Ex. 34.7, Cf., eldoyioare Tov

kUptov Tiis Bikatooivng, To. 13.7, ete.

36 Cf. LXX Deu. 33.21 : 8ikatooivmy kipros émoinoev xal kplow abrob, ete.
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relacion a Septuaginta debido a la inclusidn de sélo los 4ngeles. Las versiones B y
C, en cambio, de un colorido claramente egipcio, desde luego, pero también hele-
nizado, incluyen en primer lugar a las Musas, las figuras més adecuadas, a decir
verdad, para Ujvely ala divinidad como ya hacfan en Hesfodo, Se podria tratar de
un rasgo deliberado para dar colorido helénico al himno, ya que es la finica vez que
aparecen las Musas en los papiros mégicos, con la excepcion de II 88 ss.”, que es
un himno hexamétrico a Apolo de lenguaje y espiritu por completo griegos. En
segundo lugar, B y C incluyen a los dioses de la Ogdéada hermopolitana creados
por Thot en forma de ranas y serpientes (o si se quiere, sapos y culebras) —en reali-
dad cuatro pares relacionados— que son preexistentes a la creacién y que son res-
pectivamente Nun / Naunet (el agua primordial), He / Hauhet (= H ©, el espacio
infinito), Kuk / Kauket (= Xw, xouy, las tinieblas) y Amun / Amaunet (= lo oculto);
ver El Libro de los Muertos™. Por 1o general, su papel es cantar a la salida de Ra.

(x) En este pérrafo coinciden las tres versiones. Se hace referencia al cardcter
veraz del dios supremo. Una vez mds se puede acudir para explicar esta caracterfs-
tica del Pantocrator a la religién egipcia, as{ Merkelbach-Totti*, que ven esta cua-
lidad personificada en Maat, la hija de Ra que encarnaba la justicia, la verdad y el
propio orden del cosmos®. Sin embargo, también encontramos unidas la justicia y
la verdad (Bikatogtvn, dhifela) como virtudes caracteristicas de Yahvé en multi-
tud de pasajes de Sepiuaginta: EOMoyntos kiplos 6 Oeds... Bs olk &ykaTéimev
Thy Sikatoodvny abrod kal Thy difBear®, Pero dado que, como he sefialado
antes, Slkatoolvn es muy a menudo sinénimo de é\eos, etcétera, son estas palabras
las que aparecen unidas a d\jfeLa. Se trata, por tanto, de un cliché biblico conoci-
do al que era fécil acudir cuando el mago queria exaltar a la divinidad creadora,

(xi) Es en la conclusién de la prictica donde afloran las mayores diferencias
debido a las necesidades que impone el contexto general, como antes sugeria, Aqui
son ya muy grandes. La versién A, que, no hay que olvidar, tiene como fin primor-
dial la consagracidn de un anillo para obtener todo éxito y suerte, concluye como
esperarfamos haciendo alusién a ello. Sigue, pues, en una tesitura mds religiosa: la

57 : < s = i
Cf. 2.98 Movodwy oxnmTolxe... v. 139 0¢ kadd, Khdpie "Amolov..Kaorde...ITobe...Mov-
oy " Amolov. También en 111 253.

B oe Cap. 164, pdg. 315: “la Ogdéada exulta por ti”,

¥ e 1152,
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Cf. El Libro de los Muertos, Cap. 12, nota 95, etc,
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LXX Ge. 24.27, cf. 32.11, ete.
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parte final retoma el tono de %&mnaw% utiliza la férmula m_ﬂmzocqmw: Hov que apa-
rece exclusivamente en Septuaginta’~ y luego en la literatura patristica, y pide el
cumplimiento de la préctica (té\ecov Tivde THY TPALW) porque ello comportard
el adquirir una fuerza, tvas, que lo mantendrd indemne y libre de los mwm.aﬂ._\mm de
démones y espiritus (Satpdvwv kal mvevpdtwv). La razén de esta RE:.G_Eo: es
que ha invocado el gran Nombre; y para que no quede nada sin hacer, _o. 5<0om=ao
nuevo en lengua egipcia, griega, hebrea, en la de los sumos sacerdotes E_uxﬁumﬁv
y la de los partos, que aqui vienen a identificarse con los ‘caldeos’. Esto es intere-
sante porque demuestra que efectivamente, como he venido seiialando, el autor .n_o
esta versién es un hebreo helenizado que no parece interesarse mucho por lo egip-
cio: en efecto, aparte de que no hay una sola palabra egipcia, alli donde promete una
nos ofrece sonidos hebreos: ¢vw no significa nada y lapoxk, probablemente lakwp
como sugiere Preisendanz®, es mds hebreo que egipcio; en cambio el _ng..mo
"Abwval Mnmmem.% es correcto, significa “el sefior dios de los &.mﬂ..oﬁo%.w mm el grie-
go es una cita de Plat6n bastante cercana al texto conservado del filésofo™; en fin,
el que se ofrece como propio de la Faw_._m%m los E:.Em. Ocmm,ﬂs. es una wm_mgﬁm
egipcia que significa “el grande de la tierra™". Para terminar repite, cerrando en ani-
llo, la peticién de consagracién del amuleto (ToUTo mpdypa).

La versién B es mds confusa y, sobre todo, mds orientada a la magia. Aquf ya no
hay invocacidn: se pide mediante la urgencia del cupitivo elgéhbos que la divini-
dad se introduzca en la mente y el corazén del oficiante para que se produzca la
identificacién entre el Dios y el mago. Pero éste la da por hecha, ya que afirma a
continuacién que, en realidad, “t( eres yo y yo soy tu®; y an.o afiade la ..Hi@.:EE
mégica de coaccién: “lo que yo diga tiene que suceder”. Pero si en la version Acel
pensamiento es circular (es decir: “invoco el gran Nombre para que el dios me no.:.
ceda tal y tal; y el dios me concede tal y tal porque he invocado el gran Nombre™),

en la versién B el discurso va en zigzag y pretende no dejarse nada en el tintero: pri-

62 ¢ LXX 3Re 18.36, 37; Ps. 59.7, 68,14; 85, 1; 1077, etc. Fuera de los Papiros mégicos, donde

aparece en veinte ocasiones, esta expresion de stiplica solamente aparece en Septuaginta, en algu-

nos Apéerifos y en algunos Padres (Atanasio, Cris6stomo, etc.).
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Cf. o.c., app. crit. ad. loc.

Cf. LXX 1Re. 1.11.

Cf. Pl., Ep 312.e.1: mepl Tov mdvtwv Paciiéa mdvt' éotl kal ékelvou Eveka mdvTa.

Cf. BETZ, 0.c. p. 163, nota 79.

Ver esta misma frase, que demuestra la pretensién, por parte del mago, de engafiar a :.um espiritus
dlogoi, en VIII 37 ss., aunque aquif se afiade que tiene el mismo nombre y que es la imagen n_a,_
dios: ob yip éyd xal éyw ol, T0 ody Svopa éuov kal TO épdv odur éyw ydp elpL TO
elBu\dv oou.

94 Jost Luis CALVO MARTINEZ

mero se alude al Nombre; luego hay una férmula coactiva para que dios conceda
“todos los deseos de mi alma”; de nuevo se vuelve al Nombre que es un amuleto
protector contra los ataques de los espfritus malignos; otra vez se pide que dios le
conceda todos los bienes (aqui afiade a los de arriba “salud, salvacién, abundancia,
prestigio, victoria, poder, atractivo erético”) y —esto es nuevo con relacién a las
otras versiones— quiere que el amuleto con el nombre sirva como defixién contra
todos sus adversarios legales (dvTi8{kwv). Parece que va a terminar pidiendo encan-
to para todas sus acciones, ya que tiene en su poder (mpooel\njLiat) la dynamis de
los patriarcas Abraham, Isaac y Jacob, asi como la de Iao Ablanathanalba, pero de
nuevo vuelve a la urgencia y a la coaccién: “oh, dios, obra, sefior”,

El pérrafo (xi) de la versién C es mucho més corto, ya que el propio papiro es un
puro amuleto, como vefamos, y contiene el fin en si mismo. Por tanto es como una
versién abreviada de la versién B: solamente contiene la frase en la que coinciden las
tres versiones y —aunque verbalizada de forma fraseolégicamente distinta — explica
los poderes protectores del amuleto contra los ataques de démones y espiritus. Es
importante sefialar que también aqui el lenguaje es muy cercano al del libro de Tobias
6.8. No sélo a nivel léxico (dmdvnua Satpoviou | mvedpartos movnpol, mioa
odp€, moXkal odpkes...), sino por hebrafsmos como ol mdoa por olBeia, ete.

Para concluir, repito que una lectura detallada de las tres versiones nos permite
realizar algunas deducciones en relacién con la himnica de los papiros magicos. En
primer lugar, algo que de alguna manera ya sabfamos: se trata de un material que
cuenta con siglos de existencia y ha sido sometido a una manipulacién permanen-
te. No pocos elementos se remontan a la méds antigua época faraénica (por ejemplo,
y de forma incontrovertible, la férmula del “alto y bajo Egipto”); en otros casos
estamos ante rasgos mucho mds recientes. En todo caso, hay una mezcla, caracte-
ristica del sincretismo del Egipto greco-romano, de material helénico ~més o menos
puro, segiin el vehiculo de expresin, el verso o la prosa— con material egipcio y
hebreo: aqui hemos visto una alusién a la Ogdéada hermopolitana y otros nombres
de divinidades egipcias. Es cierto que a menudo hay elementos coincidentes en los
que no sabemos desde qué época ni por qué conducto vinieron a coincidir: asf los
epitetos, ciertamente muy generales, del creador como “el de los cuatro Vientos”,
“el dominador del cosmos”, “el que insufla aliento en el hombre para la vida”,
“aquel cuyo nombre es oculto”, etcétera. Todo esto parece indicar que entre la época
ptolemaica y el siglo IV d. C. hay en Egipto —sobre todo en Alejandifa— un sinfin
de grupdsculos y comunidades (gnésticos de varias clases y procedencias, griegos
drficos y tetirgos, judios helenizados, egipcios, que aprovechan elementos tanto
griegos como hebreos y caldeos) que tienen una concepcién ‘religiosa’ similar y
que se sirven de un léxico comiin depurado a lo largo de varios siglos. Concretar
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més, como hace Dieterich, parece arriesgado. Y atribuir —salvo en contadisimas
excepciones— a éste o el otro grupo un himno o conjunto de ellos no deja de ser un
puro ejercicio de adivinanza. Tampoco parece que sea necesario. Quiza sf sea posi-
ble distinguir entre un material méds cercano a la religién y otro mds crudamente
mégico. Y también, claro estd, se puede afinar un poco mds a base de acercamien-
tos 1éxicos a corpora como los gnésticos, los drficos y, sobre todo, Sepruaginta.
Porque ello nos proporciona mayor seguridad sobre el ‘humus’ noético y religioso
de los que compusieron estos himnos. Aqui, por ejemplo, hay numerosos indicios
que nos permiten suponer que el redactor de A es independiente de los de B y C;
que es un buen conocedor de la himnica hexamétrica de més puro tono helénico;
que tiene un léxico himnico més cercano al de Septuaginta (émdkovooy, dyyelot,
KkUpLe...). En fin, que estd mds cerca de los grupos judios, y menos de los egipcios,
helenizados. Las versiones B y C, por el contrario, conocen mejor la mitopoiéica
egipcia: conocen la Ogddada y su condicién de doriforos de la divinidad suprema;
estén, por otra parte, més cerca de la magia que de la religién.

Para terminar, quisiera afiadir que seria igualmente ilusorio, quizd, el intentar
deducir el himno arquetipico del que proceden las tres versiones. Bs obvio que,
aunque muy conscientemente insertos en una parédosis escrita (hay corrupciones
textuales que revelan trasmisién por medio de ‘copia’), los magos también ope-
ran con la aynda de lo que podriamos llamar ‘férmulas’ en un mundo, como el
suyo, en que se mezcla la oralidad con la escritura. Aunque estas férmulas sean
necesariamente mds ‘abiertas’ y flexibles que las del verso. Por eso también
hemos visto formas bastante alteradas de lo que, en el fondo, es una misma estruc-
tura profunda. Y, por no salirnos del himno que he venido comentando, la seccién
(xi) revela la forma en que un largo perfodo se puede decir de tres maneras dife-
rentes sin variar un 4pice el contenido del mismo.
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Several literary sources refer to a well-known “rain miracle” which allowed Eﬁnzm
Aurelius' army a magnificent victory over the Germanic tribes in the 170s >.ﬂ‘ in the
Danubian limes. Different versions ascribed the prodigy to the Christians of the 12t rmmm.o_._
of Melitene, Amuphis the Egyptian, the Emperor’s numen, or the Chaldeans. The ﬂ_ﬁm:us
authors took advantage of the rumour to reassert their loyalty to the Emperor in :.ﬁ:. apolo-
getic works, basing themselves on a (false) letter written by Marcus Aurelius which proved
that the Christians took part in the incident.

Entre las noticias més interesantes acerca de la legendaria biograffa de los enig-
méticos Julianos, el Caldeo y el Teiirgo, se encuentra aquélla que nos mEeoHB.m a.o
que uno de estos personajes protagonizo el ‘milagro de la lluvia’, .cmE.zno a princi-
pios de la década del 170 d.C. en el limes del Danubio, que permiti6 una portento-
sa victoria de las tropas de Marco Aurelio sobre las tribus germénicas. Las abun-
dantes referencias al prodigio, o lo que quiera que fuese, tanto en escritos paganos
como cristianos, creemos, no dan lugar a que podamos negar la historicidad, si bien
un tanto camalednica, del suceso. Debido a la dispar informacién de las distintas
fuentes, se ha originado una gran controversia tanto sobre las circunstancias en que
tuvo lugar el memorable suceso como acerca de la cuestion, que n.ﬂo_dm“_ﬂ% en esta
investigacién, de quién pudo ser el responsable primordial del milagro .

Agradezco al profesor José Luis Calvo Martinez (Universidad de Granada) su cordial
invitacién a participar en esta naciente revista.

! 2 ique, Paris, 1882, pp. 273 ss;
Cf. Ernest RENAN, Marc-Auréle et la fin du monde antigue, ; , PP %
>.mO: VoN HARNACK, Sitzungsberichte der Preussischen Akademie, (1894) 835-882;
Alfred Von DomaszewSKI, “Das Regenwunder der Marc Aurel-Siule”, RhM, 49 Gmcﬁ
612-619; Johannes GEFFCKEN, Neue Jahrbiicher fiir Philologie und Paedagogik
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El texto del que partimos es la conocida noticia de la Suda que vincula a Juliano
el Tetirgo con dicho prodigio. Alguna vez se ha conjeturado que el relato remonta
probablemente a los escritos no conservados del neoplaténico Proclo (412-485) que

transmitian las creencias nwEnc-ﬁmawmnmmnn

“lovhiavds, 6 Tob mpokexBévTos ulds, yeyovms ¢m Mdprou *AvTuwvivoy Tob
Pactiéws. Eypae kal aiTos Geoupyikd, TeeoTied, Adyia 87 ém@v: kal d\\a
boa Ths TolalTns émaTiuns kpida Tuyxdvovow. & ToiTéw dact 8lper moTe
kajwovtwy Tév Pwpaiww, éfaidvns mofioar védm Te dyepdiivar Codisn kal
SpPpov delvar Adpov dpa Ppovrdais Te kal oéhaoww eémaAlilots® kai TobTo
coplg Tl €épydoacBal lovhavdy. ol 8 daow *Apvoudly, Tov AlydmTiov
dLrdoodoy, TolTe TemouKévar To Bavpdotov. (Sud. 1 434 Adler).

Sin duda, el informe suscita en el lector dos interrogantes esenciales: qué acon-
tecimiento histdrico refiere el suceso que se menciona, y quién fue el verdadero
autor del prodigio: ;jJuliano el Tetrgo o Arnufis el egipcio?

La primera cuestién recibe una respuesta undnime en las fuentes antiguas, si bien
los detalles de la renombrada operacién militar no parecen haber quedado definitiva-
mente resueltos. Ciertamente, numerosos testimonios —de ellos daremos cuenta en las
péginas que siguen— describen un prodigio meteorolégico ocurrido en una de las cam-
pafias de Marco Aurelio contra una confederacién de tribus germ4nicas integrada
principalmente por marcomanos y cuados (algunos textos hablan también de sirma-
tas o yéziges). En efecto, Marco Aurelio se mantuvo en guerra contra marcomanos y
cuados durante los afios 169-174. El testimonio més significativo que refiere el
enfrentamiento es la propia Columna Antonina, alzada para conmemoracién de la glo-
riosa victoria final. Sin embargo, los beligerantes bérbaros violentaron una vez més
las fronteras del imperio y forzaron una segunda gran campaiia militar en el perio-
do 177-180. Entonces, los marcomanos osaron llegar hasta las mismas puertas de
Aquilea, y el general Paterno hubo de sofocar las intenciones invasoras con el freno
de una derrota en el afio 178. Asf las cosas, parece que debamos ubicar bajo una de
estas dos campafias, seguramente la primera, el prodigio que rememora la Suda.

MHNH, 2 (2002) 97-110.

(1898) 253 ss.; Arthur Bernard Cook, Zeus: a study in ancient religion, TII, Cambridge,
1940, pp. 324 ss; Willen ZWIKKER, Studien zur Marcussdule, Amsterdam, 1941,
pp. 206-226; J. GUEY, “La date de la ‘pluie miraculeuse’ (172 ap. J.-C.) et la colonne
Aurélienne. I, MEFR, 60 (1948) 105-127: “La date de la ‘pluie miraculeuse’
(172 ap. J.-C.) et la colonne Aurélienne. 11", MEFR, 61 (1949) 93-118; “Encore la
‘pluie miraculeuse’. Mage et dieu”, RPh, 22 (1948) 16-62; M, Sorpl, “Le monete di M.,
Aurelio con Mercurio e la ‘pioggia miracolossa’™, AIIN, 5-6 (1958) 41-55; Z. RUBIN,
“Weather miracles under Marcus Aurelius”, Athenaeum, 57 (1979) 357-380; Garth
FowbEN, “Pagan Versions of the Rain Miracle of A.D. 172", Historia, 36 (1987) 83-95;
0. SALOMIES, “A note on the establishment of the date of the rain miracle under Marcus
Aurelius”, Arcros, 24 (1990) 107-112,

®  Lewy-TARDIEU, 1978, p. 4, n. 2.




El ‘milagro de la lluvia’, los Julianos ef alzi 99

Rubin observé el testimonio de Dién Casio segiin el cual los ejércitos aclamaron a
Marco Aurelio por séptima vez con motivo del triunfo, y propuso el verano del 174
como fecha de la E.ommmu. En busca de nuevas evidencias, investigé un documento esta
vez no literario: el milagroso éxito de las tropas imperiales fue representado en el lien-
z0 XVI de la Columna Antonina®. Los especialistas han fechado los acontecimientos
que narran sus relieves en el afio 171, de modo que he aqui otra posible .%anz para
el prodigio. Sin embargo, la figura alegdrica que se muestra en la referida escena no
reviste los rasgos caracterfsticos de ningiin dios en particular, y, consecuentemente, el
relieve no aporta dato alguno que arroje luz sobre el quid de la autorfa.

Como ilustra la Suda, las fuentes no se muestran undnimes a la hora de designar
al autor del milagro. Los documentos més antiguos que dan fe del hecho evidencian
ya desde época muy temprana —dirfamos, recién ocurrido el prodigio— el interés de
unos y otros, paganos y cristianos, por adjudicarse la palma de la autorfa, conce-
diéndola bien a unos legionarios adoradores de Cristo, a cierto egipcio, al numen del
propio emperador, o a los caldeos. Y es que, en el fondo, estas divergencias no
hacen sino testimoniar encubiertamente la rivalidad que hubo entre las que fueron
principales opciones religiosas de una época.

Los primeros testimonios sobre el acontecimiento datan de la segunda mea.a_&
siglo II, y tal vez no deberfamos pasar por alto que ese periodo se conoce precisa-
mente como ‘el siglo de los apologistas’. En este tiempo encontramos una primera
referencia al evento en Claudio Apolinario, obispo de Hierdpolis que adquirié fama
por sus polémicas contra paganos y heréticos. El texto que conserva la noticia, ma@m-
do verosimilmente a su carécter fragmentario, no hace mencién explicita de los cris-
tianos, mas la evidente cita de Eusebio indica que Apolinario ya Hnm.mc.o:uzva el pres-
tigioso milagro®, Seguramente, el fragmento pertenece a la Apologia” que el frigio
dedicé a Marco Aurelio hacia el afio 177, donde, presumiblemente, la noticia de que
los cristianos habian salvado con sus stiplicas a las tropas del emperador debié de
ser muy aprovechable para la argumentacién apologética. Segin Apolinario, el
suceso dio pie a que el Emperador impusiera a la legion responsable el apelativo
‘Fulminadora’ (keraunobdlos), sobrenombre que, desde entonces, portaria orgullo-
sa la tropa en memoria de tan portentosa actuacidn.

Bajo la ribrica de Tertuliano (c. 160-c. 230) hallamos otros dos testimonios tem-
pranos en pro de la actuacién cristiana. Convertido a la nueva religién en Roma alld

RugiN, 1979, p. 359 (D.C., LXXI 10, 4.4-5.1 BOISSEVAIN),

Cf. Giovanni BecarTl, Colonna di Marco Aurelio, Milano, 1957.

Clau. Ap., Fr. 1 [apud Bus., HE, V 5, 4.1-4 BARDY]. Vid. texto en n. 12.

Cf. EBus., HE IV 26, 1; 27, 1 BArDY; Geo. Sync., Chron. 430.24-25 MOSSHAMMER.
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por el 195, en el Apologético del afio 197 hace mencidn de la carta de Marco
Aurelio que distingufa a los cristianos por haber provocado la lluvia que sacié la sed
de los ejércitos, y presenta al Emperador como protector nada menos que del cris-
tianismo’. La falsa epistola se ha transmitido tradicionalmente al final de la
Apologia I, que Justino dirigi6 a Antonino Pio en el 156 en respuesta a los ataques
de Frontén, Este apologista, no obstante, debié de morir unos afios antes de produ-
cirse el milagro, alrededor del 165. Mas, quienquiera que pretendiese hacer de
Justino un fiable transmisor de la carta en su afin de hacer patente la autenticidad
de la misma, no andaba desacertado en lo que a cronologia se refiere: jqué mejor
candidato que el gran apologista que fue coeténeo del Emperador Filésofo?

Afios mds tarde, las violencias desatadas contra los cristianos en agosto de 212 por
Escdpula apremiaron a Tertuliano a escribir a este gobermador de la provincia de Afri-
ca en defensa de sus correligionarios. En 1a carta A Esedpula, Tertuliano insiste en que
los cristianos siempre se han mostrado leales al emperador, como lo demostraba, por
ejemplo, el hecho de que hubieran intervenido con sus stiplicas en pro de las tropas
imperiales cuando éstas pasaban apuros, y advierte al proconsul del triste destino que
alcanzaron aquéllos mandatarios que habfan perseguido recientemente a los cristia-
nos®, Las intenciones apologéticas en que surge la referencia al milagro son cristalinas.

En contrapartida, la Ginica fuente contemporanea pagana que refiere el suceso es
Di6n Casio (c. 153-235). Dién lleg a Roma pocos afios después de acontecer el
prodigio, alld por el 180, y, una vez en la capital imperial, se codeé con aquellos que
habian sido allegados de Marco Aurelio. Por tanto, pudiera ser que su relato refle-
jarala opinién que corrfa por la corte de Roma en ese momento. Dién, que debié de
elaborar su Historia de Roma en el perfodo 200-222, atribuye el milagro a las artes
de Arnufis, el mago egipcio devoto de Hermes Aéreo que marchaba comn, o entre las
huestes de, el Emperador’. Una vez mds, Rubin creyé poder verificar el testimonio
de Di6n Casio gracias a unas monedas sacadas a la luz en los afios 172/3 y 173/4 que
consider6 conmemorativas del prodigio. En ellas aparecen varios elementos inusita-

Tert,, Apol. 5: At nos e contrario edimus protectorem, si litterae M. Aurelii gravissimi
imperatoris requirantur;, quibus illam Germanicam sitim Christianorum forte militum
precationibus impetrato imbri discussam contestatur.

Tert., Scap. 4.6: Marcus quoque Aurelius in Germanica expeditione Christianorum
militum orationibus ad Deum factis imbres in siti illa impetrauit,

D.C., LXXT 8, 1-4 BoissevaIN: Mapkopdvous Hév olv kal 'ld{uyas moM\dis kel
Heydlols dydol kal kwSbvois Mdpkos umérafer: éml 8¢ Tolg KAAOULEVOUS
KoudBous kal mélepos abrg ouwéorn péyas kai vikn Tapddofos edruxen, wék-
Aov 8¢ Tapd Beol é8wpin. wbueloarTas Yap év T pdxn Tobs Puwpalovs Tapa-
Bodrata TO Betov éEéouce. kUKot Yap abrobs T@Y KovdSwy év Témols
émmbelors ouwaonicavtes ol ‘Pupdio Tpoblpws fywviovro, kal ol BdpBapot
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dos y caracteristicos: un Mercurio, un templo que sigue los patrones de la arquitectu-
ra egipcia, y la leyenda RELIG[10] AvG[vsTt]. Asf las cosas, Rubin retomé una olvida-
da hipétesis que habia identificado la figura divina representada con el Hermes Aéreo
de Dién, y dedujo que ambos motivos iconograficos y la leyenda inscrita homenaje-
aban oficialmente a la divinidad egipcia que tan propicia habia sido en el éxito mili-
tar de Marco Aurelio'®, En esta ocasién, el estudioso opté por fechar el prodigio en el
verano del 172, creyendo otorgar un margen temporal suficiente para la construccién
de la aedicula que se muestra en las monedas. Sin embargo, Ferndndez Ubifia ha reba-
tido toda esta argumentaci6n al estipular que las monedas de Mercurio no conmemo-

ran el fenémeno de la lluvia, sino que prosiguen una larga tradicién monetaria .

1

Eusebio (c. 263-339), sabedor de que las malas lenguas ya habfan aplaudido la

actuacién pagana en el milagro, lo atribuye a su vez a los cristianos que formaban

parte de la Legion de Melitene (Malatya, Turqufa

VE. En cuanto al sobrenombre

‘Fulminadora’ y la mencién de la carta de Marco Aurelio —en apariencia, Eusebio
nunca conocié personalmente este escrito—, sigue respectivamente las autoridades de

10

12

Ty pév pdymv éméoxov, TpoaBokiaavTés odas pedlus Umé Te Tob kavpaTos kal
Umd Tob SlYous alpioely, mdvTa 8¢ Ta méplE BadaPivres damédpatay, 6rws pnda-
6Bev UBwp AdBwot: ok yap kal TG m\HBeL mepLijoav. Tév oty ‘Pupaiwy év TavTl
kaol kai éx Tob kapdTou kai €k TAV TpavpdTwy Tol Te MAlov kal Tob Slous
yevopévwy, kal piTe pdyecBar 8ia TadTa pijte xwpfioal my Suwwapévay, AN’ év
Te T TdEel kal Tols TémOLS EoTNKdTWY KAl KaTakalopévuy, védn Toda efalding
ouvédpape kal Uetds Tolbs olk dfeel kateppdyn® kal ydp ToL Adyos éxel
*Apvolidly Twa pdyov Alydmriov guwévta TG Mdpke dious Té Twas Baljpovas
kal Tov ‘Eppfiv Tov aéplov 1L pdhoTa payyavelas Tioly émicaléoacBal kal Bu°
avT@dy Tov SuPpov émomdoacdat,

RuBIN, 1979, p. 359.
FERNANDEZ UBINA, 2000, p. 223.

Eus., HEV 5, 1.1-6.7 BARDY: (...) Mdpior Avpridov Kaloapa Adyos éxel Ieppavols
kal Zappdrals dvmimapatarTiuevor pdxm, Siet melopévns abtol Ths oTpa-
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Apolinario y Tertuliano, La indicacién de Melitene sugiere que esos piadosos soldados
de Cristo pertenecfan a la llamada Legio XIT Fulminata, que se habfa establecido defi-
nitivamente en dicha ciudad en el afio 70. Dién Casio, empero, en un catdlogo de las
legiones de época de Augusto, da precisamente a la Legion XII asentada en Capadocia
el sobrenombre ‘m.ozm.ﬁ.mwcm_a (keraunophdros, ;acaso por el motivo representado en
sus insignias?) por lo que uno ha de pensar, primero, que aquello de keraunobdlos no
fue espontdnea invencién de Marco Aurelio, y segundo, que Apolinario o bien no tenfa
certeza de cudl era exactamente el epiteto que tradicionalmente caracterizaba a la suso-
dicha legi6n, o bien que, conociéndolo, lo manipuld inteligentemente para adecuarlo a
su versién pro cristiana de la historia (claro que también ha de admitirse la posibilidad
de que sea Eusebio quien nos haya transmitido erréneamente el apelativo).

Las fuentes de los siglos IV-V rivalizan en la adjudicacion del milagro, entre ellas,
las que celebran la piedad de Marco Aurelio. Asi, Temistio (c. 317-388) asigna el pro-
digio al numen del Emperador. Mas, ;cémo es posible que cometa el desacierto de
conceder el sobrenombre ‘Pio” a [Marco Aurelio] Antonino? La nota inédita de su tes-
timonio es aquélla de que el propio autor, Temistio, contemplé ocasionalmente una
pintura del acontecimiento que representaba al emperador suplicante en medio de su
ejército, y a los soldados recogiendo en sus cascos el agua de la lluvia concedida por
la divinidad"*. Lo que llama la atenci6n en esta concisa y significativa descripcion del
cuadro es que, a pesar de que Temistio propone una interpretacién prodigiosa del
motivo representado, no refiere explicitamente ningtin elemento de la pintura que

ekelvou ¢rioas Ty B ebyiis TO mapdSofov memounkviay Aeyedva olkelav TG
yeyovdTL Tipds Tob Pacihéws eldndéval mpoomyoplav, kepavvoBdhov TH ‘Pupaiwy
émAndeloav duwvi). pdpTus 8¢ ToUTwy yévolT’ dv dibdxpews 6 TepTuliavds, Thv
‘Pupaikiy TH ouykhijte Tpooduwicas Umép Tiis moTews dmodoylav, fis kal mpéda-
Bev ¢pvnpovetoapey, Ty Te toToplay BePaiiv obv dmoBeifer peifow kal évap-
veaTépg: ypddel 8 olv kal avrés, Aéywv Mdpkov Tob guveTwTdrow Paciiéws
émoTolds els €Tt viv épeabal év als alrds papTupel év Mepuavia U8aTos dmo-
pla péNovra alrol Tov oTpardv Bladbeipeabal Tals TGV XpoTiavéy edyals oeo-
@Gobat, TolTov 8¢ omow kal OdvaTtov dmellfioal TOlS kaTNyopelv UGV émiyet-
potiowy.

D.C.,, LV 23, 5.1-2 BOISSEVAIN.

Them., Or. 15, 191.b2-¢2 HARDUIN: ‘Avtwvivg T§ ‘Pwpalwv alrokpdTopt, ¢ TolTo
alTd émdvupor 6 eloephs v, Tol oTpateUpatos Umd Slovs alTd melopévou,
dvaoytw To Xelpe O Paothebs mpds TOV olpavdw, TaldTy, édn, T xelpl TpoUTpE-
Pdpny oe kal lkérevoa Tov Lwfis Sotfipa, §| (wiy olk dpeduny. kal oltw
kaTiibeae TOV Bedv TR elxij doTe €& alplas fikov vedérar USpodopolioar Tols
oTpaTiiTals. kal elbov éym év ypadii elkdva Tob épyou, TOV pEv abTokpdTopa
mpooevxopevor év T ddhayyl, Tols oTpatidras 8 T4 kpdvn TG SpPpw
umoTiBévTas kal épmmhapévous Tob vdjatos Tob BeooddTov.
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resulte verdaderamente sobrenatural. Mmsm_amza_. la Vida de E@ﬁc »E.m_:‘.a, mﬁ_uca_m
en otro tiempo a Julio Capitolino, concede lac6nicamente el milagro al biografiado
_la Historia Augusta data aproximadamente de la década amﬂ. 390~ y los Oracula
Sibyllina, cuyo vaticinio del prodigio post euentum no maa_m:m_ﬁm el suceso, parecen
remitir a su vez a la actuacién del renombrado Emperador .

Por su parte, la biografia Heliogdbalo refiere que, segiin algunos, el portento era
atribuible a los encantamientos y ritos de anénimos caldeos y magos, a :.. vez que
sugiere la idea de que, en ciertos circulos (;acaso de la corte de Woamw imperaba
un discreto silencio cuando se pretendia indagar los detalles del suceso™".

Gregorio de Nisa (372-c. 395) rememora el episodio en su m.:naﬂm.._u I de los XL
madrtires'®, donde rendfa homenaje a los cristianos muertos en Sebaste (Sivas, Turquia),

3 SHA, Marc., XXIV, 4: Fulmen de caelo precibus suis contra hostium machinamentum
extorsit suis pluvia impetrata, cum siti laborarent. )
16 Orac. Sib. 12, 195-200 GEFFCKEN: (...) xwpny 8¢ fpwi e€adamdfel / mdoav Teppa-

vidw, dméTay péya ofjpa Beoio / olpavdbey dnc@pc@ .xnam ,_._.mcmu_mm xm;_moxo_u:c.mww
/ Tpuyopévovs otigete BU° eboePlny mna&%w. \mz._.e yap feds olpdvios WdAa
VD’ tmacotoe / evEapévy Ppékel mapaxaipiov SpppLov UBwp.

17 SHA, Heliogab., 9.1: Cum Marcomanis bellum inferre vellet, quod b:SEE& pulche-
rrime profligarat, dictum est a quibusdam per QSE.nmcm et magos \E toninum .m_wawnxaw
id egisse (...), idque factum carminibus et consecratione. Cum quareret, quae illa esse
vel ubi esset, suppressum est. ) ,

18 Greg. Nyss., Mart. I, XLVI, 757.49-760.23: Maq,_.mc.am. yap abrols mote Tob poS
Tovs PapPdpous ToAépou, Kal 49:. mﬁzahmsv. mavTWY ﬂnmxn..ﬁyjﬁmmﬁeﬂ\ umo TS
Tev évavTiwy oTpaTlds, kal TEY USdTwv eV T Tév mx%m:c mm,cr.mqﬁ YEYEVTILEVWY,
els toyatov é\dévtes klvBuvov, elre 8 dmerplay TdY T fpérepa oTpaTN-
yolvtwy, €lTe 8ld Twa kpelTTova Kal mmE,ﬂmunc. olkovopiav, ws dv th.S.d _nwp,P
dla TobTou daveln Tév XpoTiavdy TO pos Tous nyyomucy_ocm mﬁemnoc emeldn
ovk €lyov & TL XpioovTal Tois mapolot, Kal ﬂoy.y: TS WY 1 dunyavia, o_.._mmw:mm
adrois widakos 1) dmoppolas LSATWY m.EvEc.o_.Fm\czm T ToMY, anw_ﬁcmc:mm. nv
bmokiaL Tols €évavtiols mxﬁo?onz:mm.c,_.nm TG .w:__..mp. TOTE xﬂq.nygc«__.mmm ol yev-
vaiot THY ék Tav Smhav PoriBeLar, &yvwoay iy dpaxov kal nman\ESqqo_”.mmc
Tols ¢oBepals émkaléoacBal ouppaxiav, >&mc._.mm. yap _m:.m To oTpaTomEdoy
Tobs pimw mapadedeypévavs Thv ﬁm,q.:c. Kol b €auTa@v &ﬁmonw._.mm._ pobvTal
iy éml ‘Hilov Tob mpodriTou yevopévny mmcrnécwa_:n:_ Kowi) T ﬂvsé Kal nﬂc,.
TeTaypévn Mo abTols €€ dunydvay .xm:m%p.r TiiS ch@cnpm., alTodpevol. 8“
ol pev nixovtor 1) 8¢ elXN Tapaxpfipa epyov eylveTo. m,.: Yap autdv T yovu
KA\Lolg TPOoKapTEPOUVTWY, TIVEDLATL @Ee vmemw: ToBEV _ndmgnvmmaﬂ. JLeTEpOS
tmep O TGV moleptwy oTpatGmedor laTaTO" ELTA mnoc,_.mm _mmanmocw EMLKTUTT]-
caod, kal doTpamds GpAoyGdels KaTd TGV UTTOKELPEVIY m.mnawnqm. KaTeppiyyvuey
P8wp moTapcy ddBoviTepov: GoTe TOLS vmc_.c.:mcn:imﬁ. Kal TV oKNTTGY ,M%
ouvéyelav, kal TO mijos Tfs émoppplas alTiov .«mtmomﬁ ﬂmcqmymcm ._Sﬁ:_u o-
pis* TolTols B¢ TOls Bia TV €UXGv rapataEapévols. ikavoy mpos dudoTEpa
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tradicionales herederos de la gloriosa legién “Fulminadora’™®, que habian sufrido mar-
tirio en el 320 por desobedecer un edicto del emperador Licinio que obligaba a rendir
culto a los dioses paganos. Gregorio doté a su relato de un cardcter verdaderamente ori-
ginal dentro de la tradici6n cristiana del suceso, asf, por ejemplo, cuando parangona el
milagro a otro de naturaleza similar ocurrido en época del profeta Elfas™.

El algjandrino Claudio Claudiano (fl. 395-410), en su Panegirico al sexto con-
sulado del emperador Honorio 344-346 del afio 404, refiere la tradicién que asocia
el suceso a los ritos y encantamientos mdgicos de los caldeos, si bien parece ser de
la opini6n de aquéllos que crefan que fue la condescendencia de Jipiter Tonante
para con Marco Aurelio la artifice del wonmaor.

El hispano Paulo Orosio rememoraba el suceso en las Historias contra los paga-
nos de 416/417, y transmite el rumor de que muchos de sus contemporineos con-
servaban adn la espiirea carta de Marco Aurelio®

Ya en la sexta centuria, Malalas refiere entre los grandes acontecimientos ocu-
rridos en tiempos de Marco Aurelio el sometimiento de los pueblos germanos y los
prodigios realizados por Juliano el Caldeo®. Sin embargo, en el texto no queda
claro, pues el historiador parece considerar los dos hechos separadamente, si
Malalas estd aludiendo al célebre ‘milagro de la lluvia’ y si lo estd atribuyendo téci-

qmqm.omprﬁnmw._.mj..:\Sé_\_._‘&cm:i._.m._.netmce_\.z&ﬁnom;c ﬂanmﬁcmmn_\.}w
8lyms, Ths T@V xepdppwy dmoppofis ddBbvwus alTois TOW TéTOY YopmYolons.
Const. VII Imp., De thematibus, 1.5-6,

Cf. I Reyes 17.1; 18.1; 18.44,

Claudian., Paneg. de VI cons. Honorii 347-350: Tum contenta polo mortalis nescia teli
| pugna fuit: Chaldaea mago seu carmina ritu | armavere deos, seu, quod reor, omne
Tonantis | obsequium Marci mores potuere mereri,

Oros., VIL 15, 8-11 ZANGEMEISTER: “Efectivamente, al sublevarse estos pueblos de crueldad
barbara y de cantidad innumerable, esto es, los marcomanos, los cuados, los vandalos, los
sdrmatas, los suevos y casi toda Germania, y al peligrar el ejército, (...) peligro que se debfa
més ala sed (...) que al enemigo, se produjo, ante la invocacién del nombre de Dios (...) una
lluvia tan intensa que los romanos se vieron larga y justamente reconfortados, mientras que
los barbaros, asustados por Ia constante cafda de rayos, y sobre todo porque muchos de ellos
perdian la vida, se dieron a la fuga. Los romanos (...) lograron (....) con la poderosa ayuda
de Cristo una victoria gloriosisima (...). Se dice que todavfa ahora conservan muchas per-
sonas la carta del emperador Antonino, donde confiesa que la superacién de aquella sed y
la consecuci6n de Ia victoria se debi6 a los soldados cristianos en su invocacidn al nombre
de Cristo.” (trad, E. SANCHEZ SALOR, Madrid, Gredos, 1982)

Iol. Mal.,, Chron., 282.5-7 DINDORF: ém 8¢ Tiis Paoilelas alrob (Sc. Mdpkos
"Avtunivos) bmétafe Tb €Bvos Tiv Teppav@y. toattws 88 em T@v xpéuwy Ths
Baoireias abtob Td katd lovkavdv Tov XahSdiov Tov péyav ébavpdlero.
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tamente a este Juliano. Sea como fuere, ésta es la primera mencién explicita de
Juliano el Caldeo en aparente relacién con el suceso.

Jorge Sincelo, a caballo entre los siglos VIII-IX, recoge el prodigio en su :.Em
de acontecimientos del afio 153 (5653 ann. mundi), con las habituales referencias
a las siiplicas de los cristianos y a la carta de Marco Aurelio. Sin embargo, su m&m-
to del suceso proporciona un dato novedoso: Pertinax, el general que asumirfa el
trono de los césares durante un effmero reinado de tres meses tras el asesinato de
Cémodo®, guiaba el ejéreito™. Sin duda, la datacién que propone Sincelo para el
milagro de la lluvia es meramente aproximada, pues Pertinax (126-193) no
comenzd la que serfa una exitosa carrera militar hasta el afio 161. mmva.Om. que
Pertinax fue brillante en sus actuaciones contra los pueblos germanos, inicial-
mente, al mando de vexillationes en la provincia de Panonia, y, en el afio G.r
como pretor de Retia y comandante de la Legio 1. En fin, la singular referencia a
Pertinax puede deberse simplemente al hecho de que tal vez ¢l fuera el general
més famoso del limes danubiano en la época en que ocurrié el portento.

En el siglo IX la preferencia cristiana se muestra de nuevo predominante en los
textos. Tres testimonios paralelos de Jorge Ménaco, Simeén Logotetes y Jorge
Cedreno™ —podrian haberse copiado entre si o reproducir una fuente comin-y una
mencién del historiador Efrén retoman la versién cristiana con todos sus ingredien-
tes: la legion de Melitene, el reconocimiento por escrito del prodigio por parte de
Marco Aurelio, y el apelativo ‘Fulminadora’.

La Suda, en un texto que evoca el ya citado en el comienzo de esta exposici6n
(Sud. 1 434), atribuye contradictoriamente el milagro a Arnufis:

"Apvoudts® obTos AlyimTios Ty dLhdoodos, bs guvwy K%_A.E. ‘4& mnq;mﬂ
Popaley, T@ dhooddly, Siper moTé KapvdrTwy Ty .m&r&eﬁmmﬁﬂwﬁ o)
oat vépn Te dyepbiwar (oddldn xal uPpov dieétvar AdPpov aua Ppovrdis Te

2 Sobre el personaje cf. SHA, Pert.; D.C., LXXIII 4-10; Hdn., I 1-5.
25

.

Geo. Sync., Chron., 431.3-6: Tdls XploTiaviv mﬁxnﬂmeo ._uE_EmE,c q,m.un,_.om. m_..%mr
SLadeipecbal péNwy év Kovddors meplogideTa Beod loavTos kal Tobs ﬂoymt”ocm.
Feppavobs kal ZavpopdTtas oKNTTH mE&mmﬁnpcﬁcM. 0s kal avtos AvTwiivos
emoTéNwy paptupel. Ieptival nyeito Tob oTpaTod.

2% Geo. Mon., Chron. brev, PG CX, 531.37-532.3: Tlokepoivtos (abTod moTe)
Teppavobs kal Savpopdras, Sipel Tfs oTpatlds mefopévns xm: 8ua TolTo kL=
Buvevotans, Tobs éml [Tfic] MelTwiis olitw kalovpévns N,m.ﬁscom. an._.Ecccm
buTas, BU' elxfis éxTevols mpds Gedv yevopévns, Tols pev ﬂomeocw Kepavvi
Balelv, BuPpw 8¢ Tobs ‘Pupalovs mapapubioacBal. :O.:m,o nem._@an.v q&ommzw
kaTamhiifar TOv Mdprov, ypdpel TipdoBar XpoTiavobs, THY B¢ Aeyedva
KepavvoBbhov mpooayopeiioat. Cf. Logothetes, Chron., 70.12-20 BEKKER; Geo. Cedr.,
Compendium historiarum I, 439.15-22 BEKKER.
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kal oélaoww émaldiflois. kal TobTo cogig Tl épydoachar "Apvoudww, of S¢
gaowy "lovhiavoy Tov Xalddlov ToUTo memanicévar 10 Gavpdotor. (Sud. a 3987
Adler).

El evidente paralelismo (destacado en cursiva) que se detecta en lo que a la
exposicién del milagro se refiere apunta a que ambos textos comparten al menos
parcialmente una misma fuente. Por otro lado, adviértase la fluctuacién en las decla-
raciones de la Suda, pues concede el milagro ora a Juliano el Tetirgo (esta autorfa
pudiera parecer prevaleciente), ora a Juliano el Caldeo. De entre los testimonios
antes mencionados, los de Dién Casio y Malalas son los tinicos que, respectiva-
mente, otorgan la responsabilidad del prodigio a Arnufis y a Juliano el Caldeo, si
bien hemos de acentuar que Dién, un contempordneo del suceso, aporta un relato
esmerado del mismo, en tanto que Malalas, desde la distancia de varios siglos, sélo
ofrece unas inseguras alusiones al portento,

Asf las cosas, podria parecer que la Suda recupera el informe de Dién, a quien
utiliza en otras ocasiones como fuente de informacién, para elaborar inicialmen-
te la entrada sobre Arnufis. En cuanto a la segunda parte y la descripcién del
milagro, la abrupta irrupcién del estilo indirecto sugiere que estamos ante un
cambio de fuente. Ya que la terminologia empleada por la Suda y por Dién en la
descripcién del suceso no resulta manifestamente coincidente (tan sélo concu-
rren las voces syneinai y exaiphnes), uno podria imaginar que la Suda no para-
frasea en esas lineas el relato de Dién. Asimismo, concedamos que los enciclo-
pedistas pudieron emplear una fuente neoplaténica a la hora de dar cuerpo al arti-
culo sobre Juliano el Tedrgo (Sud. 1 434), Mas, ;no sefiala la presencia de la par-
ticula hoti que el detalle del milagro se incorpora a modo de escolio? En todo
caso, no parece que haya forma de identificar la fuente de que procede este
comentario. Finalmente, cabria especular si la frase dltima encabezada por la fér-
mula hoi de phasin es constituyente del propio escolio, lo que implicaria que una
fuente desconocida nos habla también de Arnufis, o si se trata simplemente de
una remisién al articulo de la enciclopedia sobre el personaje egipcio,

Xifilino (s. XI), en su epitome de la obra de Dién Casio, refuta la autorfa paga-
na de su fuente, y hace la observacién de que, como efectivamente parecen indicar
algunas de las opiniones expuestas en las Meditaciones™, no se tienen noticias de
que a Marco Aurelio le agradaran la compaiifa de magos y las pricticas hechice-

ras®, La misma postura contraria a la autorfa de Arnufis presenta Juan Zonards

T cf M. Ant, 16, 1, 1-3; TIL 3, 1, 1-2,

% D.C., Epit. Xiph., 260.24-261.14 DINDORF-STEPHANUS (= D.C., LXXI 9, 1.1-6.2
BoISSEVAIN): TabTa pév mepl TobTev 6 Alwv ¢nolv, €otke 8¢ Pelbecbor (..) kal
mis yap ob, doTis ovk Myvdel TO Tdypa TEY oTpaTlwTEY TO kepawopdiov [8lus
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(s. XI-X11) en su Epftome histérica, que, en lo que al prodigio H.nm._u.w%ﬁm_ refuta las
informaciones de Dién Casio y aprueba las indicaciones de Eusebio™.
Recapitulando, la tradicién cristiana sobre el prodigio — mo?.nmmsﬁmam por
Apolinario, Tertuliano, Eusebio, Gregorio de Nisa, Orosio, Jorge Mdnaco, Logotetes,
Cedreno, Efrén, Xifilino y Zonar4s — se presenta uniforme y persiste en cuatro hechos
fundamentales: 1) el milagro ocurrié gracias a las sdplicas de los oamambomm. mw fue
protagonizado por la Legién XII de Melitene, que era predominantemente cristiana;

kahovpevor (...), dmep dm’ étépus alrtlas ﬁ...,w ] m::.u. Tob _ﬂms.n_ﬂ ._dm.mm ouppdvTos
Tov TéAepor obTw ﬂnoqsq\onm%ﬁ_.‘ o kal alriov TéTe TOlS TE .mﬁtneorzm. s
owrnplas €yéveto rkal Tolg mnmmanorm, Tiis stymﬁm._ n.;y ovy 0 >__u_\_o_.w9m, 0
pdyos: otde yap pdywv cwovstals kal yomretals O Mdpros xaipetv laTépnTal
(..). Tdypa v TG Mdprw (..). TGV dmd amem._.:Ew OTPATLTEY® mE_..mm TOV
Xplotdy mpeoPetovres dravres (..). ._d‘_\ ouy w\_pn_xoc Av ﬂnmn_ﬂgmﬂ Xn:qnoxma.
mpos alrobs ws dv ebfwvral TG obeTépy Bed, mcmmt.mcer.. 8¢ abT@V Tapaxpiija
enakoloayTa TOv Bedv Tobs pév mokeplous Icepauve) mpym:\. TOUS mm; 18;.95%
Sufpw mapapudricaclal €d’ ols Sﬂpdwo&m\cﬂ.ﬂ TOV Knn_ﬁo._\_ loxupiis ol T€
XploTiavobs katd 8éypa Tupficat kal TV wmemstn _nm,uncc.omoyoc mpooayopeloal.
AéyeTal 8¢ Kkal émoToMiy Twa mepl ToUTWY elval Tob Mdpkou,

Zonar., Epit. 111, 82.31-84.6 DINDORF: mexotm_\._cocm t‘w: oa.c al ._oﬁ:«mm ﬂ_o;o_rm
Kkal peyddols dydol kol kwdlvols O auTokpdTwp OUTOS c:m,amm“ mpos m.m Tobs
KoudBous kal mékejlos abTd Papis qcexmxnquﬂo. kal vikny ﬁnnnmmmo_\. avT® TO
Beiov mapéayeTo. kikhg yap Tav KoudBwy TOUS _,we_.wnfccm TEPLOXOVTWY OUVAO-
mloavTes ol ‘Pwpalol kapTepis mﬁ:E.___\o_‘.qw. ol 8¢ .umn.mnn.or &qu@é ji&v Tob
pdxeofat, T 8& mépLE amédpakay, m___qn_.m .WSﬂo@mﬁ abrols cmﬁm,cqnmucg mmcpw‘wnr
olépevol pdov abr@y meplyevéodal, pi olwy Te éoopevwy mpos .m:ta,: dvTéxew
kal kadowva. Tdv obv ‘Pupalwy kal KapdTe) KAKOULEVRY Kkal kadpart kal Bliper
kal Tpavpacwy, védn dBpdov Tov dépa ‘mepLéaxor Exelvov, Kal Vo€ ye .i._maqn.
oly s O Alwv LoTépnoev, AlyurnTiou pdyou Tov m%:.: m,d_.xnw,maﬁnm:oc kal yon-
telars 8L abTel TOv Uetow BuvnBévTos émayayelv, dAha Tol Oelov XpLoTiaviv
mapaiknBévTos évtevfeot kal puoapévov T6TE _.S.%mmvocm ﬂpnnmomouc:m wal dmav
T oTpdTevpa. T ydp TLS év TR TOTE .wEtn.:S ,Q._.na._.é.wm{msc. ol mdvTes noav
xproTiavol. dunyavolvTL 8¢ TG Q?.oénaovm Kal mmmo;md. ﬂmn_ﬂ TayTL TG 0Tpa-
Telpart Aoyos éoTl ddvar Tov Emapyov Tob momceon_.,_Bc s olk €0 © W) m“.u.
vaTat T yévos TAV Kahoupévwy XploTiav@y elval Be mapd T oTpaTLy .n:mnac
ToloUTwy Tdypa OAdkknpov. TOV 8¢ dkoloavTa Benéfivar ToUTWY m,._q_.xm;mqa.%e.
Tov olkelov Bedv, kdxelvow ebfapévav kepavv@ pév BAnbivar Tobs evavTious,
Suppov 8¢ ‘Pwpcalols katappayijval. ols m_zdym{m\c,_.p .,_.,oc Z_nn_mcc Tupfioar ey
ToUs ¥ploTiavols 86ypaTt, kepavvoBoiov 8’ €xelvo xp_.quE TO olvTayja. kal OTL
pev olTws O Aeyeav ékelvos éxAndn kal mapd Tais ﬂyyo:m @cﬁS Kol Tapd T
Afwnt dpoldynrar, Ty 88 altlav ob mpooTlBéaot. peppmTal 8¢ fis :mbnmﬂmo-
motlas Tavms év Ti ExkknolacTiki] toToply zp.fc .Mchmwom.. 6 ye piy Awv
dnotv B7L Tob SpBpou ywopévou ol ‘Pupdiol mept TO mivewy .chﬁoy:mmcj,mw o_y&oc
8ely dmoraetgav dv, T@v Papfdpuy émiTiBepévav ._‘mu.ﬂm avals, el pn xdaiada
kaTeppdyn ododpd kal kepauvols Tolkols éBdMovTo ol ToAEpLoL.
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3) el sobrenombre ‘Fulminadora’ rememora el prodigio; y 4) una carta del emperador
Marco Aurelio garustiza la responsabilidad cristiana en el suceso.

En un primer momento, el Arnufis de Dién Casio surge como candidato pagano
alternativo del milagro, pero el mago egipcio inmediatamente quedé relegado al
olvido casi per saecula saeculorum, hasta que la Suda reivindicé su participacién
en el prodigio recuperando probablemente las noticias de Dién. Xifilino y Zonaras,
quienes representan aparentemente la reaccién contemporénea al testimonio reco-
gido por los enciclopedistas, argumentarin explicitamente contra las que, segtin su
juicio, son las falsas explicaciones de Didn Casio.

Tomaron el relevo pagano aquéllas autorfas que se imputaban anénima o
nominalmente a las artes mégicas de los caldeos (Heliogabalus, Claudiano, Ma-
lalas, Suda), o a la piedad del propio emperador Marco Aurelio merecedora del
favor de Jipiter (Temistio, Vita Marci, Claudiano, Oracula Sibyllina). Curiosa-
mente, y en comparacién con los relatos cristianos donde el asunto se suele re-

crear con cierta prolijidad, las referencias paganas resultan en gerenal més sobrias

y quedan circunscritas en la mayor parte de los casos a la llana constatacién del
acontecimiento.

Ante esta perspectiva del conjunto de los documentos, quisiéramos lanzar
algunas conjeturas sobre la divulgacién de la leyenda. Las primeras noticias cris-
tianas sobre el evento aparecen en un contexto de apologfa del cristianismo.
Apolinario fue posiblemente uno de los responsables directos de la propagacién
de la autorfa cristiana. El hecho de que reivindicara el milagro que salvé a las tro-
pas imperiales en la Apologia que precisamente dirigia al emperador Marco
Aurelio, sugiere que el apologista crefa con convencimiento en la portentosa
intervenci6n cristiana. No obstante, parece inverosimil que el grueso de una
legién romana de finales del siglo II estuviera formado exclusivamente por cris-
tianos, como pretenden algunas fuentes, e incluso improbable que un nimero
importante de aquellos legionarios fuera realmente cristiano, Ignoramos si
Tertuliano fue el primero en atribuir a Marco Aurelio la espiirea carta que dirigia
Senatui Populoque Romano para testificar que los cristianos habfan sido causan-
tes de su triunfo y solicitar el cese de las persecuciones. Mas el testimonio impli-
ca que la falsificacién del documento debié de llevarse a cabo en el tiltimo cuar-
to del siglo II, o en las dos primeras décadas del siguiente, y que con ella se pre-
tendid certificar, en una época en que las lineas de actuacidn de los poderes piibli-
cos en pro y en contra de la nueva religién eran contradictorias, ya que las perse-
cuciones respondian més a las politicas particulares de los funcionarios provin-
ciales que a las dérdenes imperiales directas, que el cristianismo contaba con la
proteccién del mismo Emperador y, tdcitamente, del Senado.
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Los testimonios de los dos apologistas fueron empleados y difundidos por
Eusebio, quien, 2 su vez, debié de convertirse en divulgador principal de la mencién
cristiana. No sabemos hasta qué punto han podido ser censuradas por los autores ecle-
sidsticos otras atribuciones paganas del prodigio, mas, sea como fuere, resulta paten-
te que fueron los cristianos los primeros interesados en pregonar el suceso con fines
propagandisticos y para provecho propio. Segiin la cronologfa de los testimonios,
parece que las asignaciones paganas se fueron extinguiendo progresivamente a medi-
da que el cristianismo se iba consolidando como religién predominante.

Conforme a lo expuesto, podria parecer que la tradicién de Arnufis es poste-
rior a las leyendas cristianas, como apunta Ferndndez Ubifia®. No obstante,
Rubin concede el privilegio de la autorfa al egipcio, quien serfa uno de tantos adi-
vinos oportunistas que, favorecido por un golpe de suerte, se hallé en el momen-
to preciso y en el lugar oportuno: “he inmediately made the best of the actuation,
and the rumour about the magician and his powerful deity rapidly spread among
the soldiers™. Por su parte, Fowden sugiere que, si bien Arnufis pudo ser origi-
nal fautor del prodigio, resulté no obstante reemplazado por Juliano a finales del
siglo III*2, Pudiera estar en lo cierto, pues las primeras referencias a ‘los caldeos’
son an6énimas, y no serd hasta el siglo VIy con Malalas cuando tenganos mencién
nominal de uno de ellos, Juliano el Caldeo.

Llegados a este punto, no nos queda sino reconocer que la cuestién histérica de
la autoria del milagro nos resulta realmente indescifrable. Que la incertidumbre de
si fue cristiano, egipcio, romano o caldeo el responsable del prodigio alimente la
imaginacidn de aquéllos que son adictos a las leyendas. Las fuentes literarias s6lo
testimonian la recreacién de un acontecimiento probablemente verfdico y de natu-
raleza incierta, y la manipulacion del mismo para servir a los intereses religiosos de
quienes postularon por vez primera la primacia del dios cristiano.
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MAGIA Y TEURGIA EN DE MYSTERIIS DE JAMBLICO

ENRIQUE RAMOS JURADO
Universidad de Sevilla

The author of the present article analyses, from an Iamblich pers-
pective, the differences between magic and theurgy, as well as the rea-
sons that led Iamblichus to insist on these differences.

Si J4mblico de Calcis pudiera leer las valoraciones que sobre su ﬁna\ozw y sobre
la tetirgia a él vinculada se han producido a lo largo de los Em_Om,.Emo:nE:o:S
desde sus tiempos hasta nuestros dfas, no podiia por menos que sentir un gran des-
4nimo. Verfa que su esfuerzo por justificar el cosmos heredado, que ya .m&o:omm
comenzaba a verse seriamente amenazado por una nueva religién exclusivista, no
habfa servido de nada. En este esfuerzo, que pienso que hay que verlo sélo en su con-
texto y en su época sin visiones anacrénicas, la tetirgia, como mm_umEOmuoncmm@m. jus-
tificadamente para €, un lugar central. Tanto es asi que por la mayoria de los estu-
diosos es considerado el auténtico introductor de esta vertiente dentro del neoplato-
nismo, por encima de Porfirio, con quien entra en &mﬁn&mm sobre este aspecto en el
conocido impropiamente como De Mysteriis Aegyptiorum', datable usualmente en el

En efecto, el auténtico titulo es Respuesta del maestro Abamén a la Carta de Porfirio a m:&a..z
soluciones a las dificultades que ella plantea, de acuerdo con el Vallicellanus F 20, datable hacia
1460, y Marcianus graecus 244, anterior a 1458. El inadecuado titulo Eonaun de 1497, cuando
aparece en Venecia una pardfrasis de la obra con el titulo De :@Emz.wu Aegyptiorum, Chaldeorum,
Assyriorum a cargo de Marsilio Ficino, quien sigue una moda de nmEEBm_._Q ,.._n _m. época, crean-
do una tradicién que se evidencia ya en la primera traduccién latina, la de Nicolds Scutellio en
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dltimo tercio del siglo Il o primer decenio del IV p. C.%, cuestién clave, como vere-
mos, para entender su empefio en discernir magia de tetirgia en la citada obra.

Sabido es que la magia se sitdia en el mundo cldsico al margen de la organiza-
ci6n social. A ella, como dice Marcel Mauss®, pertenece todo aquello que se
entiende que “no forma parte de los cultos organizados”, siendo utilizado el tér-
mino como instrumento de descalificacién de todas aquellas creencias y pricticas
que no son asumibles de acuerdo, légicamente, con el sistema de valores del
grupo dominante. El peligro que corria la teiirgia, para Jimblico, era precisamen-
te ése, ser confundida con la magia y degradada, cuando, ademds, la tetirgia nunca
pretendid ser, desde los Ordeulos Caldeos en que se puede leer por vez primera
el término Beovpyds, una forma popular de manifestacién religiosa. Fue una
corriente ligada a determinados circulos, en el caso de la filosoffa griega de época
imperial al neoplatonismo.

La magia en el dltimo tercio del III y primeros afios del IV seguia subsistien-
do plenamente®, aun cuando el Estado pretendid a lo largo del Imperio poner coto
a tales artes”. En Roma, desde las XII Tablas hasta Teodosio, se ve reiterada y
deliberadamente proscrita. A veces se imponen castigos a los magos, como la
pena de muerte por el fuego o la proscripcién, ser arrojados a las fieras, crucifi-
cados o deportados. Y el cristianismo, desde un primer momento, se mostré
adverso a la magia por considerarla un atentado contra la esencia misma de la reli-
gidn, actitud que prosigue ain hoy dia.

MHNH, 2 (2002) 111-128.

1556 y en la editio princeps de THOMAS GALE en 1678, prosiguiendo este error en las ediciones de
PARTHEY en 1857 y la de E. DES PLACES en 1966, sin mencionar las diversas traducciones de la
obra que con el tiempo se han realizado. El defecto es importante, pues aparte de no conservar el
auténtico titulo, separa esta obra de la Carta a Anebo de Porfirio, que la tradicién manuscrita man-
tenfa unidas, en tanto que la que conocemos como Sobre los misterios egipcios es una respuesta
epistolar a las cuestiones planteadas por Porfiric en su Carta @ Anebo. Para las traducciones del
De Mysteriis en el presente trabajo remitimos a nuestra traduccién publicada en Madrid en 1997
(Jdmblico, Sobre los misterios egipcios), mientras que para la Vida Pitagdrica remitimos asimis-
mo a nuestra traduccién publicada en Madrid en 1991 (Jdmblico, Vida Pitagérica).

Cf. el estado de la cuestién en la introduccidn (pp. 11-12) a nuestra traduccién de Sobre los miste-
rios egipcios (cf. n. 1),

Lo sagrado y lo profano. Obras 1. Barcelona, 1970, p. 76.

A. A. BARB, “La supervivencia de las artes mdgicas”, en El conflicto entre el paganismo y el cris-
tianismo en el siglo 1V, A. MoMIGLIANO (ed.), Madrid, 1989, pp. 117-143.

E. MASSONNEAU, Le crime de magie dans le droit romain, Paris, 1933; H. FUNKE, “Majestits- und
Magieprozesse bei Ammianus Marcelinus”, JAC, 10 (1967) 145-175; C. R. PHiruies 1L, “Nulhum
Crimen sine Lege: Social-religious Sanctions on Magic", C. A. FARAONE & D, OBBINK (eds.),
Magika Hiera, Ancient Greek Magic and Religion, Oxford, 1991, pp. 260-276; J. B. CLERQ, Homines
magici. Etude sur la sorcellerie et la magie dans la société romaine impériale, Bern, 1995,
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Desde un primer momento entre cristianos y magos se entablé una guerra sin
cuartel. Los Santos Padres condenaron undnimemente la magia baséndose en tex-
tos del Antiguo Testamento, viéndolos como obra de los dngeles desertores. Incluso
quien acuda al Nuevo Testamento encontrard el cardcter peyorativo de tal término®,
Para el cristiano no cabe distincién entre una magia blanca, donde podria haber per-
mitido entrar a la tetirgia, y las artes nefariae de la magia negra. Por ello la propa-
ganda cristiana no encontraba peor baldén que echar sobre sus enemigos que el de
la magia. Es mds, el cristianismo relega a la magia todas las manifestaciones del
paganismo. Cuando el cristianismo fue declarado religién oficial del Estado, las
leyes sobre la magia se aplicaron con un rigor inusitado hasta entonces. Eusebio,
por ejemplo, se explaya describiendo las tenebrosas précticas médgicas de los gran-
des perseguidores del cristianismo, Maximiano y Magencio. La condena oficial se
pronuncié solemnemente en los concilios de Ancira (314), Laodicea (363), Vannes
(461), Agda (506), Orleans (511) y Auxerre qu%. Los cristianos conscientemen-
te identifican muchos de los ritos religiosos paganos con las practicas mégicas y ahi
residia para Jamblico el peligro que corria la tetirgia. El, que justifica filos6fica, teo-
16gica y tetdrgicamente la religién y el culto heredado, no podia permitir tal identi-
ficacién y de ahf la insistencia en De Mysteriis en distinguir entre magia y tetirgia,
entre yonTela y Beoupyla. Sus intentos, adelantemos ya, resultaron vanos, como lo

muestra, por ejemplo, las palabras de Agustin de Eﬁowmmn

non incantationibus et carminibus nefariae curiositatis arte compositis, quam vel
magian vel detestabiliore nomine goetian vel honorabiliore theurgian vocant,

Agustin, pues, no distingue intencionadamente entre magia y tetirgia, establece,
por el contrario, una equivalencia entre magia, goetia y theurgia. Jimblico contes-
tarfa seguramente con las palabras que escribe en su De Mysteriis X 2 en respuesta
a Porfirio sobre las dudas que éste planteaba sobre la tedrgia:

En vano, pues, objetas que «no es preciso dirigir la mirada a las opiniones de los
hombres»”. {Qué tiempo, en efecto, podria tener de dirigir su mirada hacia abajo,
hacia las alabanzas de los hombres, quien tiene su mente dirigida hacia los dioses?
Tampoco la cuestién siguiente resulta pertinente, cuando dices que «el alma forja
grandes cosas a la ventura»'_. ¢ Qué principio de ficciones, en efecto, se da en los

6 Cf. Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. BALZ & G. SCHNEIDER (eds.), Salamanca,
1996, s. 1. yéns, payela, payedw, payla, pdyos.

? L. Gi, Censura en el mundo antiguo, Madrid, 1961, pp. 450-451.

8 Civ. Dei X 9.1 (415 DomarT-KaLB). Cf. F. CoccHini, “Agostino sul problema della magia nel ‘De
civitate Dei'", Magia, Studi di Storia delle Religioni in Memoria di Raffaela Garosi, Roma,1976,
pPp. 241-252.

° Porph., Epistula ad Anebonem 2, 18 c SoDaNoO.
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Porph., Epistula ad Anebonem 2, 18 ¢ SODANO.
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seres que realmente existen? ;No estd en nosotros la facultad imaginativa que pro-
duce fantasmas, mientras que ninguna imaginacion se despierta cuando la vida inte-
lectual estd perfectamente en acto? ;No subsiste la verdad entre los dioses segtin su
esencia y no segtin consentimiento, teniendo su sede entre los inteligibles? A la ven-
tura, pues, parlotedis sobre tales cosas ti y algunos otros. Tampoco todos los escar-
nios de los que algunos hacen objeto a los que veneran a los dioses consideréndolos
vagabundos y charlatanes —y también td has dicho" algo similar— afectan a la verda-
dera teologfa y tefirgia. Y si junto a las ciencias de los hombres buenos crecen gen-
tes de esta calafia (como también junto a otras artes germinan falsas artes), estas fal-
sas artes son evidentemente mds opuestas a las verdaderas que a cualquier otra cosa,
pues el mal estd en lucha con el bien més que con el no bien.

Lo injusto por parte de Jémblico, pensamos, es que pone al mismo nivel a esos
‘algunos’ y a Porfirio, cuando el filésofo de Tiro se distingui6 precisamente por su
defensa del orden heredado, sélo que no coincidia exactamente con Jdmblico, que
fue su discfpulo, en la consideracién de la tedrgia. Y es que no olvidemos que
Plotino fue maestro de Porfirio y Plotino, por mucho que se insista ocasionalmente
en sentido contrario, fue un racionalista, no un tetirgo. En efecto, frente a la visién
de un Plotino-mago, defendida por autores como S. Eitrem'? y Ph. Merlan"?, estd la
visién opuesta, que compartimos, preconizada por autores como E. R. Dodds', A.
H. Armstrong", G. Luck'® o Luc Brisson'’. Porfirio, en cambio, a la muerte del
maestro abrié el neoplatonismo a este dmbito'®, Para Carine Van Emmmnanmmsu la
actitud de Porfirio cambié con el tiempo. Asf, en una primera fase, de juventud,
Porfirio manifiesta su adhesién al culto pagano, que €l presenta, anticipdndose a
Jamblico, como una ‘teosofia préctica’, atribuyéndole un origen divino. A esta fase,
marcada también por su voluntad de dar cuenta de los mitos a través de la exégesis
alegorica, sucede un perfodo de dudas durante el cual €l dirige a Jdmblico una carta
cargada de interrogantes sobre el culto pagano. Es la Carta a Anebo de la que el De

1 Porph., Epistula ad Anebonem 2, 18 d SopANO,

“La théurgie chez les Néoplatoniciens et dans las Papyrus magiques”, SO, 22 (1942) 49-79.
“Plotinus and magic”, Isis, 44 (1953) 341-348.

Los griegos y lo irracional, Madrid, 1980, pp. 265-292 (“Theurgy and its relation to
Neoplatonism”, JRS, 37 [1947] 55-69).

“Was Plotinus a magician?", Phronesis, 1 (1955) 73-79.

“Theurgy and forms of worship in Neoplatonism”, en Religion, Science and Magic in concert and
in Conflict, Oxford-New York, 1989, pp. 185-225; Arcana Mundi. Magia y Ciencias Ocultas en el
Mundo Griego y Romane, Madrid, 1995, p. 86.

“Plotin et la magie. Le chapitre 10 de la Vie de Plotin par Porphyre”, en Porphyre. La Vie de Plotin,
Paris, 1992, II, pp. 465-475.

Cf. E. R. Dopps, op. cit., p. 269.
La Théourgie. Des Oracles Chaldaiques a Proclus, Ligge, 1959,
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Mysteriis constituye la respuesta (el culto pagano obra de los dioses). La respuesta de
Jamblico no parece haber convencido a Porfirio quien, en una tiltima fase de evolucién
de su pensamiento, desarrolla la imagen de una teosofia més préxima a Plotino que a
Jdmblico. “Bvidentemente Porfirio no fue el personaje clave en la recuperacion de la
tetirgia por los filésofos neoplaténicos”, escribe C. Van Liefferinge™, “en realidad el
momento decisivo en la introduccién de la tedrgia en el sistema neoplaténico es debi-
do a Jamblico, cuyo De Mysteriis es considerado la apologfa de la tetirgia”. Y creo que
en verdad tiene razén C. Van Liefferinge, pues si Porfirio abri6 la puerta, Jimblico
incorpord la texirgia dentro del sistema neoplaténico. La visién de los propios neopla-
ténicos no dista mucho de esta perspectiva, Damascio, en su [n Phaedonem®, estable-
ce la siguiente distinci6n entre sus antecesores neoplaténicos:

“O7L ol pév Ty dLhocodtav mpoTipdoiy, ws Topdiplos kal TTAwTives kal
dAhoL ToAkol dhdoodorr ol &€ THy lepaTikiy, ts’ldppAixos kal Zuptavds kal
Tpéklos kal tepatikol mdvTes.

Esto es, Damascio distingue entre aquellos que “anteponen la filosoffa, como
Porfirio y Plotino y otros muchos filésofos” y aquellos que “anteponen” las artes
tetirgicas como “Jamblico, Siriano y Proclo”, entre otros.

Y las artes tetirgicas, para estos filésofos, no tenfa nada que ver con la yontela
vulgar, Habia que tener mucho cuidado con la precisién conceptual y terminol6gi-
ca, porque tanto desde las estructuras del poder imperante atin en el dltimo tercio
del siglo III p. C. y en el primer decenio del IV como en la pujante nueva religién
exclusivista que amenazaba el cosmos heredado la yonTeia y todo lo que implica-
ba era censurado y perseguido. Sabido es que el siglo IIT p. C. fue un siglo proble-
mético?, que llevard a sus coetdneos, tanto cristianos (Tertuliano, Origenes) como
paganos (Casio Dién y Herodiano), a calificarlo de tiempos de crisis pero todavia
con esperanzas de recuperacién®. En el siglo IV, en cambio, se produciré una cier-
ta estabilizacidn, pasajera, pero ideolGgicamente habrd un cambio radical, el Estado
amanece pagano, con persecuciones anticristianas (Diocleciano), persecuciones que
coexistieron con la vida de Jimblico y durante las cuales seguramente se compuso
el De Mysteriis, y anochecer4 oficialmente cristiano (Teodosio), tras las horas cen-
trales del dfa que pueden ser representadas por Constantino, bajo cuyo imperio,
hasta fechas cercanas a Nicea, vivié Jdmblico. 30 abril de 311: edicto de Tolerancia
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Op. cit., p. 283,

172.1-172.5 WESTERINK.

Cf. J. FERNANDEZ UBINA, La crisis del siglo Il y el fin del mundo antiguo, Madrid, 1982; N. SANTOS
YANGUAS, El cristianismo en el marco de la crisis del siglo Il en el Imperio Romano, Oviedo, 1996
Cf. G. ALrFOLDY, “The crisis of the third century as seen by contemporaries”, GRBS, 15. 1 (1974)
89-111.
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en Nicomedia de Galerio; inicios del 313: el famoso y discutido Edicto de Mildn,
27 de febrero de 380 Cunctos populos de Teodosio. Fechas claves en el paso del
Imperio pagano al Imperio cristiano. Jamblico vivié no sélo los acontecimientos
bajo el reinado de Diocleciano sino los de Galerio y Constantino, los cuales, sobre
todo €stos tdltimos, conociendo su pensamiento, no pudieron suponerle més que
dolor e indignacién. El De Mysteriis hay que enmarcarlo en esta atmésfera de
enfrentamiento y paso oficial de ‘paganismo’ a ‘cristianismo’, que es abordado por
los estudiosos desde una triple perspectiva, o bien como confrontacién abierta y vio-
lenta, conflictiva, donde destaca la figura, por ejemplo, de A. Momigliano®, o bien
como una transicion lenta y pausada, de cohabitacién durante cierto tiempo, la
denominada ‘escuela de transicién’, donde destacan figuras como J. Gefcken®, P,
waossmm. R.L.Fox*” o L. m.cmnamum_ o bien una escuela que podriamos calificar de
‘intermedia’ representada, por ejemplo, por R. MacMullen®, con 1a que personal-
mente nos mostramos en sintonia.

Mas indaguemos en De Mysteriis cudles son las diferencias que el autor esta-
blece entre tetirgia y magia con objeto de que no fueran confundidas, intentos
vanos, lamentablemente para €l, desde el mundo antiguo y que prosigue en los
tiempos actuales. En efecto, sabido es que la figura de Jdmblico ha sido vista a lo
largo de los tiempos con una actitud tanto positiva como negativa™, asf como su
tetirgia. Conocidas son las palabras de Dodds®! —*el de mysteriis es un manifiesto
del irracionalismo, una afirmacién de que el camino de la salvacién no se encuen-

U Cf. n. 4,
25

The Last Days of Greco-Roman Paganism, Amsterdam, 1978.
26

El mundo en la Antigiiedad Tardia. De Marco Aurelio a Mahoma, Madrid, 1989; Power and
Persuasion in Late Antiquity: Towards a Christian Empire, Madison, 1992; “Christianization and
religious conflict”, en The Cambridge Ancient History,vol. 13, The Late Empire AD 337-425, A.

CAMERON & P. GARNSEY (eds.), Cambridge, 1998, pp. 632-664,
27 5 P o ; L .
Paiens et chrétiens: la religion et la vie religieuse dans I 'Empire romain de la mort de Commode

au Concile de Nicée, Toulouse, 1997,

28 G s " . .
La réutilisation des sanctuaires paiens par les chrétiens en Gréce continentale (IV°-VII®)”, REG,

113.2 (2000) 413-434,
Christianisme et paganisme du IV€ au VIII€ s., Paris, 1998,

Cf. B. DALSGAARD LARSEN, Jamblique de Chalcis. Exégéte et philosophe, Universitetsforlaget i
Aarhus, 1972; —"La place de Jamblique dans la philosophie antique tardive”, De Jamblique &
Proclus, Foundation Hardt XXI, Genéve, 1975, pp. 1-34; J, M. DiLLoN, “Iamblichus of Chalcis
(240-325 A. D.)", ANRW 11, 36.2, 1987, pp. 870-872; H. J. BLUMENTHAL & E. G. CLARK,
“Introduction: Iamblichus in 1990", The Divine lamblichus, Philosopher and Man of Gods, H. J.
BLUMENTHAL & E. G. CLARK (eds.), London, 1993, pp. 1-4,

Op.cit., p. 270,
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tra en la razon, sino en el ritual” y que “la tedrgia se convittié en el refugio de una
intelectualidad desesperada que ya sentia la fascination de I’abime”—, de Fr. Graf*?
—De Mysteris “apologia filoséfica de la magia”™ o Georg Luck, por citar unos ejem-
plos. Este dltimo califica de “experiencia tan frustrante leer una obra como Sobre
los misterios egipcios de Jamblico. En esencia, es una defensa de la tedrgia, forma
superior de magia, pero formalmente es una obra filoséfica, que utiliza la termino-
logia desarrollada por generaciones de Emaaoom:m. Esto es, la forma es filos6fi-
ca, mas el contenido es “forma superior de magia”. También P. de Labriolle® acusa
al filésofo de Calcis de haber desviado el curso normal del neoplatonismo y haber-
lo degradado, aparte de afirmar que la finalidad de la tedirgia era coaccionar a los
dioses, constreiiirlos, hecho que no concuerda, como veremos, con la posicién de
Jamblico en De Mysteriis, quien insiste precisamente en lo contrario en este aspec-
to. También el articulo consagrado a la tetirgia por Th. Hopfner en RE define la
tedirgia como el més alto nivel de la magia, como un método puesto en marcha por
el hombre que trata de constrefiir a los dioses, mientras que M. P, Nilsson® la cali-
fica como “magia con pose de religién”.

Una actitud méds comprensiva, mas positiva, mds favorable al papel de la tetrgia y
del filgsofo de Calcis la encontramos en determinados autores a partir de los afios
setenta del pasado siglo, sobre todo a partir de los trabajos de B. Dalsgaard Larsen’,
Gr. m:méum, A H. >_,mB:.onmum, B. meaam::ao, Th. Sticker™ o C. Van Enmqma:mnﬁ.
con diferencias entre ellos, mas proclives a reivindicar la figura del discipulo de

Porfirio y de su tetirgia, integrdndola en su sistema filos6fico. A ésta linea mds positi-
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La Magie dans lantiquité gréco-romaine. Idéologie et practique, Paris, 1994, p. 245,

Op. cit, p. 12; ¢f. et. “Theurgy and Forms of Worship in Neoplatonism”, en Religion, Science and
Magic, J. NEUSNER et alii (eds.), New York-Oxford, 1989, pp. 185-225.

La réaction paienne. Etude sur la polémique anti-chrétien du I°" au VI€ siécle, Paris, 1934, p. 381.
VI 1, Stuttgart, 1936, cols. 258-270.

Historia de la religiosidad griega, Madrid, Emcp. p. 150.

Cf. n. 30.

“Theurgy: Rituals of Unifications in the Neoplatonism of Jamblichus”, Traditio, 41 (1985) 1-28;
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va nos adherimos™, en tanto que pensamos que Jdmblico debe ser comprendido en el
contexto de su época y no con la perspectiva de mds de milenio y medio después.

Jamblico tenia muy claro que habia que evitar la confusién entre el Beoupyds y
el yons. En su Vida Pitagdrica, hablando de la relacién entre Abaris y Pitigoras y
de las respuestas de éste a las preguntas de aquél, nos dice*:

Pitagoras le respondid bajo la influencia divina (asf era su ser) con toda la verdad

y poder de persuasidn, de forma que se gand a los oyentes. Entonces Flaris se infla-

mo de célera contra Abaris por haber alabado a Pitédgoras y se irrité también contra

Pitdgoras, se atrevid incluso a proferir contra los dioses blasfemias tales cuales sélo

€l podia pronunciar. Abaris le dio las gracias a Pitdgoras por lo que le habfa ensefia-

do y a continuacidn aprendid de él que todo depende y estd gobernado por el mundo

celestial, aparte, entre otras muchas cosas, de la eficacia de los sacrificios. Lejos esta-

ba Abaris de considerar a Pitdgoras, que le habia ensefiado estas cosas, un yonra,

sino que lo admiraba sobre manera como si fuera un dios. Félaris replicé abierta-

mente argumentando contra la adivinacién y contra el culto,

Y es que Félaris —prototipo, pensamos, para Jamblico de determinados hombres
de su época— negaba la existencia de la providencia divina, de los ordculos y de la
eficacia del culto, todo lo opuesto a la opinién de Pitdgoras y del propio Jimblico,
quienes admiten “que hay por naturaleza trénsito entre el cielo y las regiones aére-
as y celestes™®, que existe comunicacién entre el mundo divino y deménico y el
mundo humano, y que esta realidad nos eleva por encima de nuestra misera condi-
cién humana. En efecto, para I 4mblico’® “la raza humana es débil y miserable, corta
de vista y le es connatural la nulidad; uno solo es el remedio de su error innato, de
su desorden y de su cambio inestable, si, en lo posible, obtiene la participacién de
laluz divina” ya que la divinidad “es todo, puede todo, llena todo de si misma y ella
sola merece un celo memorable y honor bienaventurado, mientras que la raza huma-
na es infame, sin valor, un juguete si se le compara con lo divino®’.

Jdmblico no sélo delimita la tetirgia en relacién con la magia, destacando las
diferencias entre 8eovpyla y yonrela, sino que insiste en que son distintos los pla-
nos de la tetirgia, la teologia y la filosoffa. La teologia es una émoTTiun y entra en

© Cf. E. A. Ramos Jurapo, “Rasgos Jambliqueos en la biograffa de Pitdgoras™, Excerpia

Philologica, 12 (1991) 699-703; —“Jamblico de Calcis y el género biogréfico”, Habis 22 (1991)
283-295; —"Homero pitagdrico”, Fortunatae, 5 (1993) 157-167, —“Un filésofo ante la adivina-
cién, Jdmblico de Calcis”, Studia Philologica Valentina, 1 (1996) 53-64; ¢f. et. n. 1.
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el 4mbito del Adyos, como la filosoffa, mientras que la tetirgia es una Téxvm, un
a . 3 . s « 48 N
épyov o conjunto de é€pya, como lo viene a demostrar el mismo vocabulario™. Casi
al comienzo™ de su respuesta a Anebo, en el momento de abordar las cuestiones por
él planteadas, manifiesta la metodologfa que va a aplicar:

A todo ofreceremos de forma conveniente la respuesta apropiada, a lo teolégico

responderemos teoldgicamente, a lo tetirgico ﬁmumoadnﬁo_ mientras que lo filosé-
fico lo examinaremos contigo de forma filoséfica™.

Y mds adelante afiade®: “y ya que la defensa se hace desde un punto de vista
mds bien filoséfico y«l6gico pero no seglin el arte activo de los sacerdotes, creo que
debo hablar mis como tetirgo sobre el tema”. El se sentia, pues, a la vez filésofo y
tetirgo y se ve capaz de diferenciar ambos planos, no excluyentes, desde su punto
de vista, sino complementarios. La tedirgia tiene por okomds la unién con la divini-
dad y ello acaece, segin Jamblico, a pocos hombres y en escasfsimas ocasiones™:

.Y qué? ;La cima del arte hierética no se encamina hacia el Uno que es el soberano
por excelencia de toda la muchedumbre de divinidades, no venera a la vez con él y en

él las numerosas esencias y principios? Sin duda, dirfa yo. Pero ello acaece muy tarde y
a poqufsimos hombres, hay que contentarse con que se dé una vez en el ocaso de la vida.

Los filésofos teoréticos, por si y sin ninguna cualidad mds, son incapaces de
unirse a los dioses. Jamblico niega que sélo la filosofia o el pensamiento sea capaz
de unir al hombre con la divinidad, se precisa la ayuda de ella. Se necesita una
Téxvn especial, la ﬂmE.m.Eﬂ.

Los tedirgos tienen relacién con los dioses. Para Jdmblico son los tetirgos, desde
su punto de vista, en su época los hombres de bien y de orden por antonomasia,
carentes de maldad y pasiones merced a los dioses, sin ser poseidos ni obstaculiza-
dos por los malos espiritus y lejos de la ‘enfermiza’ ::Eaama%“

Cuantos son dioses de verdad son s6lo dadores de bienes™, tienen relacién sélo
con los hombres buenos y estdn con los purificados por el arte hierdtica, amputan de

48 Cf. C. VAN LIEFFERINGE, op. cit., pp. 23-38.

49
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lamblichus’ philosophy”, SyllClass, 8 (1997) 163-176.
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ellos toda maldad y toda pasién. Cuando ellos resplandecen, el mal y lo deménico
desaparecen, dejando su lugar a los seres superiores como las tinieblas a la luz y no
turban en ningiin caso a los tetirgos; ellos, como reciben toda virtud, se hacen hones-

tos de costumbres y hombres de orden, son liberados de las Emw.w:mm y de todo movi-
miento desordenado, purificados de las maneras ateas e impias™ .

Ellos, los tedrgos, son los tnicos capaces de “abarcar la multitud de poderes que
se despiertan cuando los dioses descienden y se mueven” “por su experiencia practi-
ca”, los que conocen “el cumplimiento del arte hierdtica, y saben que las omisiones,
por pequefias que sean, subvierten toda la obra del culto, como en el acorde musical
una cuerda rota hace todo inarménico y sin proporciones” 57 Ellos no han de tener en
cuenta las opiniones de los hombres vulgares, pues los tetirgos tienen “su mente diri-
gida a los dioses”®, hacia arriba, como tampoco han de prestar atencién a las habla-
durias y posibles vituperios de gente de su época de ‘esa calafia’™, pues quienes prac-
tican la tedirgia viven de acuerdo con el maﬁaoﬁo%, una forma de vida humana supe-
rior, ajena a fantasfas®, elevada sobre la comiin de los mortales merced a los dioses,
a los cuales tiende® y por los cuales es iluminada con la virtud®,

Ahora bien, hay otros dos puntos que también comparten los tetirgos con la
magia y sobre los cuales habfa que ser precavidos, los ‘nombres bérbaros’ y el tema
de la ‘coaccidn a los dioses’. Jimblico, como filésofo y telirgo, asume y justifica la
utilizacién en los ritos de los nombres aparentemente desprovistos de significados,
de los ‘nombres birbaros’, enmarcéndolos dentro de una doctrina teoldgica del len-
m:&o@. El pasaje bisico en De Mysteriis lo encontramos en el libro VII, concreta-
mente en la secci6n final de este libro®, El libro VII trata de la teologia egipcia sim-

bélica: el limo, el loto, la barca®, el zodiaco® y finalmente los nombres aparente-

4 Referencia, creemos, al cristianismo.
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mente desprovistos de sentido y la superioridad de los nombres birbaros™, todo ello
suscitado, no lo olvidemos, por las cuestiones planteadas por Porfirio en su Carta a
Anebo. Pues bien, a la pregunta de Porfirio® de “qué quieren decir los nombres sin
significados (T¢ dompa ovépaTta)”, responde Jdmblico lo siguiente:

Pero ellos no son sin significado (donpa), como ti crees. Sea que algunos nos
sean desconocidos o incluso algunos conocidos, aquéllos de los que hemos recibido
de los dioses la solucién, pues bien, para los dioses todos tienen un significado
(onuavTikd), no de un modo expresable, ni cual es entre los hombres el modo que
significa e indica los objetos por medio de la imaginaci6n, sino un modo unido a los
dioses por el intelecto o intelectivamente o también de manera indecible mejor y mds
simple (dmiouoTépws). Es preciso, pues, eliminar de los nombres divinos todas las
elucubraciones y exposiciones légicas y suprimir también las representaciones fisi-
cas de la voz en correlacién con las cosas de la naturaleza. Es el cardcter intelectual
y divino de la semejanza divina (tfis Belas opolétnTos) lo que se debe suponer en
los nombres. E incluso, si nos es desconocido, esto mismo lo hace mds solemne
(cepvéTaTov), pues es demasiado elevado como para penetrar en nuestro conoci-
miento. Pero en estos nombres en los que hemos recibido la ciencia del andlisis, en
ellos tenemos, en el nombre, el conocimiento de toda la esencia (ovolas) de los dio-
ses, de su poder (Suvdpews) y de su orden (TdEews). Ademds, guardamos entera en
nuestra alma una copia mistica e inefable de los dioses y a través de los nombres ele-
vamos (dvdyopev) nuestra alma a los dioses y, una vez elevada, nos unimos (auvdm-

Topev) a los dioses en la medida de lo ﬁ@m:u_n,a.

Esto es, los nombres tienen un significado, no siempre al alcance del ser huma-
no, y menos del comin, ya que la simple aplicacién del Adyos humano no basta,
pues sélo los dioses poseen tal capacidad comprensiva, aunque en ocasiones, inclu-
so parcialmente, se los revela a los hombres, a hombres escogidos, como los tetr-
gos. Por tanto, ello no implica que el lenguaje, esencialmente el unido a las rela-
ciones hombre-Dios, carezca de significado. Es més, la ausencia de significado apa-
rente dota al nombre de mayor solemnidad y autenticidad e incluso a través de ellos
“elevamos nuestra alma a los dioses en la medida de lo posible”. Los nombres encu-
bren realidades divinas. La explicacién reside en que Jdmblico se alinea con quie-
nes defienden la no convencionalidad del lenguaje, sino que piensa que la relacién
entre palabra y objeto es ¢puoeL. De ahi que, aun incomprensibles, prefiramos “los

signos bérbaros a los de nuestras lenguas Hmmumﬁ?mm:z“

También de ello la razén es mistica. En efecto, puesto que los dioses nos han
ensefiado que toda lengua de los pueblos sagrados (T@v Lepdv €Bviv), como asirios

88 4.
® Epistula ad Anebonem 2, 10 a SODANO.
™ viis,
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y egipcios, es adecuada a los ritos sagrados, por ello creemos que debemos comuni-
carnos con los dioses verbalmente en la lengua que les es connatural (ovyyevel), y
puesto que este tipo de lengua es primitivo y bastante antiguo, y sobre todo porque
los que han aprendido los primeros nombres de los dioses nos los han transmitido
mezcldndolos con los de su propia lengua, teniéndola como propia y adaptada a estos
nombres, conservamos hasta aquf, sin cesar, invariable la norma de la tradicién. En

efecto, si algo conviene a los dioses, es evidentemente lo nﬁ.m___% e inmutable (to at-
mroqxin__tm.&myﬂocunosonosmas_.m_ﬁocjm:m&ua:%.

Es decir, no todas las lenguas son iguales, los propios dioses han marcado pre-
ferencias y estiman mds las correspondientes a los pueblos sagrados, como asirios
y egipcios, que conservan dentro de su sistema de lengua la lengua primitiva, tradi-
cional, no mutable, que revela ¢pioel la esencia de lo designado y que es ‘connatu-
ral’ a los dioses. Porque, al contrario de lo que piensa Porfirio, su maestro, esto es,
que lo importante es el significado y no el significante” y que los nombres son por
convencién, como pensaba Aristételes, los nombres para Jamblico “estdn estrecha-
mente unidos con la naturaleza de los seres, los que se asemejan a esta naturaleza
son ciertamente también los mds gratos a los dioses; por esto resulta claro que con
razén la lengua de los pueblos sagrados ha sido preferida a las de los demds hom-
bres; pues, cuando se traducen dos nombres, €stos no conservan por completo el
mismo sentido, pues en cada pueblo hay caracteristicas lingiifsticas imposibles de
ser expresadas en la lengua de otro pueblo; no obstante, incluso si se pueden tradu-
cir los nombres, ya no conservan el mismo poder; ademis, los nombres bérbaros tie-
nen mayor solemnidad, mayor concisién y poseen menor ambigiiedad y variedad, y
la cantidad de palabras menos numerosa; por todo ello armonizan con los seres
superiores”". De ahi que haya que “conservar las férmulas de las plegarias anti-
guas, como templo inviolable, siempre las mismas y del mismo modo, sin supri-
mirles nada ni afiadirles nada de otro sitio”". Probablemente un motivo por el que
han perdido ahora toda su eficacia los nombres y la plegaria es porque no cesan de
cambiar continuamente por el ansia de novedad y violacién de la tradicién por parte
de los griegos. En efecto, los griegos son por naturaleza amantes de lo novedoso y
dan vaivenes para acd y para all4, sin punto de apoyo en si; no conservan las tradi-
ciones que han recibido de otros, sino que rapidamente abandondndolas, ellos trans-
forman todo de acuerdo con su variable arte de inventar palabras; los barbaros, por
el contrario, siendo constantes en sus hébitos, permanecen firmemente fieles a sus
formas de hablar, por lo que son ellos queridos por los dioses y les dirigen discur-
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sos que les agradan: cambiarlos en modo alguno a ningtin hombre le estd permiti-
do. Tal es mi respuesta para ti respecto a los nombres indecibles y sobre los deno-

minados barbaros que son sélo rituales™”.

Estas palabras de Jamblico estdn cargadas de sentido y profundidad y usualmente,
salvo para ‘iniciados’, caen en el olvido. Jdmblico se inserta en la teorfa teoldgica del
lenguaje. Hay que contemplarlo dentro de esta tradicién. En efecto, en 1a época en que
se desarrolla el neoplatonismo existfan tres corrientes al 3%283. Quienes, como
los escépticos, defienden el convencionalismo (Vopw), quienes, como Albino, con-
cilian la ‘imposicién’ aristotélica y la ‘naturaleza’ platénica (los nombres serian
exactos por imposicién originaria, 8éoel, de acuerdo con la naturaleza, ¢pvioet) y
quienes insisten en el valor mdgico del nombre y en su origen divino, como
Clemente de Alejandria, Origenes, Numenio de Apamea o el propio Jamblico. Esta
es la teorfa teolégica del lenguaje, que encuentra su apoyo, desde el punto de vista
de sus defensores, incluso en textos de Homero, Hesiodo o herméticos. En el caso
de los textos herméticos, por citar un ejemplo, encontramos evidentes paralelos con
Jamblico. En el Corpus Hermeticum X VI, en su wagomoqm Asclepio se dirige al rey
Amon, comparando las lenguas egipeias y griega, diciendo:

Hermes, mi maestro, muchas veces dialogando conmigo tanto en privado como en
ocasiones en presencia de Tat, me decia que quienes se topen con mis libros tendrén la
impresién de que su sintaxis (1) cOvTagls) es muy simple y clara, cuando, por el con-
trario, es oscura y mantiene oculto el significado de las palabras (Tov voby Ty Adywv),

y es atin més oscura cuando los griegos pretenden traducirlos (ueBeppunveioat) de nues-

tro idioma al suyo, lo cual provoca la mayor distorsién y oscuridad de lo escrito (tév

yeypappévuy peylotn SlacTpodt Te kal doddeia). Mas el tratado estd en el idio-

ma ancestral y expresa claramente el significado de las palabras. Pues tanto la cuali-
dad misma del sonido (pwrijs) como <la mxwammasvé de los nombres egipcios con-
tienen en si la energia (évépyelav) de lo que expresan. En la medida, pues, en que te
sea posible, rey, tid que puedes todo, conserva el tratado sin traducir (dvepprjvevtov),
para que no lleguen a los griegos tales misterios ni la elocucién de los griegos, que

es engrefda, relajada y puro ornato, convierta en nada el cardcter augusto y firme y

la elocucidn eficaz (€vepynTikiv) de nuestros nombres. Pues los griegos, oh rey, tie-

nen palabras vacias (ievoUs), eficaces en las demostraciones, y en eso consiste la

filosofia de los griegos ('EXMjvwy ¢rhocodia), en ruido (sépos) de palabras. En
cambio nosotros no utilizamos palabras, sino sonidos (¢pwvais) plenos de accién.

Los paralelos con el texto de Jdmblico creo que resultan evidentes. Con un apa-
rato demostrativo inferior al de Jamblico el texto hermético aboga también por la

" vis.
7 Cf. J. RitoRrE PONCE, op. cit., p. 194,
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8lvajis y evépyeira del Adyos, por la creencia en el poder inherente al nombre,
estrechamente vinculado a los sonidos de que consta y, por tanto, presente en espe-
cial en determinadas lenguas en que originariamente se produjo la revelacién divi-
na (asirios, egipcios), de ahf su empleo en los ritos e invocaciones de la magia. Los
papiros griegos mégicos son un buen testimonio de ello.

Pero aunque los paralelos con los textos herméticos son evidentes, el peso que
van a tener los Ordculos Caldeos en el caso del neoplatonismo va a ser determi-
nante. Para los Oracula Chaldaica el nombre es portador de un signo divino
(oOvOnpa) y funciona como mediador entre el Ser supremo y el tetirgo™. Este
AGyos no debe ser alterado, sino que hay que mantener inalterada la forma, de ahi
la conocida advertencia de “no cambies nunca los nombres barbaros” (dvopaTa
RdpBapa primor’ ddEys)®, por la potencia que encierran. Es mds, existen, segiin
Pselo en su comentario a los Ordculos Caldeos™, “nombres en cada pueblo, trans-
mitidos por los dioses (BeomapdSoTa), con una potencia (BUvapuwy) inefable en los
ritos”. Estos nombres han sido revelados, ensefiados por los dioses, como profeso-
res, a los tedrgos, lo cual explica en opinién de H.niwmu el cardcter dialogado y el
tono subjetivo de los Ordculos. Estos nombres, por simpatia, propician la comuni-
cacidn entre la divinidad y el tedrgo, de forma que hay que mantenerlos inalterados
y su cardicter incomprensible, BdpPapos, en apariencia les dota de mayor misterio y
solemnidad. Es todo un armazén tedrico el de Jamblico, Ordculos o hermetismo de
lo que era una prictica consuetudinaria en la magia.

La posicién de los neoplaténicos™ respecto a la teorfa del origen divino del lenguaje
es diversa. De los predecesores de Jamblico Plotino pensaba que la eficacia de la ple-
garia residfa en la simpatia existente entre los diversos niveles del universo, mas esta-
ba lejos, aun pensando que el lenguaje era mimético (lenguaje hablado imitacién del
lenguaje del alma y éste ltimo del de la mente), de formular una teoria, pensamos, teo-
légica del lenguaje, aunque, en el caso de la representacién grafica, cree superior los
jeroglificos egipcios a la alfabética griega®, en tanto que la representacién gréfica

0 Cf. H. Lewy, Chaldean Oracle and Theurgy. Mysticism, Magic and Platonism in the Later Roman

Empire, Le Caire, 1956, p. 134; R. MAIERCIK, The Chaldean Oracles, Leiden, 1989; P.
ATHANASSIADI, “The Chaldean Oracles: Theology and Theurgy”, en Pagan Monotheism in Late
Antiguity, P. ATHANASSIADI & M. FREDE (eds.), Oxford, 1999, pp. 149-183.
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egipcia mantienc el cardcter unitario del modelo, mientras que la representacion alfa-
bética presenta dividido el modelo unitario. En el caso de su discipulo Porfirio, maes-
tro, entre otros, a su vez de Jamblico, su actitud, como se revela en el propio De
Mysteriis jambliqueo, es distinta a la del filésofo de Calcis. Hubiese sido importante,
pensamos, haber conservado su comentario al Crdtilo y su tratado Sobre los nombres
divinos™. Mas por los testimonios dispersos en sus obras y por las criticas de Jamblico,
como estamos viendo al respecto, consideraba indiferente utilizar nombres griegos o
bérbaros, pues lo importante no era el significante sino el significado.

En cuanto a Jimblico ya estamos analizando su posicién y contemplando cudn
lejos se encontraba, como en otros muchos aspectos, de Porfirio y Plotino. No com-
partimos la hipétesis de Bent Dalsgaard Larsen®’ en el sentido de que a partir del
De Mysteriis no se puede concluir que defendiese una concepcién teoldgica del len-
guaje, ya que Jamblico, alega, ofrece una concepcidn del lenguaje dentro del con-
texto egipcio, al igual que en De Vita E\Samalnamm reproduce otra distinta dentro
del contexto pitagdrico. Pero si acudimos, pienso®, al texto aducido por Dalsgaard
Larsen de la Vida Pitagérica no hay contradiccién entre De Mysteriis y De Vita
Pythagorica. En efecto, en De Vita Pythagorica 56 Jémblico escribe que “Pitdgoras,
que es calificado como el més sabio de todos los hombres, ha puesto orden en la voz
humana y, en general, pasa por ser inventor de nombres —sea un dios, un demon o
un hombre divino-", mas ello no contradice la visién teoldgica del lenguaje expre-
sada en De Mysteriis, ya que en esta doctrina puede ser la divinidad la que impon-
ga directamente los nombres o bien lo haga a través de un intermediario, como
podria ser en el caso de la Vida Pitagdrica. Ahora bien, Tamblico distingufa entre
el lenguaje corriente, de cardcter mimético y relacionado con la facultad humana de
la imaginacidn, del lenguaje divino, sagrado, transmitido por los dioses y conser-
vado en determinadas lenguas sobre todo ligado al culto, al alcance en su plenitud
s6lo de personas escogidas como son los tedrgos.

En cuanto al tema de la ‘coaccién de los dioses’, que plantea el propio Porfirio
¥y que ya planteaba Plat6n en las Leyes, la respuesta de Jdmblico no deja de ser inge-
niosa. Bn efecto, ;c6mo nosotros, simples seres humanos, pretendemos dar érdenes
a los seres superiores? gpor qué nos iban a obedecer? jcémo podemos pretender

g . . — 90
domesticar potencias superiores? Jamblico lo resuelve asi™ :

8 ¢ R. BEuTLER, “Porphyrios 21)", RE., XXII 1, 1953, cols. 275-313.
il Op. cit., pp. 353-357.

B 5.

# Cf. et. J. RITORE PONCE, op. cit., pp. 215-216.
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Se estard de acuerdo con que un dios, un demon o un dngel sea el gjecutor de las
obras superiores, pero ciertamente ya no concedemos lo que td has afiadido como
generalmente reconocido, que “lo ejecuta merced a nosotros arrastrado por la coac-
cién de las invocaciones™ . Pues superior a la necesidad es la divinidad y todo el
coro de los seres superiores ligado a ella, no sélo a la necesidad impuesta por los
hombres, sino también a cuanta contiene el mundo, pues no es posible que la natu-
raleza inmaterial, que no admite ningiin rango adventicio, resulte esclavizada por una
necesidad procedente de otro sitio. En consecuencia, la evocacién y los actos a cargo
de un experto, por la asimilacién y familiaridad, corren hacia los seres superiores y
se unen a ellos, pero no realizan su actividad por coaccidn,

No es, como piensas, porque el tetirgo experto haya sufrido la accién de nuestra ple-
garia que los acontecimientos llegan a ser visibles a los profetas, ni la méntica tiene lugar
asi por necesidad, porque esta coaccién haya influido previamente en los vates, pues
todo ello es ajeno a la esencia de los seres superiores y ademds inapropiado.

Lo que sucede es que nosotros, como seres humanos, dotados de razén, si ade-
mds somos instruidos por grandes maestros, somos entidades completas en un sen-
tido que los meros démones no lo son, pues contamos con la colaboracién de los
seres superiores, los dioses, que nos elevan y nos ayudan contra las entidades infe-
riores, pudiendo como tedrgos alcanzar el rango de los dioses. Asf el eritis sicut
Deus se convierte en una realidad, pues entramos en ‘armonfa’ con la divinidad®:

En efecto, las 6rdenes tienen lugar en relacién a los espiritus que no disponen de
razén propia ni tienen principio de juicio. Y ello no acaece ilégicamente. En efecto,
nuestro intelecto, puesto que tiene por naturaleza la facultad de razonar y de distin-
guir cémo son las cosas, puesto que ha reunido en s{ muchos poderes vitales, tiene
por costumbre dar érdenes a los seres privados de razén que desempefian una sola
actividad, En efecto, los invoca como superiores, porque intenta arrastrar de todo el
cosmos que nos rodea los seres que contribuyen al todo hacia lo que estd contenido
en las esferas particulares; y, en cambio, les da érdenes como a inferiores, porque con
frecuencia algunas partes de lo que hay en el mundo son por naturaleza més puras y
mids perfectas que lo que se extiende al mundo entero; por ejemplo, si un ser estd
dotado de intelecto y otro es absolutamente inanimado o fisico, entonces el que tiene
menos extensién es més poderoso que el que tiene una extensién mayor, por alejado
que esté de €l en grandeza y en magnitud de dominio.

Esto tiene también otra explicacién. La tetirgia toda tiene un doble aspecto: es ejer-
cida, por un lado, por hombres y guarda nuestro orden en el todo conforme a naturale-
za y, por otro, fortalecida por los simbolos divinos y elevada sobre la tierra por ellos se
une a los seres superiores y armoniosamente se mueve segiin su ordenacién, caso en el
que la tetirgia naturalmente puede revestir la figura de los dioses. De acuerdo con esta
diferencia ella invoca los poderes universales con razén y como superiores, en tanto que
el evocador es un hombre, y, por otra parte, les da érdenes, porque reviste de alguna
forma por los simbolos secretos el aspecto hierético de los dioses.
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Los tetirgos, ademds, en oposicién a los magos son los tinicos capaces de gozar
de apariciones verdaderas, de contemplar la verdadera forma de los dioses, En De
Mysteriis 111 28-29, entre otros textos, se insiste en esta diferencia. En la magia es
el yéns, un simple mortal, el que fabrica imdgenes y las hace nacer de la materia®”.
Esta técnica es denominada el&whomounTikt) Téxwn, davraopdrwv davpatoupyla
o Bavparorotla, Bl fabricante de estas imdgenes —tav eidwlwv monTis o €ldw-
\omolds dvrip—, que actiia mediante esta técnica, pretende intitilmente crear image-
nes a partir de los astros en revolucién®, Completamente diferente es el arte del
tetirgo. El fabricante de imdgenes, dice Jdmblico, actia Texvik@s y no Beovpyt-
Kk@s ", La oposicién de estos dos adverbios no entrafia oposicién al hecho de que la
tedirgia sea también una Téxvn, sino que hay Téxvn y Téxvn. Las imédgenes produ-
cidas por el fabricante de imédgenes son falsas, débiles y efimeras™, como producto
del arte de los hombres, pues “nada de lo plasmado por el arte humano es sincero y
puro™”’, lo que sitia la elSwhomoinTiic) Téxvn en el dominio de las actividades
humanas. Por el contrario, la tetirgia se sitda en el orden de las actividades divinas
y los dioses no engafian con vanos fantasmas®". Ocoupyla y yonTeia son efectiva-
mente Téxval, pero esencialmente distintas, y la segunda ha de quedar lejos del

hombre que ame la contemplacién de la verdad:

Por qué esta huera fibrica de milagrerfas va a ser buscada con afdn por un hom-
bre que ama la contemplacién de la verdad? Yo no le concedo ningtin valor. Y si este
alma gusta de conocer estas mismas creaciones ficticias de la materia totalmente sen-
sible, por las que se afana y ocupa, el mal no serfa grave, a excepcién del peligro que
impone para ella el hacerse semejante a las imdgenes en las que ha puesto su fe. Pero
si tiene a estas imdgenes como dioses, esta absurdidad no serd ni decible de palabra
ni soportable de hecho. Nunca, en efecto, en tal alma resplandecerd una luz divina,
pues, por naturaleza ni se entrega a los que una vez han actuado en su contra ni tiene
lugar en que recibirla los seres poseidos por fantasmas tenebrosos. Lejos de la ver-

dad, pues, tal taumaturgia de fantasmas aparece unida a muchas sombras”.

93 ; ; ¥ e ¥
“Lo evidencia también su modo de produccion, pues no es un dios sino un hombre su autor y no

son producidas por las esencias de las formas del Uno e inteligibles, sino por la materia que se
escoge, ¢ Qué cosa serfa buena si germina de la materia, de las cosas materiales, de los poderes

malteriales y corpdreos que residen en los cuerpos?” (III 28).

94 . 5 . . .
‘Debe manifestarse 1a verdad asf como es, esto es, que el fabricante de imégenes no se sirve de las

revoluciones mismas de los astros o de los poderes inherentes a ellas o establecidos por naturale-

za en torno a ellas ni es capaz en absoluto de alcanzarlos™ (III 28).

% “prificial y no tedrgicamente él se aproxima a los poderes que fluyen (ltimos de forma visible

desde su naturaleza a la parte extrema del universo” (III 28).
% wpstas imdgenes se extinguen més rdpidamente que las imdgenes que se ven en los espejos” (IIT 29).
7 11129,
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Estos seres humanos inferiores a los teiirgos son los magos, quienes osan lan-
zarse sobre las cosas divinas “sin ley ni orden” y son incapaces de llegar a los dio-
ses y unirse “con los espiritus puros”, sino que tienen trato “con los espiritus malos,
¥, llenos por ellos de la peor inspiracién, se hacen malvados e impios, llenos de pla-
ceres desenfrenados, plenos de malicia, devotos de modos de pensar y obrar extra-
fios a los dioses, y, para decirlo de una vez, se hacen semejantes a los malos démo-
nes con los que se unen”'. Palabras muy duras de Jimblico, como se ve, en su
empefio de distinguirse €l, como tetirgo, de los vulgares magos, con quienes se le
podfa confundir, Los magos, afiade'”’, “como estén llenos de pasiones y de maldad,
por connaturalidad atraen hacia sf a los espiritus perversos y son excitados por ellos
a toda maldad”, mientras que el mal y la maldad, como vimos, estin ‘amputados’
merced a los dioses en los tetirgos.

mcﬂo interés, por tanto, y cuidado tenfa Jdmblico en no ser confundido con un
yoéns. El era filésofo y tetirgo de forma complementaria. El simple Aéyos, a cuyo
émbito pertenecen la filosofia y la teologfa, era insuficiente para llegar a Dios. La unién
precisaba de la tetirgia. El tetrgo aparece unido a nobles ideales (la unién con la autén-
tica divinidad, el bien, a luz, la verdad) y justifica el culto heredado. El mago aparece
vinculado al mundo de las sombras, a la ausencia de luz, a la lejanfa de los auténticos
dioses y de la verdad. No podifa permitir que los nuevos acechantes del poder, los cris-
tianos, interesadamente confundieran magia con tedrgia y con ello desvituaran el culto
heredado, mas sus intentos, como sabemos, resultaron desdichadamente vanos.

100 11y 31,
107 11 31,




SALOMON, LILITH, SAN JORGE Y EL DRAGON: UN EJEMPLO DE REIN-
' 1
TERPRETACION MAGICA EN LA ANTIGUEDAD TARDIA

PaBLO A. TORIJANO
Universidad Complutense
de Madrid

In the following pages, several amulets, on which a peculiar characteriza-
tion of king Solomon as a horseman appears, will be studied. We will propose
a hypothesis of their development regarding their iconography E.:.“_ exorcistic
inscriptions. Finally, we will study how these amulets and &n figures they
depicted were received and transformed in the Christian West into a new leg-
end and iconography.

El estudio de la magia en la Antigiiedad tardia goza de una gran popularidad
entre omwaem:ﬁmm de muy diversas ramas. Las traducciones de Betz y Gager de tex-
tos griegos® y la obra de Naveh, Shaked, Schiffman y Schafer® en el mundo judfo

! Una versién anterior de este trabajo fue presentada como ponencia en el congreso de la mcam_‘._mﬁ_
de Ciencias de las Religiones, que con el titulo “Mutaciones de lo religioso” se celebré en Sevilla

en marzo de 1998,

2 H.D.Bem (ed, u_mﬂrm Greek Magical Papyri in Translation including the Demotic Spells, Chicago
& London, 1992°.

3 J. Naved & S. SHAKED, Amulets and Magic Bowls. Aramaic Incantations of Late Antiquity,
Jerusalem / Leiden, 1985; idem, Magic Spells and Formulae. Aramaic _.:na..:n.:.a..:.. of _r.n__m
Antiquity, Jerusalem, 1993; L. H. SCHIFFMAN & M. D. SWARTZ, Hebrew and Aramaic Incantation
Texts from the Cairo Genizah. Selected Texts from the Taylor-Schechter Box K1., Sheffield, 1992;
P. SCHAFER & S. SHAKED, Magische Texte aus der Kairoer Geniza, (2 vols.), Tibingen, 1997.
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han facilitado el acceso a los textos a otros muchos estudiosos y con ello han expan-
dido el campo de investigacién de la religién popular en sus diversas manifestacio-
nes (magia, adivinaci6n, exorcismos...), permitiéndonos comprender mejor su papel
en el seno de aquellas sociedades.

El presente estudio se encuadra dentro de esa tarea en curso y pretende relacio-
nar los testimonios y restos literarios de tipo exorcfstico con otro tipo de evidencia,
mostrando su interrelacién y con ello la existencia efectiva de un continuwm de
précticas y tradiciones vinculadas con la magia en lo que se ha venido a llamar la
oikoumene mediterrdnea. Para ello, se estudiardn una serie de amuletos griegos en
los que aparece supuestamente el rey Salomén alanceando una figura demoniaca y
se relacionardn con un posible paralelo semitico constituido por algunos cuencos
migicos judios. Finalmente se establecerd una hipétesis de desarrollo del tema ico-
nografico de San Jorge y el dragdn a partir de esos amuletos.

El rey Salomén, que constituye en la tradicién biblica el paradigma de sabidu-
ria, pasa a encarnar al mago y exorcista por excelencia en la tradicién judeo-cris-
tiana y més tarde en el Islam®. Hay que buscar el origen de esta tradicién en una
particular interpretacién esotérica de 1 Re 5:9-14, donde se describe la sabiduria
de Salomon; ya en el siglo I A.D. Josefo en sus Antigiiedades Judfas (8:42-49) y
Sabiduria de Salomdn (7:15-21) lo interpretan y glosan siguiendo esa linea. Esta
misma tradici6n se puede rastrear en un amplio corpus literario que abarca un am-
plio lapso temporal, aunque este protagonismo mégico de Salomén se desarrolla
no sélo en el &mbito literario sino que alcanza también la esfera arqueoldgica, lo
que apunta a la vida cotidiana y al verdadero contexto en el que hay que encua-
drar la tradicién literaria.’

Esa vertiente mﬂzmoamwnm de la tradicién se concreta en un tipo de amuletos
descritos por distintos autores® que, como su abundancia parece indicar, disfruta-

MHNH, 2 (2002) 129-144.

Cfr. J. LASSNER, Demonizing the Queen of Sheba: Boundaries of Gender and Culture in
Postbiblical Judaism and Medieval Islam, Chicago / London, 1993.

Ex. gr Qumrén (11QPsAp”), Nuevo Testamento, Papiros Mdgicos Griegos, Evangelio de San
Bartolomé, Testamento de Salomén, Hygromanteia de Salomon, Cuencos mégicos judios y man-
deos... Para un estudio detallado de estos textos, Cfr, P. A. TORUANO, Solomon the Esoteric King:
From King to Magus, Development of a tradition, Leiden, 2002.

A. DELATTE & P. DERCHAIN, Les intailles magiques graeco Egyptians, Paris, 1964, 261-264, amu-
letos 369-377; G. SCHLUMBERGER, “Amulettes byzantines anciens destinés A combattre les malé-
ficies & maladies”, REG, 5 (1892) 73-93; idem, Mélanges d’archéologie byzantine, Paris, 1895,
vol. 1, 118-130; B. BAGaTTI, “Altre medaglie di Salomone cavaliere e Loro origine”, RAC, 47
(1971) 331-342; P. PERDRIZET, “Tdpayls Zohopdvos”, REG, 16 (1903) 42-61; Inem, Negotium
perambulans in Tenebris. Etudes de démonologie gréco-orientale, Paris, 1922, pp. 25-32; R.
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ron de gran popularidad en el periodo que abarca de finales del siglo III hasta
principios del VII. Probablemente el modelo original fue desarrollado en el seno
de un Judafsmo fuertemente helenizado en el que el uso de técnicas médgicas sin-
créticas estarfa muy extendido’.

Los amuletos suelen mostrar un jinete sobre un caballo que galopa hacia la derecha
y que estd atravesando con una lanza el corazén de una figura femenina. El cabello del
jinete estd cefiido por una banda, Los amuletos mds tempranos de este tipo (mediados
del siglo ITT d.C.) estdn hechos sobre una hematita con la incripcién ‘Salomén’ en torno
al caballero y ‘sello de dios’ sobre el reverso del amuleto®, No muestran Tasgos cris-
tianos evidentes, lo que nos permite suponer que su factura es judfa.

Nos hallamos entonces frente a unos amuletos que son identificados como ‘sello
de dios’ y en los que existe una sorprendente caracterizacién de Salomén como jine-
te. La inscripcién es la clave para interpretar estas medallas como mdgicas, pues en
los textos magicos en general y en los referentes a Salomén en particular, se suele
emplear sellos o anillos como instrumentos de poder: ‘el sello de dios’ es el sello
que tiene grabado el nombre de Dios, y el conocimiento del nombre divino es una
tradicién que estd bien atestiguada en las prdcticas mégicas paganas y judfas. Asi,
no sélo la falta de rasgos especificamente cristianos, sino también la naturaleza
monoteista de la inscripcién sugiere un contexto y origen judio.

HemM, “Incantamenta Magica Graeca et Latina”, Jahrbilcher fiir classische Philologie, Supplement
19 (1893) 463-576; M. A. SORLIN-DORIGNY, “Phylactére alexandrin”, REG, 4 (1891) 287-296; F.
CaBROL & H. LecLERCQ (eds), Dictionnaire d’archeologie chrétienne et de Liturgie, Paris, 1924,
1,2, pp. 1849-1852; 15, 1, pp. 591-593; C. BONNER, Studies in Magical Amulets chiefly Graeco-
Egyptian, Ann Arbor, 1950, pp. 209-221, plates XIV-XVIL; E. Peterson, Els ©eds.
Epigraphische, formgeschichtliche und religiongeschichtliche Untersuchungen, Gotingen, 1926,
pp. 103-123; E. R. GOODENOUGH, Jewish Symbols in the Greco-Reman Period, New York, 1953-
68, 11, pp. 226-238. Para mds bibliograffa acerca de los amuletos de Salomén caballero véase F.
M. & J. H. Scuwartz, “Engraved Gems in the Collection of the American Numismatic Society: L.
Ancient Magical Amulets,” Museum Notes, 24 (1979), p. 8 “Gnostic Amulets”, obras citadas en
D. C. DULING “The Legend of Solomon the Magician in the Antiquity”, Eastern Great Lakes
Biblical Society Proceedings, 4 (1984) 1-27, esp. 4, n.17; G. VIkAN, “Art, Medicine, and Magic in
Early Byzantium”, DOF, 38 (1984) 65-86, esp. pp. 79-81, fig. 19-20.

C. BONNER,1950 , p. 208.

Para ejemplos de este tipo de amuleto ver A, DELATTE & P. DERCHAIN, 1964, pp. 261-264, amu-
lets pp. 369-377; SCHLUMBERGER, 1892, p. 84, amulet 13; p. 92 que cita Revue de
Numismatique 1886, p. 26, n.25; BONNER, 1950, 208-208-212; para ejemplos no estudiados por
Bonner, véase M. C. Ross, Catalogue of Byzantine and Early Mediaeval Antiquities in the
Dumbarton Oaks Collection, Washington, 1962, p. 53, n. 60; véase también S, PEREA YEBENES,
El sello de Dios (ogpayis Ocoll): Nueve estudios sobre magia y creencias populares greco-
romanas, Madrid, 2000, pp. 17-36.

132 PABLO A. TORIJANO

Se pueden aventurar unas lineas generales de evolucién atendiendo al disefio de
este tipo de amuletos y a su progresiva complicacién en la iconografia y las for-
mulas magicas. El modelo més sencillo que acabamos de analizar consituiria el pri-
mer estadio. En un segundo estadio, la iconografia del amuleto se enriquece al afia-
dir en el reverso distintos animales, como leones, pdjaros, serpientes, escorpiones,
en ocasiones atravesados por instrumentos ﬁc:&mmc%mo. de la misma manera las
inscripciones son més complejas, configurando férmulas de exorcismo fijas. Exa-
minaremos ahora algunos casos particulares.

Asi, en un amuleto podemos leer: «Sello de Salomén, aparta todo mal de quien
te lleva»'®. Esta inscripcién se halla en el reverso del amuleto, en torno a dos leo-
nes rampantes atacando un ojo que estd siendo atravesado por tres cuchillos; se pue-
den distinguir ademds un escorpién, una serpiente y un ibis, todos ellos sobre la
figura postrada de un demonio de género femenino. En el anverso hallamos la figu-
ra del jinete que hemos descrito anteriormente; un halo aparece rodeando la cabeza
de Salomén. El extremo de la lanza es cruciforme, lo que indica una cristianizacién
del anterior modelo. En torno a la figura del caballero se puede leer: «huye, odiada,
Salomon te persigue. Sisinnio, Sisinnario.»'! Se observa pues, la combinacion de
diversos motivos graficos con el uso del nombre de Salomén dentro de una peque-
fia historiola que hace las veces de mecanismo apotropaico para mantener alejado
un demonio que se sabe de género femenino, tal y como la forma del participio indi-
ca expresamente. Este tipo de amuleto supone entonces una evolucién sobre el tipo
anterior, pues el exorcismo explica la iconografia y refuerza su poder. De la misma
manera hay que notar el cambio de denominaci6n del amuleto: mientras que €l tipo
mis antiguo es titulado ‘sello de dios’, aqui hallamos el titulo ‘sello de Salomén’.
El poder sobre el demonio que desea mantener a raya se transfiere desde el nombre
de Dios al rey Salomdén. Todo ello permite suponer que este amuleto constituye una
evolucidn, superficialmente cristianizada en lo que atafie al disefio iconogréfico
(lanza cruciforme, halo) pero mucho mds sincrética desde el punto de vista de las
tradiciones mégicas contenidas en su reverso y de la formulacién del exorcismo.
Finalmente, los nombres Sisinnio y Sisinnario aparecen por primera vez junto a

L ejemplos de este estadio ver BONNER, 1950, 209-221, amuletos 294-309, plates XXIV-XXV; G.

SCHLUMBERGER, Mélanges d'archéologie byzantine, Paris, 1895, 1, p. 118, n, 1; p. 122, n. 3; p. 124,
n. 5;p. 125, n. 7; p. 126, n. 8; p. 127 1. 9, n. 10; p. 128 n. 11; p, 129, n. 12, n. 13; p. 130, n. 14.

0 g, SCHLUMBERGER, 1892, p. 74 odparyis golopdvos dmodloEoy maw kakdy dmo Tob dopoivTos;

cfr. también, IDEM, 1895, I, pp. 118-119G; el mismo amuleto es estudiado por P. PERDRIZET, 1903,
pp. 47-48, vy por R. HeimM, 1892, p. 481,

1 G. SCHLUMBERGER, 1892, p. 75: deliye pepiotpévt oolopdy ge Blokt ololvvios alaivvdpios.
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Salomdn en un contexto exorcistico, una combinacién que se repite en otros textos .‘

mégicos griegos mis tardfos."?

Hasta ahora hemos visto dos tipos de amuletos que tienen en comin la repren-
sentacién de Salomdn como jinete vencedor de un demonio. Estudiaremos ahora un
tercer tipo que transforma el modelo, aunque manteniendo algunos rasgos signifi-
cativos. En el anverso de este tipo de amuleto un dngel alado aparece alanceando lo
que parece un demonio; el 4ngel estd vestido con una tinica y su cabeza mm_,,.u rode-
ada por un halo. La siguiente frase aparece entorno a la escena: «huye, o,n_mam.. el
angel Arlaph te mﬂ.ﬁm:@hw. El exorcismo es similar a los estudiados mds arriba,
siendo sustituida la mencién del rey Salomén por la del dngel Arlaph. Las dos
modificaciones que se observan indican una nueva cristianizacién del modelo judio
original. En el reverso se observan dos escenas: en la parte superior aparecen dos
figuras antropomérficas enfrentadas representando el sol y la Tuna, sobre n:mw. hay
estrellas y llamas. En la parte inferior un leén ataca una figura postrada (posible-
mente el demonio femenino de los anteriores modelos); alrededor del leén se puede
leer la siguiente frase: «sello de Salomon, protege a quien te lleva». Nos encontra-
mos de nuevo con un amuleto denominado ‘sello de Salomdn’, en el que el jinete
que representa a Salomén ha sido sustituido por un leén. Esta identificacién de
Salomén con el leén de este amuleto viene apoyada por otro amuleto cristiano halla-

12 Tenemos otros encantamientos en los que Sisinio y Salomén aparecen juntos: (verso) Bujowoivfos

Blowolvvos kat' dmdtns: Ty ploepav pmeétt eloxuw Zdpayl(s) Tob .Mowo_acom ge
kaTipynoer. Mnxanh, Tappuik, Oupmid, Pagar, Seopetovoy oe. "Alpeppipay, Suz.m E.
PETERSON, 1926, p. 121). En este caso particular hay que sefialar que tras el BL que estd Enm._“.ﬁo
al nombre mégico podria estar la preposicién hebrea b; las invocaciones serfan entonces nmam_:m.
raciones de una fuente hebrea. A. DELATTE (Anecdota Atheniensia, Paris, 1927, p. 249) transcri-
be otro encantamiento; “...te conjuro, Strankalia, polimorfa, la que ataca a los nifios pequefios, la
que tiene manos duras y arrastra a los nifios y los estrangula y mueren entonces. Estos son los nom-
bres de los santos dngeles que neutralizan a Gilou y todo espfritu impuro, masculino o femenino,
que estd dicho en lengua hebrea: Miguel, Gabriel, Ourouel y Rafael, Gazael, Zn:mmﬁ.:mcar
Abesabek, Saleleel, Sabaoth, Adonae, Eloe [...]; Te conjuro por los santos Sisinnio y _um.o_.:m_o..
(..0pkitw oe, Srpaykald Tolupdphe, T émepxopévn éml T pkpd :m.&mn. .mﬂm. Exel .xm,.
pas ok\npis kal opel Té vima kal mviyel altd kol Tehevtdow. TavTa elow Td dvépa-
Ta Tiv dyluy dyyélwv diTwes kaTtapyoby Tiy Thou kal mav dkdBaprov ﬂ_\mm_tm‘ dpoevt-
Kkév Te kal Bniuicdy, éfpaiba duwviy Blakeydpevor Muxafk, Fappuih, Oupouiih Kkal wn@pg_y.
Tatan), Mavacapoul), 'APeoapék, Zaekei), Zafaul, 'ASwvaé, [..]. opkllw oe els TOV
dylov Zrolvwov kel Aloviotow..). Véase también R. REITZENSTEIN, Poimandres, Darmstad,
1966 (1904), p. 299, para otre ejemplo de exorcismo muy similar.

G. SCHLUMBERGER, 1892, pp. 76-77: detye peprotpent "Aphad dvyelos oe 8L6kt; E. PETERSON,
1926, pp. 106-107.
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do en que reza: Vincit Leo de tribu Juda radix Davit Solomon, Davit filius Iesse™.
Consecuentemente, ambos amuletos parecen beber de una misma fuente. Ademds,
la presencia de figuras representando el sol y la luna relaciona el amuleto con tra-
diciones astrol6gicas que, como en la Hygromanteia editada por Heeg" o el
Selenodromion editado por Delatte'®, son puestas bajo la égida de Salomdn en con-
textos judeoherméticos muy sincretizados.

Otro amuleto que comparte su iconografia con el anterior muestra unas inscrip-
ciones ligeramente distintas. Asi, en el anverso se lee «huye, odiada, Salomén y el
angel Araaph te persigue»; en reverso leemos «Michael, Gabriel, Uriel, Rafael, pro-
tege al que lo lleva; Santo, santo, Santo PIPI»'". La combinacién de estos dngeles,
que se encuentran descritos como oponentes de distintos demonios en el Testamento
de Salomén'® y aliados de Salomén, con la cita parcial de Isa 6:3 en una forma muy
particular en la que aparece el grafismo griego que sustituye usnalmente el tetra-
grammaton en caracteres paleo-hebreos que aparece en la versién griega de
Aquila®, parece indicar que el amuleto se desarroll primeramente en un contexto
judfo, a pesar de su iconograffa parcialmente cristianizada,

Otros tipos de amuletos presentan ligeros desarrollos que se pueden incluir den-
tro de las lineas generales de evolucién que se han descrito hasta ahora; el més inte-
resante entre ellos presenta la misma iconografia: un jinete que alancea una diable-

14 . .
P. PERDRIZET, 1922, p. 30, donde se afiaden dos posibles reversos a este amuleto latino: 1) Invidia,

Invidiosa, nihil tibi ad anima pura et munda, Micael, Raphael, Uriel, Gabriel tVictoria. 2) Invisa,
invidiosa invicta devastator abis, quis ne non tuum flagellum fecerit totum frangi.

Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum, VIII-2, pp. 139-165. Para una traduccién espario-
la y una breve introduccién véase PABLO A. ToruANO, “La Hygromanteia de Salomén™, I,
Revista de Ciencias de las Religiones, 4 (1999) 327-345, Para un estudio m4s amplio dentro del
contexto general de Salomén en la Antigliedad Tardfa, véase, IDEM, Solomon the Esoteric King:
From King to Magus, Development of a Tradition, New York / Leiden, 2002,

Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum X, pp. 121-126. Para una traduccién espafiola
véase P. A. Toruano, “Un lunario judeo-griego: el Selenodromio de David y Salomdn,” I,
Revista de Ciencias de las Religiones, 7 (2002) (en prensa).

M. A. SORLIN-DORIGNY, 1891, pp. 287-296; G. SCHLUMBERGER, 1892, p. 77; Ipam,. 1895, p. 120,
n.3; P. PERDRIZET, 1922, pp. 46-47; B. Bacarti, 1971, pp. 335-336; E. CABROL & H. LECLERCQ
(eds), 1924, 1.2, pp. 1849-1852; XV.1, pp. 591-593. En cada uno de estos trabajos hay diversos
ejemplos de amuletos; el amuleto presente, dado su interés, es descrito por todos ellos; ver tam-
bién E, R, GoopenouGH, 1953, 11, p. 229,

18

Para la edici6n critica del texto véase C. C. McCowN, The Testament of Solomon, Leipzig, 1922.

A este respecto véase H, B, SWETE, An Introduction to the Old Testament in Greek, Cambridge,
1914, p. 29, n. 3,
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sa, y con una inscripeién, «un tnico Dios que vence el mal», en el verso, y en el
reverso la asociacién del nombre de Salomén con los cuatro arcdngeles, Gabriel,
Miguel, Uriel y Rafael™.

Se puede afirmar entonces que, de acuerdo con la evolucién del motivo analiza-
do en la primera parte de este trabajo, estos amuletos parecen seguir un modelo bien
establecido tanto en su moczomgmmﬁ como en la formulacién méagica utilizada®, Si
se valora conjuntamente cada fragmento de evidencia, se puede concluir que muy
probablemente la existencia de una tradicién en la que Salomén era caracterizado
con rasgos mégicos, estaba bien establecida ya a mediados del siglo III; esta tradi-
cién se combiné con el motivo gréifico del jinete y la diablesa postrada sin sufrir
apenas cambios en el lapso de los cuatro siglos siguientes, si atendemos al gran
ntimero de amuletos hallados y a su gran dispersion geogréfica (Asia Menor, Egipto
y Constantinopla). Sin embargo, el hecho de que la mayoria de los amuletos anali-
zados, excepcién hecha del tipo primero mds sencillo, estén cristianizados en algiin
grado parece invalidar la hipétesis del origen judio y hace pensar en una génesis
exclusivamente cristiana. Un tnico camino para solventar esta dificultad seria
encontrar un paralelo de algiln tipo que situara alguna tradicién semejante en un
contexto inequivocamente judfo. Veremos ahora c6mo los cuencos mégicos judios
hallados en Babilonia nos proporcionan ese paralelo.

UN PARALELO EN UN CONTEXTO JUDIO DE LENGUA ARAMEA

Los cuencos mAgicos arameos constituyen uno de los corpora de textos mégicos
mds importantes que poseemos; en una gran parte proceden de excavaciones
arqueolégicas, lo que nos permite datarlos en un lapso temporal que va del 300 al
600 d. C. y en un contexto geografico delimitado, el de las comunidades judias en
Mesopotamia e Irén. Su modo de utilizacién prdctica es obscuro, pero en lineas
generales se puede afirmar que funcionaban como medios apotropaicos contra

L] PETERSON, 1926, pp. 103-123, estudid este tipo determinado de amuleto e indagd la relacién exis-

tente entre los amuletos de Salomén y otros en que aparece el nombre de Sisinio. En el desarrollo pro-
puesto en estas péginas este tipo constituirfa el dltimo estadio de evolucién de esta tradicién.

21 ;
Un caballero alanceando a una diablesa en el verso; en el reverso se pueden encontrar las figuras

personificadas del sol y de la luna, un ledn, un escorpién, serpientes, estrellas. Todas estas figuras
no aparecen necesariamente a la vez, pero en ocasiones lo hacen configurando un cuadro tan abi-
garrado que se puede hablar de un cierto horror vacui.

2 Uso de un imperativo seguido por el nombre del rey sabio y/o el nombre de un dngel; en ocasio-

nes el amuleto es identificado como Sello de Salomén. Suele identificarse a la diablesa como la
“odiada”.
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demonios, empleados con el fin de proteger las viviendas y las personas de aquéllos
que encargaban los cuencos.”

En varios de los cuencos escritos en arameo hallados en la excavacién de Nippur
se puede leer el siguiente texto:
(5)Te conjuro a ti, Lilit Halbas, (6) nieta de Lilit Zarni, [que habitas] en la casa y

la morada de Newanduk [la nieta de Kapni y que zaran]deas a nifios y nifias. Te con-

juro para (7) que seas &mmémmam en la membrana de tu corazon, con la lanza de
Qal[tro]s, quien te domina®’,

En este cuenco el mago estd conjurando un demonio femenino, una lilit, llamada
Halbas cuya linaje materno es proporcionado con fines de identificacién y que es
caracterizada como dafiina para los nifios; supuestamente el mago persigue que esta
diablesa sea atravesada por la lanza de un dngel llamado Qatros, que la domina y con-
trarresta®. Aungue el exorcista 1o menciona el nombre de Salomén en ningiin punto
del texto, parece claro que el cuenco testimonia en lineas generales la misma tradicidén
que opera en los amuletos griegos analizados arriba: los puntos de contacto son la men-
cién de una diablesa y una figura apotropaica que la atraviesa con una lanza,

Este texto se repite en al menos otros tres cuencos judfos y en un cuenco man-
deo, lo que indica que nos encontramos ante una tradicién bastante extendida tam-
bién en un contexto judio sin sospechas de cristianizacién®. Puesto que la cronolo-
gia de los cuencos babilonios (300-600 d. C.) se superpone con la de los amuletos

B ). Naven & S. SHAKED, 1985; J. A. MONTGOMERY, Aramaic Incantations Texts from Nippur,

Philadelphia, 1913; C. D. IsBELL, Corpus ot the Aramaic Incantantion Bowls, Missoula, Montana,
1975.

¥ ¢ IsBELL, 1975, p. 56, Text 17 (MONTGOMERY, 11).

% Cabe preguntarse si el nombre de este 4ngel lancero (Qatros) no constituye una transcripcion del
griego kaBapbs. Esta posibilidad apuntarfa a un origen de la tradicion en ambientes judios de len-
gua griega, que habrian tomado tanto la iconografia como las formulaciones exorcisticas de fuen-
tes griegas. Ello no deberfa suponer ninguna dificultad, dado que la magia es global en lo geogra-
fico y globalizadora en lo cultural.

26 .- . . "
Para otros cuencos que preservan textos casi idénticos, variando ligeramente los nombres de los

4ngeles y demonios implicados, ver C.D. IsBeLL, 1975, bowls 18-20, pp. 58-65; bowl 22, p. 69;
Ver E. M. YaMAUcHI, Mandaic Incantation texts, New Haven, Connecticut, 1967, p. 231 para un
ejemplo mandeo de la misma tradicién judfa. Véase también C. H. Gorpon, “The Lance of
Qatros,” Aula Orientalis, 2 (2, 1984) 80-82; IpEM, “Magic Bowls in the Moriah Collection,”
Orientalia, 53 (1984) 220-241; “Qatros of the Lance,” Birzaron, 6 NS 24-25 (1985) 53-55 (en
Hebreo); IpEM, “The Aramaic Incantation Bowls in Historic Perspective,” en M. BRETTLER & M.
FISHBANE, Minhah le-Nahum: Biblical and Other Studies Presented to Nahum M. Sarna in Honour
of his 70th Birthday, Sheffield, 1993, pp. 142-156.
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griegos, es probable que estemos tratando con una misma manifestacién extendida
y popular tanto en el judaismo helenizado como en el arameo parlante. Los cuencos
nos indican ademds cudl podria ser el contexto de utilizacién de los amuletos grie-
gos: muy posiblemente también aquéllos estarfan destinados a proteger nifios de
alguna clase de diablesas.

DEL SALOMON JINETE ALANCEANDO A LA DIABLESA A LAS REPRESENTA-
CIONES DE SAN JORGE ALANCEANDO AL DRAGON

En las p4ginas anteriores hemos estudiado la tipologfa de una serie de amuletos
caracterizados por su contenido exorcistico y apotropaico y por el papel que un jine-
te desempeiia en ellos. Hemos de dilucidar ahora el posible origen de este tipo de
amuletos, asi como su desarrollo cronoldgico y religioso, con el fin de poder enten-
der mejor su pervivencia en diversos dmbitos religiosos y culturales. Esta doble
tarea no es facil de acometer debido a la naturaleza de nuestra principal fuente de
evidencia; asi, la mayor parte de los amuletos que hemos estudiado pertenecen a
colecciones particulares y han sido comprados en anticuarios y subastas. Esto quie-
re decir que para la mayor parte de ellos no poseemos un registro cientifico de su
procedencia, ni un estudio arqueldgico fiable del lugar donde hayan podido ser
encontrados?’. En consecuencia, intentaremos fundamentar nuestras hipétesis acu-
diendo a otros tipos de evidencia, tales como fuentes literarias y / o iconogréficas,
con el fin de llenar las lagunas que se puedan producir.

Segtin Perdrizet, los paralelos mds antiguos que encontramos de estas figuras a
caballo estén constituidas por representaciones del dios Anatolio Eron o por des-
cripciones de la mitologfa _uanmmum. Cita también algunos bajorrelieves de Karnak,
donde aparece el faraén a caballo sobre un enemigo cafdo. Sin embargo estos ante-
cedentes no iluminan la génesis ni la evolucién del tema exorcistico. Hemos de acu-
dir a un documento escrito para encontrar una mencién de este tipo de medallas y
una alusién a su posible origen; asi en el Zésimo siriaco (siglo cuarto de nuestra era)
hallamos una mencién de Alejandro y la invencién de una aleacién especial con la
que sembrd la tierra:

2 La datacién del tipo més primitivo de esos amuletos seria el siglo III de nuestra. Sobre la dificul-

tad del estudio de este tipo de material mégico fuera de su contexto arqueolégico, véase, J. RUSSEL,
“The Archaeological Context of Magic in the Early Byzantine Period”, en H. MAGUIRE (ed.),
Byzantine Magic, Washington, 1995, pp. 35-50.

% PERDRIZET, 1922, pp. 8-11.
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Fue entonces que Alejandro preparé unos tipos de monedas grabadas,
hechas de oro y plata, y las repartié sobre la tierra [...] estas monedas que
Alejandro sembré en la tierra, las gentes que las encuentran se sirven de ellas
para el mismo uso, grabando sobre ellas la figura de Alejandro a caballo. Se
las cuelgan como amuletos®. k

Es probable entonces que el origen directo de esta representacién iconogréfi-
ca se encuentre en este uso de medallas o monedas de Alejandro como amuletos.
Juan Criséstomo clamaba en el mismo siglo IV contra el uso que muchos cris-
tianos segufan dando a tales medallas™. En cualquier caso, incluso si la fuente
original de la representacién es mds antigua, es bastante més plausible ver un
modelo mas cercano en la iconografia militar imperial de finales del siglo II.
Puesto que una representacion oficial de poder necesita de algun tiempo para
tener éxito y ser adoptada por la clase popular y, despojada de sus connotaciones
estatales, ser después reutilizada en otras funciones, se puede pensar que la trans-
formacién del modelo oficial tuvo lugar hacia la segunda mitad del siglo III en
Siria-Palestina y Egipto. La identificacién del Rey Salomén con un jinete que
mata un enemigo, se puede explicar como consecuencia del mimetismo con las
representaciones reales de soberanos romanos y macedonios en esa guisa de
caballeros victoriosos, pues algunas monedas de los dltimos tres emperadores de
la dinastfa antonina muestran una iconografia muy similar®’,

La evolucién y génesis del modelo pudo ser la siguiente: a finales del siglo
segundo, una medalla conmemorativa, o tal vez una moneda en la que aparecfa un
jinete, posiblemente un emperador o dirigente, alanceando un enemigo, fue adop-
tada y modificada en un talisman apotropaico. Esta modificacién se realizé de
manera simultdnea o paralela en el medio pagano y un medio judfo sincretizado.
Asi, es probable que la figura femenina alanceada fuera considerada en un entorno
pagano como una representacion de la diosa Hécate, tradicionalmente vinculada
con la magia y, sobre todo, con el poder demoniaco, mientras que el jinete serfa
identificado con Alejandro o con el soberano del momento, sobre todo si se tiene en

b Veidse M. BERTHELOT, La chimie au moyen Age. vol, IT L’Alchimie syriaque, Paris, 1893 (reimp.;

Osnabritick/ Amsterdam, 1976), pp. 262-263.

0 In epistolam I ad Corinthios homilia XII, 7, PG 61, col. 106.

3 rgase Bonner, 1950, pp. 108, 221; GOODENOUGH, 1953, pp. 2.226-227. Todo esto no obstante, tal

caracterizacidn es mds tardia que la conquista macedonia del Este, como Bickerman sugeri6:
“Biblical angels do not ride horses, but the Macedonian kings and nobles were masters of equita-
tion, and the orientals began to represent their own celestial beings as Macedonian horsemen™ (E.
I. BICKERMAN, The Jews in the Greek Age, Cambridge, Mass / London, 1988, p. 235).
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cuenta la ideologia mondrquica helenistica que en ocasiones caracterizaba al gober-
nante con algunos atributos semi-divinos®. En un ambiente judio muy sincretiza-
do, la figura del jinete se trasmutaria en la de Salomén alanceando a una diablesa,
probablemente un trasunto bien de la Lilith tradicional o incluso de la demonizacidn
del personaje de la reina de Saba. Esta transmutacién saloménica estd motivada por
las tradiciones judfas que relacionaban a Salomén con los demonios y que se pue-
den documentar desde el siglo primero de nuestra era al menos.

Al final del siglo III o comienzos del siglo IV, esta representacién apotropaica se
habrfa popularizado y serfa adoptada y cristianizada en diversos grados. La fuente
de los amuletos cristianos serfa judia, aunque no se puede descartar que en esa
adopcidén los magos y exorcistas paganos jugaran algin papel, sobre todo dado el
cardcter transreligioso de este tipo de practicas en la oikoumene mediterrdnea. En
los siglos V-VI, el jinete sigue siendo identificado como el rey Salomén, como ates-
tiguan algunos amuletos hallados en la excavacién arqueoldgica de la ciudad de
Anemurium localizada en la costa de Asia Menor; estos amuletos son denominados
“Sellos de Salomén (oypadis Zohopudvos) y preservan a grandes rasgos las princi-

pales caracteristicas de los modelos més antiguos™,

En algunos amuletos del siglo V aparecen otras figuras, las de los Santos Sisinio
y Sisinario que adquiren paulatina importancia®, El origen de estas figuras y su
combinacién con Salomén resulta dificil de explicar, sobre todo por el hecho de que
también se encuentran en amuletos judios de lengua aramea y hebrea. San Sisinio
aparece ya representado como un jinete alanceando una diablesa en un fresco del
monasterio copto de Baouit, cuya construccién estd datada en torno al afio 400*°. En
este fresco aparecen todas las imdgenes que hemos encontrado en los distintos amu-
letos estudiados, el escorpidn, el ibis, la figura femenina postrada en el suelo... (cfr.
supra). Es probable que nos encontremos aquf ante la cristianizacién absoluta del
modelo y el comienzo de su aplicacién a distintos santos. Sin embargo, el hecho de

32 Vease E. R. GoopenoucH, 1928, 51-102.

# Véase I. RUssELL, “The Archaeological Context of Magic in the Early Byzantine Period” en H.

MAGUIRE (ed.), Byzantine Magic, 35-50, esp, 40-41,

3 Véase R. P. H. GReeNFIELD, “Sant Sisinnios, the Archangel Michael and the Female Demon

Gylou: The Typology of the Greek Literary Stories”, Budavrtiid, 15 (1989) 83-142 (non vidi); D.
B. OIKONOMIDES, b, “‘H ['eAAG els Ty 'EX\yikiy kal Popawiy haoypadlay”, Aaoypadia,
30 (1975-1976) 246-278 (non vidi); H. A. WINKLER, Salomo und die Karina (Stuttgart, 1931)
(non vidi); 1. SORLIN, “Striges et Géloudes: Histoire d’une croyance et d'une tradition”, TM, 11
(1991) 411-436 (non vidi),

A3 Cfr. PERDRIZET, 1922, p. 34,
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que estos mismos nombres de santos (Sisinio, Sinu, Sisinario, Sinés) aparezcan en
amuletos judios arameos apunta en otra direccién, sobre todo porque la transcrip-
cién de los nombres se puede explicar como resultado de la transliteracién del alfa-
beto hebreo al griego, pero no al contrario®®. Ademds existen diversas narraciones
de tipo exorcistico en diversas lenguas del oriente cristiano, protagonizadas por
Sisinio y Gyllu (u Onoskelis, Alabasdria, Strankalia...), en las que se siguen esque-
mas exorcisticos que desde fecha mucho més temprana estaban relacionados con
Salomén, y en las que se desarrolla la misma historiola: una mujer y su hijo son ata-
cados por una diablesa, y Sisinio, Sinodoro y Sines acuden al rescate’’, En esta his-
toriola destaca la importancia de identificacién del demonio, sus poderes y nom-
bres, en una forma que recuerda muy claramente la estructura exorcistica del
Testamento de Salomdn, centrada en torno a la pregunta jquién eres ti? dirigida por

el rey Salomén a los distintos demonios™.

En cualquier caso esta narracién fue muy popular en el oriente cristiano, como
lo atestiguan las numerosas leyendas acerca de San Sisinio en copto, griego, etiépi-

% De hecho, NAVEH & SHAKED, 1985, pp. 104-122, amuleto 15; pp. 188-197, cuencos 12aand 12b, citan

tres textos donde los mismos nombres aparecen (snwyé swityé swswiy). Como la ortograffa de los
nombres griegos puede ser explicada como resultado de un proceso de itacismo de la letrav que trans-
cribirfa la letra hebrea w, y los nombres hebreos y arameos no pueden ser explicados a partir de un
original griego, es probable que la fuente original fuera judia y escrita en una lengua semitica (hebreo
o arameo). Para el uso de estos nombres en la Edad Media, véase J. TRACHTENBERG, Jewish Magic
and Superstition: A Study in Folk Religion, New York, 1987 (reimpr.), pp. 101-102, 139, 169; para
otro ejemplo véase SCHIFFMAN & ScHWARTZ, 1992, pp. 99-105.

£l Sobre la relacién entre la leyenda griega y el texto arameo de los amuletos judfos véase Naven &

SHAKED, 1985, pp. 111-122, Se podria afiadir que existe un paralelo pagano claro a la forma del
texto griege editado por PERDRIZET; as{ A, A. BARe (“The survival of Magic Arts,” en A.
MoMiIGLIANO [ed.], The Conflict between Paganism and Christianity in the Fourth Century
[Oxford, 1963] pp. 100-125, 121} describié un amuleto hallado en una tumba romana de finales
del siglo tercero de la manera siguiente: “More interesting was the large silver sheet with a Greek
charm against headache, or more precisely megrim (migraine), as the heading mpd Mpikpaviy
shows. The charm is in the form of a little story: Antaura —that is the name of a female demon—
arose from the sea crying out and shouting. Artemis of Ephesus (the goddess of magic, often iden-
tified with Hecate) met her, asked her where she was going, and exorcised her”, Las preguntas
hechas por Artemis al demenio femenino son muy similares a las que Sisinio y sus compaiieros
hacfan a Gillou; ademds, Salomén y Artemis aparecen juntos en diversos amuletos griegos y lati-
nos. Sobre el anterior amuleto romano véase A. A. BARB, Der Rémische Limes in Osterreich XVI
(1926) cols. 53-68 (nen vidi); IDem, en Jedermann-Hefte 11T (Vienna, 1933), pp. 26-33 (non vidi);
sobre Salomén y Artemis véase K. PREISENDANZ, “Solomo”, in RE Supp .VIII (1956), cols. 660-
704, esp. col. 679; véase también F. CaBroL & H, LECLERCQ (eds.), 1924, 1,1792-1798,

3 Cfr. P. A. ToruaNo, 2002, pp. 55-68
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co, siriaco, armenio o drabe, en las que se narra como Sisinio y sus camaradas per-
siguen a caballo a una diablesa llamada Gyllu con una cierta debilidad por los
nifios®. Esta caracterizacién se mantiene en la iconografia del Oriente cristiano
como atestiguan claramente las imdgenes conservadas en distintos manuscritos. Sin
embargo, en el Occidente cristiano la iconografia, santo protagonista, y la leyenda
que les acompafiaba fueron cambiando paulatinamente: hacia el siglo VII la dia-
blesa se trocd en serpiente primero y dragén después, cambio que se empezaba a
vislumbrar en algunos de los amuletos griegos, donde la diablesa adoptaba una cola
de serpiente; seguidamente, la leyenda es modificada en un cuento caballeresco de
rescate de una doncella y pierde el contenido exorcistico, y el jinete se identifica
totalmente con San Jorge a finales del primer milenio en Occidente™. Esa misma
leyenda es aplicada en el oriente griego a San Teodosio antes del siglo XI, pero es
suplantado de nuevo por San Jorge en el siglo XI, posiblemente por influencia occi-
dental®. En otros dmbitos lingilisticos de Oriente (copto, siriaco y etidpico) se
observa la paulatina transferencia de la iconograffa del jinete a otros santos y / o
Angeles. En estas culturas ‘fronterizas,” la representacién ‘tradicional’ de un jinete
(Salomén, Sisinio, Rafael, Miguel) alanceando un demonio femenio Umnmmnnoa
hasta el siglo X VIII, segtin se muestra en distintos manuscritos de ese moﬂcao

CONCLUSION

Sea cual sea el origen iconogréfico dltimo de los amuletos del jinete, es eviden-
te que alcanzaron popularidad en medios judios y cristianos. Paulatinamente el
modelo iconogréfico fue cambiando, oscilando entre una reinterpretacién en el
occidente cristiano y una tendencia conservadora en el oriente. Ademds de la evo-
lucién pléstica, estos amuletos desarrollaron una serie de textos exorcisticos que
han gozado de popularidad en los libros de exorcismos hasta el siglo XVIIL Todo
ello muestra la enorme vitalidad de las manifestaciones esétericas de la Antigtiedad
tardia en la cultura medieval y moderna, y el enorme conservadurismo de este tipo
de experiencias religiosas.

3 yéase sobre todo, PETERSON, 1926, pp. 109 y siguientes.

40 Sobre la iconografia de san Jorge véase, L. REAU, Iconographie de I'Art Chrétien 1112 (Paris,
1958), 571-578; E. LuccHesi PALLI, ‘Georg’, Lexicon der Christlichen lkonographie VI (1974),
369-370.

*!' Encontramos una version del tema de San Jorge matando al Dragén en la capilla de santa Barbara
de Soganli en Capadocia (1006-1021).
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Cfr. PERDRIZET, 1922, pp. 37-38; H. GoLLaNz, The Book of Protection, (London, 1912),
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IL SEGRETO DELLA MADRE LLUCENTE.
ESTASI E TEURGIA NEL SINCRETISMO GNOSTICO

.paol Tpde Zapdtay TOV Xak-

Ez10 ALBRILE Salov éAmlubéval jcmmﬁwnn.c. ._..9\_

8t exPéobar abTd Svo elval dm’ dp-

xfic Toic obow dalTia, maTépa Kkal

unTépar kal matépa  pEV  OBC,
unTépa 8¢ oK6TOS...

(Hipp., Ref. 12, 12)

Torino

This paper studies the relations between gnostic syncretism and theurgic mysti-
cism, taking in consideration the ecstatic experience that allows to the initiate to move
away from the material world and to rise toward the intelligible Light. Different tradi-
tions in the crossroad between East and West narrate this celestial ascent through the
‘planetary worlds’ as the attainment of a state of beatitudine, a condition of Eamne._m
purity where the ‘shining Mother” resides. In the system of the Chaldaean Onmn_mw..&_m
beatitude is divided in three worlds: Love, Truth and Faith, and only in the latter reigns
the ‘mother” Hekate, sovereign of corporeity and of its transcendency.

1. Tra teurgia ed essenismo

Gli Oracoli Caldaici sono 1’unica testimonianza diretta di una tradizione esote-
rica che coniugava metafisica e magia' in un insieme inscindibile: la vis ﬁcnm.mow
consisteva in una payela in grado di evocare gli déi attraverso gli incantamenti
rituali e di utilizzarne i poteri a proprio vantaggio, probabilmente con il fine di favo-
rire I'evoluzione spirituale dell’iniziato, che dal mondo materiale si innalzava alla
Luce intellegibile (anche se non si pud escludere che alla payela teurgica si asso-
ciasse una yonTela teurgica, ciod un operare magico finalizzato a uno scopo mate-
riale). E questa virtl magica poteva essere raggiunta soltanto se il teurgo si poneva
nello stato esistenziale e meditativo sul quale gli Oracoli aprono uno spiraglio: stato

L 7 principali raccolte di frammenti “caldaici” sono quelle di KroLL, 1894; pes PLACES, 19715 ¢

MAaJERCIK, 1989; da segnalare anche I'edizione italiana a cura di ToNELLI, 1990.

MHNH, 2 (2002) 145-174.

146 Ez10 ABRILE

che non poteva essere conseguito unicamente in virtd della lettura, per quanto
empatica e vissuta, della lepd BiPhoc caldaica, ma attraverso una iniziazione del
neofita ad opera di uno o pit depositari della sapienza misterica, che consisteva in
comunicazioni orali e comportava I'obbligo di rispettare il silenzio sui misteri.

Una interessante sintesi tra teurgia caldaica e Cristianesimo primitivo sta in una
sequenza gnostica degli apocrifi Atti di Giovanni®: in essa Gesh fonda e dirige un’a-
zione rituale espressamente qualificata come th._.q.%ﬁocw destinata a trasmettere ai
discepoli la conoscenza, la gnosi salvifica. Il rito comprende un inno®, intercalato
dagli ‘Amen’ dei partecipanti, ed una danza che ne accompagna 1'esecuzione’. La
natura misterica e rituale di questa xopela & sottolineata pil volte nel testo, nei passi
dove Gesti rivolto a Giovanni parla della “passione che danzando ho indicato ate e
agli altri” e “che voglio sia chiamata un mistero”® (td mdfoc éxeivo & €8etkd oot

kal Tole Aoumole xopelwy puoThplov Bovlopar kaheloBat).

Formato un cerchio ?cxwmmoc.qmn%, i discepoli intonano I’inno. Al centro sta
Gesi che danza®. Egli si manifesta quale mistagogo che tramite un rito magico-evo-
cativo porta al disvelarsi della coscienza dell’adepto: “vedi te stesso in me che
parlo, e vedendo cid che faccio taci i miei misteri” ({8¢ oeautov év épol Aaroiv-
L, kal 18w & mpdoowy T puoThpd pou oiya)’, dice Gesd in un suggestivo
passo del nostro testo,

Sul carattere gnostico di questa parte degli Atti di Giovanni cfr. Junop & KaEstLi, 11, 1983, pp.
621 ss,

11 ricorso pili 0 meno metaforico al lessico misterico-misteriosofico pagano & un luogo comune del-
I"apologetica dei primi secoli e trova la sua espressione pid compiuta nel Protrettico di Clemente
Alessandrino, ove si confronta il “venerabile mistero del Logos™ con i misteri del culto di Bacco-
Dioniso (XII 119. 2), mentre I'azione salvifica del Cristo & identificata a quella di un mistico jerofan-
te che guida alla contemplazione di Dio (XII 120, 1); Clemente invita infine i suoi lettori a ricevere
I'iniziazione ed a entrare in comunicazione con gli Angeli che circondano il Dio unico, ingenerato e
immortale (XII 120. 2-5); cfr. per altri rif. JuNoD & KagstLi, IT, 1983, p. 622 n. 1.

Sulla struttura e sulle fasi di composizione dell’inno, cfr. JUNOD & KagsTLL, 11, 1983, pp. 632 ss.

Sant’Agostino (Epist. ad Ceretium 5-9 [PL 33, 1034 ss,]) riporta alcune righe dell’inno, affer-
mando che era in uso presso i Priscillianisti ed altri eretici (sicuramente gnostici); sull'uso degli
apocrifi presso Gnostici e Manichei, si vd, anche lo studio di KAESTLL, 1977, 107-116; sulla danza
di Gesl in prospettiva ermeneutico-comparativa si vd. PULVER (1942) 141-177; sul suo retaggio
probabilmente giudaico, si vd. quanto dice vaN UNNIK (1964) 1-5.

Acta Joh. 101, 1 (Lipsius & BoNNET, 1898, p. 201, 14-15; Junob & KAESTLI, I, 1983, p. 213, 14-15).
Ibid. 94 (Lipsius & BonnET, 1898, p. 197, 18; Junop & KaestLy, 1, 1983, p. 199, 9).

Cir. JunoD & KaBstLi, 11, 1983, p. 623 e n. 6; quello del canto estatico & un tema che ritroviamo
nella mistica giudaica, si cfr. in partic. GROZINGER, 1980, 66-77.

Acta Joh. 96, 29-30 (Lipsius & BoNNET, 1898, p. 198, 14-15; JuNoD & KagstLy, [, 1983, p. 205, 1-2).
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La yopela permette ai discepoli di comprendere il senso vero della passione. Cid &
reso visibile, manifesto, da una sequela di antinomie e paradossi presenti nell’inno,
simili a quelli che troviamo nel “Bronté. La Mente Perfetta”, un enigmatico scritto di
Nag-Hammadi'®, e nei quali affiora una metafora squisitamente cosmologica:

'OyBods pla
Nuiv ovpbdAer, "Apry.
‘O BwbékaTos dpLdjLoe
drvw ywpedel, "Apny.
T 8¢ Shwv
& xopelewy tmdpyet. "Apurv.
L'Ogdoade una canta con noi. Amen.
Il numero dodici danza in alto. Amen.
A : 1
11 tutto appartiene a colui che danza. Amen.

11 cerchio in cui Gesll danza coincide con il cerchio zodiacale: il maestro & cir-
condato dai dodici Apostoli'? come il polo astrale & circondato dalle dodici costel-
lazioni. Un rapporto tra macro- e microcosmo che evoca il maTtpoyevés ddog degli
Oracoli Caldaici'®; 1a “Luce generata dal Padre” — dice il frammento teurgico — pud
solo scaturire da Atwv, poiché Aldv attingendo al “fiore noetico”, il véou dvlog,
puo cogliere il votic del Padre e con un eterno movimento rotatorio recarlo alle sor-
genti dell’essere ed ai principi cosmici, Tyale Te xal apyals. Questo moto cir-
colare, turbinante, oTpoddA\yyL, nella teurgia degli Oracoli corrisponde cosmolo-
gicamente alla “trottola”, oTpoddhoc, la “ruota magica”'* di Hekaté, la myaia
oyt caldaica, il cui dominio celeste, ellittico, & I’anima mundi, la oTavpds ¢w-
TOG, la “Croce di Luce” sulla quale viene trafitto il Redentore cosmico®. Negli Atti
di Giovanni su di essa & crocifisso lo stesso Gestl, il Redentore che “non ha alcuna

10
11

Cfr, NHC VI 2, 13, 1-21, 32; vd. anche Junop & KagsTLi, 11, 1983, pp. 640-641.

Acta Joh. 95, 14-16 (Lipsius & BONNET, 1898, p. 198, 4-6; JunoD & KAESTLL I, 1983, p. 203, 23-
28). L'ultima frase & di difficile interpretazione: non accetto la correzione testuale di Junod-Kaestli
in 6Ay dvw (linee 27-28, cfr. anche I1, p. 649 n. 9).

Sui rapporti tra giudeo-cristianesimo e astrologia, cfr. anche DANIELOU (1959) 14-21; e pili recen-
temente HUBNER (1975) 120-137.

Fr. 49 pes PLAcEs, 1971 (MAJERCIK, 1989, pp. 68-69; KroLL, 1894, p. 27 + n, 1 = Proclo, In Tim.
111 14, 3-10).

Fr. 206 pES PLACES, 1971 (MAJERCIK, 1989, pp. 126-127, 585% 1894, p. 41 + n. 2 = Psello in PG
122, 1133 a 4 + 12-14); sulla “trottola” caldaica vd. LEwy, 1978", pp. 132 ss.: quest’oggetto magico,
tramite il quale Proclo avrebbe provocato modificazioni atmosferiche e climatiche (cfr. Marin., Vit.
Procl. 28), & anche denominato {uyE; su questo vd. ancora Nic. Greg,, In Synes. de insomn. (PG 149,

540b 10-c 1); ILes JouNsTON, 1990, pp. 90 ss.; e MAJERCIK, 1989, pp. 29 ss. (Introduzione).
Cfr. anche Bousset, 1933, pp. 273-285.

14
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forma” (oxfjLa L €xovTa), ma solo una voce'®, Questa croce “condensa il tutto
in uno”"’. Su di essa avviene il ricongiungimento del Redentore cosmico, le cui
vicende soteriologiche ricordano quelle dello "Av8pwroc unito con la ®ioic degli
scritti ermetici'®: cid rappresenta il mistero della visibilita dello "AvBpwrroc, il suo
etkoviteabar . 11 segreto del suo compimento, cio? il cuveMidln péhoc™, sta infi-
ne nelle parole che il Cristo rivolge a Giovanni:

péxpt yap pimw 1Buév pou Méyele éautdv Tolito ovk elpl & fjuny: édw 8¢ pe

dkotione, dkodwy kal ob peév éon We kdyw, éym 8¢ 8 fiuny éoopat, OTav <oé

we &ym Tap’ ELauTd’ Tapd yap Tob TolTo €1, TdV olY TOAGY dpéhel kol TGV
éEw ToD puoTtnplov kaTadpbveL:

fino a quando tu non dici di essere me, io non sono cid che sono. Ma se tu mi ascol-

ti e rimani in ascolto, tu sarai come me; ed io sard cid che ero, quando ti avrd pres-

so di me come me stesso, poiché & da me che tu sei. Non curarti dunque dei molti, e

disprezza coloro che sono fuori del mistero®.

Un altro apocrifo a coloritura gnostica, gli Atti di Andrea®, spiega questi ‘miste-
ri’ come una nascita mistica, quale puaTiplov che si realizza nel travaglio del
parto®, Il testo originale degli Atti di Andrea & andato perduto, ma grazie alle ricer-
che fatte da J.-M. Prieur la nostra conoscenza di questi scritti & migliorata di molto
rispetto a quanto se ne sapeva prima sulla base del testo pubblicato dal Bonnet.
Cardine di questo apocrifo & il continuo riferimento alla instabilith della natura
umana: I’'uomo non sa chi &, non solo, ma tutte le cose, gli stessi modi umani di pen-
sare e di agire, sono labili e facilmente mutevoli (dAda T& TdvTa ebpeTdfola pé-
xpt M@V dvBpwrivar)™. Solo attraverso I’annunzio della parola, keknpuypévoy

35 Acta Joh. 98, 1 (Lipsius & BonNET, 1898, p. 200, 1; Junop & KaEestLi, 1, 1983, p. 209, 4); cfr.
anche Hipp., Ref. V, 8, 14,

Ibid. 99, 1 (Lipsius & BonnET, 1898, p. 200, 18-19; Junop & KAESTLL I, 1983, p. 211, 2-3, e 11,
p. 665 n. 4).

Cfr. Corp. Herm. 112-17 (FEsTUGIERE & Nock, 1945, pp. 11 ss.); sul significato mistico della cro-
cefissione di Cristo come restaurazione della pia popdn, cft, JuNob & KAESTLI, 11, 1983, pp. 606 ss.
Cfr. Hipp., Ref, V 17, 10 (Perati); V19-18 (Simon Mago); cfr, anche Ir., Adv. haer. 1 15. 1-3 (Marco
il Mago).

Cfr. Acta Jok, 100, 1(Lipsius & Bonner, 1898, p. 201, 1-4; JunoD & KAEsTLI, I, 1983, p. 211, 2-
5); vd. anche ALBRILE (1995b), p. 144,

Acta Joh. 100, 2 (Lipsius & BonnEr, 1898, p. 201, 7-11; Junop & KaestL, I, 1983, p. 213, 7-11);
passo corrotto, seguo la ricostruzione di Bonnet,

17

20
21

2 gnosi degli Atti di Andrea sembra pill legata a moduli espressivi di derivazione “encratita”; cfr.

in partic. CIRILLO, 1997, 11-21.
Cfr. Acta Andr, 9 (PRIEUR, TI, 1989, pp. 453, 7-455, 14).
Ibid, 47 (15) (PRIEUR, II, 1989, p. 501, 7-8).

23
24
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Aéywv, 1'uomo pud vedere “i misteri relativi E.E Eﬁ.%.am _E“EE: come :m mssmz Mmmm.,.
chio”, oﬁnﬁnotara. Implicita in questa gnosi salvifica & 1’assunzione mnu o
I’iniziato di un “sigillo”, cppayic, che lo distingue da mmﬂcﬁo.orm mo.uomm:no Mnmcn
del regno delle Tenebre, E.mmmommﬂ.m nel e del Eoﬁo Esiste Emwow M:Mrm e
stanzialita tra il sigillo e la Luce .qabaﬁmom %E,_.ﬁ.un. Emwon mc.ﬁ.m_ #.m. b
moc e dmrraoia, “segno” e “visione” della xdpie ﬁ_::ﬁp E .: sigillo nel MW o m
kuplw Q%ucimon@_ testimonia la purezza :Em_a dell _EN.EB. ai B._&a:ﬁ nB:m .z:
la recezione di una gnosi ultima che Eo_.umg_SmEm .<mE<w E.%EEM.H MM&E.@ o
complesso rito battesimale la cui pill antica attestazione si .poé zmn_ Nt
Erma® ed il cui incunabolo sta sicuramente nel masbuta gnostico-manda ;

Come il masbuta, wmnmﬁo rito ooamasa%m. c.sm ss.m.wo:o cm:mmwﬁw_.w. in Eﬁﬁ MM__H
va imposto il “sigillo™ 2 HBwonmnww testi gnostici e.umr il §:me i Fi H.ﬁWM E.anm-
Hammadi® o gli Atti di Tommaso™ conoscono e si soffermano in .Bms__o:mmﬁ:_o: :
lareggiata su questo rito. Il nwmnaan:ﬁw momHw%wﬂmwmmmwmﬁ%mﬂommﬁwﬂawﬁn: m& e
inoltre una costante in due testi gnostici sethi ) | i
Mﬂﬂwﬂmwm da HEE:SS e la Parafrasi di Seem di me.mmﬂéma_uw Wo aom__.m.wcmwnﬁ
ste in tutti questi testi hanno un ovvio riflesso m:w:o@o#om_nm, poiché ne et om:m
gnostico-ofitico-sethiana tramite queste obpayldec conferite Enn.rmao. .%Hm o
battesimale Diniziato —in vita o nel post Eozmﬁl.%cw Hounﬂ.m_. EH_E i m.omm-
Arconti ed alle Potenze che governano le mmﬂ.m nawmmz. . Tale ﬂmamﬁwnnmmhw n_%m-
stica” rappresenta una specificita della Hmcwmﬁ caldaica, tratto co

AT , . ta con
rienze extra-corporee degli gnostici antichi™. La odpaylc gnostica, conferita

25
26
27
28
29
30

Ibid. (PRIEUR, 11, 1989, p. 501, 2-3).

Ibid. 11.

Ibid. (PRIEUR, 11, 1989, p. 457, 8-9).

Cf. PRIEUR, 1, 1989, p. 190.

Acta Andyr. 10 (PRIEUR, 11, 1989, p. 455, 8).

Sim, VIII 6.3 e IX 16, 4. . . . ) H N

3 su questo importante momento della liturgia mandaica si vd. l'insuperata monog|

SEGELBERG, 1958, passim.

Cfr. PRIEUR, I, 1989, p. 191.

Cfr, Ev. Phil. I167. 5 ss.; 69. 13 ss.

3 Cfr. Acta Thom. T1 26-27; V 49; X 120-121; X 131-132.

35 Cfr. Hipp., Ref, V 19-20,

36 per questo vd. ALBRILE (1995b), p. 133 & n. 100. B | . |

7 . Ir., Adv, haer: 121, 4-5, che riporta anche la formula rituale indirizzata agli Arconti planetari,
ed il I Libro di Ten, passim. .

® Su queste tematiche si & diffuso in modo particolareggiato CouLIANO, 1986, passim.

32
33
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un segno della croce™ da una mano intrisa di olio misto ad acqua, ¢ I'impronta cari-
smatica che trasmette al neofita la forza spirituale per oltrepassare la sfera del tempo
e del divenire: il Timog ToD oTavpod rappresenta cosi I’equivalente gnostico-cri-

stiano della Luy€ caldaica, che & sia simbolo, oggetto cultuale, che strumento di
visione interiore e di ascensione celeste.

E utile per la nostra ricerca un testo della biblioteca “essena” di Qumuan: si trat-
ta di un’opera che & stata intitolata “Libro dei Misteri” poiché in essa & frequente il
riferimento ad un arcano, imperscrutabile “mistero dell’esistenza”, rz nhykh, antite-
tico ai “misteri d’iniquita”, rzy p§*. Anche se frammentario, lo scritto ha una sua
omogeneitd, provata dalle corrispondenze testuali*': essa documenta inoltre, assie-
me agli altri manoscritti di Qumran, quel miliew aramaico ~tipologicamente molto
“fluido”~ che sta alla base non solo del Cristianesimo nascente, ma anche e soprat-
tutto di sincretismi religiosi quali Gnosticismo, Mandeismo e Manicheismo®?. T
suggestiva in questo testo |'allusione, insistente, a coloro che detengono i “misteri
meravigliosi”, rzy pI’*?, che sono “misteri dell’abisso”, rzy thwm™. E chiara la pole-
mica contro le arti magico-teurgiche, intese come manipolazione del divenire, come
trasgressione all’ordine naturale e divino che si contrappone ai “segni dei cieli*®,
t'wdwt hsmym. Destinatari delle invettive dei monaci di Qumran sono quei “maghi
avezzi nella trasgressione”, hrtmym mlmdy ps “8_ che hanno ricevuto il “sigillo della
visione”, htm EHN::%,... Nonostante abbiano ottenuto la odpaylc, questi harfmym,
questi “maghi”, peccano e trasgrediscono consapevolmente, negando la coscienza e
la visione dei “misteri eterni” (wbrzy ‘d I' hbttm whbynh I’ hskltm)*®. Essi infatti
non vedono la “radice della sapienza”, bswrs hwkmh®, e non riescono a cogliere, a

3 Cfr. PRIEUR, 1, 1989, p. 192,

Oy, supran. 14, .
' Cfr. GArcia Marringz, 1996, p. 615 n, 1.
)

Cfr. ALBRILE (1997b), 601-620, che si rifa a due magistrali lavori; WIDENGREN, 1943, passim; e
Id., 1960, passim.

“ Cfr. 1Q Libro dei Misteri® (1Q 27) = BARTHELEMY & ML, T, 19567, p. 103 (fr. 1, lin. 7) = Garcia
MaRTiNEZ, 1996, p. 615.

* Ibid. = BartueLeMy & ML, T, 19562 p. 107 (. 13).

¥ Cfr, 40 Libro dei Misteri® (4Q 300) = SCHIFFMAN (1993), p. 211 (fr.1A, lin. 2) = Garcia
MARTINEZ, 1996, p. 617.

“S" Jbid. = ScaiermaN (1993), p. 211 (1A, lin. 1) = GARCIA MARTINES, 1996, p. 617.

" Ibid. = Scuirrma (1993), p. 211 (fr.1A, lin. 2) = GARCIA MARTINEZ, 1996, id,

® 1bid,

49

1l termine $irsa, “radice”, & costante nella gnosi mandea, ove indica uno dei due principf o sostan-
ze, dpyal o ovolat, posti a fondamento del tutto: in una prospeltiva dualistica assoluta si parla
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penetrare la visione, a loro totalmente inaccessibile (w’ m tpthw hhizwn tstin S?&%.

La sares hokmah non & visibile ai maghi, ai “figli della tenebra™: quei bene
hosek uniti in comunione diabolica con i penetrali del mondo oscuro. Pur avendo
ricevuto il hotam ha-hazon, il “sigillo della visione”, questi maghi non percepisco-
no le “radici del discernimento”, Swrsym haklm?'. B I'idea iranica del maga-, ciod
di quello stato dell’essere in cui si ha la separazione tra i due ahu, i due livelli di
esistenza dell'uomo, il menog e il gefig™>: colui che partecipa al maga acquisisce
infatti un potere magico, x$afra-, tramite il quale egli ottiene una “illuminazione™,
Cisti-, cio& una percezione fuori dall’ordinario, una visione ed una conoscenza non
mediate e non trasmesse dagli organi corporei e di senso. Chi prende parte al maga
diventa partecipe di una visione interiore: egli vede con gli “occhi della mente” o
della “sapienza”, xrargus doifrabyo, gli stessi strumenti metafisici che nello
Zamyad Yast permettono all’ultimo Saosyant Astvatersta di trasfigurare e rendere

incorruttibile I’intero mondo no%oaomu.

1l maga appare quindi come una condizione dell’essere umano in cui si rea-
lizza uno stato di purity, abgzagih, abezag wehih, in opposizione al suo contrario,
cio& il gumezagih o ebgat(ih), il regno dell’ Avversario caratterizzato dal “miscu-
glio”, gumezisn, tra menog e gefig, nel quale domina incontrastato Ahriman: con-
dizione che si pud interpretare come uno stato di “separazione”, wizardan, wiza-
risn, tra i due livelli di esistenza, quello menog (avestico *mainyavaka), “‘spiritua-
le, eidetico, incorporeo”, e quello géfig (avestico *gagfyaka) “corporeo, materiale”,
stato che porta I'uomo ad unirsi ¢ ad entrare in comunione con gli Amaia Spenta, i

“Benefici Immortali®®”.

Sembra quindi ovvio che in tale prospettiva ontologica vi sia una “pura bonta”
opposta ad una “pura cattiveria™>, una “via della Luce” opposta ad una “via della

quindi della §irsa rba d-hiia, “Radice della Grande Vita”, antitetica, opposta e coeterna alla Sirsa
d-hsuka, la “Radice di Tenebra”; per i rif. esatti ai testi mandaici presi in considerazione vd. il gi
citato ALBRILE (1997b), pp. 602-603 e n. 11, al quale si rinvia anche per lo sfondo gnostico-mani-
cheo implicito nel concetto di “radice”.

50 Cf. 40 Libro dei Misteri® (4Q 300) = ScHIFFMAN (1993), p. 211 (fr. 1A, lin. 3-4) = GARcla
MARTINEZ, 1996, p. 617,

SU v, 40 Libro dei Misteric (4Q 301) = fr, 2, lin. 1 = GARCiA MARTINEZ, 1996, p. 618,

32 Cfr. GuoLl (1965), pp. 105 ss.

3 Cfr. Yast XIX, 94, dove il Sao%yant rende incorruttibile il mondo corporeo,poiché “egli vede con

gli occhi della mente”, ho disat xrataus daifrabya; cfr. anche GNoLl, 1967, pp. 22,24 e n. 1.

Cfr. GnoLl (1965), pp. 116-117.

Ibid. pp. 109-111.

54
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Hm.sncﬂm: di cui parlano i testi di Qumean®® e seritti paleccristiani come la Didaché
o il Pastore di Erma®’. Sicuramente 1'estatismo teurgico-neoplatonico ben si pre-
2.8.5 a nmnmﬁm negativizzazione e demonizzazione™, con la sua esaltazione della
visio Ex:mwﬂ.a di Hekate “grembo che accoglie i lampi della Luce risplendente”>
(mpnoTnpodoxol KéAtoL mapdeyyéos alyfic) e con il raggiungimento della “pit
segreta delle iniziazioni”® per mezzo di un probabile suicidio rituale, estrema m?
all’estasi; mo.ﬁrm“ spiegano gli Oracoli Caldaici, “le anime pid pure moh._o quelle nwm
hanno lasciato il corpo per violenza, trafitte da Ares, che non per malattia” (Bly oL

oipa Amévtwy guxal dpnidartol kabapdTepal i émt votoole)™,

IL. La dimora della Madre

1 m:_o.m&m teurgico, nella sua cruda violenza rituale, da alla morte quella traspa-
renza e visibilita che la rendono una via alla gnosi; prospettiva antitetica m:.ammnﬂm-
smo qumranico, dove la “distruzione del tempo della Em?mmww__% indica la restau-
razione dell'immagine onmEEES. Cid avverrd — secondo i monaci di Qumuran— nel
tempo finale, quando la Tenebra svanira di fronte alla Luce (kglwt hwsk mpnw)* e 1a

conoscenza colmera il mondo annientando la follia (wd ‘% tml” thl w'yn S l'd .ES&

H..m_a dottrina escatologica introduce un problema pill vasto, che & quello del
ao.mmno post mortem dell’anima in ambiente giudeo-cristiano e m,somnno. di grande
c.::.m_ per la nostra ricerca & una stele funeraria ritrovata a Khirbet Hﬁ:nm :amm res
si .E I.nwmo:. ed attribuita agli Archontici, una setta gnostico-sethiana moammmm %m Ew
misterioso Eutatto, un pellegrino che dall’ Armenia si stabill in Palestina (proprio

56 ; .
- Cir. in partic. MicHAUD (1955) 137-147; ¢ WisToN (1966) 183-216.

) Cir. DANIELOU, 1974, pp. 44 ss.
5

Sulle interferenze tra pensiero platonico- i iti i i
P pensiero platonico-caldaico e mondo semitico, cfr, in partic. Bipez (1935)

Fr. 35 pes PrAcEs, 1971 Hn:. MAIERCI ¥ Pp. = =: 894 p- 20 =
1 1
K, 1989, 60-61 e 155 Hmm. HﬁﬂOrF- 1 y

60
Cfr. LEwy, 1978, p, 205.

61
Fr. 159 pes PLACES, 1971 (cfr. MAJERCIK, 1989, pp- 108-109 e 200; KroLL, 1894, p.6l+n3=

5 MM.@:c in Wn_.. Em.. :.ﬁ_u.E.:. add. schol. Epicteti IV, 7, 27, p. 422 Sch?).

Py T. 4Q Libro dei Misteric (4Q 201) = fr. 3, lin. 8 = GARcia MaRrTinNEZ, 1996, p. 618,

o Ibid. = fr. 2, lin. 5 = GARCiA MARTINEZ, 1996, id.

o Cfr. 1Q Libro dei Misteri (1Q 27) = BARTHELEMY & Miuik, 1, 19562 p. 103 (fr. 1, lin. 5).
Ibid. = BARTHELEMY & MILIK, I, 1956, p. 103 (fr. 1, lin. 7),

59
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; ; ; 67 .68
vicino a mmw:&c% iniziando a predicare la sua .<£na0mwm dottrina™. Questa
testimonianza epigrafica, nella decifrazione di Mario Nordio™, narra le vicende del-
\ . ; v T0 4y — _ I :
I’anima in relazione al giardino paradisiaco”™, il g@n ‘eden, ed al raggiungimento

della vetta celeste ove alberga la “Madre lucente”.
Ma procediamo con ordine.

La stele, classificata come 4KK4, reca questa iscrizione: g” hgn gyk ggk, che il
Nordio giustamente ha interpretato come “il giardino crebbe alto” o *il mmm:.&ﬁo. E
esaltato”, e “la tua valle, la tua cima”™*, Tutto cid che sappiamo degli Archontici ci
deriva in gran parte da Epifanio di Salamina e da una serie di libri c:w lo stesso ere-
siologo aveva fra le mani. Tra questi uno chiamato Zupdwvia parla di una Ommomﬁm
celeste (dySodda Twd Myovow €lvar obpav@v) e di una m_uaoamn_w Emzﬂmzm
nella quale risiedono sette Arconti, uno per ogni cielo ﬁd.:w. olpavoic), ed ogni
Arconte possiede una “legione”, TdELe, di Potenze celesti. H:mwmu :@_.__csz.o E\&P
piil in alto di tutti (QvwTdTy €v TG Oy86w elval) sta la MiTnp 7 dwTewn), la
“Madre lucente”?. L allusione dell’iscrizione di Khirbet Kilkis alla “tua valle” e
alla “tua cima” non potrebbe quindi essere piil esplicita: 1i, in quel luogo .ﬂw beatitu-
dine, di dvdmavoic paradisiaca, cresce alfo il giardino che viene esaltato™; lo mﬁmm..
so “Giardino della Vita” che troviamo in Bardesane, nei Padri Siri e nella gnosi
mandea sotto forma di ginat adam, il “Giardino di Adamo”, lo spazio cosmico ove

.74
la Vita dimora immersa nello splendore adamantino™ .

1l giardino al quale allude Iiscrizione di Khirbet Kilkis & ad un tempo terrestre
e celeste: per i giudeo-cristiani il sepolcreto & il luogo della resurrezione, come :.
sepolcro di Gesi & il luogo della sua resurrezione. Cid & attestato sia dal §xw&m. di
Giovanni: “Nel luogo dove fu crocifisso c’era un giardino (kfimoc), e nel giardino

Sy " . .- Sy o 76
un sepolcro nuovo” 3. sia da una tradizione giudeo-cristiana riferita da Origene™™ ¢

6 Cfr. Epiph., Pan. haer. 40, 1, 2-3; vd. anche LAYTON, 1987, pp. 191 5.

& o, Epiph., Pan. haer. 40, 1, 1.

o8 Cfr, 1a fondamentale messa a punto di PUECH, 1950, coll. 633-643.

69 fr. Noroio (1975), pp. 189 ss.

0 Per la storia del “giardino” nella tradizione giudaica, vd. in partic. SHIMOFF (1995) 145-155.
™ Cfr. Norbio (1975), p. 190.

2 Cfr, Epiph., Pan, haer. 40,2, 3 (HoL, 11, 1922, p. 82, 15-20).

3 Cfr. Noroio (1975), p. 194.

™ Per questo vd. ALBRILE (1997b), pp. 608-609, con approfondimento bibliografico.
5 Giow 19, 41.

76

In Mt, XXV (PG 13, 1777).
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dallo pseudo-Atanasio’’, la quale colloca la tomba di Adamo sotto il Calvario’.
L'anima del fedele che ha compiuto il viaggio celeste vive quindi nel giardino
sepolcrale la visione beatifica.

Le anime degli Archontici, stilizzate con piccole teste nella stele funeraria, sem-
brano percid in viaggio verso la Mitnp 1 ¢uTewvn, la “Madre lucente” posta al
sommo della scala cosmica disegnata sui bordi”. Si trasferiscono cio# dal Paradiso-
Giardino sensibile, quello della terra sepolerale®, al Paradiso celeste, ubicati in un
unico luogo ma in dimensioni o, se vogliamo, in livelli ontologici diversi®, La
“valle” e la “cima” appartengono alla Madre lucente, meta del viaggio dell’anima
che viene simboleggiata con I'incavo alla sommitd della stele®. Sotto il grembo
della Madre lucente, come nella visione caldaica di Hekaté, si trovano gli astri. Una
lettura parallela dello Scriptum sine Titulo di N mm-mma::ﬁ&mu e di Ireneo, Adversus
haereses 130. 3 conferma questa congettura: qui & la Zodla gnostica che si dilata in
forza della sua Luce “come un’immagine celeste dotata di grandezza impensabile”,
generando il cielo con il suo no%of. Interpretazione confortata anche da altri par-
ticolari, strettamente simbolici, incisi sulla faccia della stele®.

Essa & divisa verticalmente in due campi®. A destra di chi guarda stanno due

figure ..mwnnozﬁmn:n_. che tengono in mano una spada. La pih alta ha una sorta di
“vulva™" sul petto, la piil bassa tiene in mano un oggetto. Entrambe lasciano alla
loro destra, quasi chiudendo questo campo verso sinistra, una forma geometrica che

sembra un altare, due triangoli, la scala cosmica ed una linea di lettere. A sinistra di

[4 De passione et Cruce Domini XII (PG 38, 208).

™ Cfr. Norbio (1975), p. 193 € n. 83,

™ Ibid, tav. II e III; si vd. anche p. 194 n. 87, dove Nordio porta altro materiale comparativo tratto dalla
letteratura apocrifa (quella che, con grande intuizione, padre A. Strus considera come la traserizione
di tradizioni haggadiche [o forse midrashiche] giudeo-cristiane, se non propriamente gnostiche).

8 per I'idea di “terra di resurrezione”, cfr. Norpio (1975), pp. 192-193.

81" Cfr. Nororo (1977), p. 269.

82 Cfr. Norio (1975), tav. I1.

B Cir. 0r Mund. 1198, 1124,

84

1bid. 1198, 18-20; si vd. anche I'edizione di LAYTON, 1989, p. 31, che traduce “as a likeness of hea-
ven, having an unimaginable magnitude”; cfr. inoltre ALBRILE (1995b), p. 116.

85 Cfr. Noroto (1975), tav. IL.
5 Ibid. p. 195.
87

La speculazione sulle “vulve” cosmiche & tipica della gnosi sethiana, ambito sincretistico-religio-
s0 in cui si coltiva I'imagerie dello spazio celeste quale immensa “vulva cosmica™; cfr. ALBRILE
(1996b), pp. 371 ss., con rif. al lavoro di CouLiaNo, 1986, p. 7; vd. ora anche il suggestivo
CasaDIO, 1997, pp. 43 ss.




155

Il segreto della Madre Lucente. Estasi e teurgia nel sincretismo gnostico

chi guarda troviamo incise una palma, un essere mostruoso, cornuto € con zampe
d’uccello, che finisce a capofitto in una rete, una croce dentata (contornata da un
sigillo, un vaso, una spada e forse delle foglie), altri sigilli ¢ due piccole teste: sono
le tappe fondamentali dell’ ascensio verso il seno, la valle-utero della “Madre lucen-
te”. Questo viaggio ¢ irto di pericoli e di difficolta, superati grazie al possesso ed
alla conoscenza di cifre, sigilli e parole magiche, dmohoylar, secondo la migliore
tradizione esoterica. L'altare & affiancato da un’alira scala cosmica che arriva alla
sua cima: le anime umane infatti, discese dall’ultimo cielo, sono trattenute dagli
Arconti, che ne ricavano 1'alimento indispensabile alla loro vita®. Le scale stanno
quindi a simboleggiare i due momenti, di discesa e di ascesa, di catabasi e di ana-
basi, nel viaggio celeste dell’anima; la meta & anche il punto di partenza dell’ani-
ma, & il giardino paradisiaco, luogo in cui ella si ricongiunge alla MfiTnp 1
dwrew, che nel giardino & la valle e la cima®,
Tra i libri utilizzati dagli Archontici, un posto di tutto rilievo & tenuto dalla Ava-
atucov Hoata, probabilmente la versione pitl antica ed originaria dell’ Ascensione
di Isaia’, conosciuta in diverse recensioni’’. In questo testo sono di notevole
importanza le sequenze che narrano I"estasi del profeta Isaia ed il suo viaggio al set-
timo cielo: elementi non trascurabili quali la collocazione atipica della narrazione
—cronologicamente anteriore ai capitoli che la E@omaoz?s fanno pensare che essa
non abbia alcuna relazione con il resto del testo € che si tratti di un documento origi-
nariamente autonomo’. Per capire la rilevanza di questa “confessione estatica” (para-
frasando Corbin), si deve tener conto del fatto che questa sequenza dell’ Ascensione di
Isaia richiede al lettore una intensa cooperazione Eﬁa%_.mﬂmme.mﬁn essa & colma di rin-
vii ad elementi il cui significato non viene esplicitato, ma che evidentemente sono
situati tutti sul piano di una ermeneutica spirituale connessa alla rivelazione profetica.

Essi sono parte di un procedimento rituale ben definito®, all’interno del quale hanno

88 . Epiph,, Pan. haer: 40,2, 7 ss.; ¢ ALBRILE (1995b), pp. 131-132,

8 Cfr. Noroio (1975), p. 196.

2 Cfr. Epiph., Pan, haer. 40, 2, 2; per una estesa discussione sulla natura e sulla funzione

dell’Ascensione di Isaia nel mondo cristiano primitivo si vd. 1'ampio commentario di NORELLI ET

AL, 1995 (vol. IT) ed NoreLLI, 1994, passin.

Tutte edite in NORELLI ET ALl I, 1995,

Cfr. NORELLI ET AL, 11, 1995, p. 307.

n Cfr. Asc. Is. 6, 1 ss., che si apre con un modulo narrativo destinato a segnare 'inizio di un racconto

(compreso nei capp. 6-9).

Cfr. NoRELLI ET ALl 11, 1995, p. 311,

- Cfr. i rif. al “letto” e al “sedile™ in Ase. Is. 6, 2; le “parole di fede e veritd” (6, 3; 6, 6); la “voce dello
Spirito Santo” (6, 8; 6, 10); la “porta che si apre” (6, 6); e altri elementi come il cerimoniale profeti-
coin Ase. Is. 6, 5 (e la litania in 6, 8-9); il tutto & analizzato in NORELLI ET ALIL 11, 1995, p. 311,

91
92

94
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— B g :
mmmwM%MmM:w\M%»@ H:stmo_n. principalmente, misterico. Il redattore del testo pre
nel lettore la capacita di cogliere ignifi i .
o g li cog questo significato: in altre parole
, geibilitd dello scritto, presuppone “gnosi”
. . ggibi t una “gnosi” legata ad
cerimoniale entro cui i singoli mo L el 51 ¢ ® rocisa. A
: menti evocati svolgon funzi i
livello comparativo si pud fasi profetics df Zorathusic
puo portare I'esempio dell’estasi ica di
jvello ¢ NG B e I' . estasi profetica di Zarathustra/
oroastro com'¢ riferita in alcuni testi mazdei. Come nell’ Ascensione di Isaia essa

infatti & i recisa liturgia visionari
atti & scandita da una precisa liturgia visionaria, in cui il procedimento rituale ed

m m 3

1 mﬁuwo_ﬁmzu %_.MHOTU 1C1 ENH_SWOOH—O Hm GOn:w_uOH—&ﬂu_ W i -
za de _H eventi narrati con [+

mﬁWHMDBNn_ estatica _=Q~<HQCNHW

I L’estasi profetica

L'ir ivi
iﬂo:ﬁmhu%ww nmm_ w:\mnmo nel mondo umano & segnato nel Mazdeismo dall’estasi
2 rofeta; 1 due mainy#w, i due “spiriti” su cui si i
: 1 P i cui si fonda il duali i
nico delle Gatha, appaiono a Z ol in gl
oroastro “all’inizio come di ii
(paouruye ya yama ¥afona T ue gemelli in un sogno”
asrvatam)”’, poiché essi so 11 origi i
s m e o e e 'om)”", poicl no all’origine della Vita
: - a-fyatay-)". Maggiori particolari sull’ idi
e : on (a-/yata : ull’estasi di Zoroastro
vano nei testi in medio-iranico. Uno di questi & il Bahman Yast, un compendio

Q.— mate : NMUOON:.HEGH. ﬁmm versi, sostanzialir (& v che racco e due ver-
. -

- .HHW E 5 nte avestic 1 g i

s10n1 R— una visione del w—.OWﬂH& .

E affascinante in "inti
u . .
questo testo I'intima relazione fra estasi e conoscenza divina

a6 : .. . 2 ;
- MMNMHMMN.—M @_N_omm:o per mezzo di una specifica liturgia narcotica, Ohrmazd, il
sistenza menog, “spirituale, intelligibile” i “ _
S peitt e ile, igibile”, e di quella “corporea” e
, mette nelle mani di Zoroastro “1 isci
ks ; . b e . 1o “la sua onnisciente sapienza
a forma dell’acqua” (u-§ xrad1 harwisp-agahih pad @b kirb)'® e gli msmmcﬂmo di

96 i E s
Su questa linea interpretativa si colloca anche il magistrale lavoro di Coreiv (1956) 121-140, poi

a5 rielaborato e confluito in un volume a parte

Yasna mC. 3; il Morano, se, uendo GERSHEVITCH (1995 . 17-18, traduce x _QE- con “entramb
» » Segue ITC| m.— V 1 '
» PP uc a
dotati di motivazione propria“; iet ﬁnﬁ Br. umvog, antico-india
per la traduzione “in un so no 1 no

h:&pﬁxhu, latino sopor, somnus, ¢ BART MAE, 1904-1905 Vi
1’ » HOLO i i
. ; AE, 1905, col, _.wmuu si vd, la m_mOEmmeSﬂ di
Cfr, Yasna 30, &“ sull’estatismo avestico e Mm.n:mno.

il primo & PrAs (1998) 163-185.
Ho di . i R ;
5 o M.w:mmc di m_.caﬁo_ con ampia bibliografia, in ALBRILE (1995a), pp. 112-113.
t. Bahman Yast 1 1-11; III 1-29; ora nella nuovissima versione di CeREeTI, 1995, p. 133
(testo), 149 (trad.); pp. 134-135 (testo), pp. 150-152 (trad.). o
& Mn“ questa _W:E,P cfr. GIGNoUX (1979), pp. 54 ss.
ahman Yast 111 6 (CeRrET, 1995, p. 134 [testo], 151 [trad.]); cfr, HuLTGARD, 1982, p. 222

si vd. in particolare i lavori di A. Piras, di cui
99

101
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“bere”, HEE._E, il misterioso fluido in cui & celato il potere della visione. Si tratta
ovviamente di una allusione al calice o alla coppa colma di may ud mang, ciog di
vino e di un micidiale miscuglio che pud includere cannabis sativa, giusquiamo o
datura stramonium'™, la stessa pozione allucinogena che nello Arda Wiraiz Namag
provoca la separazione dell’anima del pio sacerdote Wiraz dal corpo mortale:
ud zarduxst azi§ fraz xward u-§ xrad T harwisp-agalih fraz pad zarduxst andar
gumext haft roz-Saban zarduxst andar ohrmazd-xradih biid
“E Zoroastro bevve, e [Ohrmazd] infuse'® in lui I'onnisciente sapienza. Setle
giorni e notti Zoroastro stette nella sapienza di Ohrmazd”'™.

La xrad Tharwisp-agalith, |"‘onnisciente sapienza”, & il dono mw:% visione divi-
107

na dispensata nell’estatico tramite un “dolce sogno”, xwamn T xwas .

Altro resoconto visionario & quello di Wiktasp nel settimo libro del Denkard e
nella relativa Rivayat pahlavi 108 Motivo del viaggio estatico di Wistasp, modello di
pieth e giustizia nella religione zoroastriana, & la sua conversione'®: egli, prima di
abbracciare 1a fede mazdea, & visitato dallo yazata Neryosang, il messaggero cele-
ste''® che gli intima di bere una coppa colma di haoma (o di may, vino, secondo la
Rivayat pahlavi) mescolata con il gia citato mang o bang. Cid provoca I'ingresso in
una france visionaria, un sogno estatico che persuadera il devoto Wistasp della veri-
t1 insita nella fede zoroastriana. A ragione egli puo essere considerato il prototipo
dell’iniziato alla weh den, la “Buona Religione” mazdea''!, poiché nella sua espe-
rienza visionaria convergono I’idea della fondazione di un credo religioso € la coin-
cidenza tra morte rituale ed iniziazione &ium:mw lo yazata porge infatti il calice

103 1l termine & da mettere in relazione con lo xwarrah, lo splendore luminoso che & cibo e bevanda
illuminante (rasngar xwarisn); cfr. NYBERG, 11,1974, p. 221b (xVartan), e gli articoli GnoLI (1962),
pp. 95 s5. & GNoLI (1984); su questo si vd. in particolare quanto detto infra.

104 541 mang/bang cfr. quanto dice GNOLI, 1985, pp. 689b ss.

105 11 termine & gumext (< gumextan), lett. “mescold” (cfr. NYBERG, 11, 1974, p. 86a-b), termine tec-
nico nel Manicheismo per indicare lo stato di mescolamento dei due principi, la Luce e le Tenebre,
ciod il gumezisn.

106 han Yast I 7-8 (CSRET, 1995, p. 134 ftesto], 151 [trad.]); vd. la trad. di HULTGARD, 1982, p. 222.

107 Cfr. Bahman Yast, 12; non si pud non pensare al “soave sonno” di Dante in Vita Nova I11, 3, dove
in “una nebula di colore di fuoco” si delinea “una meravigliosa visione”; in essa appare un “pau-
roso signore” che proclama “ego dominus tuus” e reca in mano il cuore ardente del poeta (111, 5).

108 g Dk VIT 3 (4), 83-87 (DASTUR PESHOTAN SANIANA, 1915, pp. 31-33); Riv. pah. XLVII 27-32.

199 ofr. Gianoux, 1974, p. 67.

10 perun approfondimento della figura di NeryOsang, cf. quanto dico in ALBRILE (1996¢), pp. 209-210.

1T g "essenza iniziatica della religione mazdeo-zoroastriana, cfr. in partic. DUCHESNE-GUILLEMIN,
1965, pp. 112-118.

112 Cfr, Gionoux, 1974, p. 68; ed in partic. Gnol, 1979, p. 418,
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xwararitdan o wistasp an gyan dasm enish
‘eiidan & wistasp an pad abar wenisnth To menoga an rosngar
xwariSn ke ray-i§ did wistasp wuzurg xwarrah ud riz SR
_.%MM mm_.hm%%w:ﬂ ém._m_amm occhio della vita, affinché potesse vedere nel mondo spi-
. a illuminante grazi 0 il mi
xwarral™'3, grazie alla quale contempld il mistero del grande
N.ows Emw %nn.o a_a mww_& ,\.Q:E.mnn_o Gnoli'™* ha messo in evidenza come alla conce
lone mitologica dello xVaranah- (pahlavi i
xwarrah), 1a forza luminosa, lo
: . splendo-
MMnMwMMUMmm.meMH Hwnm:Ewo nelle acque del mare Vouru.kasa GmENEW <m%ﬁmmv si
gni 'idea dello x¥arsnah- contenuto indi .
nello haoma, e quindi dell i
: : “arer : ; o speciale
mww%:mbn:a Intercorre nei testi pahlavi tra xwarrah, hom 7 sped e anas, EQM che il
A £l
mmmmﬁm.zﬂ u.qEJm. Wummﬁo spiegherebbe — sempre secondo Gnoli- il costante rapporto
sisten w._.m .oa ar @ma%- e _m bevande che vengono consumate dai sacrificanti o da
qualc nn __mﬁw della ierostoria mazdeo-zoroastriana, poiché esso vi & considerato
presente: lo x"arenah- & nello haoma indi i
e quindi nell’ambrosia (ands) com
e ma € qu posta dal
m_..mmm.ﬁ.u a.“& bue, gaw, Emmm.wmsm e di hom T sped, 1’ *haoma bianco’ che & ‘pieno di
§.\<ﬂ ral’, che fa risorgere i defunti e rende immortali i viventi''®: ed & nel latte che
E o= . . » . . 4
_._5 w a m_@s viene bevuto n.mm: genitori di Zoroastro, prima della sua nascita''%. In
mcwm 0 ao:.m_woﬁ.n ermeneutico si colloca la rasngar xwarisn di Wistasp quale
anda illuminante”, in quanto anch’es i i
. ! sa ricolma di xwarrah: essa
illuminz : : consente
infatti a Wigtasp di contemplare il supremo arcano, il “mistero del grande xwarrah”

" _umﬁn %:asnm% E.nm.go ﬁ_mmmo del settimo libro del Denkard, il nesso tra lo xwarrah

nda che fornisce I'illuminazione (trasformata i : i ;

, n acqua dal puritano compila-

tore del Bahman Yast) e la visione i i W g

( estatica, ricorre nello Arda Wiraz Na

i Yast) e 1a € atic 7z Namag, un

M_umo.nwn .n_ﬂmmom.:& il viaggio n_a.H pio Wiraz, un sacerdote zoroastriano, al nmm.__wo ed

:wo n__s.ﬁ.ma i Ocawoﬂo in hnﬂﬁ.ao sassanide, I'Ardz Wirdiz Namag & certamente

mmSaM_mmm msmmwmwﬁ scritti visionari mm:m letteratura religiosa di tutti i tempi. Di
eresse ¢ la parte introduttiva' ", dove il pio Wira i ,

micidiale bevanda a base di ma , o 1o g ik
: y ud mang: cid rappresenta il compimento di

as ay ud. ; o di un

piano trascendente ¢ divino, affinché “la gloria di questa coppa” ﬁnz%a il corpo del

113
Nﬂﬁw._n 3(4).84 Ewm.z._n .m.mu.:oé,z SANIANA, 1915, p. 32, 4-6); per la comprensione di questo
icile passo del Denkard indispensabile & stato I"aiuto del dr. Enrico Morano, che qui _.EMBNS

114
Vd. supra n. 103; recentemente tutf H .
171-180. € tutta questa tematica & stata riassunta nel decisivo GNoLI (1996)

115 = =
16 Cfr. Wiztdagiha T Zadspram 35. 5; cfr. Boycg, 1970, p. 65.
Cfr. Dk, VII 2. 39-42,

117
Vd. la izi H L
s oo HEHME edizione di GiGNoUX, 1984; ed il fondamentale studio di GNo1, 1979, pp. 387 ss.
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119 .
sacerdote zoroastriano, ud en jam farroxih nwE.. en :.Sw.& be :.‘__nzma . E o:ﬂﬂﬂw
notare come in un frammento greco an:ubmcnab.ﬁm di 33..3 si Emmnﬂ._ ﬁw% wcni
zione parallela. Lo scenario & quello del O:mﬁ.o n._moa.ﬁo num Em_:zmﬂ_m} Ma wmnn:m
il calice che ti ho promesso, per le mani del figlio di oo_wE nm.ﬁ m. nell’Ade, a oy
abbia inizio la sua distruzione e tu am.mmm E,E_oqw.nmmm ?.m: me 1O Mmm:cpoqow
O dryhiad)’™. Pstloove s ibagions 8
N ddd L ob 8ekT0dC TiE €T . . :
wmm_mumﬂm\mmpm.ﬁ MMM:.H che & unz.wmm:“ il figlio n.ﬂm.y Qme.o.yo" Rmﬁ:m la mmonm egli potra
disintegrare quindi il regno dell’ Arconte omicida, facitore del mondo.

Ma torniamo alla trance estatica di d,\wmwm"_ il E.o m.m .ooEmE in un Eomm,mmzhu%ﬂ
speciale, probabilmente un tempio del fuoco B edil visionario E%o.:c%%m A nozﬂ.
precisa ordalia purificatoria; si lava la testa ed :.oo%o € anmm.m abiti n i c:, o
sacra il pane rituale, il dron, commemora le anime dei mn.mﬁm e ooumcaﬁw. np e
sacro' 2. Tre calici aurei, colmi di vino e mang, sono porti :E&ﬁmwﬂm. a :MM...EJ
dopo aver bevuto la pozione narcotica oma.a in sn‘mo@olﬁﬁom.ozaﬂ -La mw__m i nm
ormai libera dai vincoli corporei, giunge sino al Cagad T dawdig, il picco o% ﬂmw

¢l

maestoso al centro del mondo'®, sul a:.&o. sta H..m_:ﬁm mﬁ.oma.m.aﬂ mm.ow:.w EMwon-
ponte escatologico che possono varcare sia 1 .Bo,.c.ouw. mlr :.zﬁm”: I in un: cape
dizione di “dolce sogno”, xwamn T xwas, __mEBw. di e<_.HmN n:.n.s._m per ma:m. giomi e

i oz Saban'?’, i dizione di estasi paradisiaca. In definitiva si
sette notti, haft roz Saban ', in .EE con - TR
pud quindi affermare con Gnoli che ,E. ».%E._.n\m contenuto :m a wcwm ik
mang resteri su Wiraz se questi avra il mw&.m.m_o a"..cm.ao, dalla _noEwH v W.E;Bm
sentira di accedere, con una vista menog, “‘spirituale”, ciog con m. occhio dell’an ma..
all’altro mondo, quello precluso alla vista no:.n.m_o crn. ,m._ mo@EEwnm E_u: m mmnww ¥
ci. Lo xwarrah & cid che rende y.almsmms.ammwnm mm :E.Eﬁmnﬁm »la wﬁ e di
Wistasp, ed & cid che si nasconde nel calice di i.c.m.mv wo_owﬁ _m M:m Snm%mwn o
potere di illuminazione si accompagneranno 2 colui msm riuscira a nm: vare 1S
misteri del mondo celeste, nel Wahman menisn, nel “pensiero di Vohu Manah”,
evento che & prerogativa dell’iniziato.

19 4w IT 19 per la trad. si vd. la discussione fatta in GNoLi (1984), pp. 215-216.

120 4 hoc. Petr. XIV; cfr. James (1931), p. 273.

120 o AWN I 24; HULTGARD, 1982, p. 223,

122

A Mwm“ﬂ”ﬂw__mw“w”aoa_m che ricorda la liturgia funebre mandaica, il masigta. Cfr. DROWER, 1956, p.
250; JacoBSEN BUCKLEY, 1986, pp. 30 ss.

Cfr. AWN 1L 31.

125 o Bundahisn 1X 9; di questo ho parlato in ALBRILE (1997a) 145-161.

126 gy in partic. MoL# (1960), pp. 155 ss.

127 Oy, AWN 111 1-4,

124
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La percezione dell’altro mondo, della realth spirituale, nell’estatismo antico assu-
me aspetti che ai giorni nostri definiremmo “psichedelici”'®, Un passo del De anima
di Tertulliano'® dedicato alla soror montanista, depositaria di doni profetici straordi-
nari, testimonia I'importanza — come nel caso di Zoroastro, Wistasp e Wiraz— della
collettivita nella trasmissione di valori simbolici ed “esoterici” (sovente in antitesi
con il dogma) in seno alla vita rituale di comunith estatiche. Il caso narrato da
Tertulliano aiuta a comprendere come un gruppo di carismatici, che interpretano la
liturgia e le Scritture con intenti rigorosamente esoterici, possa vivere entro una
“normale” comunita cristiana, articolandosi sulla vita e la pratica liturgica stessa.
Sulla base delle visioni della donna estatica, trascritte con ogni diligenza (Est hodie
soror apud nos revelationum charismata sortita, quas in ecclesia inter dominica
sollemnia per ecstasin in spiritu patitur)'™, la liturgia domenicale cui tutti i fede-
li partecipano assume certamente agli occhi del gruppo montanista significati
diversi da quelli che ha per i comuni credenti. La comunione con il divino attua-
ta dalla visionaria che conversatur cum angelis, se non con Dio stesso, porta ad
una comunicazione tra I'umano ed il mondo spirituale segnata non solo dalla
visibilith di realtd sovramondane, ma anche e soprattutto dal discernimento del

cuore degli uomini (et videt et audit sacramenta et quorundam corda dinoscit et
medicinas desiderantibus ESSE

La trasparenza, ineffabile, dell’anima divina si rivela all’estatica in forma cor-
porea, ostensa est mihi anima corporaliter, immagine che solo apparentemente &
vana illusione, poiché possiede una sua afferrabiliti e percepibilita ai sensi fisici: la
visione angelica, divina, assume la concretezza di una sostanza luminosa che & fene-
ra et lucida et aerii coloris™?, Non si pud a questo punto non pensare alla airyr
teurgica evocata negli Oracoli Caldaici, che & splendore, lampo noetico® e ai-
yoeldie xiTwv della anima mundi, cio¢ di Hekate'*; una visione impenetrabile che
evoca lo splendore iridescente, cangiante, della virgo lucis che appare nell’apocrifo

wE Per questa definizione, cfr. quanto dice lo scopritore dell’acido lisergico HorMaNN, 1995, passin;
invenzione per invenzione, il concetto di “psichedelia” vale quanto quello di “sciamanesimo”, che
sulla scorta di Mircea Eliade gli storici delle religioni applicano alla pressocché totalitd dei feno-
meni di estatismo visionario; si vd. anche 1'analisi degli estatismi contemporanei nell'interessante
volume di LAPASSADE, 19972, in partic, pp. 83 ss., inficiato perd da una prospettiva materialistica.

2 Analizzato in NoRELLL, 1994, pp, 245247,

% De anim. 9, 4 (Waszik, 1947, p. 11, 9-11),

B bid, (Waszink, 1947, p. 11, 12-13),

2 Ibid, (Waszink, 1947, p. 11, 21),

%3 Cfr, fr. 115 pis Praces, 1971: marpde adyde (Maercr, 1989, PP- 92-93; KROLL, 1894, p. 52 =
Psello in PG 122, 1144d 1-2),

%% Cfr. Waszink, 1947, p. 173, che rimanda al famoso lavoro di HoPFNER, 1921, p. 48 (# 205).
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Transitus Mariae: vincebat enim omnem candorem nivis et universi metalli et

: Tt T . 135
argenti radiantis magna luminis claritate’ ™.

La rivelazione dell’altro mondo, quello nascosto, precluso alla percezione ordi-
naria, & quindi, per usare la terminologia del Corpus Hermeticum, una 0éa ed una

BedoacBal, una “visione” ed un “vedere” nella trasparenza del cosmo noetico'.

Per dirla con i teurghi, “le idee sono déi”: tale formula, canonizzata da Proclo, come
ha fatto acutamente notare Gianroberto Scarcia, “8 bellissima ma avventata™>"; I'i-
ranista e storico delle religioni nostrano, da un punto di vista puramente filosofico
e fenomenologico, ha utilizzato la metafora ormai secolarizzata di un “Marx che
rovescia Hegel”'*® forse senza rendersi conto che questo suo “capovolgere la cles-
sidra” onirico ricorda una sequenza “psichedelica” della giudeo-cristiana
Apocalisse di Sofonia, dove il veggente accompagnato da un angelo, dopo una serie
di immagini voluttuose vede “I’intero mondo abitato sos[peso] come una goccia
d’ac[qua] che stilla da un sec[chio] mentre sale da un ﬁowwo::o.

Diversa sorte & riservata invece a Dositea, la veggente anatemizzata da Psello
nella orazione contro il nemico di sempre Michele Cerulario'*’, I’ accusa & grave: il
Patriarca, in combuftta con i monaci di Chio, Niceta e Giovanni, ha ammesso nel suo
palazzo e nella Basilica di Santa Sofia una profetessa dotata di straordinari poteri
carismatici, che in preda alla trance estatica si da ad “ignobili eccitamenti e furori
bacchici” (dppriTove dvarwiioelc kal dvaBaxyevoes)'®. Lo stesso Psello &
costretto ad ammettere che il “carattére inaudito ed insolito dell’ispirazione scon-
volge 'ignorante” ed al medesimo tempo “desta meraviglia e venerazione” 2. 11
caso & simile all’estasi della soror montanista, ma appesantito da contenuti “arcai-
ci”: continui sono infatti i riferimenti alla degenerazione ellenico-caldaica, al

Kawody EmuLopdy, che & il principio di un “ateismo” dai lineamenti delfici'®?,

35 ryansit, Mariae B, VII (VILI), in TisCHENDORE, 1866, p. 129,

136 ooy, Corp. Herm. X4 el 1.

B7 ¢fr. Scarcia, 1987, p. 277.

138 rbid,

139 Apoc. Soph. 11 testo akhmimico, tr. di 0.S. Wintermute in CHARLESWORTH, I, 1983, pp. 509-510.
L Cfr. Orar. 1 (DeNNIS, 1994, pp. 5, 106 ss.); ringrazio Aelfric Bianchi e Tamara Matacchione per
avermi segnalato questa sequenza di Psello; in particolare la signorina Matacchione sta preparan-
do una edizione completa del testo.

Ibid. (DENNIS, 1994, p. 6, 118-119).

2 Ibid. (Denws, 1994, p. 6, 131-133).

M Sulla tipologia estrema, trasgressiva e libertina della divinazione delfica si erano gia espressi con

violenza i Padri greci (cft. in partic. MeHAT, 1987, pp. 436-441); sulla profetologia nella tarda anti-
chita vd. il saggio di SFAMENI GASPARRO (1993) 11-42.

141
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“femminei” (quindi metroachi) e mithraici. Lo zelo religioso di Psello non solo &
sordo all’attivith carismatica del gruppo di monaci che gravita attorno alla veggen-
te, ma neppure comprende come essi abbiano creato una propria liturgia estatica
sincreticamente legata alle Scritture.

Dositea, colta da un’estasi febbrile, incontrollata, “profetizza le cose future ed
enumera le legioni celesti” (LeA\dvTwy mpéppnow kal olpaviey katdioyov Td-
Eewv)'™: il nominare le TdEelc angeliche rientra in quella attivita visionaria impli-
cante ’ascensio nelle sfere arcontico-planetarie ed il congiungimento ultimo con la
Mritnp AGyou, la stessa “Madre del Logos” che comunica a Dositea i misteri della
Myou yévvnorc', Inutile dire che una simile ermeneutica visionaria non pud man-
tenersi a lungo in equilibrio con il potere ecclesiastico: appare quindi abbastanza
logica l'intransigente e violenta reazione di Michele Psello, che combatte 1a prete-
sa di questa parte della comuniti religiosa di possedere fonti di rivelazione autono-
me, se non addiruttura superiori.

IV. Visione e rivelazione

Un parallelo a tale tipologia estatico-visionaria & offerto dalla mistica hekalotica giudaica,
dove il buon esito della “discesa nella merkabah’ & subordinato fra I'altro a rigorosi adempi-
menti rituali. Si tratta di una esperienza estatica implicante un viaggio celeste negli hekalor, le
dimore celesti proliferazione forse di quel hekal in cui ha luogo P'estasi dell’Tsaia veterotesta-
mentario'*, un femenos inteso nella doppia accezione di “Tempio” gerosolimitano e dimora
celeste di Dio. E interessante il racconto della habizra visionaria riportato in Hekalot Rabbat,
nel quale un gruppo di estatici si riunisce intormo ad un maestro e che culmina in una ascensio-
ne mistica del maestro stesso o di qualcuno dei discepoli'”’, La mistica hekalotica prevede due
fasi di preparazione all’ascensione. La prima si protrae per alcuni giorni e comprende —come
per I'estasi di Wiraz—la purificazione delle vesti, il bagno rituale, I'isolamento dal mondo ester-
10, prescrizioni/interdizion alimentari e la recitazione di formule rituali'®. 1 altra fase & imme-
diata ed esige la meditazione, talora in una posizione di raccoglimento corporeo, di inni, canti
o preghiere, oppure di formule magiche, o di nomi magici di Dio e degli Angeli, il tutto cono-

sciuto e trasmesso per tradizione segreta®,

144 Orat. 1 (Dennts, 1994, p. 8, 173-174),

195 bid, (Dennis, 1994, p. 8, 177-180).

¥6 ofr 15 6,

"7 Cfr, Hek. Rab. 198 ss.; ALEXANDER, 1983, pp. 233-234; 1p, (1977) 169-173,

"8 Cfi, Hek. Rab. 299-300; ScHoLaM, 1986, pp. 58 s5.; GRUENWALD (1973), pp. 89-90; 1D., 1980, pp.
99-102 e p. 132 n, I; ALEXANDER, 1983, pp. 233 ss.

19 ofr. GruENWALD, 1980, pp. 102-106.
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Si & parlato di una ascensio mystica: in realta fra le due dottrine nmﬂm:n“waz.n-
soterismo mm:a&noao, ciot la ma‘aseh berestt, I"“opera della Creazione ;€ H.m
ma‘as’eh merkabah, 1" opera del Trono™"", la seconda implica, perlomeno lingui-
sticamente, una “discesa” estatica, Il Trono & ovviamente la Eﬁ.wammr di Ezechiele
I 26, quel trono divino immerso nel kabdd accecante, rilucente am uno mmwmnag.n
infinito, che curiosamente ritroviamo nel sistema gnostico dei curdi Yezidi ™.

Nel sincretismo yezidico le due tradizioni, quella “creazionistica” e quella ﬂmwm.
lotica, si trovano, a livello cosmologico e comparativo, in qualche modo unite. 11
punto di riferimento & una testimonianza siriaca riportata da Padre mEHEm.F
Giamil**®*. Secondo questa versione della cosmogonia yezidica Dio, dopo avere “scrit-
to” I"intera creazione in un libro, trae “dalla sua essenza e dalla sua Luce”, mn yth wmn
:EF..;;» altri sei d&i'™. I sei, uno dopo 'altro, creano rispettivamente il Cielo, il .mo:w.
la Luna, I’ Aria, la kukb@ sapraya, 1a “Stella Mattutina”"*®, cioz Venere, la ,?&nmm:.nn
kal pwoddpov dell’astrologia arcaica’’, ed in ultimo tutte le stelle ed i luminari (whbr’
lklhwn kwwb’ wnhyi*)'*®. Ma la demiurgia non & completa:

wmn btrkn hlyn §b"' I brw bsmy’ sb dwiyt' d-pwrgy’ Ikl hid munhwn hd’ whrw twb
Ipwrgyhwn bsniy’ sb' ‘Fsn Ikl hd kyt hd’

... € poi questi sette déi crearono nel cielo sette luoghi che [sono] torri, una per u&mmn::o

di loro, quindi crearono per le loro torri nel cielo sette troni, uno per ognuna ™.

Per ogni torre vi sono dunque i troni celesti in cui dimorano w_mwoso dei o dyye-
doL yezidici. Il termine siriaco impiegato QE_ per “torre” & pirgya ", legato al greco
mipyoc, con il doppio significato di “torre™ " e di “costellazione™: la parola espri-

150
151
152

Cfr. ScHOLEM, 1973, pp. 24 ss.

Per una sintesi bibliografica su quest’aspetto della mistica giudaica, cfr. ELior (1991) 233-249.
L’ultima messa a punto sul sistema yezidico & il bel libro di KREYENBROEK, 1995; insostituibili i
lavori di G. Furlani (in partic. FURLANI, 1930); per una bibliografia ulteriore rimando al mio mode-
sto lavoro divulgativo ALBRILE, 1996a, passim.

153 Cfr. GamiL, 1900, passim.

15 1bid. p. 4, 16.

5 5y quest'aspetto della cosmogonia yezidica, cfr. il minuzioso lavoro di FURLANI, 1947, 141-161,
dove il nostro testo & studiato a p. 143,

Cfr, Grami, 1900, p. 5, 9.

157 Cft. ad es. Timeo di Locri, Nar, mund, XXV1214. 96e (ToBIN, 1985, p. 44 ¢ p. 76 n. 11); vd. anche
quanto dice CRISTOFORETTI (1996), p. 435.

Cfr, Gramir, 1900, p. 5, 11-12.

Ibid. p. 5, 12-15; cfr. GURLANI, 1947, p. 143,

160 oy, BROCKELMANN, 1928, p. 607a.

161 ¢fr. Roccr, 1943, p. 16292,

156

158
159
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me infatti I'idea dello Zodiaco inteso come un “palazzo” o, meglio, una “torre cele-
ste”, idea che corre parallela alle estasi allucinatorie della mistica hekalotica, dove
I'unio mystica con il divino & subordinata al transito nei “palazzi” adamantini, al
fine di giungere a contemplare la merkabzh del Dio il cui nome trascende ogni qua-
lificazione. Singolare & il rovesciamento, in senso gnostico-archontico (quindi
“sethiano”), di questo mitologhema “estatico” operato dal Mandeismo, dove la
demonizzazione dello spazio astrale & lo stigma della propagazione della forza
demoniaca in senso planetario e temporale. Qui le torri arcangeliche, i troni divini
del viaggio iniziatico-teurgico, si sono trasformati nei satanici matarata, termine di
difficile e controversa interpretazione'® che rendiamo con “inferni celesti”, inten-
dendo con cid riferirci alla natura demoniaca che questi luoghi astrali hanno nell’e-
sperienza post mortem:

mipaq ruha unisimta mn pagra umn kitun zma ubisra wmn duda rahta umn kitun
d-$giria umn nangaria vasasia umahunia uazil hazin nisma bga bihda matarata

Quando lo mwﬁ.mww e I'anima uscirono dal corpo, dalla veste di carne e sangue, dal calde-

rone ribollente ™, dalla fornace incandescente, dai sepoleri, dai luoghi mnomﬁ:mmui. 5

dai tranelli, quell’anima fuggi via, in fretta, e andd su negli inferni celesti'®

E I'inizio del viaggio catartico nei matarata, codificato in questo importante e
suggestivo trattato del Ginza smala mandaico, Dei sette arconti planetari il primo &
Nbaz haila, la “forza che separa”'®, segue il sapra uhakima, lo “scriba e sapiente”
Nbu, il babilonese Nabu'®’, redattore e custode degli aspar dukrana, i “Libri dei
Morti”, cioé i libri in cui si commemorano i defunti, in una riminiscenza diabolica che
fa gridare uai uai, “ahinoi! ahinoi!”, ai malcapitati che vi transitano'®, I prossimo
inferno & il matarta delle “sette immagini che Ptahil chiamd all’esistenza”, d-saba

dmauata d-gra ptahil'®: i sette sona ovviamente le icone planetarie coinvolte con

162 Cfr. DroweRr & MacucH, 1963, pp. 241b-242a, che traduce “purgatory, place of detention”, cioé
gli usuali “purgatori planetari” ai quali alludono anche M. Lipzsarsk1, 1925 (“Wachthaus”) e K.
RupoLe (in FOERSTER, 1974), (“Watch-house”); su questa tematica, si leggono interessanti con-

siderazioni nel suggestivo saggio di ScHWABE (1960), p. 167.
53 Sulla prospettiva gnostico-dualistica sottesa all’immagine del “sangue ribollente”, cfr. in partic.

Scarcia, 1992, 501-506.
L Lett. mn nangaria uagagia, “dai sepoleri e dai luoghi rocciosi” (cfr. DROWER & Macuch, 1963, p.

32b); LipzBARSKI, 1925 (p. 444 n. 1) non traduce.

' Ginza smala 1 4 (PerervaNN, 1867, 26, 11-15; Livzsarski, 1925, 4dd, 2-5; RuoLrs [n
FoERSTER, 1974], 246),

65 Cfr. DrowER & MacucH, 1963, pp. 120a e 287a; di questo stranissimo personaggio mi sono occu-
pato in ALBRILE (1999) 195-224.
17 Cfr, FurLant, 1948, pp. 134-135.

%8 Cfr. PerarmaNN, 1867, 29, 5 ss.; Libzaarski, 1925, 446, 1 ss.; RUDoLeH (in FOERSTER, 1974), 248,
1% PrrerMaN, 1867, 30, 14; Linzears1, 1925, 446, 41-447, 1; RUDOLP (in FOERSTER, 1974), 248,
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Ptahil nelle oscure vicende della creazione di Tibil, il cosmo E.o.o:moo_,wﬁ. r.m Saba
dmauata si cospargono di rose e celebrano una misteriosa liturgia E.E::.R in que-
sto matarta sono confinati infatti coloro che si recano al .85?0 9. >ao.=mm‘.
.?EB,Q.N:_ e officiano un complesso rituale lunare (di 28 m.mo:& a base 9. sacrifici
di ovini, di libazioni e pasti sacri, celebrando il lutto del dio nella casa di .<nu.n_.n-
Dilbat'™. 11 successivo “passo nel delirio”, per usare una oosm_mmnﬂm espressione
cinematografica, & il matarta d-harasa msiha br ruha m..wn&mﬁuﬁ ,Emm:”_o n@_wﬁ.n di
Gesi Cristo il mago, figlio dello Spirito di Contraffazione E m _m So.Ho::mmHBm
polemica dei Mandei contro Gest, che in altri lnoghi del Ginza & Eg:mnﬁm con
Nbu, I’inganno mercuriale che si manifesta in quel zﬁa &.»&%ﬁ n:m:o mE:.ﬂ_mLa_
Contraffazione che traduce molto bene lo mveljpa dvtijpoy dei testi gnostici .

Sempre dello Spirito, questa volta “Santo”, :AS d-qudsa, w. :. aomaic_m_unnuo-
niaco del successivo matarta, quello di ‘Uat, il cui nomen xaﬁ::_ww. m,_c.m_.ﬁ | n”
silio oscuro dove —in aperta polemica con il Cristianesimo di Em:.h.on siriana- si
macerano, consumandosi nelle privazioni, 1 “falsi m.mn.nm:. mowwo il E&mia del
demiurgo maldestro Ptahil,'™ in cui sono confinati i Em?..mm_w__ qn:m _wmr stesso
evoca e chiama all’esistenza (ahai mabatibh bisia d-qra ptahil) 'y clod Hm. poten-
ze, le forze arcontiche che governano ed insanguinano Tibil (bfaufa abdia uzma
btibil asdia)'™.

Capo dell’ebdomade arcontica & il “vecchio, elevato, m.amﬂnﬁp mmmo.om.s.k?.cmﬁﬁ:
(matarta d-abatur hatiqga rama kasia :E.:.a.vw suo € lo spazio cosmico in cui si com-
pie la psicostasia, su una muzania, ._,.Ww_mnﬂm:.. che pesa E.onmﬂo. e E.mw.o:r mmB-
ministrando ricompense e castighi . Tramite Abatur si realizza il mysterium

A . 180
coniunctionis tra lo spirito e 1'anima (tagil umaluia ruha mn nisimta) ™.

170
171

Vd. in maniera pii dettagliata FURLANL, 1948, pp. 147 ss.

Cfr. BAUDISSIN (1916) 423-446 (lavoro che segue la leggendaria monografia Adonis und Esmun,
Leipzig, 1911, vd. in partic. pp. 67 ss.); GREEN, 1992, pp. 74 ss.; vd. anche BIANCHI (1986) 293-313.

172 Cfr. PETERMANN, 1867, 30, 20-22; Linzearski, 1925, 447, 8-10; RupoLpH (in FOERSTER, 1974),
248; vd. anche JASTROW jr. (1909) 155-166; FURLANI, 1948, pp. 133 ss.

173 perprMANN, 1867, 33, 18; LipzBARSKI, 1925, 449, 4-5; RUDOLPH (in FOERSTER, 1974), 249.

7 1o ampliato queste tematiche in ALBRILE (1997c), pp. 166 ss.

1e3 Cfr. PETERMANN, 1867, 35, 6 ss.; LipzBARSKI, 1925, 450, 8 s5.; RUDOLPH (in FOERSTER, 1974), 249,
Y76 o\ Pranil si vd. in partic. la monografia di CERUTTI, 1980, pp. 27 ss. e passin1.

77 perermany, 1867, 36, 18-19; LipzBARSKI, 1925, 451, 9-10; RuboLeH (in FOERSTER, 1974), 250,
7 PETERMANN, 1867, 36, 21.

i PETERMANN, 1867, 37, 7-9; LIDZBARSKI, 1925, 451, 25-27; RUDOLPH (in FOERSTER, 1974), 250.
180 PETERMANN, 1867,37, 9-10; LipzBARSKI, 1925, 451, 27; RUDOLPH (in FOERSTER, 1974), 250.
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V. Il mistero adamantino

E importante per la nostra breve ricerca la sequenza finale di questo trattato del
Ginza smala, dove I'anima, la nigimta, ormai purificata —cio& ricongiunta con lo
Tvelpa/ruha purificato, si trasmuta nella dmu hiia, I'Immagine di Vita. La meta-
fora & arborea: assisa nella sua dimora paradisiaca, immersa nello splendore fiam-
meggiante, la nisimta vede la ayar gupna, la “Vita Eterea™'®! da cui sgorga acqua
vivificante e la cui radice & la fonte'®* delle anime, usirsa kana h.,:.mEaE;u_ icui
rami sono gli ‘Utria e le cui foglie sono i “lampi di Luce”, pasimkia d-nhura'®*,
Tutto in questa sequenza finale di Ginza smala 1, 4 evoca le atmosfere teurgiche: dal
continuo insistere sugli effetti luminosi di uno splendore, che al pari della atryr cal-
daica, acceca ed illumina interiormente, alla visione dello al®np, lo ayar baraia,
I"“Btere straniero”'® 1a cui trasparenza nel rivelare la “dimora luminosa”, uldaura
tagna, ricorda il volc caldaico, veicolo della visibilita del Padre intellegibile.

Nel viaggio catartico della nifimta, 1'anima mandaica, i pasimkia d-nhura rap-

presentano i “lampi”, cio& i “gioielli”'*® teurgici della trasmutazione mistica; even-
to questo che si compie nel segreto della Madre lucente, nell’utero cosmico, causa

181

Sulla metafora della Vite nella gnosi mandea, cfr. quanto dico in ALBRILE (1996b), pp. 380-382.
182

1l termine & kanafkan(n)a (cfr. DRower & Macuch, 1963, p. 198a), il cui significato oscilla da
quello di “vaso, ricettacolo” a quello di “assemblea, congregazione”, nel senso di “razza” o

“comunita di fedeli”: qui & tradotto nel senso di “fonte sorgiva” delle anime, quale “fondamento”
ontologico, “matrice” (di questo ho parlato in modo pitt approfondito in ALBRILE [2000] 311-332).

PETERMANN, 1867,37, 19-20; Lipzaarski, 1925, 452, 1; RupoLe (in FOERSTER, 1974), 250,
Cfr. DROWER & MAcucH, 1963, p. 362a; vd. infra la discussione fatta alla n. 186.
Cir. PETERMANN, 1867, 37, 22.

Y86 11 1if. & ai “Lampi di Luce”, pasinikia d-nhura, espressione che troviamo sia nel Ginza smala L4
(PETERMANN, 1867, 37, 20) per indicare le “foglie” della gupna, la “Vite” divina, 1’ Albero arche-
tipico, che in altri luoghi della letteratura mandaica. La Drower ed il Lidzbarski traducono quel
pasinkia con “lampi” o “raggi” (cfr. DRowWER & Macuch, 1963, p. 362a): in un lavoro di circa
ottant’anni fa Theodor Néldeke ([1915/1916], p. 148) aveva perd intuito che pasimkia poteva esse-
re una parola di area iranica, che egli vedeva originata dal mandaico sraga (cfr. DROWER &
Macuch, 1963, p. 475a), a sua volta dipendente dal persiano erdg, “lampada”, prestito che &

documentato, per mezzo del siriaco, nell’arabo sirdj (cfr. in partic. BAILEY [1959], pp. 124-125);
e CRISTOFORETTI [1996], p. 435). A mio parere si pud collegare pasimkia all'avestico pagsa-,
“ornamento, gioiello” (cfr. BARTHOLOMAE, 1904-1906, col. 818), da cui il medio-persiano pesit
(cfr, NYBERG, II, 1974, p. 161a): I'idea & infatti quella di un “ornamento di Luce”, nel senso di un
“diadema luminoso” che cinge non solo I'albero divino, ma anche i vestiti che I’anima indossa
nella sua ascensione celeste attraverso i matarata; questa idea di pasimkia d-nhura quali “orna-
menti” o meglio, “gioielli di Luce”, sembra trovare conferma in un passo dell’avestico Bahram

183
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185
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e tramite della dvaywyn dell’anima verso Dio. Nel contesto di Pr oclo™’, da cui pro-
viene il frammento 46 degli Oracoli Caldaici'®, questa causa sorgiva si scinde
nelle tre virtl mummcm_nsm connesse con la preghiera: infatti chi prega veramente
deve Qnmqnn Te kal 4mo THG J\mcmo.man znmnnﬁxpn kol dvaywyols ﬂnomm-
PAficfar kal oty kol diielav kal épuTa, TavTny éxelvny T ,SEmp Kkal
e\mi8a Tév dryabidv; le tre virth teurgiche sono quindi “fede, verita e amore™ (ri-
ot kal dvifetav kal Epwra). Un altro verso degli Oracoli, con il commento
sempre di Proclo'®, attesta che questa triade svolgeva effettivamente una parte
importante nelle cerimonie misteriche caldaiche'®":
Tldvra {Qn év Tpol nv:n:. T Mylov kuBepviTal Te Kkal €oTy, kal Bia ToD-
TO KAl TOlG mmocBBE ol Beol mapakeevovtal Sud ThHe TpudBos TavTng
¢autobs TQ Bed ouvdmTeLy.

Nel sistema gnostico-caldaico le tre Virtll ™ caratterizzano i tre “sovrani” dei tre
mondi in cui si divide I’'universo noetico: Amore & 1’attributo del sovrano del mon-
do intellegibile, ciog Aldv, il Tempo percepito nella sua dimensione infinita ed eter-
na, ovverossia Xpévog; Verita di “HMioc, il Sole, sovrano del mondo etereo; Fede
del sovrano del mondo hylico, che corrisponde probabilmente alla Luna, ciog
Hekatg, egemone femminea della circonferenza, che cinge il cosmo fisico in una
ciclicith statica e dinamica al medesimo tempo. Secondo il Proclo della Theologia
Platonica attraverso Fede, Amore e Verita “tutto & unito con il &Suou_s asserzio-
ne che si coniuga con quanto affermano gli Oracoli Caldaici, secondo i quali I’ani-
ma, vincolata al corpo, & discesa in basso e potra essere risollevata al suo ordine pri-
migenio unendo 1’azione rituale alla parola sacra: lepg \oyw Epyov évioac'®,

~ 191

Yast, dove il fortissimo ed invincibile Vare@rayna appare al cospetto di Zoroastro nelle sembian-
ze di un uomo bellissimo e lucente, con in mano una spada “intarsiata con ogni sorta di ornamen-
ti” o “con ogni sorta di gioielli”, frapixstem vispo.pagsanhem (cfr. Yast 14, 10, 27 e
BARTHOLOMAE, 1904-1906, col. 817). Qui il Marte iranico Verafrayna & effigiato nelle vesti di un
formidabile guerriero, simile per certi versi al Conan letterario-cinematografico: indubbio quindi
che I’elsa e la spada stessa siano intarsiate di gemme e pietre preziose, I'immagine & infatti quel-
la della Luce che adorna ed ingemma un’arma che & il veicolo soteriologico del dio.

In Tim. 1212, 21-22,

Secondo 1'edizione DES PLACES, 1971; KroLL, 1894, p. 26; MAIERCIK, 1989, p. 66.

Fr. 48 DES PLACES, 1971 (cfr. MAJERCIK, 1989, p. 66; KROLL, 1894, p. 26 = Proclo, In Alc. XXIII,
52, 13-14; 53, 1-2 Cr).

190 ¢ anche LEwy, 1978, pp. 144-147; DES PLacEs, 1971, pp. 132-133,

190 Sulla funzione dei tre principi nella gnosi sethiana, c¢ff. in partic. ALBRILE (1996b), pp. 354 ss.
192 Theol, Plat. 1,26 € 194, 1.

3 Fr. 110 pES PLACES, 1971 (cfr. MAIERCIK, 1989, p. 90; KroLL, 1894, p. 51 = Psello in PG 122,
1129¢ 12-d4).
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188
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168 EZ10 ABRILE

Infatti I’anima deve ricordare la parola iniziale'*, ciod i simboli che celano il miste-

ro supremo. I simboli, seminati dal Padre nel mondo, o nelle anime secondo
Psello'”, sono stati dimenticati dalla Y1) cosmica al momento della sua disce-
sa/catabasi nella U\. Tutto questo rappresenta il fulero dell’esperienza gnostico-
misterica: I"ascensio, il ritorno dell’anima decaduta nel seno del mistero supremo
effigiato dal paterno Alwv caldaico —colorato in tinte ‘zurvanite’-'*, oppure il
ricongiungimento al vertice dell’ Ogdoade celeste, soglia che conduce al mondo
adamantino ove regna la Madre lucente, versione archontico-sethiana della Hiia
Rbia Qadmaia mandaica, la Prima Grande Vita dissolta nel fulgore sorgive.

La fluidita di contenuti e di immagini insiti nel sincretismo gnostico implica in
definitiva un suo studio non solo da un punto di vista dottrinale e teistico (cio¢ Ia
sua scomposizione ed analisi quale “eresia” subordinata al Cristianesimo), ma
anche e soprattutto da un punto di vista storico-fenomenologico, nei suoi apporti
iranico-mesopotamici ed antico-orientali'”’, Gli esempi addotti all’inizio del nostro
breve studio, provenienti dalla letteratura apocrifa, rielaborazione di tradizioni gno-
mzmmw.mwmm&oro o gnostico-midrashiche in uso presso le primitive comuniti cristia-
ne™, implicano una comprensione del sincretismo gnostico nel suo aspetto totale e
totalizzante, quale crocevia di culture trasfigurantesi nel nascente kerygma cristia-
no, che solo pochi secoli pidl tardi diverrd dogma niceno-costantiniano' m@

94
Cfr. fr. 109 DES PLACES, 1971 (cfr. MAJERCIK, 1989, p. 90; KROLL, 1894, p. 50 = Psello in PG 122,
1148a 12-14).

> Cfr. fr. 108 pEs Praces, 1971 ﬁom MAJERCIK, 1989, p. 90; KroLL, 1894, p. 50 = Proclo, In Crat.
mo 31-21, 2).

nmn mn.».wQ? 1987, pp. 281 ss.; per ulteriore bibliografia si vd. ALBRILE (1995b), pp. 139 ss. (dove
w.&:ac in considerazione una probabile forma di sincretismo gnostico-zurvanita); per lo sfondo
sincretistico si vd. anche BIDEZ (1935), passim.

97 . vk .
o Interessanti spunti a riguardo si leggono in GNoL1 (1991), pp. 357-358.
, E I'idea sviluppata in ALBRILE (1997b) 601-620.

” Un grazie ancora alla dr.ssa Emanuela Turri.
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LA GRANDE OURSE ET LE TAUREAU APIS

GODEFROID DE CALLATAY
Institut Orientaliste
Université catholique de
Louvain

From a literary joke on the name of Epaphos —a famous bull of Greek mythology— in
Aratos” description of the constellation Bootes-Arctophylax, "the Guard of the Bear"
(Phaenomena, vv. 91-93), one is lead to wonder why, a long time before the Romans identi-
fied its seven stars with the Septem Triones, the Greater Bear could already be associated
with the figure of a bull, This article seeks at answering this question by investigating some
of the documents, from Classical as well as from Ancient Egyptian iconography, which show
us that, from a very early period, this portion of the heavenly vault had been occupied by the
Egyptian bull Apis, later identified with the Greek Epaphos.

Au début du troisieme siécle avant J.-C., le grec Aratos de Soles compose ses
Phénomeénes, poéme astronomique d’un bon millier de vers qui connut durant toute
I’antiquité une fortune mxo%nos:n:o_. La plus grande partie de 1’ceuvre est consa-
crée aux constellations du ciel que le poéte décrit systématiquement. C’est une
ceuvre érudite, par nature assez spécialisée, et les développements d’Aratos sont

Cette étude est la version actualisée d’un article paru initialement dans C. OBSOMER & A.-L.
QosTHOEK (€d.), Amosiadeés, pp. 71-83. Je remercie chaleureusement Claude Obsomer de m'avoir
autorisé A republier le présent article pour le rendre accessible & un plus large public.

Voir E. Maass, Commentariorum in Aratum Reliquiae, et . MARTIN, Histoire du texte des
Phénoménes d’Aratos. Voir aussi, depuis lors, les éditions du texte parues presque simultanément
et dues respectivement 4 D, Kipp (Cambridge University Press, 1997) et & J. MARTIN (Les Belles
Lettres, 1998). Les vers d'Aratos ont €t commentés par Hipparque et traduits par Cicéron,
Germanicus et Avienus. Ils ont également exercé une influence profonde sur des auteurs comme
Lucréce, Virgile ou encore Hygin,

MHNH, 2 (2002) 175-188.
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Fig. 1: Le Bouvier et la Grande Ourse. Fragment d’un planisphére tellati . - 1
d'une édition grecque et latine des Phénomeénes d' Aratos imprimée ellation qui avoisine la
& Paris en 1559, D'aprés Camille Flammarion, Les Etoiles et les Grande Ourse (" ApkTos)

Curiosités du Ciel, Paris, 1892, p. 129,

parfois compliqués par cer-
tains jeux de mots étymo-
logiques. Pourtant, ces jeux
ne sont pas toujours gra-
tuits et il arrive qu’on trou-
ve en eux I'expression d’un
large savoir. Notre étude
partira de I'un d’entre eux,
qui semble avoir échappé
aux commentateurs moder-
nes et dont I'explication
compléte méne, comme
nous ticherons de le mont-
ret, assez loin.

1l s’agit du jeu de mots
portant sur le nom du
Bouvier (Bouwtns), que
déja les Anciens donnai-
ent parfois & la cons-

et qu’ils considéraient

comme le gardien de celle-ci, d’olt I"autre nom du Bouvier: *Apirodiat? (voir fig.
1). En effet, Aratos donne au sujet du Bouvier une explication qui semble, & pre-
miére vue, manquer singuliérement de logique (Phénoménes, vv. 91-93):

'EEomBer 8' ’EMung dépeTar éhdovtl éoLkivg
APKTO®YAAE, Tév p' dvbpes émuelovor BOQTHN,
olvey’ apafains émaduipevos eibeTal” Apkrou.
Derri¢re Hélike [autre nom de la Grande Ourse], comme 5'il la poussait devant

lui, marche le Gardien de I’Qurse, que les hommes appellent aussi le Bouvier, parce
qu’il semble toucher de son aiguillon I'Ourse-Chariot (trad. J. Martin).

De toute évidence, la traduction littérale de ces vers ne permet pas une trés

bonne intelligence du texte. Car si I’explication fournie par le pogte fait clairement

2

C’est dailleurs le nom de Bouvier qui s’est imposé aujourd’hui. Toutefois, 1’étoile principale de
la constellation a conservé son ancien nom: Arcturus (le Gardien de I’Ourse), synonyme
d’Arctophylax. Le Bouvier et la Grande Ourse, astérismes qu'un lien particulier — mais combien
compréhensible pour qui regarde le ciel — semble depuis toujours avoir réunis 'un & 1'autre, figu-
rent déja parmi les quelques constellations citées par Homére,
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intervenir la Grande Ourse voisine (dont les sept grandes étoiles se présentent effec-
tivement sous la forme d’un Chariot), elle est loin de satisfaire le simple bon sens.
Pour le lecteur non averti, le Bouvier continue de garder une Ourse ou un Chariot,
mais aucun bovidé, et origine du nom BotiTng demeure alors inexpliquée. Bien
sOr, 1’association entre un Chariot et des Beeufs s’explique assez naturellement” et
1’on pourra trouver une preuve du rapprochement dans ce fait bien connu que les
sept étoiles principales de la Grande Ourse ont regu, entre autres appellations, le
surnom de Septem Triones, les Sept Boeufs®,

Mais c’est 13, si ’on peut dire, ‘mettre la charrue avant les beeufs’. En effet,
ces Sept Beeufs qui illuminérent avec tant d’éclat le ciel septentrional des
Romains® ne semblent pas avoir été connus des Grecs®, Homére (Odyssée, V,
273) ne donne 2 la constellation que deux noms: “Apkros (I’Ourse) et“Apafa
(le Chariot), et le seul bovidé qui laboure la vofite céleste des Grecs est un
Taureau qui ne quitte pas les régions zodiacales.

D’autre part, le Bouvier fut parfois considéré comme un simple laboureur, principalement chez
certains auteurs latins qui I'ont appelé Arator (¢fr. Nigidius Figulus, éd. L. LeGranp, 1931,
Fragment 102). Mais cette conception n’est pas celle d’Aratos; voir A. LE BOBUFFLE, Les noms
latins d'astres et de constellations, p. 94-5. Quant au jeu de mots Aratos-Arator, il se trouve déja
dans l1a Troisiéme Bucolique de Virgile, au vers42. Sur cette identification voir notamment: R.S,
FiscHER, “Conon and the Poet: a Solution to Eclogue, 111, 40-2", Latomus, 41 (1982) 803-814; C.
SPRINGER, “Aratus and the Cups of Menalcas: A Note on Eclogue 3.42", Classical Journal, 79
(1983) 131-134; G. bE CALLATAY, “Quis fuit alter? Aratos, le Palinure de I'Enéide”, Bulletin de
I"Institut Historique Belge de Rome, 62 (1992) 175-192; Id., “The Knot of the Heavens", Journal
of the Warburg and Courtauld Institutes, 59 (1996) 1-13.

A. LE BOEUFFLE, op. cit., pp. 87-89. Sur les innombrables métamorphoses de cette constellation 2
travers les ages, voir R, H. ALLEN, Star Names. Their Lore and Meaning, s.v. Ursa Maior.

Ce qui n’empécha pas les auteurs de multiplier leurs représentations du plus célébre astérisme
du ciel. Il ne leur suffisait pas qu'une Ourse et la forme d’un Chariot: ils voulaient encore que
ce Chariot fiit tiré tant6t par sept Beeufs (Varron, Virgile, Ovide), tant6t par deux (Hygin), tan-
tbt... par une Qurse (Cicéron), La confusion du grand orateur est d’autant plus malencontreu-
se qu’elle apparait dans sa traduction des Phénoménes, 4 1'endroit précis qui nous occupe, ce
qui prouve d'une bonne partic de son sens 1'explication fournie par le modele grec; cfi.
Cicéron, Aratea, XV1, 1-2: Arctophylax uulgo qui dicitur esse Bootes / quod quasi temone
adiunctam prae se quatit Arctum.

La premiére apparition de I'expression septentriones remonte & Plaute (Amphitryon, v. 273). Au
sujet de cette expression, il est intéressant de noter la distinction trés claire opérée par Varron entre
les usages grecs et latins; ¢fii. De lingua latina, V11, 74: Eius signa sunt, quod has septem stella
Graeci, ut Homerus, vocant " Apaav, et propinquum eius signum, Bowtny; nostri eas septem ste-
llas, boues (ou triones) et temonem, et prope eas axen. Triones enim boves appellantur a bubul-
cis etiam nunc maxime cum arant terram. Hygin, dans son Astronomie, confirme que Iappellation
septentriones est proprement latine.
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Le probléme se pose donc comme suit: Aratos dit que le Bouvier tire son nom
de la constellation voisine, la Grande Ourse; or, dans la description qu’il donne de
cette derniére, rien ne parait préfigurer les bovins de la représentation romaine. Et
pourtant, le Bouvier grec n’est pas bouvier pour rien, et son nom lui vient bien,
comme le souligne Aratos, de la constellation voisine. En réalité, la solution du pro-
bléme doit &tre recherchée, non pas dans les avatars postérieurs de I’onomastique
stellaire, mais plut6t dans une tr&s ancienne mythologie d’origine égyptienne.

Lorsque le poéte, au vers 93 de ses Phénomenes, explique que le Gardien de
I'Ourse semble toucher de I'aiguillon (ou de la main) I'Ourse-Chariot, il insinue
bien, par ce seul mot, I'image d’un fameux bovidé. En effet, le verbe émadd@ja
qu’il emploie pour rendre cette action n’est rien d’autre qu*une ingénieuse allusion
mythologique par laquelle Aratos évoque comment, en la touchant de la main, Zeus
délivra la génisse Io de 1’enfant congu par lui, Le nom donné au bovin nouveau-né
est le rappel on ne peut plus explicite de I’événement: " Emados, le Toucher de Zeus.

Voila done pourquoi, selon Aratos, le Gardien de 1'Ourse ( A picTodthag) a regu
son autre nom de Bouvier. C’est que, dés avant 1'épogue romaine, certains voyaient
dans la constellation voisine, non pas une Ourse ou un Chariot, mais bien le jeune
taureau Epaphos, fils de Zeus et d’lo. Dans un tel contexte, la constellation du
Gardien de 1'Qurse n’avait plus vraiment de raison d’étre, et c’est trds logiquement
qu’un autre nom, plus adéquat, lui fut trouvé: le Bouvier (Bowmns),

Et 5'il faut 2 présent tourner les regards vers I'Egypte, c’est parce que les textes
classiques qui rapportent la légende d’Epaphos y invitent expressément.

Les errances d’Io et la mise au monde d’Epaphos ont ét¢ abondamment narrées
par les Anciens déji bien avant 1'époque d’Aratos’. Mais c’est sans conteste
Eschyle qui, dans deux de ses tragédies, leur a donné le plus de relief,

Dans le Prométhée Enchainé, tout d’abord, le dramaturge rapporte 1’oracle révé-
1€ par Prométhée & Io, qu’un taon taraude encore dans sa course folle (v. 846-852):

il est une ville, Canope, 4 I'extrémité du pays, 4 la bouche mame et sur un atterrisse-
ment du Nil. C'est 1a que Zeus te rendra la raison en t'imposant sa main calmante
(emaddv yeipl), d'un simple contact. Et, pour rappeler comment Zeus I'a mis au
monde, celui que tu enfanteras sera le noir Epaphos, qui cultivera tout le pays qu’ar-
rose le large cours du Nil (trad. P. Mazon).

Le méme Eschyle, dans les Suppliantes cette fois, explique comment “a cet
ancétre, issu du roi des dieux, remontent les rois de I'Egypte”®: Io arrive A Canope

7
8

Voir EscuEr, “Epaphos”, dans RE, V, col. 2708-2709.
P. Mazon, dans son introduction aux Suppliantes (Les Belles-Lettres), 1953, p. 5
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et & Memphis, od, touchée au front par la main ma Zeus, elle met au Eosam .mﬁ%crwww
d’Epaphos naitront Libye et Bélos; de ce dernier am.mnnn%o:ﬂ .Ummmo?_%m_nﬁ_ m om_uo
quante filles (les Danaides), et Egyptos, pére de cinquante fils (les .mvﬁ _mﬂ e mﬂ
Telles sont I'origine fabuleuse et la magnifique descendance que les Onoow.o:. mmam
gnées au noir Fpaphos. Pourtant, force est de no_dmm:nn que n.o fils de Nw:m.m a ._mE. s
tenu dans la mythologie grecque un réle de premier E.m? etl’on moﬁmﬁﬁ s ﬂm,._nﬂﬂ.mﬁ
ce que le nom de I'animal n'a pas obtenu la reconnaissance qu il Bnmw;. :m se !
oublier que, de trés bonne heure déjh, un amalgame s’était formé mEE\H ﬂmmm o”q. mMan
et le plus illustre bovidé d’'Egypte, Apis. En ncummm:.mzmn. la renommée p cMnEm
millénaire du dieu Apis avait tout naturellement éclipsé celle du grec Epaphos.

L’origine du syncrétisme ne saurait étre fixée avec vﬁmﬁao\u. mais son mmoﬂ“wwu
neté ne fait pas de doute. H...Emwmmommon des ﬁmﬁmmc.x Apis et mwmmﬁgm_ ﬂnw.ﬁn o
blement réalisée du temps d’Eschyle™, se trouve clairement établie peu aprés ¢
Hérodote, comme en témoigne I’extrait suivant (II, 153):

Psammétique éleva & Héphaistos des Eomﬁmnm 4 Memphis, ceux qui sont Sam.sww

vers le vent du Sud: et il construisit pour Apis, en face des propylées, une noﬁ. o% 1

le nourrit lorsqu’il s’est manifesté, tout entourée de oowonumm\om‘ et .ncaﬁ:a e _mm_n

res: au lieu de colonnes, ce sont des colosses mo,mosmn nocammw wE.Qw Mmcﬁmnmmaq-

toit. Apis, en langue grecque, est Epaphos (O 8¢ Ams katd Thv EX\vuv y

odv éotl"Emados) (trad. P-E. Legrand).

Les textes grecs et latins qui concernent le taureau Apis |m<mu ou sans mention
d’Epaphos— sont, comme on pouvait I’imaginer, trés nombreux . O@nm:_.m m_..:wcm‘m
donnent des détails sur les caractéres physiques de I’ Apis; il nous mnmu_wm ici de
considérer deux descriptions, celle d’Hérodote bien sir et celle, plus tardive mais
aussi plus riche, d’Elien.

Voici d'abord le témoignage d’Hérodote (I1I, 28):

Cet Apis ou Epaphos est un jeune taureau né a.::.m <mn:m qui ne ﬂnE EME nwa.mﬂ
voir un autre produit; les Egyptiens disent qu’un éclair aom.nmun__ m_ Emm mcﬁ -
(oéhas ¢k Tol olpavol), et que c'est fécondée par cet éclair qu’e o_u_E ﬂgima-
signes (omriLe) que voici: il est noir, il porte sur le front une EmB:% ancl o_m -
gulaire, il a sur le dos I'image d’un aigle, les poils de la queue fourchus, sous
gue 'image d'un scarabée (trad. P-E. Legrand).

9 Résumé des vers 40-48 et 311-323 des Suppliantes. Cfr.. aussi Apollodore, Bibliothéque, 11, 1, 3

5, pour une généalogie plus détaillée.

W MAZON, op. cit., p. 4.

1 \ici une liste non exhaustive des principales références a Apis dans la _qumﬂ:wa. n_wch_.wu
Hérodote, 11,153, 111, 27-28; Diodore de Sicile, u\. 85; Strabon, XVII, 1, w_.n EE&B:M. sis M . &w:.
passim; Pline, Histoire Naturelle, VI, 184-5; Elien, X1, 10; Eus¢be, Préparation évangéiique, 11,
1, 19; 11, 1, 50; 111, 13, 1; Augustin, Cité de Dieu, XVIII, 5.
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La description d’Hérodote est loin d’étre compléte, mais elle permet déja de
comprendre qu’Epaphos et Apis avaient bien des raisons d’étre confondus. Epaphos
est noir, né a Memphis d’une vache que le foudroyant Zeus a touchée au front. Apis
est le taureau de Memphis, qu’une vache a mis au monde, fécondée par un éclair du
ciel; il est noir, mais une marque blanche est posée sur son front.

Le témoignage d’Elien est d’une plus grande importance pour notre sujet, parce
qu’il se montre plus précis sur les fameux signes, au nombre de vingt-neuf selon
lui'?, qui jalonnent le corps de I'animal (XTI, 10):

Les Egyptiens sont capables de dire quels astres chaque marque symbolise et ils
ajoutent que les marques révélent la montée des eaux du Nil et la forme de I'univers.
Mais tu pourras voir aussi, comme ils I"affirment, une marque qui laisse entendre que
I'ombre est antérieure 2 la lumigre; et une autre marque explique la forme du crois-
sant lunaire & celui qui comprend. Il y a, en plus de celles-ci, d’autres énigmes qui ne
sont pas des symboles simples aux yeux des profanes et de ceux qui ne connaissent
pas les sciences divines.

Elien ne donne pas plus d’explication sur le sujet’® mais sa description, tout
énigmatique qu’elle soit, laisse clairement deviner cette réalité: la symbolique du
taureau Apis est une symbolique essenticllement céleste. L’animal est né du ciel et
il porte sur lui certains signes pour le rappeler aux mortels.

C’est ce que révele aussi la trés abondante iconographie du taureau Apis. Le
culte d’Apis remonte trés haut dans le temps et son histoire a di connaitre, sans
doute, nombre de transformations'*. Mais 1a physionomie d’Apis s’est remarqua-
blement conservée'> et les signes corporels, ces anpuiLa qui rendent 1’ animal unique
au monde, se retrouvent sur la plupart de ses représentations (voir fig. 2). Voici ce

2 st possible que le nombre 29, lui-méme symbolique, fasse référence aux jours du mois. Il existe

de nombreuses correspondances symboliques entre la Lune et le taureau Apis, en particulier sur le
plan de la fécondité.. On sait par exemple que la Lune, tout comme le taureau Apis, passe pour avoir
exercé son influence sur les crues du Nil; ¢fy:. Plutarque, Isis et Osiris (selon Plutarque, 1'éclair céles-
te qui féconde Ja mére d’ Apis descend de la Lune), D'autre part, le témoignage d’Elien indique qu'u-
ne marque d’ Apis symbolise le croissant lunaire. Pline, Histoire Naturelle, VIII, 184, précise que
cette tache blanche se trouve sur le coté droit de la béte. Enfin, Ammien Marcellin, XXI1I, 14, 7, affir-
me qu’Apis est lui-méme consacré & la Lune, tandis que Mnévis, autre grand taureau d’Egypte, est
consacré au Soleil. Voir aussi E. OTT0, Beitrdge zur Geschichte der Stierkulte in Agypten.

Il se contente de suggérer A ses lecteurs la consultation d’autres sources. Mais aucun témoignage
plus précis que le sien ne nous est parvenu,

Sur le culte d’Apis et ses transformations, voir E. OtTo, op. cit., et E. WINTER, Der Apiskult im
Alten Agypten. Voir aussi J. VERCOUTTER, “Apis”, dans LA, 1, 1975, col. 338-350.

Voir G. J. F. KATER-SIBBES & M. J, VERMASEREN, Apis. Voir aussi S. BAKHOUM, “Signification de
I"image d'Apis sur le monnayage d’ Alexandrie”, Chronique d’Egypte, 67 (1992) 133-142,

15
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que serait, en quel-
que sorte, le por-
trait-type d’ Apis:

Le taureau est
presque toujours
représenté debout
et en mouvement.

11 porte sur son
dos une sorte de
couverture rectan-
gulaire, a figures
géométriques. De
part et d’autre de
la couverture se
trouvent générale-
ment 1'image du
vautour  céleste,
aux ailes large-
ment déployées, et
celle du scarabée Fig. 2 : Les signes d’Apis. Statuette en bronze: Kassel, Landesmuseum
ailé (Staatliche Sammlungen, Antiken-Abteilung), inv. N° B10. D’aprés O..H ..m.

’ Kater-Sibbes et M. J. Vermaseren, Apis I, The Monments of the Hellenistic-

Sur le front du Roman Period from Egypt, Leyde, 1975, pl. XXXVI, n° 50.
taureau figure une marque triangulaire et, entre ses deux cornes, on trouve le disque
solaire ainsi qu'un uraeus.

Certains Apis portent sur leurs flancs le croissant lunaire.
Dans les peintures, ' Apis est toujours noir et ses marques sont blanches.

Méme si, pour reprendre 1'expression d’Elien, certaines de ces caractéristiques
“ne sont pas des symboles simples”, I’étude iconographique révéle que les Grecs,
amsmE:ﬁé&ﬁmou,anmmmmmmaamnnm&ﬁn_m tradition d’origine'S. Le vautour, le

scarabée ailé, le croissant et le disque, la couleur méme de 1’animal, tout cela ren-

16 \oir A. MARIETTE, Le Sérapéum de Memphis, p. 9: “Ces descriptions, rapprochées de nombreuses
figures d’Apis que nous possédons, sont exacles dans leur ensemble, et nous prouvent que les
Grecs n'ont pas été mal informés, en ce qui concerne les signes par lesquels il semblait aux Egyp-
tiens qu’ Apis trahissait son origine céleste. 11 faut méme croire que plusieurs de ces signes, con-
nus autrefois des Grecs, se déroberont pour toujours i nous, malgré nos ressources nouvelles,
parce qu’ils tiennent 2 la nature méme de I"animal, et que I'artiste égyptien, si expert qu'il et €té,
n’a jamais pu avoir I'idée de les rendre”.
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voie i i émoi
roie Hﬂmﬂwmﬁénmn au n:.wr Tous les témoignages s’accordent donc pour faire du
pis un dieu du ciel, et c’est ce qu’il importe de noter dans cette étude

HLOSM avons vu GGQ. ﬁ_.mﬂm sa Q@mOHh_ucO: nm_w Hm <D.QHW Omuﬂmﬁm_ _.0 Huowﬂﬂ EDHOM :.m" Tmﬂ
ﬂ—uﬁ;m —N ﬁO:E..ﬂ:mHmOﬂ Q@ Hm QHNBQW O._.—Hmﬁ d MW nm ﬂﬂﬂﬂ d m a H-Cm. ette

une m.::.wHCmH S ~ 2 ﬁ @ o

m
Mﬂmonnaﬂ est unanimement située en .m (Uw@ et Qﬂ :.DD&UHOEN textes Gmmmm.—@ﬁﬂm :nﬂn—ﬂﬂﬂ_;
@ﬁ mﬁm.ﬁwom n'est rien Q autre ﬁ_\wﬂ M@ nom grec Qﬂ taureau me_mu en >TE. > M_Hﬂmﬂmmm_
m l
nous ﬁ—ﬂﬂOﬁr_HOﬂm en retour ﬂ @ ~
ue cet }ﬁhw se trouve par §a nature H-H@mn.——w en :mamnﬂ.— QS €C
t constante avec Hﬂ C H @

te et ¢ 1€1, H._Oﬂm nous QGEHNEQQUM Qﬂw HOH.m S1 H on peut OOm-mH:HHﬁm cette
mNUOE entre wﬂ taurea }U ouve-t-on
Ie! reau 1S et Hﬂ OOH.-WHGENHHOE h-—m Hm. QHEHQQ O.ﬁmmm. HH u )
NHEQ_.:M @CG nmm.n._.m Hﬁm .~ NNNEQB&N;NH_ une autre trace m_.ﬂ_ﬂ.nmﬂﬂ QQ cette H@wm.ﬁao_.:

Fig. 3: Gemme &nﬁ:m&.:n nwsm__. : — ; g
. i . ne. Kassel, Landesmuseum (Staatl. Kunsts],
Antiken-Abt.), Daprés E. Winter, Der Apiskult im Alten Agypten, Mayence, WSM_..M NW.

Suru i ir fi
L _“ﬁ %%MMH Mw nm.w:mrnﬂ (voir fig. 3)"7, on peut voir, occupant tout le centre
o dess nmﬁ R _m_ marche sur le sol et se dirige vers deux tiges épineuses.
ks ﬂm&%o:ho_p es .wn le croissant lunaire. L’animal ne porte pas sur son dos
b cls et la mn_.:.m présence de la Lune, apparaissant ici exactement
elle quon trouve parfois sur les flancs d’ Apis, ne suffirait pas pour qu’on

17
Kassel, Landesmuseum; voir G

LR ; :
WINTER, op. cit., p. 29, KATER-SIBRES, M. J. VERMASEREN, Apis I, n° 416; et E.
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reconnaisse  coup siir le taureau sacré. Mais ¢’est chose faite lorsqu’on remarque
qu’un buste d"Hélios est placé entre les deux cornes de la béte, i I’endroit précis oil,
depuis une trés haute antiquité, Apis porte le disque du Soleil.

Le taureau Apis est donc identifié. Mais peut-on affirmer, avec toute I'assuran-
ce voulue, que les sept étoiles sont celles de la Grande Ourse?

Ne seraient-elles pas plutdt les sept Pléiades, astérisme fameux et qui, de sur-
croit, appartient 2 la constellation zodiacale du Taureau? La question peut étre défi-
nitivement tranchée mais il faut pour cela rapprocher la gemme d’une monnaie de
la Rome républicaine, et ce rapprochement n’a, semble-t-il, jamais €t€ fait.

En l'an 76 avant
J.-C., une piéce est
frappée par L. Lucre-
tius (voir fig. 4)'%. Sur
la face de la monnaie,
on retrouve, presque
trait pour trait, la téte
d’Hélios. Au revers fi-
gurent le méme crois-
sant de Lune et sept
étoiles. Cette fois, le
taureau Apis a dis-
paru, Mais a sa place se trouvent le nom et le surnom de celui qui a frappé la piéce:
L. LVCRETI. TRIO. Le jeu de mot (ou de signe) est évident et il est pour nous trés
significatif: frio est, comme nous I’avons déja noté, le nom communément donné
par les Latins & chacun des Sept Beeufs de la Grande Ourse; ce nom n’a rien & voir
avec le taureau zodiacal.

Fig. 4: Monnaie de L. Lucretius Trio. D’aprés M. H. Crawford, Reman
Republican Coinage, 11, Cambridge, 1974, pl. XLIX, n® 390/1.

L'intérét de ce rapprochement est double. D’abord, il permet, selon toute vrai-
semblance, de dater les deux objets de la méme époque, en I’occurrence celle de
Lucretius Trio, ¢’est-3-dire le début du I* siécle avant J.-C. On doit donc probable-
ment corriger la date généralement accordée 4 la gemme, d’aprés les seuls critéres
techniques et stylistiques,  savoir II (et méme IV®) siecle aprés J.-C. Ensuite —ct
¢’est &évidemment le plus important pour notre étude—, cette comparaison démontre
qu’en pleine époque romaine on associait Apis et la Grande Ourse, comme pour
rappeler que le divin taureau d’Egypte était le véritable ancétre des Sept Boeufs
latins, ce que semblait déja annoncer I’Epaphos des Phénomenes.

Voila donc deux témoignages, 'un grec, I’autre latin, d’une ancienne conception
de la Grande Ourse, deux souvenirs d’un temps oll, sur les bords du Nil, on devait

18 M. H. CRAWFORD, Roman Republican Coinage, n® 390/1 (vol. I, p. 404 et vol. II, pl. XLIX).
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que l’expression d’une vaine
érudition propre a ['esprit
alexandrin. Il reste tout de mé-
me difficile de considérer com-
me purement gratuite 1'iden-
tification du plus sacré des ani-
maux égyptiens et de la plus
célebre constellation du ciel,
C’est pourquoi il ne nous sem-
ble pas sans intérét d’examiner
si des données authentiquement
égyptiennes ne viennent pas &
I’appui de cette identification.

Fort heureusement pour
notre sujet, la Grande Ourse
est une des rares constellations
. de la sphére égyptienne qui
puissent &tre reconnues avec certitude. Sous trois formes différentes, un animal
unique occupe cette partie du ciel: un taureau.

culaire» de Dendera. D'aprés la Description de I'Egypte,
Antiquités, IV, Paris, 1809, pl, 21.

Parfois, seule figure la cuisse de ’animal, comme le remarquait déja
Champollion: “la Cuisse, constellation du ciel boréal voisine de la Petite Qurse™'.
C’est cette Cuisse de Taureau, identifiée aux sept étoiles de la Grande Ourse par
Lepsius™, qui apparait sur le célgbre ‘zodiaque circulaire’ de Dendera (époque
romaine, voir fig. 5)*', et hps$, la Cuisse, est aussi le nom que les Egyptiens eux-
mémes donnaient traditionnellement 2 la constellation

19 4 ; g e
J.-F. CHAMPOLLION, Grammaire égyptienne, p. 85. L’identification de 1'Qurse avec la Cuisse de

Seth-Typhon (¢fr: Plutarque, Isis et Osiris, 21) semble étre relativement tardive.

Sur I'identification généralement admise des plus importantes constellations égyptiennes, voir H.
CHATLEY, “Egyptian Astronomy", Journal of Egyptian Archaeology, 26 (1940) 120-126.

Pour l'interprétation astronomique et mythologique du «zodiaque», voir en dernier lieu E.
AUBOURG, “La date de conception du zodiaque du temple d'Hathor a Dendera”, Bulletin de
Plnstitut Frangais d’Archéologie Orientale, 95 (1995) 1-10, et S. CAUVILLE, Le Zodiaque d’Osiris,
Leuven, 1997. Sur les particularités générales de la chronologie égyptienne, voir A.-S. von
BOMHARD, Le calendrier égyptien: une euvre d'éternité.

20
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Plus souvent, on retrouve la méme cuis-
se, mais alors prolongée par la _Hm.ﬁ et _ﬁmm
cornes du taureau. C’est le dessin quon
peut voir, par exemple, au Ramesseum
(XIX® dynastie) ou dans la Eﬁg de
Senmut (XVIII® dynastie, voir figure 6). .
Sur le «zodiaque rectangulaire» de Den-
dera (voir fig. 7) et sur celui d’Edfou, ce
dessin étrange est entouré, comme pour
dissiper toute possible mnc?oe._mw par sept
étoiles. Lorsque le taureau apparait sous la
forme d’une cuisse et d’une téte, il est sou-
vent accompagné d’un nom différent du
premier, mshityw. Le sens de ce terme o\,ﬁ sa
relation probable avec I'outil du méme
nom employé pour 1’ «ouverture de la bou-
che» restent énigmatiques pour nous.

Fig. 6: Détail de la tombe de Senmut, U_mw.nmm
0. Neugebauer et R. A. Parker, Egyptian

Astronomical Texts, 1I1. Decans, Planets,
Constellations and Zodiacs, Plates, Londres,
1969, Planche I.

== e

Fig. 7: Détail du «zo-
diaque rectangulaire»
de Dendera. D’aprés
la Description de | E-
gypte, Antiquités, IV,
Paris, 1809, pl. 20.

(L4

e E B R :
) e T

St e R

Enfin, il arrive §
que le taureau soit
représenté tout en- |
tier, comme, par
exemple, au plafond
de la tombe de Séti
1% (XIX® dynastie,
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voir fig. 8), ol il recoit encore une fois le nom de mshtyw.

Fig. 8 : Détail de la tombe de Séti

I¥T i Thebes. D'aprés H. Brugsch, Thesaurus Inscriptionim
Aegyptiacarum, 1, Leipzig, 1883, p. 124,

En dépit de ses différentes appellations et de ses multiples apparences, il s’a-
git bien du méme animal, comme le montre la place qu’il occupe semblablement
dans toutes les figurations, entouré des mémes voisins. Voila Ie taureau que les
Egyptiens voyaient & la place de notre Grande Ourse. Voila le taureau qui est, pen-
sons-nous, le grand responsable des «aspects bovins» conservés par la Grande

Ourse des Grecs et des Romains. Et c'est aussi & cause de ce taureau que le
Gardien de 1'Ourse fut appelé Bouvier.

Nous devons provisoirement mettre un terme i ces considérations. Le rappro-
chement du taureau Apis et de la Grande Ourse était une hypothése. Nous croyons
avoir réuni dans cette étude suffisamment de témoignages pour rendre cette hypo-
thése vraisemblable. Mais le sujet est si vaste qu'il dépasse le cadre du présent arti-

cle. Nous préférons donc remettre 2 plus tard I'étude d’un certain nombre de ques-
tions que nous nous contenterons ici d’évoquer.

Peut-on inclure dans la symbolique céleste d’Apis le rite du phrr Hp? Cette
course circulaire™, que le taureau Apis accomplit autour de 1'enceinte sacrée de
Memphis, ne reproduit-elle pas 1'éternelle course des étoiles autour du pble? Aratos
semble avoir donné le premier 2 la Grande Ourse le nom d’* EXkn, Celle qui tour-
ne, et méme, si I’on se fonde sur certains emplois du mot, Celle qui tourne é la

2 Sur la course rituelle du taureau, qui pourrait étre & Porigine du nom méme d’Apis, voir E. OTT0,
op. cit., et W. HeLck, “Rituale (6)”, dans LA, V, 1984, col. 274-5. Voir aussi D, J. THOMPSON,
Memphis under the Ptolemies, p. 190-211 et, en dernier lieu, L. DepuypT, “Murder in Memphis:

the Story of Cambyses’s Mortal Wounding of the Apis Bull (ca, 523 B.C.E.)", Journal of Near
Eastern Studies, 54 (1995) 119-126.
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facon des w&x@uu.

Y aurait-il des liens précis entre 1'Apis égyptien et la croyance, répandue en
Gréce et & Rome mais probablement d’origine mmqmﬂn:smﬁ. selon laquelle des
abeilles naissent dans le corps en putréfaction d’un taurean? En particulier, que
cache le jeu de mots sur apis (le nom latin de ’abeille) dans 1'épisode d’Aristée
raconté par Virgile™?

Enfin, I’ Apis égyptien ne doit-il pas étre rapproché du Dionysos grec, le dieu &
cornes, dont la mére Séméle (c’est-d-dire la Lune), enceinte de six mois, fut fou-
droyée par Zeus, et qui fut sauvé pour naitre une deuxiéme fois, issu de la Cuisse
de Zeus™®?

Voila quelques-uns des problémes que nous aimerions traiter en détail dans des
études qui pourraient peut-8tre un jour prolonger ou confirmer celle-ci.
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MEN, UN DIOS LUNAR, CON CORONA DE RAYOS'

MARiA Paz DE Hoz
Universidad de Salamanca

A short series of epigraphic monuments presents us with an apparently idiosyncratic
iconography on the Moon-god Men crowned with sun-rays that awaits for a clarification,
Many of the most relevant and characteristic attributes of the Moon-god Men as we know
them from funerary imprecations and confessional inscriptions (his importance in judicial
appeal, for the protection of tombs and his sovereign-like character) resemble the main fea-
tures of the Sun god Helios, During Roman-imperial times the rise of the god Men to the
highs of a cosmic god made him even more likely to be assimilated with the Sun god (who
plays such an important role in the syncretic religion of the time) as epigraphy and Greek
magical papyri bear witness of., We may infer that the representation of Men with sun-rays
or even the iconography of the sun and the moon as manifestation of Men's attributes are
both congruous with his new sphere of power.

No existe duda algnna sobre el cardcter lunar del dios Men, un dios de origen
anatolio o persa segiin las distintas teorfas, pero muy bien atestiguado, a menudo
como paredro de la Meter anatolia, en casi toda Asia Menor imperial, donde a juz-
gar por las monedas tenfa rango de divinidad oficial'. Su simbolo principal es un

Referencias abreviadas:

Beicht.: G. PeErzL, Die Beichtinschriften Westkleinasiens (=EpigrAnat. 22), Bonn, 1994,

RicL: M. RicL, “Hosios kai Dikaios”, EpigrAnat., 18 (1991) 1-70.

Biorek: G. BIORCK, Der Fluch des Christen Sabinus (Papyrus Upsaliensis 8), Uppsala, 1938,
pégs. 24-33.

CMRDM: E. LANE, Corpus Monumentorum Religionis Dei Menis, I-1V, Leiden, 1976.

Lyd.: M. P. pe Hoz, Die lydischen Kulte im Lichte der griechischen Inschriften (AMS 36), Bonn, 1999,

Sobre su culto en general v. E. LANE, “Men: a neglected Cult of Roman Asia Minor”, ANRW, 11
18,3 (1990), pdgs. 2161-2174; In.,, CMRDM. Un comentario exhaustivo de las distintas teorfas
sobre el origen del dios se encuentra en Ip., Berytus, 171 (1968) 81-106. Para més argumentos

MHNH, 2 (2002) 189-202.
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creciente lunar y su nombre la forma helenizada de un teénimo lunar?. Parte de su

indumentaria la forman el llamado gorro frigio y los pantalones o anaxyrides frigios
o persas, y entre sus principales atributos estén la pifia, el toro al que pisa la cerviz
en posicién dominadora y el gallo, que simbolizan su cardcter predominantemente
lunar. Sin embargo, una estela de Lidia y otra de procedencia desconocida presen-
tan al dios, de manera aparentemente inexplicable, con una corona de Ewo%. Su
carécter solar se explica muy bien a partir de varias de sus funciones divinas, que
se suponen inherentes al dios en su larga tradicién, en el marco del sincretismo reli-
gioso impregnado de elementos astroldgicos y propio del mundo grecorromano en
la época en que se fechan las representaciones mencionadas, siglos n-1m’,

Entre las caracteristicas de Men destaca su cardcter justiciero y vengador, que
castiga a los pecadores y venga a quienes acuden a él a causa de un agravio. Esta
propiedad del dios estd muy bien atestiguada en un tipo de inscripciones particula-
res de una zona comprendida entre el noreste lidio y el occidente frigio, inscripcio-

en favor de su teoria sobre el origen persa del'dios v. A, vAN HAEPEREN-POURBAIX, “Recherches
sur les origines, la nature et les attributs du dieu Men”, en R. DONCEEL- R. LEBRUN (edd.),
Archéologie et Religions de I'Anatolie Ancienne. Mélanges en I"honneur du Prof. Paul Naster,
Lovaina, 1983, pdgs. 221-57.

Cf. el nombre Mels, que en griego significa creciente lunar, con el que se invoca al dios en varias
inscripciones minorasidticas.

La estela lidia es una inscripcién votiva del tercer cuarto del 5. IT d.C., dedicada a Artemis Anaitis
(TAM V1 331 = Lyd. 3.40), con la representacién de una Artemis efesia con creciente lunar y de
un dios con la vestimenta tipica de Men y corona de rayos que, a juzgar por el cetro y la pifia que
sostiene y por la procedencia de la inseripcién del santuario de Artemis Anaitis y Men Tiamou
cerca de Ayazviran, se puede identificar sin duda con este dios (v. fotograffa en R. Fleischer,
Artemis von Ephesos (EPRO 35), Leiden, 1973, 14m. 39). El testimonio, de procedencia descono-
cida, es una estela dedicada a Men cwtiip kal mloutoBuitns (CMRDM 1 142), de época tardfa,
con un abigarrado cémulo de sfmbolos debajo de una cabeza del dios asentada sobre un crecien-
te, con una corona de rayos que a su vez sirve de apoyo a otro creciente con disco solar y creciente.
Debajo de la cabeza destaca un bucrdneo y bajo él numerosos simbolos (pifia, cornucopia, ser-
pientes, caduceo, cabra, oveja, otra cabeza de toro, instrumentos musicales, etc.), todo ello flan-
queado por dos pares de antorchas. En ambos casos se mantiene la simbologfa lunar, en el prime-
ro mediante la adjudicaci6n del creciente a la diosa paredra, de la que no es atributo, y en el segun-
do mediante la representacién del creciente en el centro de la diadema de rayos y, de forma reite-
rativa, por todo el campo iconogréfico.

Nos basamos en testimonios epigréficos que revelan la adoracién popular del dics, y también en
los papiros mégicos griegos, que, aunque ligeramente posteriores a las fechas de nuestros textos,
por su extensién y los numerosos himnos e invocaciones a los dioses que contienen y el hecho de
que reflejan el sincretismo de la época, proporcionan una valiosa fuente de informaci6n sobre la
mentalidad religiosa popular que subyace a la redaccién mds culta e intelectual de dichos papiros.
No utilizamos en cambio los testimonios mds tardios del culto oficial al Sol institucionalizado por
Roma y asimilado a un culto imperial.
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nes confesionales en las que los fieles, tras haber sido castigados por la divinidad,
confiesan sus pecados y piden el perddn divino haciendo piiblica su falta y procla-
mando el poder del dios y la magnitud de su <nsmmzwmm. En varias ocasiones el cas-
tigo y la confesién son el resultado de una apelacién por parte del agraviado a la
divinidad para que haga justicia, a veces teniendo que identificar al autor descono-
cido del delito®. Otras veces se invoca la proteccién divina ante un posible delito,
como en el caso de la colocacién de los cetros del dios en unos bafios para exigir
justicia en caso de robo. Como efectivamente éste se produjo, el dios buscé al cul-
pable y le castigé (Beicht. 3 = Lyd. 39.14).

En relacién con esta faceta del dios estd su carécter como protector de tumbas y
vengador de aquellas profanadas. En Licaonia especialmente el dios es invocado
como katachthonios (CMRDM, 1143-151) y de Lidia proceden numerosas impre-
caciones funerarias dirigidas a Men (Lyd.39.15-39.19) y otras a otros dioses ka-
tachthonioi o sin especificar que, a juzgar por rasgos de contenido y detalles icono-
gréficos, parecen ser distintas variantes del dios Men’. En esta zona de donde pro-
ceden las inscripciones confesionales, 1os testimonios funerarios atestiguan la prac-
tica de colocar cetros como hipdstasis del dios y decir imprecaciones para proteger
la tumba y apelar a la venganza divina en caso de violaci6én®.

La faceta justiciera y vengadora del dios Helios que todo lo ve (c¢f. II. 3.277;

Aesch., Ch. 985s.; Hym.orph. 8.1}, incluso los crimenes mds escondidos, es bien
conocida’. Un buen reflejo lo encontramos en la invocacidn, contenida en un papi-

5 Parauna recopilaci6n de las inscripciones confesionales v. Beicht. Sobre los tipos de pecados, cas-

tigos, etc. v. A. CHANIOTIS, “Tempeljustiz im kaiserzeitlichen Kleinasien”, en G. THOR - L

VELISSAROPOULOS (edd.), Symposion 1995 (1997), pégs. 353-84.

Cf. por ejemplo el caso de Syntyche (Beicht. 59 = Lyd.39.9), a quien robaron una piedra preciosa

y acudi6 al dios tva abriy ixavomoriat. Este hizo que la piedra reapareciese en el lugar de donde

habfa sido sustrafda, envuelta en una tela y sin brillo, posiblemente por haber sido utilizada en

pricticas de magia. A su Vez, Syntyche fue castigada por Men por no hacer piiblico el poder del

dios: mepLipuPotions avTis TIV Bovapy Tol Beob.

v. Lyd., pag. 84.

8 e Lyd. 3.16 y pag. 120. Parala colocacién de cetros y formulacién de imprecaciones en inscrip-
ciones confesionales con el fin de reclamar la venganza divina en caso de agravio ya realizado o
posible en el futuro, cf. Beicht. 3 (Lyd. 39.14), 68 (3.26), 69 (3.27), aunque en este (iltimo caso la
aparentemente agraviada, que colocé el cetro y dejé las imprecaciones en el templo, fue a su vez
castigada porque reclamé la venganza divina injustamente.

Sobre la relacién entre el sol que todo la ve y la justicia v. F. CumonT, “II Sole vindice dei delit-
ti", Mem.Pont.Acad.Arch., 1 (1923) 65-80. Para el papel de este dios como divinidad més fre-
cuentemente invocada en las siiplicas de venganza, V. 1L, S. VERSNEL, “Beyond cursing: the Appeal
to Justice in Judicial Prayers”, en CH. A. FARAONE- D. OBBINK, Magike Hiera. Ancient Greek
Magic and Religion, Oxford-N. York, 1991, pags. 70-71. Helios forma junto con Zeus y Ge la tria-
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Mwoﬂuwmﬁ_oo. al dios w a sus pupilas que traen a la luz las obras injustas, para que
ks MMM M un Mumnﬁ__ on y lo pongan en evidencia (PGM V 186s.) yen E_E Ewnmw
a galata en que la difunta dice haber deposi junt 1
: positado junto a una sacerdoti-
W_w ,\m._ww_mmm .wm_mn;ﬂ Mn plata y una esmeralda, y, para el caso de que no HMHmMM:
, invoca al dios: “Oclov Alkeor, “Hie KO ULELS €
: invoca. : ; pLe, Upels éxBikfioaTe avTt
p_\mmmmw_mu zwﬁ Ta Tékva {dGvta (Bjérek 13= Ricl 88; cf. Bjorck 14 vm_.mﬂ._z caso M_.H_.ch
ey M.M@. pero m.oﬂ.uam m&o se H.n invoca en casos de muertes sospechosas: “H\t
e ] En 3, m.:mpmv" Hh\we, €idiknoov (4, Ponto); Kipe “Hile, ths mpxnﬂsm
onV.fyaﬂﬁ,_.mN,Wme.. i ymoo:,_@ oc O émifovhos yevdjevos . Tis Yy aM
e auw_ dMAa mdwﬁmE._B: H.chcu Ths oTevaxds TV PrabavdTay (5 Q._mhuv.
:&5”:\_ v polpav n,:w:q\o?u epnv Atavelo (6, Mesopotamia); Oed EMNQ,:; _Am._w
il emémry Kkal \IV:E kai Nepéoeou alper "A. dwpos ,_,mm. Xmmnnm” (11
H.N_m._&ﬂ Mwmmow Ew:nmo: de posible uso de un veneno, cf. Beicht. 69 = Lyd.3 m\c_
. mpleadas son muy similares a las que e : inserip-
ciones confesionales: términos con el el N b i3
i ales: line emento €kdLice-, verbos que hace;
cia a la persecuci6n del criminal por parte del dios ntmﬁmnthEa Q,ﬂm.euq__onnwmas-

elios es apelado también de forma simplemente preventiva como protector de

tumbas, por ejemplo en Amorion, Peri
23, , Perinth i ilicia (j
1ok Bl oo ot os Herakleia, Olba de Cilicia (junto con

L : -
o How mmw%ommmmw MM Jﬂ%w%wﬂm MmsoH del ciclo y del mundo subterréineo se refleja
S 2s.: TOV éml TOV K6 L Omd TOV K
oty v e 6 . OV Kkéopov Kkal Umd TOV Kéo-
_ yepoviia, yains Te xdolo xal "Aidao, & 3
Tar Satpoves dvBpdmwy ol mply d loopd st gt A
L Ba) plv ¢dos eloopbuvTe i6
ze Bpaim ), recordando la ape
,_.oﬂmnxm“\“mmm#\ al kdTo[Bev] (CMRDM I 154) o Mfjvas -tév Te Omnmcﬁwowﬁm%“
XBoviovs (CMRDM 156) en estelas del sureste minorasidtico'?, Una de estas

da imprecatoria tradicional en la Greci i
: recia antigua. Resulta significativo
Célquide, del s. IV-III a.C., se afiada Men a esta triada (SEG XLV n° Hw_.w.wvm: e saera e e

v. VERSNEL, loc. cit.,, para la termi i
, loc. cit., nologfa en relac i
aparece en las inscripciones confesionales. TR O s TS o e

M
POWWAZW h qubm.ﬂwwn_mm .%c.m .m__.mmamaom consevados de la estela v, ahora TH. DREW-BEAR - T.
e _.qu. Eghwn ﬂn_.wmw w:mumv. _um.w.m. 125s., n° 5); SAYAR, Perinthos Herakleia Ea:m.
by __ o .h. iP. 1E.mn=_ _.Q.m ?mm?.%m: von Parion, Bonn, 1983, n° mu_ Em:o.w.
o mﬁo%m:% uneraria, mds retdrica e intelectual, de Neocesarea del Ponto hecha por
Pl :oo‘ﬁu. @o?cx_g.ﬁ imprécation funéraire & Néocésarée, 1959 m.n

» Ge y Helios (trfada imprecatoria tradicional griega) en una H.Evaom&.g ?_.v_msﬂw

de Tigla M. T UZON-M, WORRLE, Eine neue € €m p ischen Aliol
s . RKTUZU! . LE, Y
F V. ne H_.—_mnmcm” le aus d hr B hi 1,

Ya en un texto egipcio de ¢ i
poca persa se invoca a Helios co fi i
A : mo sefior del cielo
m.am:“ MM._ %m m._EEm y desciende a lo més bajo (J. AsSMANN, h...:%%..,.%av.m.n M..Ow o den
gott. Untersuchungen zur altigypstischen Hymnik 1, Berlin, 1969 pag. 55) feder an den
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estelas 5<oomm5m4n5 mﬁmccm.u _Sscqﬁ AQEZDE 1155; ¢f PGM X11217-27: & Beol
oUpdwiot, & Beol Umd vy, @ Oeol év éow pépel kuholpevol, Tpels filoL...).

Resulta significativo para la posible relacién entre Men y Helios el hecho de que
el dios solar aparezca a menudo acompafiado de Selene en esta misma funcién pro-
tectora de los muertos, por ejemplo en una estela funeraria de procedencia segura-
mente greco-oriental con representacion de un jinete y los bustos de la luna (con
creciente lunar) y el sol, o en imprecaciones funerarias con invocacién a Helios y
Selene en Pisidia y Cilicia’®. Como establece Strubbe, después de los dioses en
general y los dioses katachthonioi, a veces junto con los (ep)ouranioi, las divinida-
des mds frecuentes en imprecaciones funerarias son los dioses lunares (Men,
Selene, Hécate) seguidos de Helios, a menudo en compaiifa de un dios lunar'*, No
resulta por tanto sorprendente que en una estela funeraria de Frigia oooamEmr
donde Hécate es una de las divinidades més invocadas como protectora de los muer-
tos, aparezca la triple Hécate con un busto de Zeus encima y, sobre éste, uno de
Helios, y que la diosa esté mmnmcmmn_m por Men y Démeter, ocupando un creciente
lunar y dos estrellas el vacio restante’. La relaci6n del sol y la luna en estelas fune-
rarias se explica por su valor como simbolos de eternidad e inmortalidad, basado en
la creencia comiin a las culturas orientales en la influencia de estos astros en los
muertos, bien sea como lugar de destino de las almas de los difuntos, bien por el
efecto de los rayos lunares en la descomposicién de los caddveres, que obligaba al
alma a abandonar el cuer _uoa

Los principales atributos de Men (el creciente, el toro, la pifia) hacen referen-
cia a poderes propios de la luna: la propiedad de fecundar y de proporcionar la
fuerza vital que origina el renacimiento de la vida, de donde su relacién con la
inmortalidad, que hace que esta luminaria juegue un papel tan importante en la
iconografia funeraria. Pero estos atributos simbolizan igualmente los poderes

13 E. PrunL-H. MoBius, Ostgriechische Grabreliefs, 11, Mainz, 1979, n® 1372; R. HEBERDEY-E.

KALINKA, Bericht iiber zwei Reisen im siidwestlichen Kleinasien, Denkschr. Wien 45.1 Phil.-hist.
Kl., Viena, 1897, n° 20, 23; I. KeiL-A, WiLHELM, JOAI Beibl.,18 (1915) 45-48; E. L. Hicks, JHS,
12 (1891), 231, n° 11, En una serie de inscripciones de Cilicia se afiade Zeus a las dos divinidades
(G. DrRAGON-D., FeIsSEL, Inseriptions de Cilicie, 1987, pég. 50).

J, H. M. StruBBE, “Cursed be he that moves my bones”, en Ch, A. FARAONE-D. OBBINK, Magika
Hiera, N.York-Oxford, 1991, pdgs. 45-47, Men Katachthonios era el dios preferido en impreca-
ciones funerarias de Frigia oriental y Licaonia, Selene en Cilicia occidental y los dioses pisidios
(Hécate y Helios seguramente) en el valle de Acipayam en Pisidia occidental.

T. LocHMAN, Revue du Louvre, 6 (1990) 455-461.,

Sobre la importancia de la luna en relacién con la muerte en la cultura griega y orientales, y nume-
rosos testimonios de su presencia en la iconografia funeraria, muy frecuentemente junto con el sol,
v. E. CUMONT, Recherches sur le symbolisme funeraire des romains, Parfs, 1966, pags. 177-252.
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solares, igual que el gallo que a veces aparece acompafiando a la divinidad, ani-
mal consagrado a la luna y el sol (cf. Jdmbl,, m.:u: XXT), que anuncia los prime-
ros rayos del sol y con ellos el renacer del dia

No vamos a detenernos en el cardcter de Men como dios de la fertilidad, pro-
piedad muy unida a la de la inmortalidad y eternidad y que simbolizan también el
creciente lunar y la pifia, dado que es una propiedad comtin a muchas divinidades.
Me limitaré a recordar una de las estelas en que el dios aparece con cabeza radiada,
en la que es invocado como cwTip ¥ ﬂyoc4ome._.;m. (CMRDM 142, ¢f. n.3), y lains-
cripeién en un puteal hallado en Atenas: 6 Tldv, 6 Mrjv, xalpeTe vivdar Kkahal,
e e Umépyue (CMRDM 5), aunque de mmazmsﬁm posiblemente eleusina. Cf. la
invocacién a Helio en PGM IV 1613-1616: “provoca el florecimiento de la tierra,
el que las plantas den fruto y los animales se llenen de vida”.

El poder (8Uvapts) de Men gue se manifiesta tan claramente a través de sus cas-
tigos y del que hacen propaganda los fieles para que todos 1o conozcan y respeten
(con expresiones del tipo éoTehoypddnoer Tas Swdjs Tob Beol [Beicht.55=
Lyd9.3]) y al que incluso invocan (por ej. Méyas Mis ’Aprejudipov "AfloTTa
kaTéxmy Kkal 7 Slvapuls abrtol, [Beicht79 = Lyd.39.11]), se refleja también
mediante los epitetos que recibe. Men es de los dioses minorasidticos el que con
més insistencia presenta epitetos que destacan su cardcter de soberano y su grande-
za R%mﬁo a sus stibditos los hombres: xcnSm.. péyas, wéyLoTos, Tipawvos, Pa-
olhets, THV... KONV KaTéxwv/ mmo;mcEc Posiblemente a partir de esta sobe-
ranfa sobre los hombres se le afiadiera por influencia de las tendencias astrolégicas
la denominacién de Ouranios que encontramos en algunas inscripciones de Atenas
(CMRDM 1 7, con representacién de un creciente y la estrella de siete puntas que
representa al sol: Helios éntdxtis), Frigia (CMRDM 1 92, 94, 95) y Lidia (Lyd.
39.3; 39.27; 39.73), pasando asi a la categoria de dios césmico resaltada con califi-
cativos propios de la tendencia henoteista del momento, como refleja la Gltima ins-
cripeién de Lidia mencionada: Els 8eds év olpavdls, péyas Mnv Otpdwos, pe-
yd\n 8ivajis Tob d8avdTou Beob. En Panfilia (CMRDM 129), un sacerdote de
Men Quranios dedica un altar a Theos Hypsistos, probablemente el mismo Men Ou-
ranios”. El cardcter celeste de Men se refleja en representaciones iconogréficas

T Para una interpretacién de los atributos principales de Men, insistiendo en Ia importancia de todos
ellos como simbolos de fertilidad, renovacién de la vida, inmortalidad, v. A. VAN HAEPEREN-

POURBAIX, op. cit., pags. 223-35.
18 CF. Lyd., pAg. 116s. Este cardicter se intensifica mediante la representacién del dios con cetro en
numerosas inscripciones, sobre todo lidias.
19 Cf. una inscripcién de Amastris: Theos Hypsistos epekoos Helios (Ch. MAREK, Stad, Are und

Territorium in Pontus-Bithynia und Nord-Galatia, Tubinga, 1993, pdgs. 157-87 n° 1b).
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; igi isidi : ballo, generalmen-
sobre todo de Frigia y Pisidia, en que aparece representado a ca !

te con doble hacha (CMRDM 1 87, 94, 104, 107, 112, 122-5, H.Mm‘ DY; cf. 111, pégs.
09-102.)*. Por otra parte destaca el epiteto dwodspos que recibe Men en ordculos
de Pisidia, Panfilia y Licia (CMRDM 132-136).

Epitetos que reflejan la soberania del dios aparecen m&w&omﬁcm m._.mn:.om yaen
la literatura griega desde época arcaica y sobre todo en testimonios literarios m__zw._-
os del culto romano al Sol, en los que normalmente es invocado como mmc&mxw .
En las breves apelaciones al dios en muchas de las stplicas de <msmw:mm 0 impre-
caciones funerarias mencionadas (v. supra), éste es invocado ooﬂo @.nﬁ 0 péylo-
Tos (cf. el epiteto Paothels que aparece por ejemplo en una dedicacioén m:..w‘nnswm
junto a Leto en Galatia [Ricl, 95]), pero donde, debido a la mayor extensidn y al
cardcter frecuente de himnos que tienen los testimonios, podemos <wH :chGwOm
paralelos para esta expresion de la soberanfa del dios, es en los papiros :‘Hmmmno?
especialmente en el papiro mégico de Parfs Qu@& V). _mcncm m_uumx tm\ﬁa,_dw
Beds, Gévaos kuplos.. (1600s.); Tov obpavol fyepoviic.. ddbuTe, .mmqmaqa
kbopou (444ss.); KpLe, xdlpe, peyahoBuvae, rmeoyoxnmﬂsp,. mpmq;m.c. peyLo-
e Bedv, “Hie, & kUplos Tob olpaved kal Tfs ¥is, mmw Beqv, loylel gou T
mvoln, toxlel 1y Stvaps, kipe (640ss.); la _mmmm mwéonmn:w: amamom:ao _w gran-
deza y soberanfa del dios que termina: péyas €l, KUpLE, m_.mm_ wmmdc.E, TOD Trav-
T6s (1139-1165); of. PGM VII 529-32; Hymn. D%w“ a mm:o% nc.ﬁmnvcxm. ._Aoq_to-
kpdTwp, 8éomoTa kéapov; CHerm. 5.3: 6 fjAlos Beds leyLoTos. .:E,\ kat’ ocnwm.
vov Bed, § mdvtes elkovawy ol olpdviol Beol toavel Baokel kal Suvdotn™.

La relacién de Men con determinadas divinidades puede también aclarar E&E.Qm.
mente las razones que llevaron a ciertos adorantes del dios a identificarlo con Helios.

Un dios indigena identificado con Apolo (Apolo Lairbenos) n:EEo. la misma
funcién de dios justiciero que Men, como atestiguan Emna.vﬁosmm nonmmm,.oum;mm del
tipo de las ya mencionadas. En muchas de estas wnmoamn,oumm.b@&o .r.miumsom es
llamado Helios™, y si bien la identificacién de Apolo con Helios es En.n onnoo:_m
en el mundo minorasidtico de época imperial, es especialmente significativo que
este Apolo Helios esté cumpliendo aquf una funcién especialmente :?nm de E.@: y
tan adecuada al cardcter de Helios. Por otra parte el dios Apolo con epitetos indi-

0 CFf. M. J. VERMASEREN, “A unique representation of Mithras”, Vigiliae Christianae, 4 (1950), pag. 155.

21 ¢ 103 testimonios recogidos en W. FAUTH, Helios Megistos. Zur synkretische Theologie der

Spétantike, Leiden- N. York- Colonia, 1995, T.210-24.

Cf. FAUTH, op. cit., T 75-83.

Beicht. 106, 107. Cf. la mencién de Helios Apolo Lairbenos en consagraciones de esclavos, a
veces con imprecacién, en M. RicL, Arkeoloji Dergisi, 3 (1995) 167-195, n° 28, 31, 33-7,39-40
(=SEG XLV 1725, 1728, 1730-4, 1736-7).
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genas, normalmente locales, que esconde una divinidad masculina indfgena, apare-
ce muy frecuentemente representado a caballo con una doble hacha, representacién

comtin 2 Men como ya hemos visto y a otros dioses minorasidticos™*,

Con cabeza radiada aparece representado con frecuencia también Hosios kai
Dikaios, una divinidad, a veces desdoblada en dos, que surge en Asia Menor en el
cambio de era pero especialmente bien atestiguada en los ss. II-III d.C., como fruto
de una tendencia tipica de la época®, Este dios o doble divinidad que en Frigia tiene
como atributos una balanza y un caduceo, palma o a veces doble hacha, aparece a
menudo representado debajo de un busto o figura con cabeza radiada (Ricl, 20, 21,
47, 48, 49, 50) y a veces sustituido por la divinidad solar (Ricl, 3, 22, 23? 27, 42,
90). En algin caso aparece representado como una o dos divinidades en la estela,
siendo sin embargo Helios el dios mencionado en la dedicatoria (Ricl, 24:" HAlw
D:Saswo. En un altar ya mencionado (Ricl, 88), son invocados juntos "Oatov
Aikeov,"Hhe Kdpie (¢f. Ricl, 29: ‘Oolw Awcaly Te peyloTtw, hapmpd 6’ Helw
po8oBaxTUMw). También esta divinidad aparece con frecuencia representada a caba-
llo (Ricl, 2, 3, 4, 20, 23, 26) y con doble hacha (207, 237, 26). De especial interés
para la posible relacién de esta divinidad con Men es el hecho de que en una inscrip-
cién lidia Hosios kai Dikaios sea mencionado como dyyelos (Ricl 1 = Lyd. 27.1),
y que la dphayyélwy ovvBlwols dedique a esta doble divinidad una estela con
representacién de Helios superpuesto a las figuras de Hosios y de Dikaios (Ricl,
48). Su mencién como dyyehos parece explicar la naturaleza extrafia de este ser
nuevo que tan pronto aparece como una sola divinidad tan pronto como dos, a veces
acompafiada o sustituida por una divinidad solar y a veces como epiteto de otro
dios”’. En este sentido hay que destacar la existencia de dyyeloL de Men, atesti-
guados en dos inscripciones lidias (Lyd., 39.14, 39.42) y la posibilidad de que
Hosios kai Dikaios sea dicho d-yyelos de Men, manifestacién a veces como divini-
dad menor de la divinidad mc_umaop.pw. Una relacién directa de Hosios Dikaios con

% g (Helios) Apolo Tyrimnos de Thyateira en Lidia, cuyo epiteto Tyrimnos posiblemente esté rela-

cionado con Tyrannos de Men, aparece representado como Helios con corona solar o como Apolo

con doble hacha (cf. Lyd., pags. 53s., 23 para los testimonios).
2 M. RicL, “Hosios kai Dikaios”, EpigrAnat., 18 (1991) 1-70 para los testimonios; 19 (1992) 71-

102 para el estudio de la divinidad.
26 . . P - o . . v
La relacién de Helios con la justicia se sefiala explicitamente en casi todas estas inscripciones. Cf.

la mencién de Helios y Leto como Sikatdrator 118’ 8atot Beol en un epigrama de Galatia (RicL,
95); la imprecacién funraria misia en que se hace referencia al acto de levantar las manos (RicL,
103), y la dedicacién misia a Hosios Dikaios kpttés (102).

Cf. R. MERKELBACH, ZPE, 97 (1993) 295-296, que considera a Hosios kai Diakios un dyyelos
del dios solar.
% Cf.M.P e Hoz, “Angelos y Theion en exvotos anatolios”, en Tijs ¢ulins TdSe Swpa. Misce-

ldnea léxica en memoria de Conchita Serrano, Madrid, 1999, pdgs. 103-9,
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Men, un dios lunar, con corona de rayos

Men parece deducirse ademis de una estela m..p.mmm de la zona n._n Uwimzo: %._E.u 25)
con representacion, entre otras figuras, de ma:.om en su ocma_._mm.‘_aowm. a Hmo_mﬁm y
Dikaios como epitetos de Apolo y Men H.m%mcc\,\mam_.m.m, y maﬁ.umm al ‘ojo aa. a jus-
ticia’, probablemente Helios (MnTpl 8edv, A.Vo_.mﬁ. T boly Kal E.:S m_._nm\mﬁ, oe..
Ba\pud Te Sikns), y de otra de la zona de ?Nmuomm?nr 81), dedicada .m %: por
un particular y a Hosios kai Dikaios por una aldea™. En una estela votiva e pro-
cedencia desconocida (Ricl, 107) aparecen dos manos alzadas con un nnaEm.En
lunar en cada palma, dedicadas a Hosios kai Dikaios por cierta AovkLdépa

(;Nombre cultual que hace referencia a la devocién al sol o a la luna?).

Por ofra parte, los papiros migicos nos Bqanns. Hmmmzoig de Ea_HOmAmOEw
dyyehos del dios superior: dyyelos dela EN.... el Hma_mwﬁ mn._Em (PGM Mﬂ% m.m.u,
dyyeldv pe TG peyloTy Bed TG o€ yevvnoavTl Kal do_.:qui av xmm.u_%:
una préctica mdgica se le invoca en nombre del dios m:@a_mEo, el que estd ww nw
los dos querubines, en medio de las dos naturalezas, del n\:&o y de Hm tierra, de m..e.
y de la luna, de la luz y de la sombra, de la noche y am_ E.m. .am ﬂ.om 5\8 y del u.q%.ﬂ >
de la siguiente manera: dvndl pot, 6 dpxdyyekos @Y Umd OV KGOV, alBév-
Ta “Hhe, & U’ avTov TOV éva kal pévor TETAYIEVOS TPOOTATTEL OOL O et
kal pévos (XIII 254-9; cf. 334-40, donde se invoca a Helios para pedir suefios y
para que se manifieste)™’.

El atributo solar de Hosios kai Dikaios podria ser un simbolo de su cardcter de
dyyelos ala vez que un simbolo de la divinidad superior a la que .mm?nmn_:m_ lo H@Mm
explicaria que en algunas estelas frigias ademds del busto de Helios aparezca el de
Zeus Brontén (Ricl, 24, 25).

Otra divinidad, en este caso apenas atestiguada en Asia Menor pero muy difun-
dida en el mundo grecorromano de época imperial, sobre todo en occidente, mm.:.m-
chamente relacionada con el sol y con varios puntos de contacto con Men, mm.g_z.m.
Llaman la atencién las similitudes iconograficas entre Men y Mitra: la vestimenta
con el gorro frigio, la frecuente aparicién de Men Emwn.a.o a un toro, que Hm..ucnam
la tauroctonia mitraica. Por otra parte, Mitra es en la H.m:w*o.u de ﬁcm.mn:mamuamm n_.
paredro de Anaitis, una diosa muy bien atestiguada en Lidia, m.ﬁ_s.:_mn.m ala H..&mﬁﬂ
anatolia y con Men como paredro, y tiene el hvareno, la gloria y majestad real Vh
divina que confiere a los soberanos, de donde el Men Pharnakes adorado en e
Ponto. En las monedas de Antioquia Men aparece con una capa estrellada, como

2 Algunos autores consideran que se trata de una dedicacién a Men con los epitetos Hosios kai
Dikaios. Podrfa tratarse de dos dedicaciones hechas en momentos distintos, aunque probablemen-
te viendo los segundos dedicantes una relacién entre ambas divinidades.

0 sobreel rango de Helios como dios secundario y como dyyehos v. W. FAUTH, op. cit., pigs. 89ss.,

esp. 96s.
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Mitra tan frecuentemente, a veces acompafiado de un dguila, lo que acentia su
cardcter de dios césmico’". La relacién de Helios con Mitra, muy clara a través de
la iconografia y en la frecuente invocacién Helios Megas Mitras aniketos en estelas
votivas de los mitreos romanos™, se expresa también en la llamada liturgia de Mitra
(PGM 1V 475-834). En esta relacién se ve la doble funcién de Helios respecto al
dios supremo, unas veces como dyyehos o intermediario entre el supremo y los
hombres, otras al mismo nivel que él, como reflejan también las escenas mitraicas
del banquete mistico que une en amistad a ambos dioses™

Posiblemente podamos ver un reflejo de este doble cardcter lunar y solar propio de
un dios supremo, césmico, simbolo de la inmortalidad, en la representacién de los
bustos del sol y la luna que acompafian a Men en una estela de la zona de Acmonia
en Frigia, de la que s6lo se conserva la parte superior™. Este motivo de los bustos del
sol y la luna (a veces sustituidos por la cuadriga solar o la biga lunar, y mds raramen-
te por las luminarias correspondientes) es bien conocido sobre todo en relacién con
Mitra, pero también con los dioses caballeros del Danubio, con Jiipiter Doliqueno y
ocasionalmente con Sabazios y con Zeus Brontén. Son simbolos de 1a tradicién orien-
tal, que parecen simbolizar la eternidad y la cualidad césmica de los dioses de quie-
nes son atributos™, Esta relacién del sol y la luna con un dios césmico superior se
encuentra en la trfada de Palmira formada por Baalsamin, Aglibol (dios lunar) y
Malakbel (dios solar). Destaca el hecho de que Malakbel signifique angelos o men-
sajera de Bel y que el sol se considerase una emanacién del dios supremo™.

31 i \ "
Para los numerosos rasgos comunes entre Mitra ¥y Men, a partir de un relieve de Roma en que

Mitra aparece representado como el dios lunar, v. M. J. VERMASEREN, op. cit., pdgs. 142-56, Para
otros rasgos de origen persa comunes a ambos cf. A. VAN HAEPEREN-POURBAIX, op. cit., pdg. 242,
Sobre el posible origen persa del dios Men v. n, 1.

2 cfel epiteto aviketog de Men en una inscripcién de Dacia (CMRDM 21).

B ocr, Fauth, op. cit., pags. 8-33, esp. 15-20; L. A, CAMPBELL, Mithraic iconography and ideology,
(EPRO 11), Leiden, 1968, pags, 211-244,

CMRDM 100.

M. P. SPEIDEL, The Religion of luppiter Dolichenus in the Roman Army, (EPRO 63), Leiden, 1978,
pdg. 25. Segiin este autor, no son objetos cultuales, sino meros simbolos, excepto en el caso de Jiipiter
Doliqueno, donde no flanquean la escena principal, como en los testimonios de los demés dioses,
sino que se combinan con el trueno o el dguila (simbolos del dios) formando una trfada césmica. Para
los testimonios de Mitra v, CAMPBELL, op. cit., pdgs. 134-141; para los de J tipiter Doliqueno, SPEIDEL,
op. cit., pigs. 25-32; para los de Sabazios, E. N. LANE, Corpus cultus Tovis Sabazii II, Leiden N.
York- Colonia, 1989, 79, 80, D1 (cf. 111, pgs. 21s.); para un testimonio de Zeus Brontén, RicL, 24.
Sobre este motivo iconogréfico y su simbologia, especialmente en relacién con las estelas del culto
mitraico, v. E. WILL, Le relief cultuel gréco-romaine, Parfs, 1955, pégs. 272-311.

Sobre esta trfada siria y la paralela de Bel, Yarhibol y Aglibol, v. M. GawLikowsxkI, “Die Gotter
von Palmyra”, ANRW, II 18.4 (1990), pigs. 2608-17. Esta triada representa la divinidad del cielo
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Men, un dios lunar, con corona de rayos 199

Los bustos, normalmente de petfil, enfrentados del sol y la luna aparecen tam-
bién en gemas entre las que cabe destacar una dela Biblioteca Nacional de Paris por
su aclamacién Eic 8cds év olpaveis, 6 G kal wpody, 6 mdvTwy pigwy, 0 mot
wegoupaviv, 6 SeomoTelwy dpatols kal dopdTols, que sin duda alude a un dios
césmico mcmmao%.\..

Si bien podria tratarse de un motivo artistico desprovisto de un significado reli-
gioso, el hecho de que aparezca en relacién con determinadas divinidades con un
significado simbélico conocido, hace pensar que también en relacién con Men, de
manera muy comprensible a la luz de los elementos analizados, se simboliza el
doble aspecto de esta divinidad, reflejando, como en los demds casos, el cardcter de
dios c6smico y su relacién con la inmortalidad.

Por iltimo, quiero llamar la atencién sobre una lex sacra de Maionia en Lidia
con imprecacién al transgresor, promulgada en el 171-172 d.C. por una asociacion
cultual por orden de Zeus Masphalatenos, Men Tiamou y Men Tyrannos, con la
representacién de una figura masculina joven con corona de rayos y una posible-
mente femenina, también joven, con creciente lunar detrds de los hombros y un
objeto dificil de identificar sobre la cabeza, quizd el extremo superior del gorro fri-
gio (7) (CMRDM 53 = Lyd.39.68). Cabe preguntarse si las dos figuras representa-
das no serdn Sol y Luna, como simbolos del cardcter cosmico de esa divinidad supe-
rior. Aunque Men Tiamou, mencionado en la estela, parece ser la divinidad con
cabeza radiada representada en la dedicacién a Anaitis procedente del santuario de
Men Tiamou y Anaitis (v. n.3), no es probable que sea la divinidad aqui represen-
tada’®, Esta, aparte de la cldmide, no lleva ninguna otra prenda, y no hay ningiin tes-
timonio de Men desnudo, sf en cambio de Helios (¢f. sobre todo el Helios que acom-
pafia a Mitra en estelas mitraicas); ademds, por la posicién de los brazos, estd claro
que no lleva cetro, a diferencia del Men de pricticamente todas las estelas de Lidia,

que actia sobre la naturaleza con cooperacién del sol y la luna, en la que el sol es un medio de
expresar el valor césmico de una divinidad superior y cuya primacia tiende a usurpar en calidad
de astro més visible del cielo (P. MERLAT, Jupiter Dolichenus, Parfs, 1969, pag. 111). Cf. op. cit.,
pags. 108-125 en general sobre la naturaleza de Juipiter Doliqueno como dios césmico y eterno, su
relacién con la luna y el sol y paralelos de otros dioses de caracterfsticas semejantes, asi como la
misma relacién del sol y la luna con una divinidad superior en la civilizacién hitita y culturas semi-

ticas y la adoracién del sol y la luna entre los persas.

37 A. DELATTE-PH. DERCHAIN, Les intailles magiques gréco-égyptiennes, Parfs, 1964, n® 381. Cf. la

aclamacién Els péyas 8(eés) en otra gema con igual representacion (CIG1V 7058, G. PETZL, “Vom
Wert alter Inschriftenkopien” en J, H. M. STRUBBE-R.A.TYBART- H. S. VERsNEL (edd.), Energeia.

Studies on ancient history epigraphy presented to HW. Pleket, Amsterdam, 1996, pags. 42-5).

3 5 . 1 5 s i
8 A pesar de la teorfa que relaciona Tiamou con el nombre del dios solar de la tierra hetita ﬂmmsuma

UTU-us (G. NEUMANN, Untersuchungen zum Weiterleben hethitischen Sprachgutes in hellenis-
tischer und romischer Zeit, Wiesbaden, 1961, pdg. 71s.).
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ni ningiin otro atributo del dios. Tampoco es probable que se trate del Zeus
Masphalatenos mencionado en la inscripcién, pues este dios aparece representado
como divinidad mayor y normalmente con barba®, Por iltimo, es significativo que
el primer editor de esta estela hoy dia perdida, G. Keppel, mencionara los rasgos
femeninos al describir la figura de la derecha®’. La representacién exclusiva de
Men, normalmente de manera simbélica mediante el creciente lunar, es frecuente en
estelas dedicadas ademds a otros dioses (por ej. Lyd. 39.7, 3.26).

En este caso los bustos del sol y la luna no flanquean a la divinidad principal y
recuerdan a los de las ldminas metdlicas de Jdpiter Doliqueno, aunque en éstas el dios
aparece en un plano inferior. Estamos ante una nueva variante de representacién sim-
bélica del dios mediante los bustos solos de las dos luminarias, debida quiz al pensa-
miento religioso de algiin miembro més intelectual de la asociacién dedicante?

No es extrafio que la divinidad masculina mejor atestiguada en Asia Menor, con
status oficial, que por sus caracteristicas peculiares se asemejaba especialmente a
Helios, llegase a encontrar en este astro la manifestacién de su divinidad en el s. II-
III d.C., en pleno auge del sincretismo religioso, cuando sus fieles ya le concedian
el rango de dios césmico con advocaciones como la de Elg Oeds év olpavols, v
que viese reflejado su cardcter cdsmico y eterno con la corona de rayos, o en los
bustos de sol y luna, ya fuera flanqueando su imagen, ya sustituyéndola, y no serfa
sorprendente que nuevos hallazgos siguiesen revelando esta faceta solar del dios.

o ademds otra estela del mismo lugar y afio dedicada a los mismos dioses por posiblemente la
misma asociacién, con representacién de Men con creciente lunar sobre los hombros, cetro,
pifia(?) y un toro a sus pies, y de Zeus, de mds edad, barbudo y con dguila y cetro (CMRDM 1 54
= Lyd. 39.68).

40

Narrative of a Journey across the Balcan; also of a visit to Azani and other newly discovered ruins
in Asia Minor (1829-30) 11, Londres, 1831, pégs. 350-2, n® VL.




PRECEDENTES DE LAS DOCTRINAS ANTIASTROLOGICAS
Y ANTIFATALISTAS DE TERTULIANO

VIRGINIA ALFARO BECH
Victoria E. RODRIGUEZ MARTIN
Universidad de Malaga

Astrology was practised in the Roman antiquity though zﬁ. emperors
prohibited its practices. Equally in the J ewish world we m_ﬁ No&mn&.&.é-
bols in the synagogues: astrology was present in Israel's Eﬁ.od.. as in the
pagan Greco-Roman world. The history of the mﬁq Church will be a strug-
gle against the paganism and concretely against n._mc.c_cm% For E.m umﬁ_
Tertullian proposes in his works a curiositas christiana that H.mwmm with it .m
condemnation of the astrological practices, because the Christian doesn’t
need the curiositas vana from Christ’s coming.

En la Antigiiedad aparecen distintas formas de supersticion consistentes en el
intento de esclarecer la oscuridad del futuro Uuam%o“ como mm.m.ngz.n.m:m en las
Sagradas Escrituras’. Pese a su expresa prohibici6én®, tanto la adivinacién como la

' paraellose usan, entre otros, los siguientes medios: observacién de las .::wnm_ Dt Hw_.mo“ Ir H.._. 9;
atribucién de un significado especial a los astros, Dn 2, 27, contemplacién de las victimas .mmn_.mz.“.
cadas o de sus higados, Num 23, 4; Ez 21, 26; evocaci6n de los muertos, 2 S 28, 3-17; dormir sobre
las tumbas con el fin de recibir comunicaciones de los difuntos, Is 65, 4; etc.

2 Cf Gn 41, 8;Ex 7, 11; 8,3; 9, 11; Lv 19, 26; Lv 20, 6-7; Dt 18, 9-1; 2R 9, 22; 21, 6; 2Cro 33, 6;
Sal 58, 6; Dn 2, 1; 2, 27; Is 44, 25; 47, 13; Mt 2, 11; Heh 13, 6; Ga 5, 20; Ap 21, 8; 22, 15.
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magia se practicaron en Israel® al igual que en Grecia y Roma. Se equipara esta lti-
ma a la idolatrfa®, ya que el servirse de amuletos y objetos similares de conjuro con-
tra los demonios denota la falta de fe en Dios. También el Nuevo Testamento nece-

sitard hacer frente a la adivinacién®,

¢Hasta qué punto tuvieron los judfos influencia de la astrologfa? No lo podemos
saber con seguridad. S1 es cierto que les fascinarfa o seducirfa como cualquier otra
préctica idoldtrica. Todo lo que se prohfbe demuestra su prictica. Con ello no que-
remos decir que fuesen astrélogos ni que cambiasen sus creencias religiosas por cre-
encias astrolégicas, pero si que algunos judios, porque no se puede generalizar,
estuvieron influenciados por los signos astrolégicos, y pudieron, por qué no, tener
tal vez creencia astrolégica con el intento de reformar sus tradiciones heredadas.

Los libros del Antiguo Testamento, escritos desde el siglo X al Il a.C., estdn exen-
tos de creencias astrolGgicas, pero adn asf advierten contra la astrologfa porque estd
asociada a la idolatria. Mds tarde se empieza a evidenciar que algunas de las ideas
astroldgicas, aunque no creencias, invaden el pensamiento judfo desde el 200 a.C. al
200 d.C. En el siglo IV empiezan a darle a los signos del zodfaco un lugar impor-
tante en sus sinagogas, demostrando que muchos judios habfan asimilado creencias
astrol6gicas. En el siglo VI concretamente se multiplican los datos que demuestran
la atraccién de los judios por la astrologfa, como Io evidencian los comentarios del
talmud de Babilonia, donde se afirma que Israel debia estar inmune a toda influen-
cia astrol6gica. Un judfo interesado por la astrologfa serfa un judfo herético.

Se puede decir que ha convivido un judafsmo ortodoxo con un paganismo
judfo, con lo que en el perfodo romano los judios estuvieron en contacto con
ideas, simbolos y creencias extranjeras e idolatricas a la vez. Muchas veces la
fidelidad del pueblo judfo estuvo en peligro por el prestigio de la civilizacién
alejandrina, el renombre de las escuelas filoséficas, el desarrollo de las ciencias,
la atraccién de las religiones mistéricas, de la astrologfa, del hermetismo, o el

atractivo sensible de los cultos populares®,

MHNH, 2 (2001) 203-220.

3 P. A. ToruANoO, Solomon the Esoteric King: From King to Magus, Development of a tradition,
Leiden, 2002,

* 1515, 23,

® Heh 16, 16; St 1, 16-18,

6

A. PIRERO, “La magia en el Antiguo Testamento”, en En la frontera de lo imposible. Magos, médi-
cos tawmaturgos en el Mediterrdneo antiguo en tiempos del Nuevo Testamento, A. PINERO (ed.),
Madrid 2001, p. 41, pone de manifiesto las dificultades que tuvo el pueblo de Israel para ir con-
solidando una religion méds monotefsta y racional que los pueblos de los alrededores con los que
se relacionaba,
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Los fenémenos mas caracteristicos de la religién del helenismo tardio son la
astrologfa y la magia. En el mundo helenizado hay una misma concepcién del uni-
verso, una misma geograffa cdsmica y un mismo reconocimiento de la posicién del
hombre dentro de ella’. Esta es la cosmologfa que perdura desde el siglo I hasta el
triunfo definitivo del cristianismo.

La Iglesia reprenderd todas estas précticas astroldgicas, pero no conseguird
impedir que la astrologia seduzca los espiritus mis débiles y gane los corazones; tal
vez consiguié mermar tales précticas aunque no su desaparici6n, ya que, como afir-
ma W. Hiibner, “la astrologia es una de las doctrinas religiosas de la antigiiedad que
sobrevive atn hoy”®. “La astrologfa ha sido condenada por la Iglesia pero no ha
sucumbido™, sino que, como ciencia y ligada a la astronomia, ha podido contribuir
al progreso de mn._um:ma. Cuando la astrologfa en el siglo II se presenta a los roma-
nos, ésta aparece con el prestigio falaz de una antigliedad fabulosa, de un pasado
venerable sobrepasando de lejos todo lo que la antigtiedad podfa imaginar.

Serfa interesante conocer la opinién de los Padres >w0m5m8m_ @ y de los Padres
Apologistas Griegos' acerca de la astrologfa y averiguar qué influencia pudieron
ejercer en Tertuliano'?, Nos ayudarén a conocer la concepcién de esta Iglesia pri-
mitiva, casi apostélica, del siglo I d.C., una iglesia perseguida por el Imperio y
rechazada por la sinagoga, que conservaba la frescura de los primeros tiempos.

La Didaché, conocida por Tertuliano, designaba entre los caminos que conduci-
an a la muerte'® la idolatrfa, la magia o circulatoria secta, los encantamientos y la

J. L. CALvO MARTINEZ, “Aslrologia y magia en el Helenismo tardio”, Euroliceo, 1-2 (1990) 115-117;
N. FERNANDEZ MARCOS, “Cosmovisién y religiosidad en el cambio de era”, en J. TREBOLLE BARRERA
(Coord.), Paganos, judios y cristianes en los textos de Qumrdn, Valladolid, 1999, pp. 319-333.

W. HUBNER, “L'astrologie dans |'antiquité”, Pallas, 30 (1983) 1-24,

P. Boyance, “L'astrologie dans le monde romain”, Bulletin de la classe des lettres et des sciences
morales et politiques, LXI, Bruselas, 1975/6-9, pp. 266-267.

Para la edicion de los Padres Apostélicos utilizamos la edicién de D. Ruiz BUENO, Padres
Apostdlicos, Version, Introduccion y notas, Madrid, 1985,

Para la edicién de los Padres Apologistas Griegos utilizamos la edicién de D. Ruiz Bueno, Padres
Apologistas Griegos. Introduccicn, texto griego, version espafiola y notas, Madrid, 1954.

Tertuliano es el tedlogo que introduce la teologfa en lengua latina, Representa el cruce de dos tradi-
ciones teoldgicas: la griega y la latina. Cf. A. ViciaNo, Cristo salvador y Cristo liberador del hombre.
Estudio sobre la soteriologia de Tertuliano, Pamplona, 1986; Id. “La sotériologie de Tertullien insé-
rée dans la tradition théologique de L’ Asie Mineure”, en Cristianismo latino e cultura greca sino al
Sec. IV. XXI Incontro di studiosi dell’antichita cristiana, 42, Roma, 1993, p. 117.

La Didaché se hace eco de las palabras que Moisés dirige al pueblo de Israel en Dt 30, 15: “Mira,

yo pongo hoy delante de ti la vida y el bien, la muerte y el mal”. Asf como hay dos clases de hom-
bres, hay dos clases de caminos morales: el camino de la luz y el camino de las tinieblas; inspira
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astrologfa o stellaris ars:

...No practicards la magia, ni 1a hechicerfa, ...Hijo mio, no seas adivino, por-
que conduce a la idolatria, ni encantador, ni astr6logo, ni purificador; ni siquie-
ra desees ver ni ofr estas cosas, pues de todas ellas procede la idolatria'®,

Los escritos de los Padres Apostélicos, nacidos en el seno de la comunidad cris-
tiana primitiva, suelen rechazar, en su lucha contra el politeismo y la idolatria'?, la
magia y la adivinacién, puesto que son contrarias al espiritu divino: San Clemente
Papa sefiala la idolatria, hechicerfa, encantacién, afdn de ornato, arrogancia, teme-
ridad, soberbia, etc.'®, como nefastas para poder seguir el ejemplo de Cristo; San

dos por dos espiritus distintos: el espiritu de fidelidad y el espiritu de perversidad; presididos por
dos dngeles enemigos y opuestos: el principe de la luz y el principe de las tinieblas, los cuales con-
ducen respectivamente a la vida y a la muerte; ¢f. Didaché, Doctrina Apostolorum, Epistola del
Pseudo-Bernabé, Introd,, Trad,, y notas de J. J, AvAN CaLvo, Madrid, 1992, p. 34; ¢f. 1. P. AUDET,
La Didaché. Instructions des apétres, Paris, 1958; I. P. AUDET, “Affinités littéraries et doctrinales
du Manuel de discipline”, Revue bibliqie, 59 (1952), p. 234. Esta catequesis prebautismal de “Los
dos caminos” la encontramos en Didaché 1-VI, Doctrina Apostolorum 1, 1 y Pseudo-Bernabé
XVIII, 1-2, Cf ademds Jr 21, 8; Pr 2, 12-20; Sal 1, 6; 16, 11; 1 Tm 6, 21-22; Ga 6, 8. Herm,, VI,
2, 3-4, 7, distingue también dos clases de dngeles: “el 4ngel de la justicia: delicado, vergonzoso,
manso y tranquilo; asf cuando subiere a tu corazén este dngel, al punto se pondrd a hablar contigo
sobre la justicia, la castidad, la santidad, la mortificacién, sobre toda obra justa y sobre toda vir-
tud gloriosa. Cuando todas estas cosas subieren a tu corazén, entiende que el dngel de la justicia
estd contigo. Cree a éste y a sus obras... El 4ngel de la maldad es, ante todas las cosas, impacien-
te, amargo e insensato, y sus obras son malas, que derriban a los siervos de Dios. Asf, pues, cuan-
do éste subiere a tu corazén, condeele por sus obras. Cree sélo al 4ngel de la justicia. Apdrtate, en
cambio, del dngel de la maldad”; ¢f. D. Ruiz BUENO, Padres Apostdlicos... p. 186. También Justino
nos habla del mismo tema en su Apol. I, 5, 2: “unos demonios perversos, haciendo sus aparicio-
nes, violaron a las mujeres y corrompieron a los jGvenes y mostraron espantajos a los jévenes”, y
asi también muestra el origen de los demonios en su su Apol. 11, 4, 1-6; ¢f. D. Ruiz BUENO, Padres
Apologistas... p. 186. Justino sentard este precedente para que mdés tarde Tertuliano en De culti
Sfeminarum 1, 2, nos narre cémo los éngeles pecadares o deserfores spiritus son seducidos por las
hijas de los hombres. Esta unién de las hijas de los hombres con los 4ngeles pecadores contrasta
con las bodas con Cristo, que nuestro autor propone para las cristianas al final de la obra. El tema
de los dngeles pecadores seducidos por las hijas de los hombres es tinicamente mencionado por
Pablo, mientras que Tertuliano lo desarrolla en De cultu feminarum 1, 2, 3-4, El judafsmo, y casi
todos los primeros escritores eclesidsticos, entre los que se cuenta Tertuliano, han visto dngeles
culpables en los “hijos de Dios” de Gn 6, 2.

—
S

Didaché 11, 2 y 111, 4. Este mismo tema suele tratarse en Didaché V, 1 y De doctrina Apostolorum
L2, V, L.

La literatura cristiana primitiva tuvo su origen en la disputa que el cristianismo sostuvo con dos
enemigos exteriores: el judafsmo y el paganismo, éste tiltimo simbolizado por el politefsmo y la
idolatria.

Clem., Ep. Virg. VIII, 2-4; ¢f. D, Ruiz BueNo, Padres Apostélicos... pp. 278-280.
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Ignacio'” destaca entre los vicios la magia y la hechicerfa; Bernabé en su Carta"®
nos narra que la idolatrfa va unida a la magia y a la hechicerfa; Hermas en El
Pastor”® considera la adivinacién como una ‘falsa profecia’,

Los Padres Apologistas Griegos nos ofrecen reunidos en sucesion cronoldgi-
ca los escritos que van de los afios 120 al 180, de forma que los dltimos apolo-
getas griegos son contemporaneos de Tertuliano. Es de capital importancia para
conocer la Iglesia del siglo II justamente cuando sale de su intimidad y se enfren-
ta por primera vez con los poderes del mundo que la rodea y la persigue.
Mientras que los Padres Apost6licos dirigen su mirada hacia el interior, es decir,
hacia la propia comunidad, los Padres Apologistas representan la otra vertiente
del sentir de la Iglesia dirigiendo su mirada hacia el exterior y hacia el mundo
ummm:ogn Aristides en su Apologia 2 nos relata cémo los Caldeos se extraviaron
en su af4n de conocer el futuro dando culto a imdgenes muertas e indtiles;

w Carta de Ign., Ep. Ant. XI, 3: “Acerca de la magia o hechicerfa, del amor perverso a los jévenes,

del asesinato, superfluo es escribiros, comoguiera que aun a los gentiles se les prohibe hacer tales
cosas. No os mando todo esto como un ap6stol, sino que os lo recuerdo como un consiervo vues-
tro”; ¢f. D. Ruiz BUENO, Padres Apostdlicos... pp. 553-554.

Barn., Ep. XX, 1: El camino del “Negro” es torcido y lleno de maldicién, pues es camino de muer-
te eterna con castigo, en que estén las cosas que pierden el alma de quienes lo siguen: idolatria,
temeridad, altivez de poder, hipocresfa, doblez de corazén, adulterio, asesinato, robo, soberbia,
transgresién, engafio, maldad, arrogancia, hechiceria, magia, avaricia, falta de temor de Dios"; ¢f.
D. Ruiz BUENO, Padres Apostdlicos... p. 808; Didaché, Doctrina Apostolorum, Epistola del
Pseudo-Bernabé. Introd., Trad., y notas de I. I. AvAN CALvo, Madrid, 1992, p. 229.

Herm., X1, 2: “los vacilantes acuden a €l (al falso profeta) como a un adivino y le preguntan sobre
lo que les va a suceder; y €l, el falso profeta, como quien no tiene en sf ni pizca de espritu divi-
no, les contesta conforme a las preguntas de ellos, segiin los deseos de su maldad, y llena sus almas
a la medida de lo que ellos pretenden”; ¢f: D. Ruiz BueNo, Padres Apostdlices... p. 996.

Cf. D. Ruiz BugNo, Padres Apologistas... pp. 3-4. El siglo II fue una época dificil en la que el cristia-
nismo logrd sentar las bases como institucién y sistema de creencias, que alcanzaron su consolidacién
en el siglo IIL El cristianismo pasa de ser “secta religiosa” a Iglesia universal. No cbstante, debemos
poner de manifiesto que las diversas interpretaciones que del mensaje evangélico se hicieron en el
siglo II, herejfas como el gnosticismo, marcionismo y montanismo, trajeron consigo una crisis en el
pensamiento cristiano. No olvidemos que el cristianismo era considerado en el contexto general del
imperio romano como una secta dentro del judaismo o como una derivacién del mismo. Cf. N. SANTOS
YANGUAS, “Cristianismo e Imperio romano entran en contacto”, Historia 16, 19 (1994) 75-76, y N.
SANTOS YANGUAS, Cristianismo e Imperio romano durante el siglo I, Madrid, 1991. Véase también
M. Sorp, Los cristianos y el Imperio Romano, Madrid, 1988.

Aristid., Apol. TII, 2: “Los caldeos, por no conocer a Dios, se extraviaron tras los elementos y
empezaron a adorar a las criaturas en lugar de Aquel que los habia creado. Y haciendo de aqué-
llos ciertas representaciones, los llamaron imégenes del cielo y de la tierra y del sol y de la luna y
de los demds elementos o luminares”; ¢f. D. Ruiz BUENO, Padres Apologistas... p. 118.

20
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Justino, philosophus et martyr como le denominaba Tertuliano®?, nos muestra
naa._o aquéllos que no conocen a Cristo se ejercitan en las artes mégicas™;
q.mou_amzo nos presenta el origen de toda forma de adivinacién, magia y astrolo-
gia®®, su condena®, el rechazo del hordscopo®® al cuestionarse su utilidad?’ yla

necesidad de abandonar la méntica babilonia®®,

Es cierto, como afirma N. Ferndndez Zmn.oo%w. que ademds de ser muchas veces
limitadas nuestras fuentes, la visién que nos dan de los acontecimientos es sesgada,
es decir, slo transmiten lo que interesa a los distintos grupos religiosos y de poder.
.< esté claro que, con la excepcion de Josefo, ningtin escrito judio del siglo I estd
interesado por la historia: ni Fil6n, ni los autores del Nuevo Testamento, ni los cre-
adores de la literatura intertestamentaria en general, ni los autores y escribas del
Qumrén, ni los que pusieron por escrito las primeras tradiciones rabinicas al redac-
tar la Misn4, escriben desde una perspectiva histdrica en el sentido moderno.

Aunque nos interesa saber la visién de Filén sobre el tema que nos ocupa, pues es
el mejor representante del judafsmo helenistico y surge curiosamente en un momento
en que los ideales y aspiraciones del judafsmo helenfstico ya habfan sido aniquilados,

e Tert,, Val. V, 1.
23
Emr“ Apol. 1, EU 2: _._.8 que nos entregdbamos a las artes mégicas, ahora nos hemos consagrado
5 al Dios bueno e ingénito”; cf. D. Ruiz Bueno, Padres Apologistas... p. 195.
q..mr. Orat. H ....rom més famosos entre los telmisios inventaron la adivinacién por los suefios; los ca-
rios, la previsidn por _.cm astros; los vuelos de los pdjaros los observaron primero los frigios y los mds
antiguos de entre ._om isaurios; los ciprios hallaron el arte de sacrificar: los babilonios, la astronomfa;
” los persas, la magia; la geometrfa, los egipeios...”; ¢f, D. Rutz BueNo, Padres Apologistas... p. 572.
Tat., QNS... 8: “Mas el objeto de su perversién son los hombres, porque habiéndales mostrado (el
.an.ScES una tabla con la descripcién de la posicién los astros, introdujeron el hado, imperio hasta
” injusto™; ¢f. D. Ruiz BUENO, Padres Apologistas... p. 582.

Tat,, Orat. 9: “Tales son los démones que definieron o fijaron en una tabla el hado, ¥y su primer
elemento fue la descripcion de los animales... Asf dependen de los démones que pusieron la ley de
su horéscopo. Porque la configuracién del circulo del Zodfaco es obra de sus dioses”; ¢f. D. Ruiz

BUENO, Padres Apologistas... p. 584,
27 . . "
Tat., Orat. 27: “;De qué sirven las medidas de la tierra, las posiciones de los astros y las carreras

- del sol?"; ¢f. D. Ruiz BUENO, Padres Apologistas... p. 611.
Tat., Orat. 12: “Haced de nuestra doctrina el uso que hacéis de la méntica babilonia; escuchadnos

a nosotros por lo menos como escuchdis a la encina fatfdica, si bien todo eso son invenciones de
los démones extraviados; mas las doctrinas de nuestra ciencia estdn por encima de la comprensién

» mundana™; ¢f. D, Ruiz BUENO, Padres Apologistas... p. 590.
N. FERNANDEZ MARcos, “Los manuscritos del Mar Muerto y el judafsmo de la época de Jesiis”,

en A. PINERO & D. FERNANDEZ-GALIANO (Eds.), Los Manuscritos del Mar Muerto. Balance de
hallazgos y de cuarenta afios de estudios, Madrid, 1994, p. 124,
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€l no rompe con este ideal sino que intenta unir los dos mundos. En €l no hay contra-

diccién entre razén y fe, creando un puente entre el helenismo y el ._E_E,maos.

Hay un gran interés en las primitivas sinagogas palestinas por los signos del zo-
diaco®, como lo muestran las evidencias arqueoldgicas; sin embargo, esto serd a par-
tir del siglo IV. Pero, afirmar que el pueblo judio crefa en la astrologfa, por la razén
de que se encuentran estos datos arqueolégicos en una parte de su historia, serfa
inconsistente y discutible, aunque hay que tener en cuenta que los datos literarios y
los datos que aparecen en el judaismo rabinico®” evidencian su préctica. Filén™ refu-
ta las ideas astroldgicas, aunque aparece Abraham como un astrélogo™* que tuvo que
abandonar la investigacidn caldea de lo sobrenatural para ocuparse de Ia contempla-
cién no de las estrellas, sino del Creador®, Caldea era famosa por la astrologfa y por
la elaboracién de las cartas mmﬁ%mum“ tanto Moisés como Jacob son llamados
‘Caldeos’ y se dice que Moisés estaba inmerso en la astronomia caldea™,

Fil6n rechaza el determinismo astrolégico cuando afirma que “el sol, la luna y
las estrellas llenaron la vida humana de mucha impiedad y no hay que buscar en
ellos ni la causa ni el origen”. No s6lo rechaza la astrologfa, sino también la magia

30

N. FERNANDEZ MARCOS, I.c., pp. 148-49.
31

Se conocen nueve sinagogas con simbolos del zodfaco: Hammath, Jerash, Jericé, Salbit, Cesarea,
Esfia, Naaran, Beth Alpha y Tiberias. Cf. J. H. CHARLESWORTH, “Jewish astrology in the Talmud,
pseudepigrapha, the Dead Sea scrolls, and early palestinian synagogues”, Harward Theological
Rewiew, 70 (1977), p. 194. Estos simbolos aparecen reproducidos en J. H, CHARLESWORTH, “Jewish
interest in astrology”, ANRW, 11, 20.2, pp. 928, 941 y 946. Cf. M. R. LEHMANN, “New light on astro-
logy in Qumran and the Talmud”, RevQ, 32 (1975) 599-602; E. R. GOODENOUGH, Jewish Symbols
in the Greco-Roman Period, Princeton, 1953 (reed. 1988), pp. 116-173; R. HAcHLILI, “The Zodiac
in Ancient Jewish Art: representation and significance”, Bull. of the Amer. Schools of Orient
Research, 228 (1977) 61-77; E. RomAGNoLO, “Beth Alpha, Alcune ipotesi sulla raffigurazione dello
Zodiaco nella sua antica sinagoga”, Terra Santa, 54 (1978) 169-175.

Para la astrologfa en el judaismo rabinico, ¢f. L. WACHTER, “Astrologie und Schicksalsglaube im
Rabbinischen Judentum”, Kairos, Osterreichische Gesellschaft fiir Religionwissenschaft, vol, 2
(1969), p. 181-200; cf. M. R. LEHMANN, “New light on astrology in Qumran and the Talmud”,
Revue de Qumran, 32 (1975) 599-602; E. E. URBACH, The Sages: Their Concepts and Beliefs,
Jerusalén, 1975, vol. I, pp. 255-285.

Filén, Mig. XXXII, 176-184,

32

33

3 Isid., Etym. 1X 1,9.

3 Filén, Ebr: 94,

% Eilon, Mig. XXXII, 178.
37 Fil6n, Mos. 1, 5.

38 Rilén, Mos. 1, 23,

39

Filén, Mig, XXXII, 179,
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provocada por charlatanes y wmnmmzoms. Filén se muestra ademds critico con los que
practican la Emmmph:. Sin embargo, en sus escritos estdn presentes los sfmbolos
astrolégicos: las doce piedras del pectoral del juicio, vestidura sacerdotal sagrada o
hoden, ‘pectoral de la decisién oracular’ que viste Aarén cada vez que entra en el
Santuario y que es descrito en Ex 28, 15-30, simbolizan las doce tribus de Israel;
pero en Filén representan los doce signos del zodfaco y vienen a ser una réplica del
cielo, una representacién del universo*?, manifestando que estd muy arraigado en el
hombre el deseo de conocer cosas futuras®,

Flavio Josefo refuta la astrologia cuando describe el interior del santuario™, sin

embargo nos hace una interpretacion césmica del Lugar Santo®. Se puede deducir que
estos autores judfos utilizan los mismos simbolos astrolégicos que los Caldeos para
refutar la astrologfa pero sosteniendo que los astros pertenecen al Creador™, Isracl en
multitud de ocasiones se contaminé con creencias paganas. En el Antiguo Israel esta-
ba ordenada la pena de muerte para las faltas graves cometidas contra Dios, entre las
que se encontraban la idolatria, blasfemia y hechicerfa’’, lo que pone de manifiesto que
este pueblo elegido por Dios tenfa una mentalidad mdgica e idoldtrica que ird depu-
réndose a lo largo de la historia del pueblo de Israel. Para sostener la importancia de la
astrologia en el mundo .mc&oé es importante tener presente el siguiente texto:

40
41

Filén, Spec. Leg. 111, 100-102,

Es muy ttil el articulo de H. CLARK KeE, “;Hay magia en el Nuevo Testamento?”, en A, PINERO
(ed.), En la frontera de lo imposible..., pp. 217-235 para la relacién entre magia y religion.

Fil6n, Spec. Leg. 1, 87: “Sobre el pecho hay doce piedras preciosas de diferentes colores ordena-
das en cuatro grupos de tres cada uno, asf dispuestas de acuerdo con el modele del zodfaco, pues
éste consta de doce signos y divide las cuatro estaciones del afio asignando tres meses a cada una”.
Filén, Spec. Leg. 1, 64.

Flavio Josefo, Bell. Iud. V, 5, 4: “Sobre el tapiz estaba representado todo lo que se ve en los cie-
los menos los signos de Zodfaco”.

Flavio Josefo, Bell. Iud. V, 5, 5: “En el taberndculo hay un candelabro, una mesa y un altar de
incienso. Los siete brazos del candelabro representan los planetas; los panes sobre la mesa en un
ntimero de doce, el circulo del zodfaco y el afio, mientras que el altar de incienso con trece oloro-
sas especias del mar y de la tierra”. Otra interpretaci6n similar hace Flavio Josefo en Antig. 11,
180 al hablar del taberndculo y de las vestiduras sacerdotales; ¢f. ademds Filén en Meos. II, 117.
Este simbolismo parece no ser idoldtrico porque desde el S. TI al IV la halakoth acerca de la ido-
latria fue a veces indulgente y a veces rigida, ¢f. J. H. CHARLESWORTH, l.¢., p. 197. Estas figuras
son s6lo decorativas y no tienen sentido religioso, sino decorative y estético, cf. E. E. URBACH,
“The rabbinical laws of idolatry in the second and third centuries in the light of archaeological and
historical facts”, IEJ 9, 1959, p. 237,

R. DE VAUX, Instituciones del Antiguo Testamento, Barcelona, 1964, p. 225.

42
43
44

45

46

47

g, LIEBERMAN, Greek in Jewish Palestine. Studies in the Life and Manners of Jewish Palestine in

the 1I-1V Centuries, New York, 1942, p. 98,
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Estd escrito (1 Re 5:10): Y la sabidurfa de Salomén sobrepasé la sabidurfa de
todos los hijos del Este y la sabiduria de Egipto. ;Qué era entonces la sabiduria de
los ‘hijos del este’? Eran expertos en astrologfa y en adivinacién mediante los péja-
TOS, Y expertos en augurios .

Los apdcerifos del Antiguo Testamento, concretamente el Libro de los Jubileos,
describe la ciudad de Ur de los Caldeos como ciudad donde se practica la astrolo-
gia®’, y Abran aparece como un astrélogo’'; en las Antigiiedades Biblicas™ los des-
cendientes de Noé observan los astros para deducciones y adivinaciones; igual-
mente aparecen alusiones astrolgicas en el Libro I de Henoc™. Este libro® es con-
temporéneo y conocido por Tertuliano, pues éste aporta cuatro argumentos para
probar la autenticidad de dicho libro. Se constata la similitud y fidelidad de temas

utilizados por Tertuliano y el Libro I de Henoc™.

49
50

Qohelet Rabbah 7:23,

Jubileos 12, 16-17. Utilizamos la edicién de A. Digz Macho, Apderifos del Antiguo Testamento,
Vol. I, Madrid, 1982, p. 111: “Esta [Melka] le pari6 a Nacor en el primer afio de este septenario,
quien creci6 y mord en Ur de los Caldeos, ensefidndole su padre los estudios de los caldeos sobre

augurios y adivinacién por las constelaciones celestiales”,

al Jubileos 12, 16-17, A, Dfez MacHo, o.c,vol. II, p. 113: “En el sexto septenario, en su afio quin-

to, Abrén se quedé de noche, a comienzos del séptimo mes, a observar los astros desde la tarde a
la mafiana y ver cudl serfa el curso del afio con respecto a a las lluvias. Estaba € solo, sentado,
observando, cuando sinti6é en su corazén una voz que le dijo: Todas las constelaciones de los
astros, del sol y la luna estdn en manos del Sefior, ;por qué las has de estudiar? Si quiere, hard llo-
ver mafiana y tarde, y si lo desea, no dejard caer nada: todo est4 en su mano”,

Antigiledades Biblicas 4, 16, A. Diez MAcHo, o.c.,vol. 11, p. 215.

Especial interés tiene el capftulo LXXII, 3-6: “Yo vi seis puertas por las que sale el sol y seis por
las que se pone. La luna sale y se pone por estas puertas, asf como los gufas de los astros con sus
guiados. Seis estdn a oriente y seis a poniente del sol, todas ellas correspondiéndose unas con otras
exaclamente, y hay muchas ventanas a la derecha e izquierda de aquellas puertas... Asi el primer
mes sale por la puerta grande: sale por la que es la cuarta de aquella seis puertas que dan al levan-
te del sol”. Cf. A, Diez MacHo, o.c., Vol. IV, pp. 96-97,

Segiin A.Diez MACHO, o.¢., Vol. 1V, p. 15, el Librol de Henoc o Henoc eti6pico es un conjunto de
libros refundidos en uno por mano desconocida probablemente después de la era cristiana. Su
composicién estd atestiguada desde el siglo IT a.C, hasta el afio 166 d.C. aproximadamente.

Cf. Tert., Cult. fem. 1,3, 1-3, y el Librol de Henoc 8, 1-3: “Azazel fue el primero en ensefiarles a
fabricar... los metales de la tierra y el oro ~c6mo trabajarlos y hacer con ellos adornos para las
mujeres- y la plata. Les ensefi6 también a hacer brillantes los ojos, a cmbellecerse, las piedras pre-
ciosas y los tintes... Luego el gran jefe Semyaza les enseiié los encantamientos de la mente, y las
raices de las plantas de la tierra. Farmards les ensefi¢ hechicerfas, encantos, trucos y antidotos con-
tra los encantos, El noveno les enseiid la observacién de los astros. El cuarto, la astrologfa; el octa-
vo, la observacidn del aire; el tercero, les ensefié los signos de la tierra; el séptimo, los del sol; el
vigésimo, los de Ia luna. Todos ellos comenzaron a descubrir los misterios a sus mujeres e hijos”.
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Para Tertuliano es clara la societas™ entre la magia y la astrologia: se mencio-
nan juntas y se consideran aliadas”’. Este autor considera la magia como genus y la
astrologfa como species™. De este modo, tanto la astrologfa como la magia serfan
inventos abyectos de los demonios™, La magia aparece carente de toda verdad®,

. 5 . o . 2 I
como ciencia enemiga, en De anima®™, relacionada con el mal® y conla :9.858.

Mientras que el astrélogo se considera a s{ mismo como un cientifico, el

56
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Tert,, Idol. TX, 3: Scimus magiae et astrologiae inter se societatem.

Algunas de las ideas sobre astrologfa expuestas aqui aparecen desarrolladas en V. ALFARO BeCH
& V. E. RoDRIGUEZ MARTIN, “La antiastrologfa de Tertuliano”™ en A. PEREz JIMENEZ & R.
CABALLERO (eds.), Homo Mathematicus. Actas del Congreso Internacional sobre Astrélogos
Griegos y Romanos, Milaga, 2002, pp. 325-336.

Tert., Idol, IX, 7: Attamen cum magia punitur, cuius est species astrologia, utique et species in
genere damnatur.

58

- Tert., Apol. XXIII, 1: porro si et magi phantasmata edunt et iam defunctorum infamant animas, si

pueros in eloquium oraculi elidunt, si multa miracula circulatoriis praestigiis ludunt, si et somnia
immittunt, habentes semel inuitatorum angelorum et daemonum assistentem sibi potestatem, per
quos et caprae et mensae diuinare consuerunt: quanto magis ea potestas de suo arbitrio et pro sio
negotio studeat totis uiribus operari, quod alienae praestat negotiationi?

Tert.,, Apol. XXIII, 7.

Tert., An, LVII, 2: Sed ratio fallaciae solos non fugit christianos, qui spiritalia nequitiae, non qui-
dem socia conscientia, sed inimica scientia nowimus, nec inuitatoria operatione, sed expugnato-
ria dominatione tractamus multiformem luem mentis humanae, totivs erroris artificem, salutis
pariter animaeque uastatorem; sic etiam magiae, secundae scilicet idololatriae, in qua se daemo-
nes perinde mortuos fingunt, quemadmodum in illa deos. Igualmente aparece estigmatizada en la
Biblia, ¢f. Heh 19, 19: muldti autem ex his qui fuerant curiosa sectati contulerunt libros et conbu-
serunt coram omnibus, “bastantes de los que habfan practicado la magia reunieron los libros y los
quemaron delante de todos™.

60
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62 o T oo as . .
Tert,, Apol. XLIII, 1: Primi erunt lenones, perductores, aquarioli, tum sicarii, uenenarii, magi,

item haruspices, harioli, mathematici.

63 . . .y s e D
De manera evidente se relaciona también en la obra de Tertuliano la herejfa con la curiositas, cf.

Praescr. VIII, 1: Venio itaque ad illum articulum quem et nostri praetendunt ad ineundam curio-
sitatem et haeretici inculcant ad importandam scrupulositatem; Praescr, XXX, 2: nam constat
illos neque adeo olim fuisse, antonini fere principatu, et in catholicae primo doctrinam credidisse
apud ecclesiam romanensem sub episcopatu eleutheri benedicti, donec ob inguietam semper
curiositatem, qua fratres quoque uitiabant, semel et iterum eiecti, marcion quidem cum ducentis
sestertiis quae ecclesiae intulerat, nonissime in perpetuum discidium relegati, uenena doctrinarum
suarum disseminawerunt; Mare, 1, 2, 2: - quod et nunc multi, et maxime haeretici - ... et obtusis
sensibus ipsa enormitate curiositatis; Mare. 1, 18, 1: Los astr6logos, en su mayor parte marcioni-
tas, predicaban que ellos vivian de las estrellas, esto es, que su vida dependia del movimiento de
las estrellas, pero no querfan admitir al Creador de las mismas. Tert., Idol. 1X, 2: O diuina sen-
tentia usque ad terram pertinax, cui etiam ignorantes testimonium reddunt! expelluntur mathe-
matici, sicut angeli eorum, Vrbs et Italia interdicitur mathematicis, sicut caelum angelis eorum.
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mago reclama para si los papeles de mistagogo, sacerdote y _uﬂommﬁm%. La astro-
logia estuvo de moda en la Roma Imperial, y sus adeptos quisieron realzar el
prestigio de dicha disciplina dando a los astrélogos el titulo cientifico de mathe-
matici®. Asf en Tertuliano conviven varios términos para designar a astrélogos:
mathematicus, Chaldaei®® y a:.&omnaﬂ. También utilizard de forma més espo-
rddica la palabra Snmxwmw_ e incluso el término 23.9...5%, usados para designar
a todo aquel que se relaciona con la astrologia y la idolatrfa. Pero, después de
Cristo y del Evangelio, los cristianos han de evitar la curiositas’®, porque no hay
necesidad de ella, segiin sus palabras:
Nobis curiositate opus non est, post Christum Iesum; nec inquisitione, post

Eunangelium. Cum credimus, nihil &mmie.gﬁa ultra credere. Hoc enim prius credi-
mus, non esse quod ultra credere debeamus’ .

64 I. L. CaLvo MARTINEZ, “Astrologfa y magia en el helenismo tardio”, Eurelices, 3 (1991), p. 50.

= A. Le BOEUFFLE, Astronomie, astrologie, lexique latin, Patis, 1987, p. 64, Se trataria, en un principio,
de aquellos astrélogos que procedentes de Egipto habfan recibido alguna formacién matemdtica de los
cireulos eruditos de Alejandria y deseaban distinguirse de la masa de esclavos orientales que la plebe
romana consultaba a médicos precios. Este término perderfa pronto su matiz particular.

6 A. LE BOEUFFLE, Astronomie ..., o. c., p. 63. En las Sagradas Escrituras, en el libro de Dn 2, 2, la
palabra Chaldaeus significa adivino, Término mds corriente y usual para designar a los astrélogos
utilizado casi siempre en plural. La regién de Caldea fue desde el principio como la cuna de la
astrologia. La palabra Chaldaeus perdié el sentido de astr6logo babilonio para designar a cualquier
astrélogo sin hacer por ello referencia a ninguna nacién en concreto.

62 A. L BOEUFFLE, Astronomie ..., 0. c.,, p. 63. Este término es utilizado tanto en prosa como en verso.

68

A. LE BOEUFFLE, Astronomie ..., o. c., p. 64. El término hacia referencia a los astrélogos persas,
pero pronto se aplicd a todo personaje sospechoso de dedicarse a las ciencias ocultas o pertenecer

a alguna sociedad secreta.

- Curiositas aparece normalmente con sentido peyorativo en Tertuliano; ¢f. Apol. V, 7, donde desig-

na el objeto de las curiosidades esotéricas de Adriano, omnium curiositatum explorator; en
Praescr. XL, 6 los detalles extrafios de los ritos paganos: Ceterum si Numae Pompilii superstitio-
nes reuoluamus, si sacerdotalia officia et insignia et privilegia, si sacrificantium ministeria et ins-
trimenta et nasa, si ipsorum sacrificiorum ac piaculorum et uotorum curiositates consideremus,
nonne manifeste diabolus morositatem illam Iudaicae legis imitatus est?; en Pud. 1X, 3, las cues-
tiones banales que se pueden formular a propdsito de ciertos textos. El curiosus es siempre un
indiscreto que se ocupa de cosas que no le conciernen (espionaje o magia). Cf. Praescr. VII, 12:
nobis curiositate opus non est post Christum Iesum. Tertuliano une en més de una ocasién curio-

sus con explorator o inspector, cf. An. X, 5: inspector curiosissime.

Cf. L. DESANTI, Silear omnibus perpetuo divinandi curiositas, Indovini e sanzioni nel diritto roma-

no, Mildn, 1990, pp. 198-199,

Tert., Praescr: VII, 12. Cf. también Or XV, 1: Huiusmodi enim non religioni, sed superstitioni
deputantur, affectata et coacta et curiosi potius quam rationalis officii.

71

214 VIRGINIA ALBARO BECH & VICTORIA E. RODRIGUEZ MARTIN

Los nuevos conversos, inmersos como estaban en la vida sociocultural roma-
na, tendrian serios problemas para abandonar dichas précticas mégicas y astro-
16gicas; por ello, este proceso se llevarfa a cabo de una forma mds o menos pau-
latina’® Tal es el caso de un astrélogo, que menciona Tertuliano, que se decia
cristiano y hacia apologia de su oficio:

Sed quoniam quidam istis diebus prouocauit defendens sibi persewerantiam pro-

fessionis h..n.m.m,q_ paucis utar.. nihil scis, mathematice, si nesciebas te futurum
Christianum ",

Es importante destacar que, para nuestro autor, los cristianos consideran a Dios
como creator, y ademds inspector de la nnmmnauz. es decir, que cuida de lo creado,
que estd pendiente e incide en la vida de sus criaturas. Asi lo constata en De cultu

feminarum, donde sefiala que los paganos no lo creen:

tamen non ut gentiles ita nos quoque nobis adulemur, Em:«ﬁ%xﬁx Deum solum-
modo existimantes, non etiam despectorem institutorum suorum

y afirma que los que obran el mal lo atribuyen a la influencia de los astros:

Denique malefici gestiunt latere, deuvitant appayere, trepidant adprehensi, negant
accusati, ... ignauiam uel fato uel astris imputant™".
Sabemos que los estoicos divinizaban los astros y contribuyeron a crear una psico-

logfa astral que seré el fundamento y la base de las previsiones astrolégicas’'. También
es sabido cdan grande ha sido la influencia del estoicismo en el cristianismo. Basta
citar que los cristianos se retinen en el dfa del Sol™ para celebrar la Eucaristia, dato que

nos proporciona Justino™, y que Tertuliano ya cita como el dia del Sefio o,

2 Cf. G. Luck, Arcana mundi. Magia y ciencias ocultas en el mundo griego y romano, Madrid, 1995,
p. 362.

13
Tert., Idol. IX, 1. 8.

o Cf. Gn 1, 31: uidit que Deus cuncta quae fecit et erant ualde bona.

s Tert., Cult, fem. 11, 10, 4, Cf. V. ALFaRO & V. E. RODRIGUEZ, De cultu feminarum de Tertuliano. El
adorno de las mujeres, Milaga, 2001, p. 103: “Sin embargo, no nos congratulemos como hacen
los gentiles, estimando que Dios es solamente creador, pero no inspector también de su creaci6n”,

7 Tert., Apol. 1, 11: “Ademds los malhechores procuran esconderse; evitan aparecer; temen ser des-
cubiertos; niegan cuando son acusados ... atribuyen su cobardfa al destino o a los astros”.

7 La escuela estoica era una aliada natural de la astrologfa; ¢f. A. M* IoproLo, “La astrologia nello
stoicismo antico”, en G. GIANNANTONI & M. VEGETTI (eds.), La scienza ellenistica. Atti delle tre
giorate di studio tenutasi a Pavia, Ndpoles, 1984, pp. 73-91.

" Enla disposici6n de los planetas los estoicos colocaban el sol en una posicién dominante.

.__m Tust., Apol. 1, 67, 3.

80

Tert., Bapt, XIX, 3.
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Tertuliano estd de acuerdo con Carnéades en cuanto que ambos consideran la
astrologfa como una adivinacién artificial. Los astros pueden determinar con su
influencia el cardcter de cada hombre, pero no su destino. Esto es importante para
Tertuliano porque si no de qué sirve la libertad humana y toda su exhortacién moral
destinada a los conversos recientes. Tampoco el estoicismo aceptaba totalmente la
predeterminacién absoluta del destino humano por parte de los astros, porque ello
habria significado la destruccién de la responsabilidad moral. Tertuliano admite que
los astros anuncian, pero no intervienen en el destino de los hombres®". Acepta la
astrologia como ciencia de las estrellas de Cristo, no de Saturno ni de Marte, y con-
dena la creencias en sofistas, caldeos, encantadores y magos después del Evangelio:

De Christo scilicet est mathesis hodie, stellas Christi, non Saturni et Martis®,

Todas las predicciones de los caldeos, magos y astr6logos serian necedades
totalmente ilusorias, abstracciones e imaginaciones que se oponen a la Verdad reve-
lada, consentidas y vélidas hasta la llegada del Evangelio:

Post enangelium nusquam inuenias aut sophistas aut chaldaeos aut incantatores
aut coniectores aut magos .

Carnéades refuta la adivinacidn puesto que la previsién de acontecimientos for-
tuitos es quo&_&amp. Esta idea parece persistir en Tertuliano cuando afirma:

ey . : ; g 85
... nihil scis, mathematice, si nesciebas te futurum Christianum’",

La doctrina astrolégica conduce a la negacion de nuestra libertad®, a la indiferen-
cia, a la supresién del mérito, de las instituciones judiciales, en una palabra a la ruina
de la moral. Este es el argumento ético antifatalista que ha sido adoptado y repetido por

1 Tertuliano pone como ejemplo el episodio de los magos llegados de Oriente y asf lo expresa en la alu-

sién que hace del Evangelio de Mt 2, 1-16, el tinico evangelio en cuya narracion no falta la implica-
ci6n astrolégica. Cft U. Pizzan, “Astrologia ed astronomia nel pensiero dei Padri", en L Astrologia e
la sua influenza nella filosofia, Mildn ,1992, p. 70. Los Magos, stellarum interpretes, fueron primi igi-
tur stellarum interpretes natum christum annuntiauerunt, primi muneraverunt, y de esa stella Christi
que gufa a los magos también habla Tertuliano en diferentes pasajes a lo largo de su obra, no sélo en
Tert., Idol. 1X, 3, sino también en Marc. 111, 13, 8; Marc. V, 9, 7; Iud. IX, 12.

82 Tert., Idol. IX, 3.
8 Tert,, Idol. TX, 7.
84

La adivinacién es imposible porque no se ejercita ni en las letras, ni en las artes, ni en la filosofia.
E. AMAND DE MENDIETA, Fatalisme et liberté dans I'antiquité grecque. Recherches sur la survi-
vance de l'argumentation morale anti-fataliste de Carnéades chez les philosophes grecs et les thé-

ologiens chrétiens des quatre premiers siécles, Louvain, 1945 (repr. Amsterdam, 1973), p. 46.
8 Tert, Idol. 1X, 1. 8.
86 E. AMAND DE MENDIETA, o.c., p.49.
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algunos moralistas de la antigliedad y sobre todo por los tedlogos cristianos, %mmnog.
mente en la obra de Tertuliano en la que el hombre aparece como imago Dei 4

Para Tertuliano no tiene sentido creer, como hacen los astrélogos, que la vida de
un hombre esti determinada por la posicién de los astros en el momento determi-
nado de su nacimiento; es decir, que no se puede interpretar el nacimiento de
alguien a partir del cielo: Nemo exinde natiuitatem alicuius de caelo interpretetur®.
Igualmente Carnéades da sus razones para afirmar que los métodos de los Caldeos

y astrélogos no pueden establecer un horéscopo rigurosamente ?mommo%.

Lo cierto es que, después de todas las prohibiciones para practicar la astrologia
en el mundo romano y en el mundo judio con sus respectivas normas en las
Sagradas Escrituras, aparecen sfmbolos del Zodiaco en las sinagogas judias, y la
astrologfa estuvo presente en la historia de Tsrael™ al igual que en el mundo paga-
no grecorromano. En la época en que vive Tertuliano, bajo la dinastia de los
Severos, se produce un resurgimiento de la haruspicina piblica’ y de la astrologia,
que desempefia un papel importante en la eleccién del emperador’>. En el perfodo
precedente, es decir en el perfodo Antonino, las consultas a astrélogos y hartspices
carecian de interés. Pero una vez que se plantea el problema de la sucesién impe-
rial, sobre todo a partir de la época de Cémodo (180-192), conacer la voluntad de
los dioses para escoger un emperador era un acto realizado a través de la astrolo-
mmmﬁ. Asi, en su Apologeticum escrito en el 197, es decir, en los primeros afios del
gobierno de Septimio Severo, condena radicalmente la adivinacion y a todos los que
la utilizan: astrélogos, hardspices, augures y magos”*, Es probable que la comuni-
dad judfa asentada en Cartago no ejerciera una influencia, en la iglesia de finales del
siglo II y principios del siglo I1I, tal que se rechazase totalmente la astrologia, pues
estaban inmersos en la vida colorista de un puerto mediterrdneo. Tenemos que
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89
90
91

Tert., Cult. fem. 1, 1, 2.

Tert., Idol. 1X, 4.

E. AMAND DE MENDIETA, o.c., p.51.
Cf. TB Shabat, CLVI, 71.

8. MONTERO, “Politica y adivinacién en el Bajo Imperio Romano: emperadores y hartispices (193
d. C.-408 d. C.)", Latomus 211 (1991), p. 13.

2 1. P. MARTIN, Providentia deorum. Aspects religieux du pouvoir romain, Roma, 1982, p. 379.

a S. MONTERO, 0. ¢., p. 14; J. H. W. G. LIEBESCHUETZ, Continuity and change in Roman Religion,
Oxford, 1979, p. 227-229.

94

Tert., Apol. XXXV, 12: Eadem officia dependunt et qui astrologos et haruspices et augures et
magos de caesarum capite consultant. Quas artes, ut ab angelis desertoribus proditas et a deo
interdictas, ne suis quidem causis adhibent christiani.
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recordar que el cristianismo de Tertuliano se caracteriza por un cierto rigorismo”.

Aunque en la gwwm no hay una condena de la astrologfa, sin embargo hay pasajes
oscuros en el Talmud™ que fueron replicados por los rabinos. Ya Ia Misnd considera que:

“el blasfemo, el id6latra, el que ofrece sus hijos a Molok, el nigroméntico, el adivi-
no, el profanador, el hechicero... Estos han de ser muertos por H%Emoa::oq

En otro tratado R. Eliezer afirma:

:Zmn_.:w es, morwmn_c mm?cw;wmmmn_dow& Eo_m:%m wmououummmnmm?maommcza
transgresion””".

En la Misn4 no encontramos datos referente a la astrologfa, pero si que hallamos
datos acerca de la adivinacién, magia e idolatrfa'®, Tal vez los rabinos estuviesen
mds preocupados por la correcta transmisién de la doctrina legal, pues BEscritura y
Misnd son noBEmE@EEEm_E. siendo la Misnd un comentario de la Tor4. La men-
talidad mégica judfa, presente ya en el Antiguo Testamento, se manifiesta también
en los textos midrasicos y talmidicos'®. No olvidemos que en la Antigiiedad se
considera la magia como el 1ltimo reducto espiritual del paganismo mmoammﬁm_a

Lo que se pone de manifiesto después de analizar los textos expuestos es que resul-
ta paraddjico que existan, por una parte, unas normas contrarias a la astrologfa, y por
otra parte, la préctica de esta ciencia. Esto mismo ocurte en el estado romano: redac-
taron normas en contra de la astrologfa y muchos emperadores fueron los primeros en
transgredir esta prohibicién utilizando los servicios de un astrélogo privado' o

95 . = 7 " .
No olvidemos que Tertuliano se convirtié al montanismo en el 207. Este movimiento frigio se
extendié rdpidamente llegando a Asia, y de alli a Occidente. Hubo comunidades montanistas en
5% Roma y en Cartago donde Tertuliano fue a la vez su estandarte y su victima.
Talmud, b. Sabb.156a-156b.
& Misnd, San. VII, 4. 7. 11; ¢f Ker: 1, 1.
% Misnd, San. VI, 4.
99

Misnd, San. VIII, 7.

100 5 g o
Para la idolatria: Misn4, Ber. 8, 6; 9, 1; Dem. 6, 10; Shab. 9, 1;9, 6, Ned, 2, 1; BO. 7, 2; 7, 4; Hor.
1,3;1,5;,2,2,3,6, Men. 9,7, Hul. 2, 7; 5, 3; Tem, 6, 1.

i C. DEL VALLE, La Misnd, Madrid 1981, p. 22.

Los amﬁom que sobre la magia aparecen en la Misnd se multiplicaran en los dos Talmudes, en el de
Palestina y en el de Babilonia: ¢f. A. Navarro PEIRo, “Magia, medicina y milagro en el judafsmo
postbiblico”, en A, PINERO (ed.), En la frontera de lo imposible..., pp. 237-260,

J. L. CALvO MARTINEZ, Lc. p. 48.

101

103

104 P
En el 139 la difusi6n de la astrologfa es bastante grande para que el gobierno romano promulgue
un edicto prohibiendo la préctica de esta disciplina. Cf. P. BOYANCE, L., pp. 271. La astrologfa
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Casi toda la teorfa antifatalista y antiastrolégica de Tertuliano estd contenida en el
capitulo IX de su libro De idololatria. No debemos olvidar que la composicién de
dicha obra se fecha en los afios 211/212, época que parece estar bajo el influjo monta-
nista, aunque todavia no se ha producido la ruptura total con la Iglesia Catélica.

Tertuliano propondrd una curiositas Christiana, que se desprende de toda su
obra, centrada en el conocimiento de Dios. Una vez llegado Cristo no hay necesi-
dad de esta curiositas profana, entendiendo por ello la stellarum interpretatio.
Todas las formas de adivinacién son condenadas por Tertuliano, puesto que fueron
ensefiadas por los dngeles pecadores, los mali magistri, que male docuerunt™.
Estos maestros, los 4ngeles pecadores, y sus discipulos, los mathematici, merecen
el castigo del alejamiento de Dios'® al ser llevados por el “inmutable arbitrio de las
estrellas”'?” e intentan ocupar el lugar de Dios en el falso intento de dar a conocer
am:Eno_w:nm_mnmﬁmﬁsamaﬁaﬁmym&&anma_Homsm:mn:_m adivinacién'® S

al ensefiar de manera curiosa a las hijas de los hombres, las sedujeron por el cami-

ser4 también practicada por las clases altas de Roma: Octavio, César, Pompeyo, Craso, etc. la prac-
ticaban y aumenta su influencia sobre todo a partir del emperador Tiberio.

195 TERT, Culr, fem. 1,2, 2.
106 TERT. Idol. 1X, 2. : Eadem poena est exilii discipulis et magistris.

107 TERT. 1dol. 1X, 1: Non allego, quod idola honoret, quorum nomina caelo inscripsit, quibus omnem
dei potestatem addixit, quod propterea homines non putant dewn requirendum praesumentes ste-
Harum nos immutabili arbitrio agi: unum propono, angelos esse illos desertores dei, amatores
feminarum, proditores etiam huius curiositatis, propterea quoque damnatos a deo: “No me refie-
ro a que honra a los idolos, cuyos nombres ha escrito en el cielo, a los que atribuyé todos los pode-
res de Dios, de modo que por eso los hombres piensan que no se debe buscar a Dios suponiendo
que nosotros somos gobernados por el inmutable arbitrio de las estrellas. S6lo una cosa pongo por
delante, que aquéllos son los éngeles desertores de Dios, amantes de las mujeres, reveladores
incluso de estos estudios, por lo que también han sido condenados por Dios”.

108 TERT, Apol. XX11, 9: lta et hinc sumentes quasdam temporum sortes aemulantur divinitatem, dum
furantur diuinationem. Es interesante traer en este punto las palabras de Tertuliano en Apologetico
XXII, 7-12, que trata sobre dngeles y demonios, para darnos cuenta de cémo atribuye a los demo-
nios, a esos angeli sua sponte corrupti, “dngeles corruptos por su iniciativa”, el impulso de los
hombres a la adivinacién y al abandono de Dios: “Y ;qué alimento més selecto para ellos que el
apartar al hombre de la meditacién de la verdadera divinidad con los prestigios de la falsa adivi-
nacién? ... a veces quieren parecer autores de aguello que anuncian, Y lo son abiertamente alguna
vez de males, de bienes sin embargo nunca. Incluso aprendieron las disposiciones de Dios cuan-
do en otro tiempo predicaban los profetas; ... De este modo, asumiendo de aquf ciertos prondsti-
cos, emulan a la divinidad, mientras le roban la adivinacién ... jPara qué, pues, seguir hablando de
los falsos milagros de estas fuerzas maléficas, que pronuncian ordculos y realizan prodigios ... de
manera que se haga creer que las piedras son divinidades, para que no se busque al Dios verdade-
ro? Repite Tertuliano en De idololatria IX, 1 —como hace en Cult. fem.- la idea de los dngeles
pecadores, como reveladores de este saber oculto, la interpretacion de las estrellas: angelos esse
illos desertores dei, amatores feminarum, proditores etiam huius curiositatis.




Precedentes de las doctrinas antiastrolégicas y antifatalistas de Tertuliano 219

no que lleva a la muerte'”. Esta doctrina de la demonologfa y m:mm_o_ommm:c habia

sido desarrollada por los Padres Apologetas y los Padres Apostélicos Griegos, que,
al igual que Tertuliano, rechazan toda curiosidad vana. En una palabra, son incom-
patibles la curiositas christiana, la fe, encaminada al conocimiento de Dios, y la
curiositas profana, encaminada al conocimiento de las cosas del mundo, que des-
precia la creacién y rechaza la obra de Dios:

o e 5 . ; 111
Non potest regna caelorum sperare cuius digitus aut radius abutitur caelo™ .

Tertuliano llega incluso a fustigar a los eruditos, y en particular a los fildsofos,
quienes, entregados a una actividad initil o stupida curiositas*'?, no disputaron
sobre la Verdad tal como la habian encontrado, sino que se entregaron al estudio de
su calidad, de su naturaleza y de su sede; éstos, en su intento de estudiar la natura-
leza, no tienen en cuenta ni al creator ni al inspector de la misma creacién''?, La
propuesta que nos presentard Tertuliano es una curiositas bien orientada, es decir,

. ) oy 114
una necessaria curiositas christiana .

Los Padres de la Iglesia atacaron la astrologia porque el cristianismo era intole-
rante hacia cualquier otro culto y no se podia adorar més la creacién que al creador.

Ly Tert., Cult. fem. 1, 2, 1: Nam et cum materias quasdam bene occultas et artes plerasque non bene
reuelatas saeculo multo magis imperito prodidissent, si quidem et metallorum opera nudauerant
et herbarum ingenia traduxerant et incantationum uires prouulgaverant et onmem curiositatem
usque ad stellarum interpretationem designanerant...: “Pues, como hubiesen sacado a la luz cier-
tas materias bien ocultas y artes, muchas de ellas no del todo reveladas a un mundo muy inexper-
to, puesto que habfan descubierto los trabajos de las minas, habfan dado a conocer las propieda-
des de las plantas, habian divulgado la fuerza de los encantamientos y habfan manifestado todo

tipo de saber oculto, incluso la interpretacién de las estrellas™...

1o El culto a los 4ngeles estaba ya muy extendido entre los persas y semitas, por lo que no hay que

ver en ello influencia cristiana, aunque tenemos que reconocer que la literatura cristiana desarro-
1la esta teorfa; ¢ft T. L. CALVO MARTINEZ, Lc. p. 122,

1l Tert., Idol. TX, 8, “No puede esperar el reino de los cielos aquel cuyo dedo o varita abusa del
cielo”; Cf. Ga 5, 19-21; Rm 1, 28-32

U2 ertuliano critica a los filésofos que ansiosos de gloria y de elocuencia buscaron en las Escrituras
y en los profetas todos los razonamientos posibles para satisfacer su curiosidad falsificando, por
tanto, los libros divinos; ¢f. Tert., Apel. XLVII, 3; Nat. 11, 2, 5.

Wae FREDOUILLE, o.c., pp. 414-415 afirma que toda la curiositas que desarrolla Tertuliano estd
enmarcada dentro de la tradicién filoséfica. Los filésofos sostienen que el mundo es materia y que
no puede conducir al conocimiento de un Dios transcendente. Tertuliano afirmard en Nat. II, 4, 19
que los filésofos son llevados por una curiosidad vana y estipida: itaque casus eius per figuram
philosophos notat, scilicet eos, qui stupidam exerceant curiositatem, in res naturae quam prius in
artificem eius et praesidem, in uacuwm dum habifuros.

114 . - : i o O
Tertuliano distingue en An. LVIIL, 9 entre una necessaria curiositas y una otiosa curiositas.
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La astrologia aparecia como una amenaza porque era considerada como una alter-
nativa a la autoridad de Dios. Pero dentro de la astrologfa serd la doctrina del fata-
lismo astral el aspecto mds amenazante al quedar la omnipotencia de Dios puesta en
duda'®. Se produce, pues, un enfrentamiento entre la Providencia divina defendida
por los Santos Padres y el fatalismo astral abanderado por el paganismo agonizan-
te. Tertuliano, enérgico escritor y apologeta latino proveniente del paganismo, al
mismo tiempo que sostuvo la invalidez de las précticas astrolégicas dirigidas a
conocer el futuro del destino humano, reflejé en sus escritos que éstas formaban
parte de las vidas de los ciudadanos de Cartago, al igual que la astrologia era habi-
tual en la antigiiedad grecorromana y en el mundo judfo.

115 S .
S. MoNTERO, “Cristianismo y astrologia en los siglos IV-V d, C.: Oriente y Occidente”, Cuadernos
Il 2 (1999), p 24.
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The author studies the references to astrology in the .o_.nnw
Anthology, analyzing diachronically allusions to and 389@ _m.m
astrologers and astrological beliefs in epigrams from Hellenistic
times to the end of Antiquity.

La Antologia Palatina es un corpus heterogéneo de mEmEBm.m .a.ﬁc._g_ao en
quince libros de muy diferente naturaleza. A ellos se le mmmam :m&nwowaamwﬁ un
volumen que contiene epigramas ausentes de Hm\»ﬁ&qw._m. Palatina Enoﬂ 0s en
otra antologfa més reciente, la llamada Antologia de Méximo Planudes. orman,
pues, un total de 16 libros —con aproximadamente m.m.og versos— que oﬁwumicmos
nuestra principal fuente para el conocimiento del epigrama griego, un género H-
rario que subsistié a lo largo de todos los avatares mn la w:mBW.E dela EEMEE grie-
ga, evolucionando desde la piedra hasta el simposio y, a.m ahf, al m.%& Y, omws\mmmm
la antologifa o recopilacién de epigramas. La ﬁm_.s,.dsﬁm m&. epigrama a través an
los siglos se debe a su capacidad de adaptacion a nuevas o.:n:smnm.um_mm_ pues . e
recordatorio de una vida gloriosa (epitafio) o sdplica de omnmoﬁ.aw R:.m_.,umo.ﬁo?%m.
ma volivo o anatemético), pasé a ser, sin perder nunea su funcién originaria, n.m._._wm
de regocijo y disfrute en simposios y reuniones amistosas, ademds de mo?_._ e
encabezamiento o prefacio a obras literarias, leyenda a esculturas u obras de arte, e

! Este trabajo se incluye dentro del proyecto de investigaci6n «Diccionario cienti m.no de la mm.ﬂ.o._ommu
griega y romana» (BFF 2001-1893). Agradezco las multiples sugerencias -nmmno_m:dm:._m significa-
tivas en lo que se refiere a doctrina astrolégica- realizadas por el Dr. D. Aurelio Pérez Jiménez.
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infinidad de otras funciones, pues si algo caracteriza al epigrama es, ademés de su
brevedad, su cardcter heterogéneo. Su longevidad como género literario lo convier-
te en un testigo fiel de los diferentes acontecimientos histéricos, sociales y literarios
que jalonan la vida del pueblo griego, pues nos permite rastrear c6mo éstos se refle-
jan literariamente en diferentes momentos de su historia. Esc es el caso, como vere-
mos, de la astrologfa y los astrélogos.

Cronolégicamente hay que esperar hasta el siglo I a. C. para encontrar la prime-
ra referencia a la astrologifa en la Antologia. Se trata del epigrama 11.318, atribuido
a Filodemo de Gédara (c. 110-40/35 a. C.), el fildsofo epiciireo amigo de Cicerén y
Horacio y autor de numerosos tratados filos6ficos™:

"AvTLcpdTng 8eL Td odaipikd pdMov ApdTou
moMA@, Thv L8iny 8 olk évdel yéveoy
BloTdlew yiap €dn, moTep’ év Kpud yeyévmral
1 Adlpots, §i Tols 'lIxBlow dudotépols.
ebpnTar 8¢ cadds év Tols TpLol: kal ydp Oxevths
kal pwpos palakds T' €oTl kal GYoddyos.
Anticrates conocia las constelaciones mucho mejor que Arato
pero no podia precisar su propia fecha de nacimiento.
Decifa que dudaba si nacié bajo el signo de Aries
o0 Géminis o los dos Peces",
Claramente se deduce que bajo los tres, pues es un semental,
un tonto, un afeminado y un glotén,

3

Es una alusion a la astrologfa especialmente significativa porque Filodemo
demuestra conocer las peculiaridades astrolégicas de los signos y la relacién de
éstos no sélo con el destino y suerte en la vida, sino incluso con el cardcter de las

personas’. Demuestra, ademds, que su audiencia también las conocfa, lo que no es

MHNH, 2 (2002) 221-236.

Para las relaciones entre los filésofos y la astrologia, ¢f. A. BoucHE-LECLERQ, L' astrologie grec-
que (Parfs, 1899) (= Bruselas, 1963}, pp. 570-609, A. A. LoNg, “Astrology: Arguments pro and
contra”, en I. BARNES, ef al., eds., Science and Speculation: Studies in Hellenistic Theory and
Practice (Cambridge-Parfs, 1982), pp. 165-192, W. y H. G. GuNDEL, Astrologumena: Die astro-
logische Literatur in der Antike und ihre Geschichte (Wiesbaden, 1966), pp. 180-189.

Se trata I6gicamente de Arato de Solos, autor del poema astrondmico Fendmenos. Sobre su pre-
sencia en la poesfa helenfstica, ¢f. P. BING, “Aratus and his audiences”, MD 31 ( 1993) 99-109. En
la Antologfa Palatina se le atribuyen dos epigramas (11.437 y 12.129) y se le menciona en, v. gr.,
9.25 (Leonidas de Tarento) y 9.507 (Calimaco).

Para el significado obsceno de Géminis = ‘testiculos’, véase infra. Para los horéscopos en Grecia,
¢f., en general, O. NEUGEBAUER, H. B, VAN HOESEN, Greek Horoscopes (Filadelfia, 1959).

Esta creencia estaba tan extendida que incluso se crefa poder averiguar el horéscopo a partir del
cardcter y asf lo testimonia Horacio en Carm, 2.17.17-20. Cf. también Petron, 39, Cf. R. SCARCIA,
“Orazio, Mecenate e le stelle”, en AA. VV,, L’ astronomia a Roma nell’ etd augustea (Galatina,
1989) 34-53, D. SIDER, The Epigrams of Philodemus...., 174 a. [,
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sorprendente porque se trataba del circulo culto de los Pisones’.

Filodemo se burla de un supuesto experto en astrologia, aprovechando su igno-
rancia respecto a su propio horéscopo para insultarlo y censurar astroldgicamente
su orientacién sexual, pues, siguiendo la interpretacién de D. Sider, “Phil. combi-
nes mockery of astrology with an attack against Antikrates, who does not know his
true sexual nature: Does he play the man with women and men (Aries), does he play
the woman with men (Gemini), or does he play the woman with women (Pisces)?”’
La clave de la broma reside, como es habitual, en el final o ‘punta’ del epigrama.
Evidentemente, los dos primeros rasgos (6xeuThs kal [wpds) atribuidos a Anticra-
tes tienen que ver con las peculiaridades de Aries: el primero, literalmente ‘semen-
tal’, porque Aries (tal vez como signo bajo cuya advocacién estdn los cuadripedos)
es considerado por los astrélogos griegos ‘impuro y libidinoso’® y el segundo, por
la naturaleza propia del carnero, con el que se identifica el signo (no se olvide ade-
mds la importancia del planeta Marte en este signo, del que es olkoBeomdTns y pri-
mer decano; y Ares/Marte, como dios de la guerra, representa la insensatez y como
amante de Afrodita/Venus justifica la lascivia que se atribuye al signo). En cuanto
al afeminamiento (pahaxés), su relacion con Géminis también estd bien probada.
Entre los rasgos que le asigna Vetio Valente® estéd precisamente el de Onluvdpevol;
lo que estarfa justificado, si no por la identificacién del signo, si por su cardcter
voluble y, sobre todo, por ser casa del planeta Mercurio, que, como el dios, en este
perfodo es hermafrodita, En cuanto a la glotonerfa, Firmico la pone en relacién con

Piscis'® y los manuscritos astrolégicos con Géminis'".

Cf. AP 11.44,1 (Filodemo): $piATare Tletowv, Cic., Pis. 68-72. Cf. W. ALLEN Jr., P. H. LAcY, “The
Patrons of Philodemus”, CPh, 34 (1939) 59-65, M. mo_m>z.qm, “1l ritratto di Filodemo nella
Pisoniana”, en Ricerche Filodemee, Népoles, 1983%) 35-53, y, en general, M. GIGANTE,
Philodemus in Italy, Ann Arbor, 1995.

Cf. The Epigrams of Philodemos. Introduction, Text and Commentary (Nueva York-Oxford, 1997)
172.

Asi lo leemos en Firmico Materno, Math, 2.10.2: quod a Graecis... , consonans indomitum inpu-
yum libidinosum. En todo caso, el cardcter lascivo puede justificarse también por Piscis, cuyos
hijos son €pwTtkol, doekyels, como leemos en Ve, Val., 179 (¢f. Maxim., 108,25 que atribuye el
rasgo de dae)yi tanto a Aries como a Piscis).

Vet, Val,, 1.18.

Si se acepta, como parece seguro, la lectura edax en lugar de audax (Math. 6.31.63; cf. A. PEREZ
JiMENEZ, “Tlepl 8elmvou. Referencias astrolégicas antiguas a la dieta y la gastronomia”; en A.
PerEz JIMENEZ, G. CRUZ ANDREOTTI, eds,, Dieta mediterrdnea: comidas y hdbitos alimenticios en
las culnuras mediterrdneas [Madrid-Malaga, 2000], p. 154).

Cf. A. Pérez IIMENEZ, “Tlepl 8elmou... ™, p. 142. Cf. la interpretacién de A. S. F. Gow, D. L. PAGE,
The Greek Anthology: The Garland of Philip (Cambridge, 1968) 2.399 a. L “This is satirical, not
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..H.mEEm: alude a mﬁm&n&ouam astrolégicas, en el mismo circulo culto de Roma
Fﬂw un poco después, >&Em:o de Tesaldnica, cliente del cénsul L. O&mﬁ._:m
Pisén en el afio 15 a. C. Primero lo hace en el epigrama 9.112:

Tpls mm._a pe mvedoew xal 8ls tpla pdvmies doTpuv
&DQE.. m,t.oﬂ 8’ dprel kal Beds 1) TpLTdTY”

TOUTO Ydp dvbpuimots Plotis 8pos* 1) 8’ émt TolTols
NéoTopt' kal Néotwp 8’ fjlubev els albny.

Los astrélogos aseguran que viviré tres veces diez

_y dos veces tres, A mf me bastan tres décadas.

Ese es el limite de la vida para los hombres. M4s alld i
. . 1l ¢
e incluso Néstor se fue al Hades. B

Emm.w como mw:EmJ > m.. 1 Gow y U” L. Page'?, este epigrama guarda relacién,
: oSo. an.&o 0 imitacion, con el epigrama anénimo 7.157, que, aunque la refe-
rencia astrolgica es menos concreta (habla de pdvries aibépiol y no de pdvries

doTpwy como Antipatro de Tesalénica, mds critic
: o con los astrélo fa ser
Ia misma época y circulo: . B h s

. :tm,_.m.n:m. w?o,:Jm. pdvTies albéplol.

dprobiLaL TobTololy” 0 yap xpovos dvBos dploTov
NAking: éBaver xo Tpryépuwr TToMos.

Tres décadas y dos veces tres afios me predijeron
como limite de mi vida los adivinos celestiales.

H<.~m bastan, pues ese tiempo es la mejor flor de la vida;
incluso el tres veces vigjo de Pilos murid, .

Tpels éTéwr Sexddas, TpidBas Svo, péTpov Enray

El mismo desprecio a las predicciones de los astrélogos vuelve a aparecer en
11.23, un epigrama cuya adscripcién a Antipatro de Tesaldnica es dudosa. En el
lemma del manuscrito Palatino nicamente aparece adscrito a Anti mqo. En 1
.»Enwwnmmn En:&&mm carece de lemma. W. R. Patton se lo atribuye, sin nwanmﬁ_‘wo ;
>E€mw..o de Sidén®, pero A S. E Gow y D. L. Page lo mamomwmm con acierto al .am
Hn.mm_on_om por estar incluido en una tirada de epigramas de la Corona de Filipo'* bm
mismo hace R. Aubreton'®, La presencia de alusiones astrolégicas, una ﬁﬁmmwm nt-

wﬂﬂn“"_ﬂ_._,__w H_Mo: ,.zo“_ﬂ_ be pedantic to inquire how far these equations correspond to any of the
gnized horoscopic rules. They are obvious and aj i i i
: . 2. 1 ppropiate enough. Anticrates i
OXeuTTiS and pwpds like the ram; pakakés because of the double meaning of 8tdupot (...); m_é%
ddyos, because of the conexion between Lx8is and &iov (...)". o

Cf. The Garland of Philip... , 2.25,

Cf. The Greek Anthology (Cambridge Mass., 1979) (= 1971) 4.79.
Cf. The Garland of Philip... 2.20-21.

Cf. Anthologie grecque. Premiére partie. Anthologie Palatine. Tome X (Livre X1) (Parfs, 1972) 80
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pletamente ausente de la Corona de Meleagro, unida a la similar alusi6n a la astrolo-
gia que Antipatro de Tesaldnica hace en 9.112, es otro argumento a m.m:.aq de esta ..w.%-
cripcion, Se trata de un epigrama que se inserta dentro del tema tradicional en la lite-
ratura grecolatina de la invitacién al disfrute de la vida o carpe diem:
Oxdpopdy e Aéyovor dafjpoves dvépes m&.ﬂnsv.
elill péw, dAN' ol pot toliTo, Téheuke, tmwm..
els aldnv pla waol kataifacis: el 8¢ Tayxiwy
fueTépn, Mivw Bdooov émopdpeba. )
mivwper: kal 8N yap émiTupov, els 08ov immog
olvos, émel melols drpamds els dibny.
Unos hombres expertos en ciencias astrales me predicen que soy de vida corta,
Lo soy, Seleuco, pero no me preocupo por eso.
Un tinico descenso al Hades nos aguarda a todos. Si el nuestro
va a ser mds rdpido, veré a Minos antes. ) )
Bebamos, pues esto es sin duda cierto: para el camino el vino es
un caballo, mientras que a los que van a pie un sendero les lleva al Hades.

Una referencia mds 4cida a los astrélogos, a los que se denomina con el nombre
habitual en el mundo grecorromano de caldeos, la encontramos en el epigrama 5 105,
obra de Marco Argentario, un autor de datacién dificil de mﬁ.nmmmh wo_.o who_\um.EmB.mﬁ-
te contemporineo del anterior'®, El poeta, jugando con terminologia mma.o_.omﬁm_ ridi-
culiza la voracidad sexual de una mujer a la hora de practicar sexo oral <m:m=aﬁ.uwo del
significado derivado de obpavés que, ademds am ‘cielo’, puede hacer Hnwﬁos.c._m a lo
que hoy llamamos ‘cielo de la boca’ o ‘paladar’ ', y de la mzmcoHom.mm n.uw%om H.EESm
astrolégicos Kvwy (‘la estrella Sirius’ y ‘el érgano sexual masculino’™) y AlSupos

16 g qp SMALL, tras analizar la relaci6n de los epigramas adscritos a este autor con los de los otros

epigramistas de Ia Corona de Filipo, concluye datdndolo entre el 50 a. C. y el 53 d. C. (cf, “Marcus
Argentarius: A Poet of the Greek Anthology™, YCS, 12 [1951] 72-73).

17 oo trata de un uso testimoniado al menos en Arist., HA 402720, PA 666%14 y Ath,, 8.344b (LSJ 1L.2).

18 Cf. Pl. Com., 174.16; kuvl Te kal kuvnyétawy, Hesiquio s. v.: kbwv... SnAdL... kal TO m:.mvm.S.c
péptov.., kal To dotpov, Cf. J. HenpersoN, The Maculate Muse. D@.,.mm_.un Language in Attic
Comedy (New Haven-Londres, 1975) 127 y 133, y J. N. Adams, The ba.a__z .m.m‘mzn.h. «wguz“m%
(Londres, 1982) 30. Una broma similar en AP 12.225.2 ﬁmmqﬁ.o:w Ocmwm.:c._. Teriov Awnow
SpAprov dvTélovros/ ployeoBal Talpy xph &yo.v_am‘_\._.n _.8_5.... tu TOTE  KAPTOAGXOU
Anprrepos UypavBelons,/ Ppéfns Tiv haolny ‘Hpaxdéovs doxov. [“Cuando al amanecer
sale la luz del sol, / nunca debes mezclar el ardiente Perro con el Toro / no sea n_nw: Jcanma-
cida Deméter, la madre de los granos, / mojes a la velluda esposa de Heracles™]. m.,w.En:n.mo. la
interpretacién de GoNzALEZ RINCON (cf. Estratén de Sardes. Epigramas. Introduccidn, edicidn
revisada, traduccidn y comentario [Sevilla, 1996], pp. 235-237 a. L), apuntada vmn BRUNCK ¥y
seguida por BEckBY (¢f F. R. Jacoss, Anthologia Graeca x.. ﬂ%:ﬁmzhm:zm 2.3.108:
“AnwiTtep UypavBeloa est ) memmeppéva Tpod, refrimentum in ima n_?e ..m. BECKBY,
Anthologia Graeca [Munich, 1958] 4.521. Cf. también W. STEINBICHLER, Die Epigramme des

226 GUILLERMO GALAN VIOQUE

(‘la constelacién de Géminis’ y ‘los testiculos’'?):
"AMos 6 Mnvodihas MéyeTar mapd paxhdat kéojlos,
d\\os, émel mdons yeletal dkpaaing.
dW\ tre XaABalol keivms mélas: f yap 6 TadTs
obpavds évtods €xel kal Kiva kal Atdipovs.
Corre el rumor de que entre las lujuriosas el ‘universo’ de Mendfila es especial,
especial, porque le gusta probar toda tipo de indecencia.
jAcercaos, caldeos, a aquélla! jElla es capaz de ocultar
dentro del cielo de su boca el Perro y los Gemelos!

Como hemos indicado, la anfibologfa ‘Perto’ / ‘pene’ de Kiwy y ‘Géminis’ /
‘testiculos’ de ABujioL, estd bien fundada en el 4mbito erético que reflejan a menu-
do estos epigramas; pero, por lo que se refiere a la imagen astrolégica (6 Taitng
olpavds €vTds €xel kal Kiva kal AwBlpols), puede interpretarse que el poeta
juega con la relacién astronémica existente entre la constelacién del Perro y el
signo de Géminis, frente a la asociacin habitual entre los astrélogos del Perro
con el signo de Céncer; en efecto, de acuerdo con los paranatellonta, que tanta
importancia tuvieron en la astrologia grecorromana (sobre todo a partir de
Teucro de Babilonia), el Perro tiene su orto helfaco en Céancer®™® o incluso en

Dichters Straton von Sardes. Ein Beitrag zum griechischen Epigramm [Frincfort, 1998], pp. 134-
137), Estrat6n desaconseja el coito anal por la mafiana (perro = drgano sexual masculino; Toro =
ano) para 1o encontrarse con la cena del dfa anterior (Deméter = cereal) y humedecer ‘a la espo-
sa de Heracles', cuyo nombre, "Hpn, puede hacer referencia, ademds de a la ‘flor de la juventud’,
a los Grganos sexuales de ambos sexos (el mismo Estratén juega con terminologfa astrolégica en
la punta del epigrama 12.199.5-6 [cf. M. GoNzALEZ RINCON, “La punta erdtico-astroldgica de A.P.
12.199 (Estrat6n)”, Habis 25 (1994) 175-177]). Cf. también AP 9.18.4 (Germdnico). Un uso seme-
jante de Sirius en Priap. 62, donde V. BUCHHEIT (Studien zu Corpus Priapeorum [Minich, 1962]
pp. 124-127) interpreta cum... Sirius Erigone como mentula cum erectione, Cf. 8. G. P. STUART,
“Marcus Argentarius.., ”, p. 114.

12 Para su uso con el significado de ‘testiculos’, ¢f. AP 5.126.6 (Filodemo) (con nota de SIDER 141),
Galen., De Sem. 4.596 K., Clem. Al,, Protr. 2.15.2 y Lxx Deut. 25.11 (LSJ TI12), Cf. también AP
11.318.4 (citado supra). S. G. P. SMALL (“Marcus Argentarius... ", p. 114) sefiala AP 11,318
(Filodemo) como probable fuente de inspiracién de este epigrama.
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Cf. F. BoLL, Sphaera, Leipzig, 1903 y W. HUBNER, Grade und Gradbezirke der Tierkreiszeichen,
Stuttgart-Leipzig, 1995, Segiin Teucro, BoLL, p. 45, I1 4.12 (= Laurentianus XXVIII 34), Sirio apa-
rece en el grado 21 de Céncer, mientras que Tolomeo (y ¢l mismo Teucro en BoLL, p.-44,13.18 (=
Paris. gr. 2506), f. BOLL, p. 139) hace coincidir el orto con 17° 40’ de Géminis, lo que obli gaauna
aclaracién como ésta de Hitbner: “Doch ist zumindest im Fall des Sirius auch eine andere Erkldrung
mdglich: Wahrend die Ansiedlung bei Ge 13° (oder 16°)-18° dem wirklichen Aufgang entspricht
(nach Ptolemaeus bei Ge 17° 40°), operiert die Ansiedlung bei Can 13° -15° mit dem (variablen)
figyptischen Neujahrsbeginn und der Regentschaft der Isis tiber den zweiten Krebsdekan.” (1, pp. 95-
96). Esta diferencia entre la realidad astronémica y la inercia astrolégica (Manilio, I 396 ss. también
sitda en Cdncer la aparicién de Sirio y Hefestién, I 23.1, la concreta en el 25 del mes de Epiphi, que
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Leo?, siendo asi que la realidad astronémica lo hacfa coincidir en los primeros
siglos de nuestra Era con Géminis. Asf, la sorpresa que el poeta manifiesta por la
coincidencia entre el Perro y los Gemelos en el cielo de Menéfila, referida a los
astrélogos, podrfa explicarse por la vinculacién entre aquél y Céncer en los
Zodiacos habituales de la astrologia.

De todos modos, la dualidad inherente al signo y a los testiculos fue razén mds
que suficiente, también en otros contextos astrolégicos, para asociarlos a ambos.
Por ese motivo precisamente, en el banquete de Trimalcidn, se ponen en el signo de

Géminis las ‘criadillas’®

También Lednidas de Alejandria, astrélogo €1 mismo, ademds de matemdtico y
poeta de la época de los emperadores Claudio o Nerén, los desprecia abiertamente
en 9.80, uno de sus epigramas en los que practica la isopsephfa, pues ambos disti-
cos suman por igual 6.501:

MdvTies doTepdecoav ool (nTelTe Kéleubov,
gppoLt’, eliains YevBordyol godins.

bpéas ddpooivn pardoarto, TOMa 8 ETLTEY,
TANHovas, oud” L8iny el8oTas drheiny.

Adivinos que rastredis los caminos de los planetas,
perdeos, embaucadores de una sabidurfa initil.

La insensatez fue vuestra matrona, la osadia os engendrd,
desgraciados, ignorantes de vuestra propia infamia.

Es con Lucilio (siglo I d. C.), a quien se atribuye la introduccién de los temas sati-
ricos en el epigrama, con el que aparece la sétira despiadada de la astrologfa y los astré-
logos, una censura semejante en mordacidad a la que sufren otras profesiones, como
filésofos, graméticos, médicos, abogados y adivinos en momﬂam. De hecho, Lucilio es
el epigramista en el que se detectan mds alusiones a la astrologia, todas ellas de cardc-
ter peyorativo a tono con el estilo satirico que caracteriza toda su obra. Asi, en 11.159,

comienza el 25 de junio, por tanto, en los tltimos dias de Cancer; Antioco da la fecha del 20 de julio
en CCAG, IV, p. 154) se explica por la influencia ejercida sobre la astrologfa antigua por el calenda-
rio egipcio, a causa de su fuerte tradicién alejandrina: “Die Verschiebung des Sirius von den
Zwillingen in den Krebs diirfte auf dem variablen dgyptischen Kalender zuriickgehen, denn Sirius =

Sothis galt den Agyptern als Isis, ihr Aufgang markierte das Neujahr.” (II, p. 33).

21 . . . g o= .
Cf., v. gr., Firm. Math. 8.10.1: In I. parte Leonis oritur Canicula quae a Greacis Sirios dicitur,
22

Cf. Petron. 35 (¢f. A. PEREZ IIMENEZ, “Tlept Selmvou... , p. 137).
o Sobre Lucilio, ¢f. A. GARzYA, “Lucillius”, GIF 8 (1955) 21-34, P. Crupl, L’ epigramma greco di
Lucillio (Collectanea di Studi greci, 42) (Ndpoles, 1964) y B. J. Rozema, Lucillius the epigram-
matist: text and commentary (Diss. Wisconsin, 1971). Para la sétira de adivinos y astrélogos como
tema en el epigrama satirico, ¢f. E J. BREcuT, Moriv und Typengeschichte des griechischen
Spottepigramm (Leipzig, 1930) 41-45.
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ridiculiza las predicciones erréneas de los astrélogos, ironizando sobre el supuesto “
acierto de uno de ellos cuando ya la prediccién era un hecho™: ,
T warpl pou Tov d8ehddv ol doTpoddyor pakpdynpuwy
TdvTes epavtetoard’ ts dd’ évds oTdpaTos:
A\’ ‘Eppokieidns abTov pévos elme mpdpoLpov:
elme &, 6T avTov éow vexpdy ékomTépeba.
A mi padre todos los astrélogos, de forma undnime,
le predijeron una prolongada vejez para su hermano,
Sélo Hermoclides dijo que moriria antes.
Lo dijo, pero cuando ya llordbamos su caddver en casa,

Dentro de su ironfa, sus epigramas 11,160 y 161 demuestran al menos un cono-
cimiento minimo de la terminologia y funcién de la astrologfa, cuando en el prime-
ro de los ejemplos,

MdvTes dool Tov "Apny kal Tov Kpdvov wpoBeToiowy,
dkol elol Tuxely mdvres €vds Tumdrov.
Gpopal ob pakpay abtols Tuxdy eldéTas Butws
kal Ti moel Tabpos, kal T{ Mwv Slvatal. :

Todos los que ponen en el horéscopo a Marte y mmc.::omu,

Merecen todos un solo potro de tortura.
Pronto los veré aprendiendo de veras
qué influencia tiene el toro y qué poder el ledn.

utiliza el término téenico typobeToloLy, aplicindolo a los planetas negativos y juega
con el doble sentido (real y técnico) de todas las palabras que constituyen el 1iltimo
verso. En efecto, moiel y 80vaTar son verbos que se emplean en la astrologia para
designar las influencias de los astros y Talpos y Méwv se aplican por igual a los ani-
males del Circo, en el que se desea ver a los astrélogos nnmmgo%m, y a los signos
zodiacales de Tauro y Leo.

Asimismo, en 161

Tpds Tév pdvriv "Olvpmov *Ovrioipos Ni8ev O TikTTs,
el pwéMeL ynpdv Pouddpevos mpopLadelv.,
Kkakeivos, “Nal”, dnolv, “¢av fi8n katalons:

dv 8¢ ye mukTels, WpobeTel oe Kpdros™.

i De temética similar es el epigrama 11.365, atribuido a Agatfas (c. 536-582), abogado, jurista e his-

toriador autor de la Gltima gran recopilacién de epigramas de la Antigiiedad, el llamado Cicle de
Agatias, En esta época el término astrélogo se utiliza ya en sentido laxo para cualquiera que

mediante una determinada técnica, en este caso la psefidomancia, es capaz de predecir el futuro.
% En astrologia Marte y Saturno son planetas que sefialan las desgracias, las pequefias y las grandes
(ef. A. BoucHE-LECLERQ, L’ Astrologie... , p. 93 y 423),

% parala ejecucién de los astrélogos en Roma, ¢f. D, C. 57.15.8.
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El boxeador Onésimo acudié al adivino Olimpo,
queriendo saber si iba a llegar a viejo.
Aquél le dijo: “sf, si te retiras ya,
pero si sigues boxeando, Saturno preside tu :o&wnoho:.ﬁ
vuelve a utilizarse el tecnicismo wpoBeTel para indicar los efectos negativos que,
para la vida, tiene la presencia de Saturno en el horéscopo natal. Si en el primer epi-
grama Lucilio arremete directamente contra los astrélogos que amargan la vida a
sus clientes, en el segundo ironiza sobre los que adivinan lo evidente.

De temética similar son los dos epigramas que le siguen en la Antologia, si bien
en el primero, 11.162, atribuido a Nicarco,

Eis 'PéSov el mietoel, Tis "Ohupmikdy fAGev épuwTiv
TOV PdvTLY, kal TEs TheloeTal dodaréws.

x& pdvrise TlpiTov pév, édn, kawiy €xe Thy vaiv,
Kkal Wi xeLpdvos, Tob 8¢ Bépous dvdryou.

ToliTo yap dv moifis, fiels kdkeloe kal (8e,
dv pf mepaths év meddyel oe Adpy.

Cierto hombre se llegd al adivino Olimpo para preguntarle
si debfa navegar a Rodas y como navegaria sin riesgos.

El adivino le respondid: “Primero hazte con una embarcacién nueva
y no salgas en invierno, sino en verano.

Si haces esto, llegards alli y regresards,
si un pirata no te ataca en alta mar”,

de nuevo es Olimpo el adivino sobre el que se ironiza y, en el mismo tono que lo hace
Lucilio en el epigrama 161, pronosticando a su cliente lo evidente: que llegard a Rodas
si navega no en invierno, sino en verano y con una nave nueva y siempre que no lo ata-
quen los piratas. Es cierto que no se precisa qué clase de adivino es Olimpo, pero la
consulta formulada tiene todas las trazas de pertenecer al género de las katapyal o
interrogationes, una de las précticas astrolégicas mds habituales en el mundo greco-
rromano. En efecto, se habla del momento del viaje (verano y no invierno), de la nave
(nueva), del lugar de destino (alli y aquf) y de los obstdculos del viaje (un pirata).

En 11.163, en cambio, Lucilio se burla de otro adivino, al que llama también
O:Bmon. pero precisa que realiza la prediccién a través de la interpretacion de
las visceras de animales.

27 = 3 . . I
Segiin las creencias astrolégicas de la Antigiiedad, el planeta Saturno era indicio de mal augilero

(¢f. A. BoucHE-LECLERCQ, L’ Astrologie... , p. 94). Sobre este epigrama, ¢f. L. ROBERT, “Epi-

grammes satiriques... “, pp. 222-223.

2 Sobrela posible identificacién de ambos, ¢f. L. WENIGER, “Die Seher von Olympia”, Archiv Relig.,

18 (1915) 65: “Wenn in der Anthologie zweimal (XI 161, 163) vor der schlauen Antwort eines
Schers Olympos die Rede ist und die Szene auch in Olympia spielt, so braucht der genannte doch
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En el epigrama siguiente, 11.164, Lucilio refleja una situacion parédica en la que
el propio astrélogo da cumplimiento a su prediccién al haber comprobado en sus
propias carnes la nula utilidad de su sabiduria:

Elmev éxnivdéval to mempwpévor, albtds éautod
v yéveow Blabels Alkos & doTpoldyos,
kel Coely dpas ETL Téooapast ws BE Tapfibey
els mépmTy, Kkal (v eldoTa pndév édel,
aloyuvbels Tetéotpy dmiyEaTor Kal peTéwpos
Buijokel pév, Buijokel 8’ olBEv émoTdpevos.
El astrélogo Aulo, tras fijar su propio nacimiento,
dijo que habia llegado su momento
y que le quedaban todavia cuatro horas. Cuando lleg6
la quinta hora y comprob6 gue tenia que seguir viviendo mmcwms&omw un ignorante,
avergonzéndose de Petosiris™, se colgd. Y suspendido en el aire
ciertamente muere, pero muere no sabiendo nada.

Y en 11.114, dentro de un ciclo de epigramas satiricos contra los médicos
(11.112-126), ridiculiza las predicciones a largo plazo de un astrélogo enfrenténdo-
lo con un médico al que parodia, al igual que al médico del epigrama 11.113, dotén-
dolo de un ‘toque’ mortal instantdneo en vez de las habilidades curativas que tedri-
camente le corresponderian:

«

‘Eppoyéuny Tov latpdy 6 doTpoddyos AibdavTos
€lme pévous (wiis évvéa pfjvas Exew.
kdkelvog yehdoas, “Tl pév o Kpbrvos évvéa pmuiv,”
omol, “MyeL, ob véel: Tdpa 8 clvTopd oo’
elme, kal éktelvas pévov fipator kal Albdavtos
dMov dmedmilwy, avtds dmeokdploey,
El astrélogo Diofanto le dijo al médico Hermdgenes
que sélo le quedaban nueve meses de vida
y aquél sonriendo le respondié: “Tt interpretas lo que dice Saturno
que ocurrird dentro de nueve meses, pero mi prediccién es inmediata™.

nicht einer der in den Verzeichnissen Aufgefiihrten zu sein, Der Name kam mehrfach vor und galt
als typish fiir einen olympischen Opferschauer”. Sobre este epigrama, ¢f. L. ROBERT, “Epigram-
mes satiriques... ", pp. 242-245.

Petosiris pasaba por haber sido un sacerdote egipcio de aproximadamente el siglo VII a. C.alquese
le atribufa un manual que se convirtié en el vademectm o breviario de lo astrélogos, aunque proba-
blemente sea de época helenistica, como otros tantos libros apderifos que se difundieron en
Alejandrfa, El primero que lo menciona como filésofo y matemdtico egipcio es Plinio el Viejo (¢f. Nat.
2,23 y 7.49). Su nombre pasé a designar por sf solo la astrologfa (¢f. Iuv., VL.581 y 677). Para sus tes-
timonios y doctrina, ¢f, E. Riess, “Nechepsonis et Petosiridis fragmenta magica™, Philologus Suppl.
VI (Gotinga, 1891-3) 325-388. Cf. A. BoucHE-LECLERCQ, L’ Astrologie... , 563-564.

Tal como apunta R. AUBRETON (p. 132) en nota a. I, peTéwpos recuerda al retrato de Sdcrates de
Aristéfanes (Nu, 226), pues suspendido en el aire aprende todas las ciencias.
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Termin de hablar y estirando el brazo sélo le tocd, y Diofanto,
que intentaba desesperar a otro, €l mismo se convulsiond.

Finalmente, en 11,183 recrea astrolégicamente el tema tpico en Lucilio del robo
de la estatua de un dios™":

Tiy yéveolv AvmobvTa padoy Kpdvov ‘HAoBwpos,
wikTwp &k vaoh xplocov Tipe Kpdvov,
“T{g Tp@Tos Kkakomolds exjhube melpaoor”, elmv,
“ségmoTa, kal ywoy Tis Tivos éoTl Kpovog:
B 8 d\\w kakd TebXeL, &G Kaxdy firar TeUXEL
elpdy ot TuuTy, Tiy dvdTel’ B BéleLs™.
Heliodoro, al enterarse de que Saturno le habia sido perjudicial en su nacimiento,
saco de su templo de noche la estatua de oro de Saturno
diciendo: “Experimenta quién es el que se anticipa en hacer el mal a quién,
sefior, y sabrds quién es el Saturno de quién.
El que maquina un mal para otro, maquina un mal para su propio Emmacmm
Cuando me hayas recompensado, haz que salgan los astros que quieras™ .

Poco después, y quizds por influencia del propio Lucilio, la parodia de las cre-
encias astroldgicas rebasa los limites de la epigramdtica griega y la encontramos
también entre los epigramas del latino Marcial, en concreto en el epigrama 9.82%%:

A Cf. AP 11.175-177 y, u propdsito de este epigrama, L. ROBERT, “Epigrammes satiriques... ", p.

224: “Les voleurs de statues divines chez Lucillius... ont été inventés par le poéte pour tenir & cha-
cun de ces dieux des propos insolents autant que spirituels, dans le genre lapidaire ou disert et rai-
sonneur en quatre vers”.

32 En el dltimo verso alude a los mapavaTé\ovta, término astronémico/astrolégico con el que se
designa el momento de la salida y ascensién de los astros. Cf. L. ROBERTS, “Epigrammes satiriques
de Lucillius sur les athlétes”, en h.m.u_.h_.n.._z:m grecque (Entretiens Fondation Hardt) (Vandoeuvres-
Ginebra, 1969) pp. 223-226, W. GUNDEL, “paranatellonta”, en RE (1949), cols. 1213-1275.

33

Cf. una alusién aislada en 2.7.4, Entre los autores latinos el tema no es exclusivo de Marcial, sino
que un desprecio similar se refleja, por ejemplo, en la sdtira sexta de Juvenal (vv. 553-581) y en
las Metamorfosis de Apuleyo (2.12). Cf. E. RIEss, “The Influence of Astrologia on Life and
Literature at Rome”, CW, 27 (1933) 73-78, A. BOUCHE-LECLERQ, L' Astrologie grecque... , pp.
550-561, J, MARTINEZ VAZQUEZ, “Astronomfa y astrologfa en Roma”, en Astronomia y Astrologia
de los orfgenes al Renccimiento (Madrid, 1994) 152-159. Para la relacién entre Marcial y la epi-
gramdtica griega, ¢f. . POESCHEL, Typen aus der Anthologia Palatina und den Epigramm
Martials (Minich, 1905), E. PERTSCH, De Valerio Martiale graecorum poetarum imitatore (Berlin,
1911), K. PriNz, Martial und die griechische Epigrammatik (Viena, 1911), C. W. MENDELL,
“Martial and the satiric epigram”, CPh, 17 (1922) 1-20, I. HutToN, The Greek Anthology in Italy
to the year 1800 (ftaca, 1935) pp. 10-29, O. AUTORE, Marziale e I* epigramma greco (Palermo,
1937), P. LAURENS, “Martial et I épigramme grecque du ler sigcle aprés J.-C.", REL, 43 (1965)
115-342, W. BURNIKEL, Untersuchungen zur Strukiur des Witzepigramms bei Lukillios und
Martial (Wiesbaden, 1980), I. A. CLUA SERENA, “En torno a las correspondencias entre epigramas
griegos y epigramas satiricos de Marcial”, en Actas del Simposio sobre Marco Valerio Marcial,
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Dixerat astrologus periturum te cito, Munna,
Nec, puto, mentitus dixerat ille tibi.

Nam tu dum metuis, ne quid post fata relinguas,
Hausisti patrias luxuriosus opes,

Bisque tuum deciens non toto tabuit anno:
Dic mihi, non hoc est, Munna, perire cito?

Un astrélogo te habia dicho que ti ibas a morir ripido, Muna,
y me parece que no te engafiaba, _ .
pues tii, temiendo dejar algo tras tus hados,
devoraste lujurioso la hacienda de tu padre
y Em dos mil sestercios no te duraron ni un afio:
dime, ;no es eso, Muna, morir ripido?

: Yenel am._o IId. C. w.m epigramista Amiano demuestra lo extendidas que esta-
an las creencias astroldgicas y lo conocidas que eran las influencias de los plane-
tas sobre los hombres en el epigrama 11.227:

Bdrrov Tolfioel péM kdvbapos i ydha wdvol,
foim ﬁ_o&qmrw. okopmios wy, dyabdv.

olite yap avrds ¢kovTl ToLels, oiT’ dhhov dding
ws dothp Kpovikds méow dmexBépevos. .

Antes _\Om escarabajos producirdn miel o leche los mosquitos
que E hagas, siendo un escorpidn, algtin bien,

pues ni lo haces de buen grado ni dejas que otro lo haga
siendo, como el planeta Saturno, odioso para todos. _

Ya a fines de la Antigiledad encontramos alusiones burlonas a la astrologfa en
%8 epigramas del poeta y gramatico Pdladas de Alejandria (c. 355-430). Asi, en
1.383, a modo de pequefia fibula y con el objetivo final de ridiculizar a los .mﬂm,

miticos en exceso escrupulosos y pedantes, caricaturiza las creencias astrolégicas
ambientdndolas en el mundo animal:

"Hv mmnn kal kdvBwor TOxn xakemd Te kal ¢
| kal xn,a_..om (povolLel TETpamdBuy yévealy, _
mmﬂ_z.m_en_u kal TolTov dvov xalemos xpbvos Eoyev

m._m draBapxeins ypappatikol yéyovey, .
._.y%r.ﬁvm.umﬁc Aotméw, kavBihie® ypappatikols yip

oude Téhos kpibi, kpl 8& povor Méyeral.
También los asnos tienen buena y mala suerte

y Saturno rige también en el nacimiento de los cuadripedos,

poeta mm mm?.m.q. y de Roma (Zaragoza, 1987) 1, pp. 103-107, A. RAMIREZ DE VERGER, “Marcial
M el mwuw—.m..ﬂm griego”, en E. FALQUE, F. Gascd, Graecia Capta. De la conquista de Q.wman.a ala
.m?:ﬂ.nnsz de Roma (Huelva, 1996) pp. 105-127, G. LAGUNA MARISCAL, “La poesia epi 4
tica griega en su relacién con la literatura romana: el tema mHoEmo,.. en M mw_owowqﬂau.
GonzALEZ PONCE, eds., Actitudes literarias en la Grecia romana (Sevilla, .Bomu u.v. m.u.GH. o
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pues desde el momento en que g este mulo le sobrevino un tiempo dificil
pasé de la casa de un alabarco™* a la de un gramitico.
Ten paciencia para soportar lo que te espera, borrico, pues
en casa de los graméticos la cebada no estd entera, sino que la llaman sélo ‘ceba’.

Sabido es que en la zoologfa astrolégica el burro estd bajo la atribucién de
Saturno (Kpévos), adscripcién que pudo estar motivada por inclusién del término
8vos (‘burro’) en el nombre del dios, lo que tal vez diera lugar a una falsa etimologia
tan del gusto de los graméticos de época imperial a los que se _uE.o&mum . Bl poeta juega
con la identificacién habitual entre el dios Kpévos y xpdvos, asignando a este dltimo
un adjetivo que suele caracterizar astroldgicamente al primero (xa\emds), en alusion
al carficter funesto del planeta Saturno. Finaliza con un juego de palabras entre el
término usual kptdr (‘cebada’) y la forma poética y homérica kpt, defendida por los
gramiticos pedantes a los que ridiculiza.

Paladas menciona una segunda vez a los astrélogos en 7.687, dentro de un
ciclo monotemético de epigramas del mismo autor que va desde 7.681 hasta
7.688, centrado en las desventuras de un por lo demds desconocido Gesio, quien,
por lo que se nos dice en este serie de epigramas, aspir a un cargo elevado alen-
tado por predicciones a su favor de los adivinos y, al no cumplirse las prediccio-
nes, fue condenado al destierro:

Ty Appaviakiy andrny 61e Méoalos Eyvu
Tob Eevikob BavdTou éyylbey épxobpevos,
Thv L8lay ywapny katepéubaro, kal TO pdenpa,
kal Tovs TeLfopévous AoTpoAdYoLs dAGYOLS.
Cuando Gesio se dio cuenta del engafio del ordculo de Amén
ya préxima su muerte en tierra extranjera,
maldijo sus propias creencias y esa ciencia
y a los que se ffan de los insensatos astrélogos.

Entre los epigramas anénimos encontramos también esporédicas referencias a la
astrologfa. Asf, en 9.384, un epigrama en el que se dedica un distico a cada mes del
calendario romano, se alude a los signos del Zodiaco como indicativos temporales
al hablar de los meses de julio y agosto en los versos 13-14, y en 9.822 se describe

_una bandeja que tiene grabados como decoracién los signos del Zodiaco™:

34
35

Se trataba de los magistrados que representaban a la comunidad judfa en Alejandrfa.

Véase, por ejemplo, el uso que se hace en Di6genes Laercio (I1 112) de este hecho en el epigrama
sobre ‘Crono’ el megarense: Tovydp ebpédns Kpévos /€Eube Tod pw kdnma Te. Cf.A. BOUCHE-

LECLERCQ, L'Astrologie grecque, p. 318. ;

% Una bandeja similar la wtilizé Trimalci6n para servir el segundo plato en su famosa cena (cf.

Petron. 35). Recuérdese también la fuente que describe el poeta cémico Alexis en fr: 261 K (apud
Ath, 607 y léase una renuntiatio a estos motivos como decoracién de una bandeja en AP 11.48
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*Apybpeos wéhos obrog, 1 $aéovta Tehivn
8épreTal avTiTUmY mmAapévn dadwy.

dmhavées 8" ékdrepBe kal dvTiBéovTes dAfiTaL
dvdpoyéns yevefis mdoay dyouar TUXMV.

Este es el cielo de plata en el que la Luna mira
a Faetdn repleta de su reflejada luz.

Las fijas a ambos lados y corriendo en contra las errantes
marcan todos los avatares de la raza humana

Y dentro del libro catorce hay dos curiosas adivinanzas en las que se alude a cre-
encias astrolégicas. Se trata de 14.141:

‘Amavéwy doTpwy, Tapédous T éml Talolw dAnT@Y
elmé pot, ik’ épt xBuLldv éTucre Bdpap.
Auap énv, dooov Te Bls EPBopov dvToinbev,
EEdikL Téooov ény ‘Eamepiny és da.
Dime la posici6n de las estrellas fijas y los movimientos hacia ellas
de los planetas, cuando mi mujer dio a luz ayer.
Era de dfa, y desde el alba faltaban seis veces
dos séptimos hasta la puesta del sol.

y 14.124:

Héos, pivn Te kal dpdibéovtos difiTal

Cwoddpou Tolny Tol émerhioavTo yevébhny:

gy jév PrdTolo ik mapd pnrépt pelval

dpdavdy: dySodrny 8¢ pet’ duTiflotow dvdykn
gnTedely, véoTor Te yuvdikd Te maldd T e’ abTi
T\dyeTor Buooual Beol TpLTdTy €Ml polpy:

87 TéTe oo ZkubLkolow U’ éyyeol mdls Te Sdpap Te
SuvTal. ob 8 Toiow ém dhyeot Sdrpua xevouas,

3w

émTd kal elkoo’ étegot Blov moTl Téppa mepigels.
El sol, la luna y los planetas del remolineante
Zodfaco te concedieron el signiente horéscopo:
quedarte huérfano junto a tu querida madre

una sexta parte de tu vida, una octava hacer trabajos
forzosos bajo las 6rdenes de tus enemigos.

Durante un tercio los dioses te concederén el regreso,
una mujer y un hijo tardfo con ella.

Después, tu mujer y tu hijo morirdn por las lanzas

de los escitas y tras derramar l4grimas por ellos,
encontrarés el final de tu vida tras veintisiete afios.

Finalmente, fuera ya del mbito cronoldgico de la Antigiiedad, en 9.201, un epi-
grama de Leén el fildsofo, emperador de oriente del 886 al 911 y autor de impor-

(Anacreonte). Més datos sobre estos pasajes en A. PERBZ JIMENEZ, “Tlept elmvov... ™, pp. 126-
131. Para descripciones de otras bandejas en la Antologia, ¢f. 9.585 y 9.816.
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tantes obras en prosa de cardcter militar y teoldgico, ademds de diversos poemas y
ordculos en verso, se hace una alusién al famoso astrélogo Pablo de Alejandria
(siglo IV d. C.) al que se menciona como maestro en las artes adivinatorias:

BéadaTta pavtens dolpnibos dpya Téxyns

doTpordywy Tai\és |° €BLddEaTo kibipos dvrip.

Pablo, famoso entre los astrélogos, me ensefid

los divinos misterios del profético arte de Febo.

Como hemos visto, las referencias a la astrologia no se testimonian en la
Antologfa hasta finales de la época helenistica, son relativamente abundantes espe-
cialmente en torno al siglo I de nuestra era, época en la que la astrologfa experi-
menta un auge considerable en Roma®’, y continiian hasta el fin de la Antigiiedad.
De todas ellas, quizs las mds significativas sean las que se hacen en los epigramas
del libro catorce, pues en ellos la astrologia no es el tema central, sino tinicamente
el contexto adecuado para plantear la adivinanza y ello nos testimonia la gran
implantaci6n que tenfa la astrologia.

Las alusiones a la astrologfa y los astrélogos en la Antologia no son, sin embar-
go, importantes en niimero si tenemos en cuenta la relevancia que tuvo la astrolo-
gia en la Antigiiedad, pues no era una simple préctica adivinatoria, una més de las
muchas que conocié y practicé el pueblo griego y, tras €l, el romano, sino que cons-
tituy4 una verdadera ciencia de la adivinacion, la Ginica que seguia reglas supuesta-
mente exactas y que requeria ademds el conocimiento de una compleja doctrina®®.

La astrologifa de la Antigiiedad no tenia ademds sélo el cardcter popular con el
que se identifican hoy difa las practicas astroldgicas, sino que fue consejera de
gobernantes y de grandes S:?.mmm%u. No es, sin embargo, ésta la imagen que se
refleja en la Antologia, pues, como hemos visto, los astrélogos y las pricticas astro-
légicas son en manos de los epigramistas objeto de burla y la mayoria de las alu-
siones son de caricter peyorativo y satirico. Son, pues, los detractores de la astro-
logfa -numerosos, pues numerosos fueron también sus seguidores %\ partidarios- los
que mayoritariamente dejaron su huella en la epigramética griega 0,

e Cf. A. BoucHE-LECLERQ, L’ Astrologie grecque... , pp. 550-561, A. Pérez JiMéNgz, “La doctrina de
las estrellas... , pp. 26-29, J. MARTINEZ V AZQUEZ, “Astronomia ... , Pp. 152-159, especialmente p, 158.

38 Cf. O. NEuGEBAUER, The Exact Sciences in Antiquity (Providence, Em.} p. 171, A. PErez
TIMENEZ, “La doctrina de las estrellas... ', pp. 1-42. -

% ¢f testimonio de Plu., Mar. 427, Sull. 37.2, Cic., De div. 2.99. Cf, A, Bouchg-LECLERQ, L’

Astrologie grecque..., pp. 554-561, F. H. CRAMER, Astrology in Roman Law and Polities

(Filadelfia, 1954), pp. 57-80. Recuérdese la burla de esta préctica generalizada en Iuv., 6.553.

La polémica entre detractores y partidarios de la astrologia, que arranca de la propia Antigiiedad y

que tiene su maximo exponente en las sucesivas 6rdenes de expulsién de los astrélogos de Roma (la

40
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A la vista de los resultados obtenidos, podemos concluir que, como otros
muchos hechos cotidianos de la vida de la Antigiiedad, las précticas astroldgicas
estdn reflejadas en los epigramas de la Antologia y que ésta cumple su papel de tes-
tigo o espejo en el que se refleja el mundo antiguo, aunque muchas veces, como en
este caso, la imagen que nos proporciona esté un tanto distorsionada®'.

?,mama.moncamau% es de 139 a. C. y fue decretada por Cornelio Escipién Hispano [cf. F. CRAMER,
Expulsion of Astrologers from Ancient Rome”, C&M, 12 (1951) 9-50]) acompafia a la astrologia a
lo largo de toda su existencia hasta hoy. Cf., por ejemplo, para el Renacimiento, J. Seznec, Los dio-

al ses de la Antigiledad en la Edad Media y el Renacimiento (Madrid, 1983), pp. 54-38.
A estas referencias a astrélogos y practicas astrolégicas hay que afiadir el epigrama 9.491, atri-

buido por H. STADTMOLLER al astrélogo Manetén, En él se mencionan los planetas o astros que dan
nombre a los siete dfas de la semana sin seguir el orden habitual: Zeds, *Apns, Tadin, Mrvy,
Kpdvos, "HAvos, ‘Eppiis (para el significado astroldgico de los dias de la semana y sus nombres,
cf. > BoucHE-LECLERQ, L' Astrologie grecque... , pp. 476-484), Son habituales, ademds, las refe-
rencias a la astronomia, es decir, a la observacion por sf misma sin tener en cuenta su posible influ-
jo en la vida humana, y a astrénomos: 4.1.49-50 (Meleagro), 7.83 (en este epigrama se denomina
a Tales de Mileto, a quien se le atribuye el descubrimiento de las estrellas fijas y los solsticios [D.
L., 123] dotpoléywy TdvTwy TpeoPiTartov codly, pero se usa doTpordyos en referencia a la
astronomia, pues, hasta fines del siglo IL d. C., éste es el término habitual para el astrénomo; cf. R.
TANNERY, Recherches sur I' Histoire de I'Astronomia Ancienne (Paris, 1893) (= Hildesheim, 1976)
1-55, I. LINDsAY, Origins of Astrology (Londres, 1971) 237-239, W. HUBNER, Die Begriffe
«Astrologie» und «Astronomie» in der Antike (Stuttgart, 1989), A. PErez IIMENEZ, “La doctrina de
las estrellas... ”, 1-2]), 7.84, 7.85 (Didgenes Laercio), 8.91 (Gregorio de Nacianzo), 9.18
(Germénico), 9.25 (Leénidas de Tarento), 9.270 (Marco Argentario), 9.505.13-14, 9.541
(Antipatro de Tesal6nica), 11,347, 14.139, 16.329. Hay ademés miiltiples referencias a los astros
y constelaciones como indicativos metereolGgicos, una préctica habitual en la literatura griega. Cf.

v gr., 6.222.1-2 (Teodéridas), 7.31 (Antipatro de Tesalénica), 7.272 (Calimaco), 7.273 Pn&:&n&.
7.293 (Isidoro de Egea), 7.295 (Leénidas de Tarento), 7.392.1 (Herdclides de Sinope), q.uou_
(Marco Argentario), 7.495 (Alceo de Mesene), 7.502 (Nicéneto), 7.503 (Lednidas), 7.534
(Automedonte de Etolia), 7.539 (Perses), 7.640 (Antipatro de Tesaldnica), 7.653 (Péncrates)

9.383, 9.555 (Crindgoras), 10.12, 12.138 (Mnasalces). _
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The astrologer Hephaistion (IIT 36) offers a kaTapx mepl Selmvov that dis-
(ributes all the elements of a banquet through the twelve loci of the dodecatro-
pos. The text begins with the mention of the Horoscopus and the Midheaven;
then, follows with an enumeration of all the other signs from the third to the
twelfh, including their respective associations, In this article we will try to de-
monstrate: first, that such enumeration does not have to do with the natural order
of the dodecatropos; and second, that the structural procedures of this text have
a precedent in other astrological texts, especially in Julianus’ kaTapxi) mepl To-
Mépwr (CCAG, V, pp. 183-186).

Una de las especialidades mds importantes de la practica astrolégica en la anti-
giliedad es la de las katapxal o interrogationes. Con ella los astrélogos fijaban el
momento adecuado para comenzar determinadas actividades, como un viaje, un jui-
cio, la construccién de una casa o la fundacién de una ciudad, la caza de un escla-
vo fugitivo o la biisqueda de un objeto perdido, para pedir un favor, comprar o ven-
der algo, firmar un contrato, construir un barco, hacer la guerra, ete.). La importan-
cia de la astrologfa catartica estd demostrada por la atencién que le dedicaron astré-
logos tan importantes como Doroteo de Sidén, que trata del tema en el libro V de

*

Este trabajo se ha elaborado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiado por el Ministe-
rio de Ciencia y Tecnologfa de Espafia. Agradezco al Prof. Wolfgang Hiibner, de la Universidad
de Milinster, y a Giuseppe Bezza, del Istituto Ttaliano per I" Africa e I’ Oriente, su lectura del borra-
dor de este trabajo y sus ttiles observaciones y sugerencias.

1 Bl temna es tratado con detalle por A. BOUCHE-LECLERCQ, L'Astrologie Grecque, Paris, 1899 (repr.
Aalen, 1979), pp. 467-474. Cf. E. BoLL, RE X (1921), col. 2484, s.v. katapyal.
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su Carmen Astrologicum, Protigoras de Nicaea, Serapién, Antfoco, Erasistrato
Umﬁn.ao, Miximo y los compiladores tardios Juliano de Laodicea, Retorio u\.
especialmente, Hefestidn de Tebas. Este autor, en el libro III de los >,c9,&m_§§..
tica, nos ofrece una exposicion sistemdtica de los diferentes procedimientos apli-
cados por la astrologfa antigua a las kaTapyal, en su mayoria tomados de Doro-
teo. Pero el principal de ellos ~y para nosotros el més interesante— era el que pri-
mero distribuia los principales elementos de cada actividad entre los lugares de la
aoam.nmﬁ.omoP y luego hacia las predicciones teniendo en cuenta los signos y plane-
ﬁm situados en ellos. No es nuestra intencidn discutir aqui la naturaleza de la dode-
citropos, cuyos detalles e historia estin bien expuestos en la Histoire de I’
Astrologie Grecque de Bouché-Leclercg?, o en el estudio monografico que, con
Emnmdm&m a Manilio, le ha dedicado el Prof. W. Hiibner®. Tampoco queremos des-
cribir todas las propiedades de cada uno de los doce lugares, que pueden leerse con
detalle en los tratados de Hermes Trismegisto®, Serapi6n de Alejandrfa’, Trasilo®
gma:o,_., >5Q\Onom, <m_m_.:mm Pablo de Alej andria', su comentarista O:E?omﬁo:.
m._.:.aoo Materno' vy Retorio (que resume a Hermes Trismegisto)'’; nosotros ao,a”
limitaremos, cuando sea el caso, a tomar nota de aquellas peculiaridades que pue-
dan ser itiles para apoyar los argumentos de nuestra discusién.

2

Pues bien, &.oE_ﬁo de este trabajo es el capitulo 36 del libro III de Hefestién de
Tebas, que contiene una katapyn relativa a la organizacién del banquete. Fl texto
es muy interesante por varios motivos:

Primero, porque es uno de los dos tnicos ejemplos en griego que conservamos
de esta practica astroldgica con referencia al symposium.

MHNH, 2 (2002) 237-254.

O.c., pp. 280-288.

Die Dodekatropos des Manilius (Manil. 2, 856-970), Mainz-Stuttgart, 1995,
CCAG, V 2, pp. 156ss.

CCAG, VIII 4, pp. 225ss.

CCAG, VIII 3, p. 101,

11 856-967.

CCAG, VIII 3, pp. 116-117.

11 5-15,1V 12,

Elementa apotelesmatica, 24 = pp. 53-72 BOER.
In Paulum Alex. Comm., 23 = pp. 61-78 BOER.
Math, 11 15-20.

CCAG, VIIL 4, pp. 126-174.
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En segundo lugar, porque, entre las numerosas kaTapyal que se encuentran en las
obras de los autores arriba citados y en las paginas del Catalogus Codicum Astrologo-
rum Graecorum, sélo este texto, y otro de Juliano de Laodicea relativo al desarrollo de
una guerra, contiene referencias a todos los lugares de la dodecétropos. Normalmente,
cnando la técnica astrolégica analiza los diferentes elementos de una actividad some-
tida a la interrogatio, sélo se tienen en cuenta los cuatro centros (horoscopus [Hor.],
medium caelum [M.C.], occidens [Occ.] e imum caelum|[1.C.]). Los demads lugares rara-
mente son mencionados, como, por ejemplo, el segundo y el octavo, a propésito de los
pleitos, en Uop.oﬁcz. o el sexto, octavo y noveno, hablando de las enfermedades y de
la préctica médica, en otro texto del Cod. Matrit. 4783, F. 48v",

Tercero, porque la forma imprecisa en que se enumera la adscripcion a los sig-
nos de los componentes del banquete, hace poco menos que imposible la identifi-
caci6n de esos signos con los diferentes lugares de la dodecdtropos. Precisamente
esto, identificar los lugares correspondientes, es el objetivo de nuestras reflexiones.

Y cuarto, porque contamos con un testimonio medieval bastante completo, del
astrélogo judio Zahel', que enumera los doce lugares atribuyéndoles propiedades en
relacién con el banquete, de las que la mayorfa corresponden a las que leemos en el
texto de Hefestién. Hay otra distribucién del banquete, con menos coincidencias, en

¥ vz (Hephaist., I 37): Zxomelv 8& xpf Tév Te Bebrepoy Témov kal Tov GyBoov kal Tas
T@v doTépay mpds abmols papruplas fva yvipey Tobs Ponfolvras EKaTEPY TPOCWTY' O
pév yap Setrepos Tob SudkovTos épdaivel Tobs ouppdyous, 6 88 GyBoos Tob ¢elyovTos.
“Hay que observar el segundo lugar y el octavo, asi como la presencia de los planetas en ellos para
cudles ayudan a cada uno de los contendientes; pues el segundo representa a los aliados del acu-
sador, y el octavo a los del acusado.”
Y ccac, x12, pp. 186-187: Zxdmel pév mepl Tob dppuioTov, dmd Tob tpookdmou kal Tob Ku-
plov abrol, mepl 8t Tiis dppwaTias fis €xet, dmd Tob ¢’ Témov kal Tob wupiov alTol. 0 8
BdvaTos abTob EoTw Gmd Tob 1’ TémOU Kal Tob kuplov alTol: T 8¢ éxkPaals TiS véoou dmd
Tob Terdprou Témov, T 8¢ latpela amd Tob 8° TémOU kal Tob kuplov abrolr & 8¢ latpds
&b Tob SexdTou TémoU kal Tob kuplov abrob. mepl 8& Tob moly GavdTy TebviEeTal, amd
TOb ¢ TéToU kal Tob kuplou avTol. “Haz la observacién sobre el enfermo teniendo en cuenta el
horéscopo y su regente, y sobre la enfermedad que tiene, basdndote en el sexto lugar y su regente.
Dedtizcase su muerte del actavo lugar y de su regente; el resultado de la enfermedad, del cuarto lugar
y la curacién, del noveno lugar y de su regente; el médico, del décimo lugar y de su regente. Sobre
el tipo de muerte con la que morird, téngase en cuenta el séptimo lugar y su regente,” Bvidentemente,
en este caso, la enumeracién de los lugares se basa mds en los elementos que concurren en una enfer-
medad que en la importancia astroldgica de los lugares a que corresponden esos elementos.
Sahl ibn Bigr, Introductorium de principiis iudiciorum Zahelis Ysmaelitae, in Liber quadripartiti
Ptholomei, idest quatuor fractatuum... cum commento Haly Heben Rodan, Venetiis, 1493, ff.
122v-142v (vid. De interrogationibus, “Quaestio de convivio”), utilizado también por Guido
Bonatti en su Tractatus Astronomie, Venetiis, 1506.
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17 :
el tratado de Abenragel'’, que mencionaremos de igual modo en nuestra discusién
Pues bien, el texto de Hefestién es el siguiente;

Hén mm Twes e&éBevro Tdis yph) elSéval Ta mepl Selmvov kal mds dwopd-
govTat obrws. w.mE,:Jmpv._d T kévTpa B€l dmovelpal pév T wpookdT AMm
m.wmﬁcoc T dpxiiv, TG pegovpavijtatt TOV SeLmvoToldy Kkai j”.u_.._m. wﬁ%m.&w 3
€oToxA0TAL mm ikal mepl TV ovmiv Cwdluy dote TO pev TplTov {WbLov ,_“m-
mm: Tols akeleaiy, .d_u 88 8' TG év & TéMW TO SevvnTiptov, T € .S.Wm. KEKAT-
nevots, 1o n T4 olve, TO0 £ Tdls KOAEW, T N’ Tols dmavtdow, TO 07 ._.Ja
payelpw, O men._.o_\. TapaAnnTéor [kal] éml Tob ddwvobvTos __.o ' T
<mapackevj, T0 B° > Tfis olklas Seomolvy (I um;-mu;. _ "

Zcmm.ﬁ.c texto, que hemos tomado de la edicién de D. Pingree, I, 1973, p. 294
(la mo&:maz de kal es nuestra) se encuentra en los manuscritos .E.mw EE.%_.B am
W&.n%:@w_ el Laur Mm_.wa @n_ mmm:,u XI (L) y el Par. gr. 2417, del siglo XIII (P).
a adicion <mapackev), 7o LB’ Ti> se debe al propio Pingree a partir del epito-
me I (D. Pingree, .F 1974, pp. 28-29) conservado en el cédice Par gr. 2506 (B)
del XIV, que o,o:cnnn una compilacién constantinopolitana de fines n._Q XI; E”
otra wm:.m. kal en mapaAnmTéoy Kkal €ml Tob dbwvoivTos sélo aparece 9%8
manuscritos Py L, mientras que falta en B (cuya lectura es T 8¢ ' TG s
volvTL) y .nm los manuscritos del epitome IV (I, p. 316) que, con la .HQ:MM
ﬁ%n»:ﬂ..moc éml ol dYwvolivtos, claramente dependen de _m familia P y L
Otras variantes respecto al texto principal no son para nosotros relevantes T

La E.nzmmnmoa: de los lugares significativos para la correcta prescripcid
astrolégica nw& banquete, en nuestro texto, sélo queda explicita a pro am:w %M
horéscopo @83 Tob 8elmvou) y del medio cielo (6 Sevmvomolds kal W U pé-
._..QCH a partir de aquf, el astrélogo asigna los distintos elementos al resto awsw
signos (lugares) enumerdndolos como tercero, cuarto, etc. hasta el duodécimo mm
ﬁu.mEOm en cuenta que Hefestién, como en general los astrélogos n:m:ao. se
H.wmmﬂa a los lugares de la dodecitropos, casi siempre lo hace por mﬂc nimer
partir ma_ horéscopo ~con excepcién de los cuatro centros— nuestra primera WEM .
pretacidn, la més simple (aunque, como veremos, no la mis correcta), es oo:mw..”
derar que esa numeracién corresponde al puesto real de los lugares nw la dode-

17

Electi I = =2
» ectiones de cibarijs, 151 (Albohazen Haly filii Abenragel libri de iudiciis astrorum, Basilea, 1551).

CZM:%M ma%:nﬁo: e6mo conocer lo concerniente a un banquete y cémo actuar, de este modo:
N 3 )
E:E ,%N i ._m_ os los centros, mmwn asignarse al horéscopo la causa (o el comienzo?) del banquete y
e n_ ”o cie c.i que lo M:mms_mm ¥ los sirvientes. El estudio de los dem4s signos se hace de forma
€l tercer signo se aplica a los instrumentos, el ¢

. , el cuarto, al lugar donde est4 la sala del b
1o : . anquete,
el quinto, a los invitados, el sexto, al vino, el séptimo, a las copas, el octavo, a los maestros QM_ muE_

el noveno, m._ ..nco:._n_.c_ el ﬂmmmmao. péngase [también] en relacién con el proveedor, el undécimo
con el <servicio, y el duodécimo con la> sefiora de la casa,” .
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cétropos. Esta solucién —~que con las naturales reservas hemos adoptado en un

trabajo anterior'’— tiene los siguientes ventajas e invonvenientes:

1) Ventajas: La mmmmzmﬂ.mu al cuarto signo del lugar del banquete va bien con la
cualidad material (yfi”") y la naturaleza espacial que tiene a menudo el I.C. en ofras
katapyai®'. También es coherente que el quinto signo (al que se adscribirfan seglin
este orden los invitados, ol KkekAnpévol) coincida con la dyabf Tixn, lugar presi-
dido por el planeta Venus y, por tanto, relacionado con la amistad, la comunicacién
yla m_nm:.mmm. El vino estd asignado al sexto lugar y, si éste se identifica con el sexto
de la dodecdtropos ( kakf TUxN), presidido por Marte, la relacién podria justificar-
se por la que existe entre el planeta y los borrachos®, Respecto a ol dmravtavTes,
vinculados con el octavo signo, no hay razones que lo impidan, por tratarse de un
lugar inactivo (dpyds Témos)*. La relacién del cocinero con el noveno signo, coin-
cidente con el 8eds de la dodecdtropos, presidido por el Sol, se explicarfa por su

19

A, PEREZ JIMENEZ, “Peri deipnou. Referencias astrol6gicas antiguas a la dieta y Ja gastronomfa”,
en A. PEREZ JIMENEZ & G. Cruz ANDREOTTI, Dieta Mediterrdnea. Comidasy Hébitos Alimenticios
en las Culturas Mediterrdneas, Madrid, 2000, pp. 125-157, espec. 150-154,

Cf. Doroteo (?) en CCAG, 1L p. 158: 10 dmdyetor yij (sc. €otkev) BLd ydp ToliTo duxpdy kai
Enpdv.

Doroteo (V35.20) atribuye al L.C. el lugar donde se encuentra depositada la cosa perdida o roba-
da, También para Erasistrato (segiin Abumasar (Palco), CCAG, I, p. 94) indica el lugar donde se
encuentra una cosa perdida (mol keltai). Antfoco (CCAG, VIII3, p. 117) lo llama otkiav kal
éoTiav, ketpmMiwy Te kal elyevelas kal éyyalwv kal Tév TololTwy elval onpavTikéy. Para
Demetrio (CCAG, I, p. 104) es la zona en la que se refugia un fugitivo y donde permanecerd (és
motov kNpa Umdyer kal woU pédker pévew; of. Abumasar [Palco], CCAG, XII, p. 193: els
moiov kAipd T mol péMet 68ebewv). En Juliano de Laodicea, CCAG, V, p. 183, significa guerra
mepl yiis 1 Tdbwv. Y el propio Hefestién con el LC. indica el lugar en que se encuentra algo
robado (III 42.24: 6 Témos €vBa Td Khamév) o la tierra de una propiedad (III 16.9: vfj). En la
astrologfa medieval, ni Zahel ni Abenragel tienen duda alguna sobre la posicién aquf del lugar del
banquete: Zahel, f. 138r.: Quartum vero ab ascendente significat locum vbi conuivantur.
Abenragel, I 51: Quarta domus significatrix est domus ac loci conviviorum et nuptiarum.....

20
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22 e . . . . ’ 3 .
Vet. Val., IV12.1: €” Tékvwv Témos, dilas, kowvwvias, cwpdtur dmekeudépuy EKTTOLY|TEWS,

dyafol Twos 1 ebepyeoias (¢f CCAG, 11, p. 158: add. eldpooivn).

Cf. Retorio, CCAG, VII, p. 219, Vet. Val., App. I 150, Firm., Math. 5.2,8 y 8.27,8. Es significati-
vo también que Retorio, a propdsito de las enfermedades y afecciones (CCAG, VIII 4, p. 186, debo
la referencia a Giuseppe Bezza), sefiale que, si Jipiter ocupa este lugar y se encuentra en confi-
guracién sélo con planetas malos, olvoPAafels motel. Vid. A. PEREZ JIMENEZ, art. cit., p.-146,

No es correcta nuestra interpretacién anterior del término (que podia hacer pensar en los parasiti
latinos), a.c., p. 153: “El lugar octavo es negativo, de manera que resulta adecuada la localizacién
en €l de ol dwavTdivTes, si es que por ellos se entienden los advenedizos o los que tratan de que
el banquete no discurra apropiadamente”. El texto arriba aludido de Zahel, que sitia en este lugar
a los “maestros de sala”, nos hace pensar que a ellos (los que salen al encuentro de los invitados)
es a los que se refiere dicho término.

23
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papel esencial para el buen éxito del banquete y por los conocimientos de astrono-
mia que tradicionalmente se exige a estos Eo?ﬁoﬁ;mmmm no olvidemos que este
lugar, uno de los mejores, tiene que ver precisamente con esos conocimientos ™.
Por tltimo, es normal que el proveedor (si es que seguimos considerando as{ el
término Gswyav), probablemente un esclavo o sirviente de especial confianza
para el sefior, quede en el décimo Iugar (M.C.), con el organizador del banquete

y del resto de la servidumbre.

2) Inconvenientes: Aparte de que, con esta interpretacién, queda vacia la casilla
segunda, resulta chocante la adscripcién de la sefiora de la casa a uno de los peores
lugares de la dodecétropos, el duodécimo, Kakds Aalpwy, presidido por el planeta
Saturno®. Ademds, es absurdo que se aluda en dos ocasiones y de forma diferente al
mismo lugar, el medio cielo, primero como pecovpdvnua y luego como S€xatos.

Pero sobre todo es 16gico que, puesto que el autor se refiere primero a los dos
lugares principales, el horéscopo y el medio cielo, la enumeracién posterior, que
empieza con el tercero, se base en la importancia de los lugares de la dodecdtropos
que explica esa inicial referencia a los dos primeros. No nos parece, por tanto, muy
defendible que tercero, cuarto, etc. designen sin més el orden sequencial de los
lugares de la dodecdtropos después del horéscopo.

Hay que pensar entonces que, con esa enumeracion, el astr6logo sigue un orden
diferente, que atiende més bien —como acabamos de decir— a la importancia de los
lugares, 0 que se ajusta a otros criterios que fueran habituales en la astrologia.

Esto no obsta para que, como se desprende de algunos detalles de la redaccién con
que estdn escritos los cddices L y P, aceptemos que, al menos su copista, entendiera los
niimeros de este pasaje como lugares sucesivos a partir del hordscopo. Asi se explica
la presencia en ellos, a propdsito del décimo signo, del adverbio kal (‘también’),
ausente en los manuscritos del epftome I y IV; el uso de ese adverbio parece indicar
que la adscripcién al M.C. del &bwvév es un afiadido a la que se hizo al principio del
BeLmrvomol@y y de los UtmpéTat; y puede que la conciencia de ese orden haya deter-
minado la anulacién en estos manuscritos del signo duodécimo; de este modo la sefio-
ra de la casa queda adscrita al 'Ayafds Aalpwy como émavadopd del M.C. (donde

25
26

Cf. nuestro trabajo citado, pp. 127 ss. Sin embargo, vid. infra nota 27.

Vet, Val,, IV12.1: 8° diMas, dmodnulas, éx Eévuv wdelelas, Beol, faoiléws, BuvdaTov, do-
Tpovoplas,.. (“el noveno, de la amistad, los viajes, el beneficio que viene de los extranjeros, de
dios, del rey, del gobernante, de la astronomf{a”). Paul. Alex., XXIV: To 8¢ éwatov dmd Tob
tpookdmou onpalver Tov mepl Bedv Adyov kal dvelpwy kai EewTelas, éoTl 8& kal doTpo-
vojukdy... (“El noveno a partir del horéscopo significa la cuestién de los dioses, los suefios y
la hospitalidad, y tiene que ver también con la astronomia.,” Cf. Olympiod., In Paul. Alex.
Comm. 23).
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se encuentra el anfitrién), un lugar bastante més apropiado que el duodécimo (Kaxos

Aaipwy) con el que, como dijimos, es dificil encontrarle relacién.

3

A pesar de las justificables coincidencias que hemos sefialado en el apartado
anterior, la 16gica nos lleva a entender que, tras la referencia al horéscopo y al M.C.,,
se sigue un orden diferente para el resto de signos. Pero, si es asf, ;a qué criterios
obedece ese orden?

En primer lugar, parece evidente que el tercero corresponderia al Occe. y el
cuarto al I.C. Asf lo impone la préctica habitual de la doctrina de las kaTapyai,
que, salvo alguna excepcidn ya sefialada en el epigrafe primero de este trabajo,
considera casi exclusivamente los cuatro centros y los enumera casi siempre en
ese orden: horéscopo, medio cielo, occidente y bajo cielo®, Esto supone que al
occidente se adscriben los utensilios o adornos (?) de la casa (Td oketn) y al I.C.
el lugar del banquete. La coherencia de lo segundo ya se ha explicado antes (pues
su lugar, segin la interpretacién que acabamos de exponer, coincide con la
numeracién sucesiva al horéscopo); en cuanto a lo primero, la adscripcién es
més o menos irrelevante; pero podriamos afiadir, en favor de este orden, que asi
quedan situados en los cuatro centros los elementos fundamentales del banque-
te: el comienzo o el pretexto (dpxn), el anfitrién y la servidumbre, los utensilios
y el lugar. Los problemas surgen a continuaci6n, cuando tratamos de identificar
el signo quinto y siguientes.

Un sondeo por las ediciones de tratados astrolégicos y por los excerpta del
Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum, nos coloca ante cinco formas dis-
tintas de establecer la secuencia de los doce lugares; cuatro de ellas son menciona-
das por W. Hitbner en su libro sobre la dodecétropos de Manilio™:

2 La adscripcidn de la esposa del anfitrién a este lugar que hace Abenragel (Electiones de ciba-

rijs, Basilea, 1551, I51: Duodecima domus ab ascendente significatrix est mulieris propiae
hospitis) no es muy relevante, pues puede estar determinada por una lectura literal de este texto

de Hefestién, bien del propio Abenragel o de su fuente (p. ej. Antioco?, al-Kindi?).

2 De las karapyal recogidas en el libro 11 de Hefestidn, siguen el orden Hor.-M.C.-Occ.-1.C. las

siguientes: ITI17.1 (mepl vavmmylas), 122 (rept dydver kal Bewptdv), II37.1 (mepl kpiTn-
plwv), 11142.23-24 (mepl dnwhelas mpdypatos) y App. 117 (mepl Siabnidv) y M2 (mept mapa-
S6oews TexvEV); el orden siguiente en frecuencia (con el IC. siempre en (ltimo lugar) es el
siguiente: Hor.-Oce.-M.C.-L.C.: 1117.18 (mepl kTioewv kal olkoBopld kal kabbplioewy), I116.1
(mepl dyopaoctas), I 16.9-10 (¢m cwwviis xwpiou), IM21.1 (repl élevBepuoews), TIT 21.2-3
(mepl éhevBeplas), I 26.1-2 (mept vavmyylas), IIT 26.1-2 (mepl alpéoews kal ouvBnkav), 11
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X1 X X X1 X 1X
xii 5 9 ¥ viii xii 3 2 7
1 3 12 o] ™
i 11 12 | vii i 1 5 vii
. 9/8 i
ii 4 10 2| v i 6 1 »n

8 6 8/9 4

iii iv v iii iv v

fig. 1 fig. 2
Manilio Doroteo/Hefestion

1) La primera (fig. 1) es la del propio Manilio, que describe primero los luga-
res méds préximos al eje horizontal (E-O: XII-VI, VIII-II), luego los més proxi-
mos al eje vertical (S-N: XI-V, IX-IIT) y finalmente los cuatro centros: X-IV, I-
VII. El orden va en sentido inverso, de los lugares més negativos a los més
importantes: 1, los dovv8eTo; 2, los que estdn en m%mnﬁomu“ y 3, los centros.

2) La segunda (fig. 2) es la de Doroteo en Hefestién, cuando explica la diferen-
cia de los lugares; las prioridades obedecen a la calidad de esos lugares™®; 1, X, XI-
V, VII, IV, IX-TII (Dor., I5) o IX, II (Heph., 112), II-VIII (Dor.) o III, VIII (Heph.)
y XI-XII. Tenemos primero los dos centros de mayor importancia astrolégica; luego
las dos émavadopal en aspecto (con los centros del eje horizontal); a continuacién
los otros dos centros, seguidos por los dos dmokijLaTa en aspecto (con los centros
del eje horizontal); y, por 1ltimo, los cuatro dglvBeToL (respecto a los centros del
eje horizontal).

28.1 (mepl Bavelwv), IT130.1y 3-4 (mepl dmoBnplas). Solamente se aparta de estos dos modelos
11T 47.57-58 (mepl SpameTiiv) que sigue el siguiente orden: Oce.-M.C.-Hor.-1.C. (probablemente

de Protégoras de Nicea, ¢f. CCAG 1V, p. 151).

2 vid. o.c., especialmente p. 29.
30

112: La calificacién de determinados lugares como en aspecto (se entiende en triplicidad, positi-
va) 0 como sin aspecto (no positivos) se considera por los astrélogos (Firm., Math. 2.19, Rhet.,
CCAG 1, p. 157) referida al eje horizontal (hor6scopo-occidente); excepcional es Serapién (CCAG
VIIT 4, p. 227), que califica el Il y VI como en aspecto con el M.C, Véanse detalles sobre este tema
en W. HUBNER, o.c., pp. 11-13.
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3) La tercera (fig. 3) es la que sigue Juliano xi X ix
de Laodicea en sus reflexiones sobre el signifi-
cado del planeta Marte en los doce lugares de " 9 1 5
la dodecitropos, a propésito de la interrogatio 8 12
sobre la guerra, El texto’’ es el siguiente:

kal pecouvpavdv pév, TEpL dpyfis TOAEpely
¢nol, wpookomav 8¢, mepl (wiis, Shvwy 8¢,
mepl PAdPns, Umdyeros 8¢, mepl yiis 1 i 4 2| i
Tdduwy: év 8¢ T B’ mepl Bedv MpeAnuévar f 6 10
vépwy, év 8¢ TG 7y mept yévous 1| Bedv
BeLdy, év 8¢ TG ¢ mepl dxpwTnpLaciod
Twvos kal dbiklas, év 8 T@ BT mepl
Ummrdwy, év 88 TG dyaBodaipovnpikd Bud
dMav § Tékva, ¢v B¢ TG €’ 8Ld yuwdika §

méMy, év BE T B’ BLd xpnpdTwy, mu_m 8¢ TG

-
-
<

fig. 3
Juliano

18L& dpxaia 1| vekplkd mpdypaTa

Aunque aqui se comienza por el M.C. en lugar de por el hordscopo, 1a secuen-
cia es sumamente interesante, pues, al adscribir los distintos elementos de la acti-
vidad a los lugares de la dodecétropos, introduce ciertas preferencias de orden:
Tenemos primero los centros (X, I, VII, IV); seguidamente los amokhipara (IX-
I y VI-XII); y por tltimo las émavadopal (XI-V y II-VIID).

4) En cuarto lugar (fig. 4) encontramos la secuencia propuesta por el astrolo-
go del Cod. Mutin. 42, Nicetas de Paflagonia (s. XI) o el patriarca Pedro de
Antioqufa (s. XI), que establece un orden de importancia de los lugares donde
hay que buscar el planeta cronocrdtor:

31

PR

112: Kadol 8¢ elov TomoL &v ole B¢l €ordvar alrols' Tp@Tos peév O wpookdmos, BelTe-
pospecoupdvnua, ' 6 dyabds Salpwy, 8’ 1) dyadl TOXN, peTd TolTous TO Slvov, elta O
Undyelov, éml wioL 8 6 éwwatos TOTOS 6 kaloUpevos Bebst kal ol pEv kaol Témor olToL.
kakol 8 6 B, & y' amd Tob dipogkdmou kal & &yBoos: of Te houmol Blo & Te €kTos Kkal <o>
SwhéraTos kdxloToL. “Buenos son los lugares en los que deben estar aquéllos: Primero, el horés-
copo, segundo el medio cielo, tercero, el Buen Genio, cuarto, la Buena Fortuna, después de éstos,
el occidente, luego, el bajo cielo, y el dltimo de todos el lugar noveno, llamado Dios; los lugares
buenos son ésos. Y malos, el segundo, el tercero a partir del Horéscopo y el octavo; los otros dos,
el sexto y <el> duodécimo, son malisimos.”

Cod. Angel. 29, F113 (CCAG, V1, p. 183): “Cuando est en el medio cielo, significa que se lucha por
el poder, en el horéscopo, por la vida, en el occidente, por una ofensa, y en el bajo cielo, por la tierra
o las tumbas; en el noveno, por los dioses, menospreciados, o por las leyes; en el tercero, por la estir-
pe o las diosas; en el sexto, por alguna amputacién u ofensa; en el duodécimo, por los sdbditos; en el
lugar del Buen Genio, por los amigos o hijos; en el quinto, por una mujer o ciudad; en el segundo, por
riquezas; y en el octavo, por negocios antiguos o relacionados con los muertos”,

32
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xi X ix xi X ix
xii 5 2 7 viii xii 5 3 7
12 o™
i 1 3 vii i 1 2 vii
ii 4 vi it |9 4 1| vi

6 8 6
jii iv v iii iv v
fig. 4 fig. 5
Nicetas o Pedro de Antioqufa Firmico Materno

) icammm.JQm._“n_. TP@TOV 0UTOS &dv év T Wpookdmy éoTl, BelTepov S xpovo-
dpxns 6 év ¢ Tmaocmncmtwﬂ.x& TpiTov 6 lvw, TéTapTov & Lmd Yy, méum-
Tov 6 éml J.ocw umcmm_a,_.oc. Os €oTL Alos Témos, EkTov 6 méuTTOS Olkos, £RSo-
Hov O évatos™ .

. La secuencia es la siguiente: Comienza con los centros (I, X, VIL y IV) y
siguen los lugares en aspecto (XI-V y IX). Se completa la serie con el cuarto
lugar en aspecto (el III) en Juan Camatero™.

5) Coincide en parte la secuencia anterior con la que presenta Firmico Materno
(fig. 5), si exceptuamos que este autor organiza también por oposiciones diametra-
les los centros (sin duda para marcar la importancia del eje horizontal), en el pasa-

je siguiente (fig. 5):

Nunc scire debemus, ex his XII locis quae praecedant, quae sequantur, id est
quae loca prima sint, quae secunda, ut omnia diligenti possimus ratione collige-
re. 2 Horoscopus praecedit occasum, medium caelum imo caelo praeponitur, XI.
locus id est Bonus daemon Bonae fortunae praefertur; IX. locus id est Deus tertio
loco id est Deae praeponitur, anafora id est <II. locus epicataforae id est> VIII,
ab horoscopo loco praeponitur, Mala fortuna id est VI. ab horoscopo locus Malo
daemoni id est XII. ab horoscopo loco praeponitur. Scienda sunt haec autem
omnia, ut, cum ad apotelesmata venerimus, cuncta miscentes et temperantes sen-

33 7 2 i
CCAG, 1V, p.97: “Se conocerd primero éste, si estd en el Horéscopo, en segundo lugar serd sefior

del tiempo el que estd en el Medio Cielo y en tercer lugar, el que ocupa el Occidente; en cuarto
lugar, el de bajo tierra; quinto, el que ocupa el lugar undéeimo, que es de Zeus, sexto, la casa quin-

ta, séptimo, la novena.”

¥ ¢f W. Hosner, o.c., p. 33.
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tentias nostras fideli veritatis ratione \m...imﬁzhum.

No hay duda de que Firmico (como los bizantinos) se inspira en Manilio (o sus
fuentes), aunque su orden es inverso al de aquél: primero, los centros (I-VII y X-
IV); segundo, los lugares en aspecto (XI-V y IX-III); y tercero, los dotwdeTor (II-
VIII y VI-XII).

A la vista de los textos anteriores, observamos que dominan dos secuencias princi-
pales: La que se basa en el criterio de asociacién entre los distintos lugares: centros,
lugares en aspecto y dotvdeTol, que domina en Manilio, Firmico y los Bizantinos y la
que tiene en cuenta sobre todo la vinculacién de los lugares a sus centros, representa-
da hasta ahora s6lo por Juliano: centros, dmokh{jLata y émavagopal. Bstas diferen-
cias, aumentadas por el orden (puramente cualitativo) de Doroteo/Hefestién, nos plan-
tean el problema de saber cudl sigue nuestro astrélogo, o si puede haberse basado en
otro diferente. Veamos.

De los cinco tipos, tan sélo el segundo (Doroteo-Hefestién) y el cuarto (bizanti-
nos) comienzan igual que nuestro texto, con el horéscopo y el medio cielo; Juliano
cambia el orden entre ambos centros (primero el medio cielo y luego el horéscopo);
pero, si entendemos que el tercero y cuarto corresponden al occidente y al bajo
cielo, también podria incluirse en el grupo del nuestro. Como era de esperar, la ads-
cripeién del lugar del banquete al cuarto signo encuentra confirmacidén en el texto
antes mencionado de Nm:mmm“ en cuanto, al tercero (para nosotros el occidente), en
el astrélogo judio se reserva a los ‘cocineros y repartidores’, aunque debemos decir
que aquél también atribuye los ‘adornos’ de la casa (que podrian identificarse con
el ‘menaje’ del término griego okeln) junto con los ‘vasos’ (en nuestro texto KUAL-

5 Math. 11 18.1-3: “Ahora debemos saber, de entre estos doce lugares, los que han de preceder y

seguir, o sea, qué lugares son primeros y cudles segundos, para que podamos colegirlos todos con
diligencia. 2 El horéscopo precede al occidente y el medio cielo se antepone al bajo cielo; el lugar
undécimo, o sea, el Buen Genio, se prefiere a la Buena Fortuna; el lugar noveno, o sea, Dios, se
antepene al lugar tercero, o sea, Diosa; el siguiente ascendente, o sea, el segundo lugar, se ante-
pone al siguiente descendente, o sea, al octavo desde el horéscopo. Hay que saber también todo
esto, para que, cuando acudamos a las predicciones astrolégicas, las aseguremos todas, combi-

nando y atemperando nuestros juicios con una razén de veracidad digna de credibilidad.”
36 P ; ) P
f. 138r: Quartum vere ab ascendente significat locum vbi conuivantur. Pero esto es poco signifi-

cativo, ya que, si seguimos el orden, como enumeracidn a partir del hordscopo, también coincide
con el bajo cielo.
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kes) al segundo lugar®”.

Para los demds, queda descartado el orden de Manilio, que comienza completa-
mente al revés, con los lugares peores, y termina con los centros. En cuanto al de
Doroteo-Hefestidn, tampoco parece asumible: aunque comienza igualmente con el
horéscopo y el medio cielo, las caracterfsticas de los lugares hacen dificil defender
la adscripcién del Témos al lugar de la *Aya8f Toxn (V), el vino al LC., el &fw-
vGv al octavo y, sobre todo, la 8éomoiva al duodécimo.

Los mds aplicables a nuestro texto son, pues, el orden de Juliano, el de los bizan-
tinos y el de Firmico Materno. La distribucién de los centros coincidiria con la de
los bizantinos y, salvo la inversién entre M.C. y horéscopo, con la de Juliano.

En todo caso, y como punto de partida, los cinco érdenes mencionados distribu-
yen los lugares —salvo los centros— mediante parejas en oposicién diametral y lo
més seguro es que nuestro astrélogo también tuviera en cuenta este principio. El
problema radica, por tanto, en dénde situar las cabezas de estas oposiciones.
Firmico (y con él parece que los bizantinos) lo hace atendiendo primero a los luga-
res en aspecto y luego a los dotvBeToL (siempre con referencia al eje horizontal),
Las prioridades de Juliano, en cambio, son distintas, ya que tiene en cuenta la rela-
cién de los demds lugares con los cuatro centros: primero trata los dmokAipaTa y
luego las émavadopal. Todos ellos, sin embargo, comienzan a partir de uno de los
lugares en aspecto del cielo superior. En cuanto a la direccién de los ejes, parece un
principio asumido por todos los astrélogos (salvo Manilio) que el orden de disposi-
cién de los lugares en aspecto se inicie en el hemisferio superior (XI-V y IX-IIT en
Doroteo, Firmico y los bizantinos, y IX-IIT y XI-V en Juliano) y el de los doiv8e-
TouL en el hemisferio inferior (II-VIII y VI-XII en Doroteo, Manilio y los bizanti-
nos y VI-XII y II-VIII en Juliano). Por consiguiente, éste serd un principio que tam-
bién debe respetar la disposicién de nuestro orden.

Dicho esto, y teniendo en cuenta la adecuacién de las adscripciones a las pro-
piedades de los distintos lugares de la dodecétropos, trataremos de formular una
hipdtesis que sea coherente con estos principios: Pues bien, identificados ya (segiin
nuestra interpretacién) los dos centros que faltaban (occidente y bajo cielo) con el
tercer y cuarto signo de la serie, veamos ahora la posicién de los restantes:

1) El quinto (al que se adscriben ol kexAnpévol), de acuerdo tanto con Juliano
como con Manilio, Firmico y los bizantinos, serd uno de los lugares en aspecto del
cielo superior, es decir la éravadopd del M.C. (segin éstos) o su amdkALjia (como

37 ¢ 138c: Et secundum ab ascendente significat vas in quo portantur suppellectilia domus. [...] et

si fuerint fortune in secundo signo significat pulchritudinem ornamentorum domus.
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en Juliano). Ambas soluciones son posibles en nuestro caso: la primera , 1) porque
los invitados son, en cierto modo, los aliados del anfitrién en el banquete; 2) por-
que los astrélogos sitdan a los amigos, los regalos, las personas libres® y las reu-
niones™ en el lugar XI; y 3) porque el planeta tutelar de esta casa es el de Zeus
(Jupiter), dios de la hospitalidad. Y la segunda, porque el IX es sin duda el lugar
més positivo (Beds), atribuido al Sol, y en el que colocan habitualmente los astré-
logos la amistad, la hospitalidad y Ia fe.

2) El sexto (olvos) tiene que ser la oposicién diametral del anterior, o sea, el quin-
to lugar de la dodecétropos, émavadopd del L.C. o el tercero, su dmékALpa. Tampoco
carece de fundamentos la vinculacién del vino con ambos lugares: Los dos son positi-
vos y a los dos se atribuye la sede de la amistad (pidoL, Eévor en el 11, tutelado por
la Luna y ¢ptAia, kowwvia, eddpooivn en el V, asignado al planeta Venus).

3) El contenido del séptimo (kUALkes), al tratarse de un objeto instrumental del
banquete, no es asimilable a ninguna de las propiedades de la dodecdtropos, por Io
que irfa bien con cualquier lugar.

4) En cuanto al octavo (ol dmavt@vtes), el texto de Zahel nos permite inter-
pretar correctamente el sentido del término griego. Con €l se indica a los que reci-
ben a los invitados y estdn encargados de acomodarlos en sus puestos (los ‘maes-
tros de m&mwaov. situados por el astrélogo judio efectivamente en el octavo lugar,
uno de los dotvBeToL.

5) El noveno lugar (LdyeLpos), irfa bien con el IX, por las razones que dimos en
la primera interpretacién (que identificaba el orden de Hefestién con el de la dode-
cdtropos) y con el VI (Kakn) Tixn), presidido por Marte, ya que, en algiin texto
astroldgico, los cocineros dependen de Marte*! y, segtin el escoliasta de Paulo de
Alejandria, el planeta, en lugares malos (como éste), hace cocineros*?, Por supues-

38
39

Vet. Val,, IVI2.1: ta” dldwv, exniBuv, Swpedy, Tékvwy, oupdTumy dmereudépwy,

Olympiod., In Paul. Alex. 23: anpaivel... ovortdoels kal mpooTaclas kal dyab@v énmiBuv
Adyov (p. 73, 9-10 BOER).

f. 138r.: Octauum vero pistorum et coquinatorum.

Asi en Retorio (CCAG, VII, p. 225): el 8¢ ¢ "Apns ... mavyos fi dvamod{fwv §j év Tamewvd-
patt, els latpols, yakkels kal dmids Bool Exouot Bid mupds kal oudripou Ty épyaciav
fror pakedhapious, kuvnyobs kal payeipovs. Favorece esta adscripcién el nombre oddkns
que se da al lugar en un texto anénimo tardfo recogido en D. PINGREE, “The Indian and Pseudo-
Indian Passages in Greek and Latin Astronomical and Astrological Texts”, Viator, 7 (1976) 141-
195, p. 194, 76-78: kakeita 8 kal Tiis véoou Témos [..] kal mapd T@v SokipwTépwy pdAio-
Ta laTpdv opdrns ovopdletal (Debemos la noticia a W, HOBNER).

40
41

4

" »

Schol. 76: & 8& Tob "Apews Tolel aTpatnyobs év Tals kpelTTooL TémoLs, §| oTpaTuiTas #
Xpuooxdovs, év 8¢ Tois xelpool payelpous fj khetSomotovs.
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to, si consideramos como tal a uno de los esclavos, también éste lugar (SoDAol),
. , 3 : 43
.EEoSn&NH:mocmeu.mmam:wmaammwno?mamm.

6) El décimo (0 &bwviv) es identificable con el 11, el VI y el XII. Entendemos,
naturalmente, que el término se refiere al que se encarga de la compra de las viandas
(especialmente pescado), que serfa siempre un sirviente de la casa y, con toda proba-
bilidad, un esclavo de confianza. La razén que puede relacionarlo con el IT es que éste
es el lugar del dinero (mhofiTos oTd prijpara en Juliano). Pero nos parece que més
bien el VI y XII son sus sedes naturales, por la condicién de esclavo del perso-
naje. El XII, ademds, tiene la ventaja de que lo sitiia en la esfera del anfitrién y
de los servidores, como lugar (dmdihie del horéscopo) que sigue a la émava-
dopd del medio cielo; pero ademds, suponiendo su condicién de sirviente y/o
esclavo, la adscripcién al duodécimo lugar (Kakds Aalpwy), presidido por el pla-
neta Saturno, patrono de los esclavos, estarfa plenamente justificada.

7) El undécimo signo (| mapaokeury), como los lugares correspondientes al
ajuar del banquete o a la preparacion de los alimentos, podrfa identificarse con cual-
quiera. De todos modos, nos parecen los mis adecuados los del hemisferio occi-
dental (por la relacién con Ta okeun)) o, con preferencia, los préximos al medio
cielo (por la relacién con la servidumbre y los esclavos).

8) El duodécimo (1) 8éomolva) es el gran problema; su posicién (ltima no puede
identificarse ni con el lugar XII (por las razones apuntadas mds arriba), como en
Doroteo-Hefestién y en Firmico, ni con el lugar VIII (también por su cardcter no posi-
tivo), como en Juliano. Los lugares més apropiados para la sefiora serfan los positivos,
como el III (ouyyévera, wiytnp, o, en Juliano, mept yévous 1j Bedv Onhedv) que,
aunque dpyés, estd presidido por la Luna, y, especialmente, el V (tékva, diAia,
kotwwvia y, en Juliano, ta yuvaika), que pertenece al planeta Venus.

Establecidas todas estas posibilidades, formulemos ahora nuestra propuesta:

La limitacién de algunas adscripciones, como la 8éomowva, ol dmavTévtes, 6
LdyeLpos, 6 dlwvdy y ol kekdnpévot, y la coincidencia de muchas de ellas con la
relacién de Zahel, nos lleva a proponer el siguiente orden (fig. 6), cuyo respeto a los
principios formulados arriba explicaremos luego:

B Cf Vet Val., IV12.1 (Bothwv, Bovkelas) y CCAG I, p. 158 (Soukeias).
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xi X ix
i = dpyn Tob Selmvou (1)
. ii = kdhkes (7)
X 10 3 2 L 4 viii iii =8éomowva Tob olkou (12)

iv = Témos Tob Belmvou (4)
3 vii v = olvos (6)
vi = pdyetpos (9)

=
—

¥ vii =akeln (3)
viii = dravtdvTes (8)

. ix =mapaokevy (11)

=
B
~
(=}

N
=:
-
-
-

x = 8eumvomotdy, bmmpéTal (2)
fig. 6 xXi = kekAnpévol (5)

Heph., II 36 xii = ddovav (10)
1) Centros: I, X, VII, IV.
2) 'Emavadopai: XI, V, II, VIIL
3) 'AmoxkAipaTa: VI, XII, IX y IIL

Esto implica que nuestro astr6logo enumera primero los cuatro centros en el
orden de Firmico y los bizantinos, que es muy frecuente en Doroteo-Hefestion; ven-
dria luego el XTI lugar con su opuesto, el V (como Juliano), partiendo del cielo supe-
rior, por tratarse de lugares en aspecto. Pasarfa después al II lugar con su opuesto,
el VIII, comenzando por el cielo inferior, por tratarse de dovv8etor. La misma
direccién, pero en sentido inverso, se respetaria para los cuatro signos restantes: VI-
XII (comienza por el cielo inferior, por ser douveTor) y IX-III (comienza por el
cielo superior, por ser lugares en aspecto).

Pero hay otras razones que apoyan este orden:

1) En cuanto a los lugares con varias posibilidades, favorece la decisién en
uno u otro sentido el testimonio de Zahel, que parece venir de la misma fuente,
m::mcm no tiene en cuenta a Hefestién. Asf, la adscripcién de las copas (kUALkes)
al signo segundo coincide con lo que dice el astrélogo judfo, que atribuye a ese
lugar las copas y los adornos de la casa. Respecto al olvos, nos decidimos por el
n::.:o lugar, porque en él pone Zahel las bebidas™, La situacién del cocinero en
el signo sexto no corresponde, pero se aproxima, a la adscripcién de Zahel, que
pone a los cocineros y repartidores en el occidente. En cuanto al octavo, si los

44 5
f. 138r.: Et quintum ab ascendente significat eorum potum.
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amavTévTes de nuestro texto son los ‘maestros de salas’ del astrélogo judio, la
coincidencia es total. Aquél atribuye ademds al noveno signo los camareros™,
que pueden identificarse con el ‘servicio’ (mapackeun) del texto de Hefestion. Es
cierto que Zahel asigna los invitados al lugar tercero™®, mientras que nosotros los
situamos en el undécimo. También en este punto, sin embargo, encentramos ciet-
ta coincidencia con el astrélogo judio, que se refiere al undécimo como el lugar
que indica la amistad de los invitados con el anfitrién®’. Abenragel es mas expli-
cito cuando habla directamente de amicorum et fratrum :Q%E%m. Por dltimo,
Zahel coloca el anfitrién en el duodécimo® (Hefestién lo asigna expresamente al
medio cielo) y no habla de la sefiora de la casa. Nuestra adscripcion al duodéci-
mo del dwv@v no deja de encontrar apoyo en Zahel, por la relacién estrecha
entre éste (probablemente un esclavo de confianza) y el anfitri6n.

2) Asf, en el cielo superior, visible, quedan, presididos por el anfitrién (M.C.),
los esclavos (salvo el cocinero), tanto UmmpéTal como dbwvdv, el servicio y los
acomodadores, es decir, pricticamente todo el personal que interviene en la organi-
zacion y desarrollo del banquete.

3) En el cielo inferior, oculto, quedan las copas y el vino, la sefiora de lacasay
el cocinero (relegados a la trastienda de la casa y la cocina).

4) Ademds, se establece una relacién clara de los dmokAjata entre ellos y las
¢mavagopal entre ellas: Al hemisferio meridional (visible) quedan vinculados los
invitados (€mavadopd del M.C.) con sus acomodadores (éravadopd del occiden-
te) y el proveedor (dméihipa del hordscopo) con el servicio (dmékhpa del M.C.);
y en el hemisferio septentrional (oculto) se establece una relacién entre las copas
(@mavadopd del hordscopo) y el vino (émavadopd del L.C.) y entre el cocinero
(dmdicALiia del occidente) y la sefiora de la casa (dmékhupa del LC.).

\ En suma, nuestro orden se aparta del de Firmico, al alternar los signos en as-
pecto con los dotvBeTot, pero sigue los criterios de Juliano, mejorando la prio-
ridad de los lugares; pues, mientras que aquél menciona 1°) los dmokAlparta y
2°) las énavadopal, Hefestion da preferencia a éstas frente a aquéllos. Ademis,
en ambos casos (Hefestién y Juliano) la enumeracién (naturalmente, si se acep-
ta nuestra tesis) se inicia, después de los cuatro centros, por el lugar mds proxi-

5 s s B
t f. 138r.: Ef nonum qui mistrat eius fercula.

46 ; i i Fo
£, 138r.: tertium significat eos qui interfiunt conuiuio.
47 2 p .
f. 138r.: Et vadecimum significat fratres et amicos.
48 5 g ; . : . 5eq
151: Undecima significatrix esto sedentium circa candelas, amicorum et fratrun hospitis, et pro-
curatoris, ac eius fidelitatis vel fraudis, et hominum mediocrium qui fuerint in ipsa commestione.
49

f. 138r.: Duodecimum significat dominum domus.
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mo al M.C., el principal, lo que es coherente; y, en ambos casos, se pasa de un
hemisferio a otro mediante la oposicién diametral, lo que es de igual modo cohe-
rente., Asi que, concluyendo, creemos que Juliano y Hefestién recogen una tradicién
griega que, para seguir el orden de los lugares, prefiere las relaciones con los cen-
tros a la triplicidad o no con los centros del eje horizontal (que es prioritaria en la
tradicidn iniciada —en cuanto a los textos que conservamos— por Manilio).

Hasta aqui lo que podemos decir con los datos de que disponemos. En cuanto a cudl
pueda ser esa fuente griega, pertenece al terreno de la especulacién. Pablo de
Alejandrfa (27, p. 76 Boer) también se fija en la importancia de los tres grupos (cen-
tros, éemavadopal y dmohipara), pero su gradacién y orden de atencién por el astrd-
logo es sobre todo clara en Vetio Valente, cuando establece el orden de observacion de
los planetas que rigen los tiempos de comienzo de las cosas de acuerdo con los distin-
tos lugares de la dodecétropos. Dice asf:

dpfovoL 8¢ ToU wpwiTou ¥pdvou kuplelelr ol €mduTes TPUTW Adyw TH
wpookdTw, EmeLTa ol év T pLecovparipaTt 1 év TG SivovTL f év TG Umoyelw,
¢av 8¢ ol TémoL olror TUXwoL Kevol, ol éml Tdv émavadopdy: ToUTwy BE Ke-

v@y TuxouTwy ol év Tols dmokhpaot, kal €l uiy TooolTov oBévovoy, TATY Td

f ; 50
mpdypaTa SloLkovopTicousy” .

Aquf se nos ofrecen juntas todas las claves de organizacién que hemos atribui-
do a nuestro texto: Primero los centros, en el orden habitual Hor.-M.C.-Occ.-1.C.;
luego las émavadopal y, por dltimo, los dmoihipaTa. Pues bien, si tanto Juliano
como Valente conocen bien los tratados de Petosiris (en concreto Juliano utiliza sus
kaTapyal) y éste tenfa fama entre los romanos por sus predicciones astroldgicas
sobre la comida®’, podriamos conjeturar que la fuente de Hefestion pudo ser el tra-
tado de los egipcios, directamente o, ya que no menciona expresamente su nombre,
lo que admitimos que es extrafio, a través de otras fuentes intermedias (por ejem-

plo, Trasilo, que debid serlo en este tema de Juvenal).

0 Vet. Val,, I 27.2: “Comenzarén a regir la primera edad los que estdn en la primera razén, el horés-

copo, luego, los del medio cielo, occidente y bajo cielo. Si estos lugares se encuentran vacios, los
que ocupan los siguientes en ascender; si estos estdn vacios, los de las declinaciones, aunque no
tienen tanta fuerza, salvo que dividen la administracién de las cosas,”

31 ¢f A. Perez NiMENez, art. cit, p. 133,




DOCUMENTA
ET
NOTABILIA




TL. TRATTATO SULLE NATIVITA DI ELEUTERIO ZEBELENO DI ELis

GIUsEPPE BEZZA

Tstituto Italiano per I’Africa e
I’Oriente

Il piccolo trattato di genetlialogia, di cui si c.m.na. qui una prima m&E.o:n. pud
essere posto sotto il nome di Eleuterio Zebeleno di Elis, or.m fu mwc.n.&o g0 di un certo
rilievo nella seconda meta del XIV secolo. Sulla figura di mwag.ﬁono vi sono Eo:m.
ombre. Cumont! e Boll? distinsero tra un Eleuterio di Elis, che ritennero maestro .E
Giovanni Abramio, vissuto nel XIV secolo, e un Eleuterio Nwwmwnﬁw. astrologo vis-
suto nell’XI secolo’. E merito di David Pingree 1'aver Egﬂwomﬁo.s una sola per-
sona i due Eleuterii’. Egli ritenne che Zebeleno mommom piuttosto anncoﬁ. se non
collega di Giovanni Abramio. Quest’ultimo, medico’, astrologo e consigliere di

Catalogus Codicum Astrologorum Gracorum (CCAG) 1, pag. 38, n. 1.

CCAG VII, pag. 56, n. 2.

Cfr. H. HUNGER, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, Miinchen, 11, 1978: a pag.
241 recensisce un Eleutherius Zebalenus astrologo vissuto nell'XI mnn.o_o_ eapag. 254 un m_n:z_m.
rios von Elis, discepolo di Giovanni Abramio. Inizialmente, anche T:mﬂnn unnm:o questa monﬂw
identity, cfr. D. Pincreg, “Historical Horoscopes”, Journal of American Oriental Studies,

(1962), pag. 501. Ipem, Albumasaris de revolutionibus nativitatum, Lipsiae, 1968, pag. viil.
4 D. PINGREE, “The Astrological School of John Abramius”, Dumbarton Oaks Papers, 25 (1971),
pag. 204; ToEM, From Astral Omens to Astrology, from Babylon to Bikaner, Roma 1997, pag. 75.
Linteresse di Abramio per la medicina & testimoniato dal ms. EE.E.E.za 8" V 13 (coll. BS.V. che
contiene testi di medicina, farmacologia, alchimia, interamente scritto di suo pugno nell anno
1376. Cfr. inoltre 1a sua annotazione, sul fo. 123 del Laurentianus 28,16, che ci .E.m.c_.im noEn...um:
si trovasse, il 1 gennaio 1386 (in occasione di un’eclisse di Sole), in Alessandria, inviato dall’im-
peratore, forse Giovanni VII, ad acquistarvi medicine.
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Andronico IV e della sua casata, svolse un ruolo importante nella trasmissione dei
testi classici dell’astrologia greca, in particolare del guadripartitum, del centilo-
quium pseudo-tolemaico e di miscellanee di alto contenuto tecnico, veri e propri
glossari ragionati dell’astrologia dell’etd tardo-antica. Un esempio & costituito da
due compilazioni poste sotto il titolo di 'Ek T@v 'Hdaiotlwves Tob OnBalov dmo-
TeheopaTik@y kal €Tépwy maAaldv e di Bk Tév ‘Hpatortiwvos Tob GnBalov
doTpovolLk@y Kol €Tépwy TalalGv, i cui manoscritti pit antichi risalgono al
XIV secolo. E’ un’epoca che vede rifiorire in Bisanzio, dopo la forte influenza
araba, gli studi astronomici e dove convergono sia la tradizione tolemaica, ripor-
tata in auge da Teodoro Metochite, sia quella persiana, diffusa da Gregorio
Chioniade e Giorgio Crisococca.

Nel corso dell’XI secolo, sotto la dinastia dei Comneni, le traduzioni bizantine
di testi astrologici arabi furono numerosissime e i traduttori ebbero sovente diffi-
coltd a trovare termini tecnici greci adeguati a quelli arabi. Vi sono pertanto, nei
manoscritti di quel periodo, come pure nelle loro copie del XIV secolo, semplici
traslitterazioni di termini tecnici arabi, come Ta\jk, CapokTdp, oahxoddns, etc.t
Per contro, nella scuola di Giovanni Abramio si avverte 1’esigenza di un rinnova-
mento dell’astrologia, cercando di ridare vita alla genuina tradizione originaria
greca senza rinnegare ’imponente influsso arabo. La necessitd di un ritorno alle
fonti & vivamente sentita e il lessico che appare nel compendio di Efestione, ascri-
vibile a questa scuola, ne & un esempio. Tutti i lemmi sono rigorosamente greci,
mentre le tecniche apotelesmatiche descritte sono sovente il risultato di una fusio-
ne di tradizioni diverse, sassanidi, arabe e in parte minore indiane. Inoltre, la neces-
sita della scuola di Abramio di giustificare e spiegare la tradizione originaria del-
’astrologia greca ha condotto all’alterazione dei testi originali: mutamento di
espressioni, omissione di passi, interpolazioni. Il testo di Efestione e il quadriparti-
to tolemaico ne sono gli esempi pit evidenti’.

A Giovanni Abramio e alla sua scuola si deve la pubblicazione di diversi col-
lectanea di testi astrologici. Ad Abramio, in particolare, il Laurentianus 28,16, ter-
minato nel 1382, ad Eleuterio Zebeleno 1'Angelicus 29, redazione compiuta in
Mitilene nel 1388, e il Taurinensis C VII 10, nel 1390, Ad entrambi, o alla loro
scuola, il Marcianus gr. 324, intorno al 13808, In quest’ultimo manoscritto & ripor-
tata ’opera di un certo "Axpudms 6 ITépons (Ahmad al-Farst), di cui nulla sappia-

MHNH, 2 (2002) 257-300.

Cfr. D. PINGREE, From Astral Omens... cit., pagg. 71-74.
Cfr. D. PINGREE, cit., pag. 205.

Cfr. . CumoNT, CCAG 1, pag. 38, n. 1; E. Boll, CCAG V/1, pag. 36, n. 1; CCAG VII, pag. 56, n. 2.
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mo’. Dei quattro libri di cui si compone (il primo sulle definizioni e 1’astrologia cat-
tolica, il secondo sulle interrogazion, il terzo sulla genetlialogia, il quarto sull’a-
strologia catarchica), si da qui di seguito ’edizione del terzo. L'attribuzione ad
Eleuterio Zebeleno della redazione finale di questo libro e, verisimilmente, di tutto
il trattato, & una deduzione che si fonda su dati che hanno solidita. Lo stesso Pingree
aveva gia espresso questa opinione, avvalorandola col fatto che I’astrologo bizanti-
no ha inserito nel trattato glosse e interpolazioni. Appare inoltre, in due luoghi, un
oroscopo, che Pingree data al 10 novembre 1343 e ritiene sia la descrizione della

nativita di Zebeleno medesimo'®.

Quanto al concludere che questo terzo libro sulla genetlialogia si fondi su un’o-
pera non pervenutaci di un Ahmad al-Farsi non altrimenti noto o, al contrario, che
si tratti di una falsificazione, & congettura che poggia su dati non certi. Kroll aveva
gi2 espresso 1'opinione, ribadita da Cumont, che le dottrine esposte in ﬁcmms terzo
libro fossero state prese dagli ’AmoTeheopaTikd di Efestione di Tebe". In realta,
la redazione di Zebeleno dipende, in larghissima misura, dal Libro introduttorio
all’arte dei decreti delle stelle (Kitab al-mudhal fi san@ ‘at ahkam al-nujam) di AbTt
‘|-Hasan Ku$yar ibn Labban al-Jili, astronomo ebreo del X1I secolo originario del
Gilan, nella Persia settentrionale'>. E se Zebeleno ha cercato di unire tra loro ele-
menti genuini dell’astrologia classica greca con elementi orientali, si deve ricono-
scere che gi il testo di Kagyar ibn Labban si basa in gran parte sul guadripartitum

¢ Eloaywyh kai Bepélov els Thy doTpodoylav: molnua "Axpdrov Tob TTépoov, 1l trattato, divi-
s0 in quattro libri, oceupa i fo. 202r-293v, ma non pud essere reputato integro. Risultano infatti muti-
li Ia fine del primo e Iinizio del secondo libro, cfi. CCAG 11, pag. 11. F. CuMonT (CCAG 11, pag. 122,
n. 1) dubitd se I’autore fosse il medesimo "AXpET vids Zepely, autore di un Onirocriticon pubbli-
cato da N, RiGAuLT nella sua edizione di Artemidoro del 1603. Tuttavia, per le molte simiglianze
con I"opera di AbT Ma'far (gid notate dal BOLL in CCAG 1, pag. 152), pose come termine post
quem I'inizio del X secclo, escludendo cosi Ahmad ibn Sirin. Per contro, M. STEINSCHNEIDER, Die
Hebréiischen Ubersetzungen des Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, Berlin, 1893, I, pag. 326,
eredette di identificarlo con I'astrologo egiziano Ahmad ibn Yasuf Ibrghim ibn al-Daya, morto intor-
no al 941, celebre per il suo commento al Centiloquium pseudo-tolemaico. Dal canto suo, L.
THORNDIKE, A History of Magic and Experimental Science, New York, II, 1923, pag. 292, insinua
che, «perhaps, this astrological Achmet is Alphraganus, or Ahmetus filius Ahmeti (Ameti), as he
is often calleds. Cfr. infine G. SARTON, Introduction to the History of Science, I, New York, 1975,
pag. 558, che ritiene possibile "identita del nostro Achmes con Ahmad ibn Sirin.

0 p, PINGREE, From Astral Omens... cit., pag. 75. Su questo oroscopo cfr. I' Appendice.

1 ccac II, pag. 13, n. 1: «Totam doctrinam que in hoc tertio “Persarum* libro expenitur, ex
Hephastionis Thebani libro IT (c. 1-25) haustam esse animadvertit Kroll». Cfr. E. CUMONT, ibid.,
pag. 122, n. 1: «At vide ne opus vel ex toto vel partim a falsario inlustri astrologo suppositum sit,
nam qui hee consarcinavit Hephastionem Thebanum (supra, p. 13, n. 1) expilavit».

12

Kudyar ibn Labban’s Introduction to Astrology, edited and translated by M. Yano, Institute for the
Study of Languages and Cultures of Asia and Africa, Tokyo, 1997.

260 GIUSEPPE BEZZA

:.&maaoo. Non solo ne segue nei suoi tratti essenziali la struttura, ma altresi i prin-
n..,_E.Eomomor sostituendo il katd TOv duolkov Tpémor di Tolemeo con al-giyas,
Em::__:Ha qﬂx.uﬁ.a:cz is. Trattare @wla ‘l-giyas significa procedere iuxta regulam cmw
analogiam™”, procedere dai segni sensibili dell’esperienza per concludere riguardo
all’ignoto, gayb', ¢

11 testo di Ibn Labban, databile ai primi decenni dell’XT secolo, ebbe una grande
popolarith, Tradotto in persiano e in turco, fu introdotto in Cina nella seconda meta del
XIV secolo, nel primo periodo della dinastia Z::m;. In quello stesso tempo Eleuterio
ch&.m:o si serviva ampiamente del testo di Ibn Labban non solo nella redazione del
suo piccolo compendio sulla genetlialogia: anche il primo libro del trattato posto sotto
il nome di Achmete presenta diversi passi paralleli nel Mudhal di Ibn Labban.
Conviene pertanto riconsiderare nel suo complesso la genesi del testo dello pseudo-
Achmete. Diamo qui di seguito la corrispondenza fra i capitoli del terzo libro dello
pseudo-Achmete nella versione di Zebeleno con il trattato di Ibn Labban.

chm_m_s Ibn Labban
proemium 1, 1, 1-10

1. de nativitate I, 1, 11-13
2. de conceptione 111, N“ 1-11

3. de hora conceptionis invenienda 111, 3, 6-8

4, de parentibus ‘ 5” :Hu 1

5. de cognoscendo sexu fetus in utero .

6. de nutritione 1IL, 4, 4-5

7. de vitee spatio 111 m. 9-12

8. de forma et temperatura corporis E, m. 1

9. de vitiis et morbis corporis v.

10. de possessionibus I, 12, 1.5
11. de fortuna honoris et dignitatis T

12. de actionum qualitatibus 10, 13, 1. 4. 7
13. de coniugio E. HA. _“w .
14, de filis 0L, 15, 1

15. de amicis 10, 16, 1-2. 4-5
16. de peregrinatione 1L, 17, 1-3
17. de morte 0, 18, 1. 7
18. de temporum divisione :m Nc“ 1-18

Cir. G. W. FrEYTAG, Lexicon arabico-latinum, Beirut, 1975, s.v.

nnm_m. Kufyar ibn Labban’s Introduction to Astrology... cit., pagg. IX-X; cfr. J. C. VADpET, “Une
éfense de |'astrologie dans le madhal d’ Abi Ma’shar al-Balhi”, Annal, islaniplog _
i g vy , Annales islamologiques, 5 (1963)

Om_...m mm.NnHz_ Geschichte des arabischen Schriftums, V11, Leiden, 1979, pagg, 182-183. La tra-
duzione cinese & del 1383, cfr. Ka¥yar ibn Labban’s Introduction to Astrology... cit., pag. XVIIL
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Proemio al terzo libro dei Persiani
sulla nativitd e sulle configurazioni e le
propensioni degli astri, utile inolire alla
conoscenza di altre proprieta, quali i car-
dini, i lnoghi succedenti e declinanti.

Si deve sapere che il proposito dell’as-
trologia porta sul significato del bene e del
male. In ogni momento in cui un astro bene-
fico osserva, un bene & significato, quando &
il malevolo che osserva, & significato un ma-
le. La figura triangolare e 1'esagonale signi-
ficano 1’agilita nell’ operare e il buon animo,
il quadrato e il diametro la difficolta e il
malanimo e la completa inimicizia. La pro-
pensione perfetta significa le azioni compiu-
te e il merito e la distinzione, ma I’imperfet-
ta cid che & mediocre. Considera inoltre che
quando vi & una sola testimonianza mortale,
non sempre essa giunge all’esito, ma se vi
sono due testimonianze mortali, esse ucci-
dono. Quando <gli astri> si configurano da
segni della medesima natura significano una
sola operazione, in sé compiuta; quando si
configurano da segni contrari significano il
contrario. Quando un astro benefico retroce-
de o & nella luce del Sole & imbecille e giova
meno; quando un astro malefico & nel pro-
prio luogo, o domicilio od esaltazione o
triangolo o confine o volto ed & nella sua
propensione, la sua malignita & allontanata e
nuoce meno. Gli angoli poi significano
vigore, azioni manifeste e in atto, compiute,
i luoghi che ascendono dopo gli angoli sig-
nificano le speranze, cid che sard ed una
parte soltanto della compiutezza, mentre i
luoghi che declinano dagli angoli significa-
no tutto cid che & gid trascorso; infine, i
luoghi incongiunti significano cid che non
ha vigore e che non pud significare. Ora, tu
devi considerare ogni luogo ed astro orien-
tale a guisa del luogo angolare, ogni luogo

! p: Palatinus gr. 312 fo, 168v-; M: Marcianus gr. 324, fo, 272v-; A: Angelicus 29 fo, 174r-

2 rdom. M.
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ed astro occidentale come il luogo succe-
dente, I'astro che & nella luce del Sole come
il luogo declinante e incongiunto. La Luna,
inoltre, significa I’inizio delle azioni in virtit
del suo separarsi da un astro, ma in virtd del
suo applicarsi ad un astro significa I’esito
delle azioni e questo medesimo significato
condivide il signore del suo domicilio, & non
€ dissimile dal significato che & proprio del
quarto luogo e del suo signore. Riguardo alle
configurazioni tra gli astri, 'astro che osser-
va un altro & quello che da inizio alle azioni;
sia ad esempio il signore dell’oroscopo che
osserva il signore del secondo luogo: signifi-
ca che il nativo si dara pensiero e fatica per
cercare 1 mezzi del proprio sostentamento e
la propria attivitd, ma se il signore del secon-
a.o luogo osserva il signore dell’oroscopo
significa che ritrover agevolmente cid che
vuole e riconosce come a sé conveniente. E
quando un astro benevolo ha signoria in
luoghi simili e convenienti significa che il
nativo trovera un bene da uomini probi e
valenti e quando un astro malevolo signoreg-
gia buoni luoghi, troveri un bene da uomini
disonesti e vili; allo stesso modo, quando un
astro benefacente signoreggia luoghi malva-
gi, un altro, malefacente, luoghi vantaggiosi,
troverd un male da uomini probi, trovera un
bene da uomini disonesti. Infine, il danno al
Sole proviene dall’unione di Marte e dall’op-
posizione di Saturno, il danno alla Luna
dall’unione di Saturno e dall’opposizione di
gm:a. E quando gli astri malefici sono ango-
lari arrecano infermitd e danni, malattie
quando sono occidentali; ed il peggiore dei
mali avviene quando i malefici si levano
prima del sorgere del Sole o dopo il sorgere
della Luna.

1. Della genitura

Se ’oroscopo ¢ riferito all’'uomo, il setti-
mo luogo & della donna, ma se & connesso
alla donna, significherd 1'uomo; se 1’orosco-
po & riferito al servo, il sesto luogo & il primo
del padrone e <significa> la condotta. Ogni
cosa pertanto si di per contrapposizione ad
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altre. Quando un astro malefico nella nativi-
ta perviene ad un buon luogo significa che
nulla di buono giunge al nativo. E se in
genitura <quel luogo> indica un bene, signi-
fica che in seguito vi sard un male. E quan-
do parlo del signore di una data questione,
conviene che esso sia assunto al dominio
unitamente al suo dispositore.

2. Del concepimento dell’essere umano e
del suo sviluppo, come si evolve il seme e
come giunge a compimento mese dopo mese

Linizio del concepimento del bimbo &
nel grembo materno quando il flusso cade
nella matrice ed & ’inizio dell’embrione e si
dice che la costituzione naturale all’inizio
del concepimento & I’oroscopoe di quell’ora
medesima unitamente al giudizio degli altri
astri e questo fino a quando il bimbo nasce.
I sette astri signoreggiano mese per mese
secondo la natura loro ed il primo mese
della gestazione & di Saturno ed in questo
mese nulla & in movimento. Ora, se Saturno
& all’oroscopo del concepimento, il bimbo &
vigoroso fin dall’inizio, & di buon consiglio,
medita in profondith sulle questioni, & retto
nel suo giudizio, amico degli uomini.
Questo per quanto & del primo mese.

1l secondo mese & di Giove e <il prodot-
to del concepimento> appare rosso per il
sangue ovvero si riveste di carne, si fa pilt
grande, ventoso ed appare in esso calore.
Ora, se Giove & all’oroscopo del concepi-
mento, in questo mese il nascituro si fard
sommamente saggio.
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Il terzo mese & di Marte: si dividono le
membra, si distingue la spina dorsale e il
cuore, la testa, il fegato, tutti i visceri
interni e le membra esterne si distinguono.
Ora, se Marte & all’oroscopo del concepi-
mento, in questo mese il nascituro si fara
forte e virile.

1l quarto mese & del Sole e le membra si
separano tra loro e prendono vigore e 1'ani-
ma ¢ introdotta in esse, onde si agitano, per-
tanto si ritene e si dice che ora & un bimbo. E
se il Sole & all'oroscopo del concepimento,
in questo mese I'embrione si fard vigoroso
ed acquista una natura regale, la saggezza
nelle azioni.

1l quinto mese & di Venere ed in questo
mese appare la forma compiuta e crescono
i capelli. E se Venere & all’oroscopo nel
primo mese, I'embrione & vigoroso e da
balzi, & puro, di bel viso, distinto, ben fatto,
amoroso.

11 sesto mese & di Mercurio e viene incisa
la lingua e I'embrione & compiuto. E se
Mercurio & all’oroscopo del concepimento,
in questo mese I’embrione si fa vigoroso,
capace di discernimento e saggio oltre modo,

onde tutti lo interrogheranno.,

11 settimo mese & della Luna: il nascituro
prende vigore e se la Luna & all’oroscopo del

_concepimento, avrd una vita fiorente e sari

saggio, conoscerd la preghiera, fard buone
azioni, padrone di terra e di mare. E se nas-
cesse in questo mese, il giudizio che ne viene
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dato & tal quale appare, giacché I'embrione
& allora compiuto e tale si rivela. La sua
natura & vigorosa e tutti gli astri assolvono
palesemente la loro signoria al modo stesso
di chi & giunto a termine. Nell’ottavo mese
signoreggia nuovamente Saturno: se I'em-
brione nasce, & debole e greve e se & parto-
rito non vivrd, ma morira secondo il decreto
assoluto di Dio onnipotente. Il nono mese &
nuovamente a Giove: chi nasce & valido e,
partorite in modo conveniente secondo il
moto naturale, viene portato alla luce.

3. Del conoscere l’ora del concepimen-
to e l'oroscopo e il suo grade e i giorni e
le ore trascorse nel grembo fino al parto

Dice Ermete che il segno in cui & la Luna
nell’oroscopo del concepimento, quel segno
medesimo & 1'oroscopo della nativitd e che il
segno in cui si trova la Luna nell’oroscopo
della nativitd, quel segno medesimo & 1'0-
roscopo del concepimento, I giomi della
permanenza del frutto nel grembo si divido-
no in tre tempi: il minore, il medio e il mag-
giore. I giorni del tempo minore sono di
poco inferiori a nove periodi e mezzo o 11ivo-
luzioni <siderali> della Luna e sono giorni
259 e 13 ore; i giomi del tempo medio sono
di un poco inferiori a dieci rivoluzioni della
Luna, ovvero giorni 273 e 5 ore; i giorni del
tempo maggiore sono dieci rivoluzioni e
mezzo della Luna e qualcosa di pili, ovvero
giorni 288 e 8 ore.
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Dopo aver trovato la posizione della
Luna, quanti gradi e minuti essa possiede,
come pure |’oroscopo, osserva quanti gradi
vi sono tra 1’oroscopo e la Luna e dividi
questa quantitd per la corsa media <giorna-
liera> della Luna, ovvero gradi 13 e minuti
11, considera di poi a quanti giorni lunari
corrispondono ed altrettanti giorni sottrai
dai 273 giorni del tempo medio, se la Luna
& sopra |’orizzonte; ma se & sotto 1'orizzon-
te, aggiungili ai 273 giorni ed uniscili <ai
giorni> del tempo della genitura; sottrai
quindi la somma dal giorno ritrovato e ritro-
verai il concepimento secondo la Luna, in
quanto essa si trova all’oroscopo della geni-
tura, Osserva in seguito il grado della Luna,
se concorda con quello dell’oroscopo: se
infatti osservi in quale giorno la Luna &
uguale all’oroscopo per gradi e presti atten-
zione, in quel giorno, al sorgere della Luna
e all’ora della nascita, se avviene nel giorno
o nella notte. Se avviene nel giorno, consi-
deriamo il Sole al tempo del mezzod! e sot-
traiamo le ascensioni del grado del Sole
dall’oroscopo del mezzodi fino alla Luna: il
numero che ne risulta rappresenta 1’ascen-
sione del Sole fino alla levata del Iuogo
della Luna. Se avviene nella notte, sottrai
dall’oroscopo della Luna del luogo diame-
tralmente opposto a quello del Sole e il
numero che ne risulta & il moto della sfera
dal tempo del tramonto del Sole fino al
tempo in cui sorge il luogo della Luna.
Conosciamo pertanto le ore del concepi-
mento e il luogo della Luna nell’ora della
genitura e I'oroscopo del concepimento.
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4, Dei genitori

Quanto concerne i genitori si trae dal
Sole e da Saturno e dal quarto luogo e dal
suo signore e dal termine del padre e dal suo
signore. Tl termine del padre e della madre si
trova secondo quanto abbiamo scritto sui
termini in forma tabellare. Quanto all’inter-
pretazione, nella sua interezza, secondo
quanto ha scritto Tolemeo.

5. Del conoscere se nel grembo vi é un
maschio o una femmina

Se il Sole & in quadratura od opposizio-
ne alla sorte dei figli in segno maschile, nel
grembo vi & un maschio, Se la Luna intrat-
tiene tali configurazioni verso la sorte e
questa si trova in segno femminile, chi
nasce & una femmina.

1l quinto luogo dall'oroscopo conviene
per natura ai figli; se pertanto il segno di ques-
to <luogo> & femminile ed il suo signore &
altresi in segno femminile, chi nasce & fem-
mina, maschio se i due predetti sono in segni
maschili.

Osserva inoltre i due luminari del giorno
e della notte, ovvero il Sole nel giorno e la
Luna nella notte e i loro gradi: se sono nei
gradi di un segno maschile, indicano il mas-
chio, di un segno femminile la femmina.

6. Della nutrizione

Sappi che il tempo della nutrizione & di
quattro anni e il suo significato & nel grado
dell’oroscopo e nel signore dell’ oroscopo.
Sono inoltre significanti la sorte di fortuna
e il signore del suo triangolo, ma significa-
tore & il pidl vigoroso tra questi; ed invero
i signori del triangolo dell’oroscopo, cias-
cuno dei quali ha in sorte la terza parte la
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terza parte dei quattro anni. Ora, se la mag-
gior parte di essi sono angolari o nei luoghi
succedenti, in luoghi propri, disposti al bene
e liberi dai malefici, significano che chi
nasce giungerd perfettamente al termine dei
quattro anni, ma se la loro condizione &
avversa, il significato & contrario, ovvero che
non vivrd, che non sara nutrito. Se poi la con-
a.ﬁmosa loro & mediana fra queste, si dovra
giudicare della nutrizione secondo la forza e
1a debolezza che essi dimostrano,

Testimonianza della Luna. Quando si
trova nel terzo o settimo luogo significa la
sanitd del nativo e un buon allattamento; ma
se ¢ afflitta, indica il contrario, Considera
inoltre la Luna nel terzo giorno <di vita> del
bimbo: se & in un buon luogo e si configura a
un astro benefico, Giove o Venere, con trigo-
no od esagono, significa una vita salubre,
abbondanza del latte e la quiete della madre;
ma se osserva Saturno o Marte o il Sole da
qualsivoglia Iuogo, per quadrato o diametro
0 compresenza, significa che non vivra pi di
tre giorni; e se pur vivrd, sopportera molte
malattie, avra penuria di latte, la madre avra
molti affanni e sard malaticcia.

1. Dei tempi di vita del nativo

Nel giorno si deve assumere in primo
luogo il Sole come afeta, in seguito la Luna,
poi T'oroscopo, quindi, depo di questi, la
sorte di fortuna, Nella notte, prima la Luna,
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quindi il Sole, poi la sorte di fortuna, infi-
ne I"oroscopo e gli astri che dominano sul
luogo dell’afeta, qualunque esso sia, 11
Sale, nel proprio domicilio, esaltazione e
triangolo & al contempo afeta e dominato-
re. Quanto all*afeta, se vi & un astro che gli
si configura, allora & afeta, ma se non glisi
configura, non & afeta. Ricerchiamo allora
un altro afeta, che abbia un dominatore che
gli si configuri. Ma se non se trova alcuno,
afeta sard il grado dell’oroscopo. Luoghi
aneretici sono: il grado dell’occaso, la
congiunzione dei due astri malefici, i loro
quadrati ed opposizioni e i luoghi delle
stelle fisse aneretiche.

Ora, se molti afeti irraggiano i <loro>
dominatori e si osservano 1'un I'altro, signi-
fica che il nativo ha una crescita compiuta e
giunge alla vecchiaia, Quando I’ afeta o il suo
dominatore si trovano tra il settimo e il deci-
mo luogo, consideriamo la sua disposizione
in accordo al grado dell’angolo occiduo e
<ne> diamo dimostrazione a partire dal
grado dell’oroscopo mediante le ascensioni
della regione, in opposizione diametrale
all’afeta; e per ciascun grado di ascensione
assumiamo un anno e per ogni minuto sei
giorni. E questa disposizione, che & oppostaa
<quella del> dominatore, avviene per gradi,
Quando pertanto 1'afeta o il grado del domi-
natore sono in questo quadrante, tale disposi-
zione chiamasi retta, Ed ogni volta che 1'afe-
ta o il dominatore si trovano tra I’angolo
occiduo e la culminazione, tale disposizione
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si muove in senso contrario alla sfera retta.

In particolare, gli anni di vita sono
favorevoli allorché <I'afeta> si applica ad
un astro benefico, il quale aggiunge, men-
tre il malefico sottrae. Il modo dell’addi-
zione o della sottrazione ¢ il seguente: con-
sideriamo il grado dell’astro benefico o
Em._nmno nel suo luogo e da quel luogo sot-
traiamo, in accordo al tipo di ore, il suo
movimento dall’oroscopo, di ciascuna ora
del movimento <togliendo> un mezzo, un
sesto o un dodicesimo: i gradi rimanenti
sono ore maggiori o minori. Quando 1’afe-
ta o il suo dominatore giungono ad un astro
malefico, ovvero ad un luogo aneretico,
soffrira in dati tempi secondo gli anni
medesimi dell’afeta o del suo dominatore
da parte di quel malefico medesimo al
tempo della rivoluzione dell’anno o nel suo
&.nnc:o“ e <se> quel malefico & angolare
rispetto all’oroscopo della conversione
annua, indurra al timore della morte. E pur
se un astro benefico osservasse il luogo di
m:a._ malefico, anche cosi la rivoluzione
indicherebbe afflizione. Se poi 1’afeta o il
suo dominatore non fossero corrotii all’ini-
zio della genitura, ma disposti al bene, allo-
ra I'infortunio avverrd per accidente, lieve
e solubile. Se infine il signore dell’ottavo
Eom.o & uno degli astri malefici, si avra
motivo di timore; e questo, segnatamente,
quando & astro malefico o & afflitto all'ini-
zio della genitura,

La maggior parte degli uomini si servono
della tecnica seguente. Assumono ad afeta il
Sole sia sopra, sia sotto la terra quando & in
segno maschile o in una porzione maschile o
nella XII e III e VI casa; la Luna assumono
afeta, sia essa sopra o sotto la terra, quando
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¢ in quadrante femminile e nella XII, Xe
VI casa. Prepongono nel giorno il Sole,
quindi la Luna, poi I'oroscopo, in seguito
la sorte di fortuna; nella notte la Luna,
quindi il Sole, in seguito la sorte di fortu-
na, poi I"oroscopo. Gli astri che osservano
I’afeta medesimo o che lo dominano,
ovvero quelli che hanno diritto di dominio,
concedono anni maggiori, medi, minori,
La piccolezza o la grandezza & significata
dal luogo ove sono: se infatti sono angola-
ri, danno i tempi maggiori, succedenti i
medi, cadenti i minori. In seguito, quando
un astro benefico si configura al dominato-
re con trigono od esagono aggiunge inoltre
i propri tempi minori, a condizione di esse-
re angolare, se & succedente aggiunge la
meta dei propri tempi minori, ma se &
cadente, la terza parte. Ma se al contrario
vi si trova, al modo stesso, un astro male-
fico, sottrae secondo quanto predetto,
allorché si configura al dominatore dell’a-
feta. Quanto a Mercurio, & benefico con il
benefico, malefico con il malefico; & inol-
tre benefico in entrambe le figure di trigo-
no e di esagono, ma & malefico nella con-
giunzione, nel quadrato e nel diametro. E
quando il dominatore & misero ed afflitto,
anche la vita del nativo & misera, la sua
condizione piccola e soggetta a paure, ogni
volta che un astro malefico giunge all’afe-
ta o al suo dominatore, soprattutto alla
meti o ad un terzo degli anni del domina-
tore. Si ha conoscenza di questo dominio

272
GIUSEPPE BEZZA

Tautny 8€ THY olkoSe { ; : :

e oy ks Bttt syt
amd kpdvov kal dpews xkal Tob - : e da Marte e dalla loro con-
ol aimay tm.:wm.qom oﬁxommqmwu%hnﬂmf figurazione con il signore dell’oroscopo e
¢ : 0 L

(bpooksTou kal éxelvou Tob Cwdlov Tob Qm quel segno. Ma Dio sa ¢id che & pitl sag-
axnuatilopévou avrob. TO 8¢ coddTepoy gio e vero,

kal dinfés 6 Beds olBev.

Eis 76 elpetv Tov dpérny,

"Adétar éml pév 7 fi 3
oot s mﬂm&mmm%hcwwp HMcmq.mEm. In genitura diurna sono afeti: primo il
Ty Témov  elpeen, o BE _.\._.Mﬁmﬂ. Sole, se si trova in uno dei luoghi afetici
) K1 'l altrimenti la Luna, a difetto ’astro che :m

memcs_. el 8¢ pn TOV mhelovs éxovTa \G- R —
yous olkoBeamoTias wpds Te Tov i maggiori diritti di dominio sul luogo
p v fikoy go del

K i j._: mpoyevopévny alvoSor Kl Tov Sole, del novilunio precedente ¢ dell’oros-
Gpoaksoy, ._.ocﬁ. mq._l.:‘_ 8rav olkoBeomo- COPO, Ovvero: cinque essendo i modi del
Mwwmc mﬁ@q%c_ﬂMWcMme%H%w_ 4_ome,. mx‘aq, amﬂSEmmn %ﬂmnmm?& tre verso un solo o
.ﬂmymc,_.nﬂo.m. Berdbiy anowxaﬂ.o .mm.t,:,_% M __com 1; € Se cosi non mom.mo_ ultimo afeta
bowpiins o il 8 am m 8 omcmnono. .Za:n geniture notturne,
tmcwa A et mm,_ Mo,c 0pi- o%m_.s.mao m:.N:EE la Luna, se si trova in
TLKGY TOMWY ebpebi, elTa Tov mfw_ﬂ Mv.wnm MM.:W_Q@H_ :._o_m_: _.m__moma. FBRpaLE ole i
buie Sl sy ALaY,y et astro che ha maggiori diritti verso la
it _mn,e iriptocks *ﬂo_ww.sﬂﬂ%owp“m m.wuﬁ WEE_ il Eg:ca,wo precedente e la sorte di
vov kal Tov KXfipov Tis Thxms- €l 8 ortuna; e se cosi non fosse, afeta sard 'o-
qm_comrzmw ol T yentocws, § &voq._ roscopo se la genitura & novilunica, ma la
Kkbmos Qﬁmu_‘:m._ Tavoekmiariis 5 & K\ mo.:m di fortuna se plenilunica e se la sorte
nwm. m.mn ._.wa.:m. mmcﬁ,ﬂm_u m_: nm‘nvm._._._ﬁa Tém & in uno dei luoghi afetici; infine, a difetto
clpedfi- 9P: 17209 éav 8¢ i, teheuTaioy anche di codesta condizione, ultimo afeta &

Del ritrovamento dell’afeta

6 wpookéTos ddéTng, "oroscopo.
(Figura A) (Figura 1)
) 3. ﬂmE Lopdiis kal Kpdoews oupari- 8. Della forma e del temperamento del
kit ToD TeBéTOS corpo del nativo
Muwdokerar TolTo €k Tob olkoBeomd- . Questa conoscenza si trae da chi ha domi-

To .zwm @pockéToy Kal Tob olkoSeomdroy MO SU luogo dell’oroscopo e da chiha dominio

Tob TéTOU TEMYS Kl ToD SuvaTwTEpOY .M,E.H,nmumo della Luna e dall’astro che fra questi

abraw Tod ExovTos mhelovs Aoyous Tig & pitrin woﬁmu avendo maggiori diritti di domi-

Nw_mow Mmmmmwwnw ele .._.oc Tétioy atiair B Mwon w:% %mow:o.m_._omw”%anmao. "astro che fra
pos TOUTWY TAV TPLOY €Kel- . pii valido, quello:& galui

vos otl 6 BMAGY Thy popdiy %ncm%_wam. dichiara la forma pit ni%mﬁ. m@cmaohumww

luogo, il migliore & presso 1'oroscopo, nottur-

3

o Hoc caput omittit A et M pracbet ut glossa.

opdper om, P



Il trattato sulle nativita di Eleuterio Zebeleno di Elis 273

pav, kal 6 Témos alTod kpelTTov éoTl el
TOV thpookdmov, dmd VukTEpLLOD VUKTEPL-
vov, kal amd Mepvol fuepwdy: O dpoe-
vikds els Lwdlov dpoevikdy kal O Bniukds
els {Hdlov BnAukdr: mdAvy O dpoevikds
els pépos dpoevikdy dd’ ancq_aﬂccmm wal
0 Onlukds els pépos Onmiukdv  dd’
wpookdTov kal 6 évepyéoTepos els THV
$voLy Tob avTtod n__mm.mnom 1| wpookdmou T
poipas wpookdmov™ kal TO BwderxaTn-
rﬁ..yo_oc qac.n.,QAm.uE: wmmm. T0 SwdekaTn-
HopLov Tob wpookdmov™', kal 1) ¢pUoLs Tob
aoTépos peTd Tiis dloews kal kpdoews
Tol doTépos Tol dmlavols kal oTepeol
kal pdAtoTa Tol oTepeol ToU €v auTd TH
oikw SvTos &vBa EaTiv O olkoBeomdTns, €l
év @ wpookdmw éoTiv § YP: 172v] év TG
TpLyuvew T éEayuvy abrol, fi 1 Béois év
avTe) péMel ¢pBdoely €k ToUTWY TEV dO-
Tépwy, TOV BuvaTttiTepoy alT@y €EXopev
els v mepl popdiis _mmﬁq:\.. fi N Béols
ToU doTépos els TémoV péMhel dpBdoely
dyaBoipevor Tis odalpas opolws ._._..W_m
Béowv fitoL TO klvnpa Tob kuplou ToOU

KAjpou  Tiis  TUXNS peTa ToU  Kkhijpov
TO¥NS, 1 THY Béolv Tob KAfjpou TUXNS
eTd Tob Kuplou Tol wpookdToy, Kal TV
Béowy THs polpas wpookdémou kal TOD
umoyelov Tob Te SuTikol kéuTpov kai Tol
[ecoupaviLaTos PETA TOV doTépwy* Kal
eE mm.ﬁ&: TdvTay olos doThp els TalTas
Tas ' papTuplas SuvatwTepds €oTL Kal
dyaBolpevos kal mAelous Adyous olko-
SeamoTelas €xwv, éxelvos TPETOS €OTL

PO ¢ . N
els” olkodeomotelav: omuika 8¢ kaTa-
35 505 e .

ad’ wpookémou om. P
36 u " v
1| polpas wp. om, P.
e dd’ wp. P
38 . .
ev Tomw P
i Tol om. M.
40
0 rés om. P.
41 '
€ls eis P

no nella notte e diurno nel giorno, I’ astro mas-
chile in segno maschile, il femminile in segno
femminile; e ancora: ’astro maschile in un
quadrante maschile rispetto all’oroscopo e il
femminile in un quadrante femminile rispetto
all’oroscopo, e <I’essere> I’astro maggior-
mente efficace in quanto alla natura sua pro-
pria, <come pure di quella> dell’oroscopo o
del grado dell’oroscopo, e il dodecatemorio
degli astri rispetto al dodecatemorio dell’ oros-
copo, € la natura dell’astro unitamente alla
natura e al temperamento della stella inerran-
te e fissa, in particolare di quella fissa che &
nel medesimo luogo in cui si trova il domina-
tore, se & nell’oroscopo o in trigono od in esa-
gono ad esso, ¢ la disposizione che & sul punto
di acquisire fra questi astri. Prendiamo <per-
tanto> fra <tutti> questi 1’astro pill valido a
dare il giudizio sulla forma; e la disposizione
che I'astro & sul punto di acquisire in un luogo
felice della sua propria orbita; allo stesso
modo la disposizione, ovvero il movimento,
del signore della sorte di fortuna rispetto alla
sorte di fortuna medesima, e la disposizione
della sorte di fortuna rispetto al signore dell’o-
roscopo, e la disposizione del grado dell’ oros-
copo e del grado del culmine sotterraneo e di
quello dell’angolo occiduo e di quello del cul-
mine supremo rispetto agli astri.

Ora, quell’astro che, sulla base di tutte
queste considerazioni, si rivela il pit valido
nel portare tulte queste testimonianze, e che &
volto al bene, e che ha i maggiori criterii del
dominio, quello otterra per primo il diritto del
dominio. E quando avrai compreso "astro che
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Sole, Luna, sorte di
fortuna, novilunio
plenilunio afeti

afeta & il grado del
novilunio e plenilunio,
la sorte di fortuna, il

afeta & la Luna in segno
femminile, il Sole
in segno
maschile

il grado dell’oroscopo,

nessuno Sole afeta & la Luna
in segno femminile
afeti sono il Sole e la Luna, afeti la sorte di fortuna

m

e il grado del novilunio o

in segno femminile

afeta & la Luna

la sorte di fortuna e il grado geniture diurne plenilunio
del novilunio o plenilunio
afeta ¢ la Luna nessuno

afeta & la Luna
in segno femminile

afeta & la Luna
in segno femminile

afeti sono il novilunio
o plenilunio, la sorte
di fortuna
e la Luna
nessuno

afeta & la Luna,
la sorte di fortuna
e il novilunio o plenilunio

afeta & la Luna
in segno femminile

afeta & la Luna
in segno femminile

afeti sono il Sole e la Luna,
la sorte di fortuna,
il grado dell’oroscopo e

afeti
in
geniture notturne

la Luna, il Sole,
la sorte di fortuna,
il grado del novilunio o

del novilunio o plenilunio plenilunio
afeta & la Luna in segno nessuno
meEE:m. il Sole afeta & la Luna in segno
in segno femminile, il Sole la Luna
maschile in segno in segno femminilg;
afeta & la Luna maschile il Sole

in segno maschile

Si di la precedenza, e nel giorno e nella notte, agli astri che sono registrati secondo 'ordine. Cinque
sono i luoghi afetici: culmine, oroscopo, xi, ix e iv luogo. Primo afeta & il Sole, quindi la Luna.
Considera, a questo proposito, il tema di Zebeleno sugli afeti.

Figura 1
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domina principalmente, procederai al giudizio
intorno alla forma e al temperamento secondo
quanto ha scritto Tolemeo.

9, Delle infermita e malattie corporee

Capitale per la conoscenza di questo
argomento & la sorte della debolezza, 1a quale
abbiamo registrato nella tabella delle sorti:
nel giorno da Mercurio a Marte, nella notte
da Marte a Mercurio e, avendo ritenuto i
gradi dell’oroscopo, <disponila> a partire
dall'oroscopo nel senso della sequenza dei
segni. Quindi, nella tabella riportata in segui-
to, & annotato che 1’ Ariete significa la testa e
il volto, il Toro la spina dorsale, i Gemelli le
spalle e le mani, il Cancro il petto e cosi di
seguito. Saturno, poi, ha la facolta attrattiva,
Giove |’accrescitiva, Marte 1’animosa, il
Sole la vitale, Venere 1'appetitiva, Mercurio
la razionale, la Luna la curativa.

Ariete: Marte le orecchie, il Sole gli
occhi, Venere la testa. Toro: Mercurio la
laringe, la Luna 1’esofago, Saturno il collo
secondo i Bizantini. Gemelli: Giove le dita,
Marte le mani, il Sole le spalle. Cancro:
Venere il torace, Mercurio i polmoni, la Luna
lo stomaco. Leone: Saturno la milza, Giove il
fegato, Marte le costole. Vergine: il Sole I'in-
testino, Venere i reni, Mercurio il bacino.
Bilancia: la Luna i glutei, Saturno 'uretra,
Giove il vigore. Scorpione: Marte 1'inguine,
il Sole la vescica, Venere le pudenda.
Sagittario; Mercurio le cosce, la Luna le
gambe, Saturno 'ano. Capricorno: Giove le
tibie, Marte le articolazioni, il Sole le ginoc-
chia. Acquario: Venere i polpacci, Mercurio
gli stinchi, la Luna le gambe. Pesci: Saturno
I'estremiti delle gambe, Giove le parti car-
nose, Marte la pianta dei piedi.
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<Delle qualita dell’animo>

Riguardo alle qualita dell’animo e alle sue
malattie secondo guanto ha esposto Tolemeo,
ed i Persiani concordano. Allo stesso modo
riguardo all’ordinamento umano e ai fratelli e
ai congiunti, questi argomenti sono esposti al
modo medesimo di Tolemeo.

10. Della fortuna materiale

Conviene assumere la seconda casa
dall’oroscopo e il suo signore, Giove, la
sorte di fortuna e il suo signore ed inoltre la
sorte delle azioni e il suo signore. In seguito
si consideri quale di questi osserva in modo
conforme 1’oroscopo e il suo signore, giac-
ché questi ¢ il significatore ovvero la prova.
E se sono molti sono <gli astri> che osser-
vano I'oroscopo e il suo signore, devi assu-
mere come significatore quello che ha mag-
giori testimonianze degli altri ed osserva in
modo conforme; ma se tutti osservassero in
modo non conforme, significa il contrario.

Inoltre, se il signore dell’oroscopo si trova
nel secondo luogo od osserva il signore del
secondo luogo, il nativo cerchera il profitto e
se lo sguardo avviene mediante esagono o fri-
gono, troverd il profitto e con facilitd avra van-
taggi. Se il signore del secondo luogo & all’o-
roscopo od osserva il signore dell’oroscopo
con esagono o trigono, significa che il profitto
giungera senza fatica al nativo; ma se osser-
vasse con il quadrato o I'opposizione acquisi-
ra profitto solo dopo molta pena e fatica. Se
infine questi astri non si osservano mutuamen-
te, né 1'uno si trova nel luogo dell’altro, molto
si affaticher, né troverd alcun vantaggio.
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11. Della dignita

Occorre considerare se il Sole si trova
sopra la terra nel giorno e la Luna nella notte
e in qual modo ricevono corteo dagli astri,
secondo quanto dichiara Tolemeo. Occorre
poi considerare quale, tra gli astri inerranti si
approssima ai luminari e la loro magnitudi-
ne, Quelli di prima grandezza creano invero
i pitt illustri tra gli vomini, seguono quelli di
seconda, poi quelli di terza. E se <la stella
inerrante> ha natura malevola significa che
la dignita dell'vomo ha un esito perverso.

12, Delle qualita delle azioni

Conviene assumere il segno culminante
ed il suo signore, quindi Marte, Venere e
Mercurio e la sorte delle attivita e il suo sig-
nore. E quello che fra questi si trova essere
il pilt vigoroso e dignificato & il dominatore
delle azioni, Quanto ai Persiani, dicono che
il Sole significa soltanto coloro che lavora-
no i metalli, i vasi e le ceramiche, la Luna
coloro che camminano a piedi, i cursores
ovvero coloro che corrono velocemente, i
legati, i messaggeri.

13. Delle unioni o matrimoni

I significatori delle unioni, nelle genitu-
re maschili, sono il settimo luogo dall’oros-
copo, il suo signore, Venere, la sorte delle
nozze e il suo signore. In quelle femminili,
il settimo luogo dall’ oroscopo, il suo signo-
re, il Sole, la sorte delle nozze degli uomi-
ni e il suo signore. Quando questi significa-
tori si configurano tutti all’croscopo o il
pilt potente di essi rispetto all’oroscopo o
ancora il signore <della sorte> del matri-
monio, il nativo giungerd a nozze. Se al
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contrario sono tutti incongiunti rispetto all'o-
roscopo, vivrd assolutamente senza matrimo-
nio, E se i significatori del matrimonio sono in
forza e angolari, anche il matrimonio sard pit
appariscente e se sono voli al bene, <significa-
no nozze>con uomini ricchi e nobili, se volti al
male il contrario. Allo stesso modo, se I'astro
che ha maggior significato nel matrimonio & in
segno bicorporeo mostra pill matrimoni, come
pure se & osservato da pill astri. Le cose rima-
nenti sono significate secondo quanto ha mos-
trato Tolemeo. Sappi nondimeno che quando
un uomo nasce 1'oroscopo significa il nativo
medesimo, il settimo luogo la moglie e nella
nativita della donna ’oroscopo significa colei
che nasce, il settimo luogo suo marito.

14, Dei figli

11 luogo dei figli & il quinto luogo e il
suo signore e Giove e la sorte dei figli e il
suo signore <sono Em:&ﬂ:o:v Se per-
tanto fra di loro o fra il pilt Echmo di essi
e 'oroscopo e il suo signore vi & configu-
razione od osservazione diretta e manifes-
ta, il nativo avrd figliolanza, ma se sono
incongiunti rispetto all’oroscopo e al suo
signore, non fara mm:. Inoltre, se fra ques-
ti astri vi & osservazione o no:mmﬁmﬁosn
di Emc:o od esagono, vi sard anche fra i
suoi figli amicizia ed affetto. Se poi i signi-
ficatori dei figli sono volti al bene, signifi-
ca figli che hanno prosperitd. In questo, e
per il seguito, vedi Tolemeo.

15. Degli amici

Il significatore degli amici si trae
dall’'undicesimo luogo e dal suo signore,
quindi dalla sorte degli amici e dal suo sig-
nore. 11 significatore dei nemici si trae dal
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dodicesimo luogo e dal suo signore, inoltre
dalla sorte dei nemici e dal suo signore.
Pertanto, quando il signore dell’ oroscopo &
nell’undicesimo luogo ed & nella sua pro-
pensione ed osserva il signore dell’'undice-
simo luogo o il signore della sorte o quan-
do la sorte incide in un angolo e il signore
dell’oroscopo & in luogo a sé propenso e si
applica a uno di essi con figura conforme,
il nativo avra senz’altro amici ed amicizie.
Allo stesso modo intendi I'argomento
dell’inimicizia: quando il signore dell’o-
roscopo ¢ il signore del dodicesimo luogo
sono nella loro propensione significa la
scarsitd e la pochezza dei nemici.

In seguito, quando il luminare <da> un
unico luogo osserva un solo segno o due
segni nelle due geniture, come ad esempio
nell’una siano i Pesci all’oroscopo e il Sole
sia nel decimo o undicesimo o in altro luogo,
e cosi pure la Luna, in modo che in entram-
be <le geniture> sorgano i Pesci, e ancora sia
<nell’altra genitura> il Sole all’oroscopo o la
Luna al culmine o nel decimo o nell’undice-
simo luogo, ed un solo segno sia oroscopo
delle due <geniture>, cid significa che tra i
due signori di un unico oroscopo vi & grande
amicizia. Al modo medesimo <si consideri>
riguardo alla sorte della Luna, ed ancora
mediante configurazione di esagono e di tri-
gono sono significati I’amicizia e 1'affetto,
mentre i segni configurati mediante quadrato
e diametro signficano inimicizia.

16. Del soggiorno all’estero

Significatore del soggiorno all’estero & il
nono luogo e il suo signore, quindi Marte e la
sorte del soggiorno all’estero e il suo signo-
re. Pertanto quale di questi astri si applica al
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signore dell’oroscopo o gli si configura sig-
nifica molti soggiorni in terra straniera. Se
al contrario sono inconnessi all’oroscopo o
al signore dell’ oroscopo significa pochi sog-
giorni all’estero. E quale di questi significa-
tori del soggiorno all’estero & angolare <ris-
petto> all’oroscopo significa soggiorni in
terra straniera ed espatri. Se inoltre la Luna
& in luogo declinante significa soggiorni in
terra straniera e mutamento di luoghi. Allo
stesso modo se Marte & declinante dai cardi-
ni e volto al bene. Tutte queste cose sono
esposte secondo Tolemeo.

17. Della qualitd della morte del nativo

La qualita della morte si trae dal signo-
re dell’ottavo luogo e dall’astro malefico e
interficiente che si trova nel luogo medesi-
mo e dagli astri inerranti e fissi che sono
interficienti. Quando Saturno signoreggia
o Giove, od un altro degli astri, il nativo
dipartira naturalmente da questo mondo,
come dice Tolemeo. D’altro canto, del
Sole e di Marte, come pure della Luna e di
Venere, si dice, a nostro avviso, che hanno
un identico temperamento. Ma quando
questi astri sono afflitti dalle stelle
inerranti e interficienti o il segno aneretico
cade nel grado dell’ottava casa, la morte &
violenta e lontana dalla morte naturale.
Dicesi morte naturale quella che non ha
una debolezza contro natura,

18. Della ripartizione dei tempi del
nativo

Si deve sapere che dicesi conversione il
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momento in cui il Sole giunge al luogo
della genitura, nel medesimo grado, minu-
to e secondo che occupava all’atto della
nascita e 1’oroscopo di quel momento &
I’oroscopo della conversione. La sua deter-
minazione si trova nei trattati manualistici.
Se pertanto vuoi sapere gli anni del nativo,
assumi l’anno presente e da questo detrai
I’anno della nascita e il risultato che hai di
fronte sono gli anni compiuti del nativo a
partire dal tempo in cui nacque. In seguito,
nei manuali ci si serve degli anni di
Alessandro e di Yazdijird re dei Persiani e
ritroverai cosi la conversione dell’anno e
I'inizio.

Ora, ’oroscopo della genitura & ’indi-
zio del corpo e la sua disposizione si com-
puta mediante le ascensioni della citti o del
luogo in cui nacque e prevale. Il grado
dell’occidente si computa mediante le dis-
censioni o le ascensioni del luogo opposto
all’oroscopo, quelli del medio cielo e
dell’ipogeo mediante le ascensioni della
sfera retta. Quanto ai luoghi rimanenti,
quello che si trova intermedio rispetto ai
quattro angoli, <si calcola> mediante il
computo che & esposto nelle spiegazioni
dei trattati. In seguito, il grado medesimo in
cui giunge la disposizione si chiama grado
della ripartizione a partire dall’oroscopo o dal
culmine o ancora di un dato astro che ne sig-
noreggia i confini ed & chiamato grado chasim
ovvero proprio e governatore dell’evento &
quell’astro al quale, secondo questo modello,
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sono riferiti i confini, ogni grado delle ascen-
sioni essendo calcolato pari ad un anno.

Esempio. Siano 10 gradi di Cancro e la
sua disposizione angolare giunga, nel corso
del tempo, a gradi 15: ora, bada che quel
grado & la ripartizione a partire dall’oroscopo,
mentre il signore dei confini &, secondo gli
Egizi, Mercurio. Questi sono il chasim ovve-
ro proprio, Assegnamo pertanto a Mercurio,
dei suoi confini, gradi 2 e 22 minuti secondo
le ascensioni, che sono anni due e giorni 132
¢ <diciamo che> la disposizione del segno
dell’oroscopo & presa da Mercurio.

Quanto agli indizi generali del compi-
mento, sono i fondamenti che procedono
anno dopo anno, di segno in segno: a parti-
re dall’oroscopo o dal culmine o da un qua-
lunque astro. Ed il signore di quel segno in
cui giunge il compimento a partire dal segno
dell’oroscopo di nativitd, anno dopo anno,
quell’astro & il cronocratore ovvero signore
dell’anno. Sia ad esempio I'oroscopo di
nativita a gradi 2 di Cancro ed il nativo
abbia compiuto dieci anni perfetti e inizi
P'undicesimo. Ora, I'undicesimo dal segno
del Cancro & il Toro: questo & il segno del
compimento nel decimo grado all'inizio
della conversione e cronocratore & Venere e
il nativo ha grandi onori e preferenze in tutte
le conversioni dell’anno.

La disposizione del segno del compi-
mento & la seguente: ogni grado ottiene
giorni 12 e un sesto di un giorno che
danno 30 gradi intieri in un anno comple-
to e nell’anno che segue vi sono altrettan-
ti gradi e minuti., Questa disposizione &
detta annua.
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Ora, la disposizione dei confini degli astri
benefici o di quelli malefici e il loro irrag-
giamento, & <data> dallo spazio del grado
del secondo segno del compimento e ugual-
mente da quel segno che si trova in esso: se
nel grado dei confini si trovasse un astro o un
suo raggio, in quel suo luogo proviene un
giudizio combinato secondo quel grado; in
caso contrario, in accordo al numero dell’as-
tro che signoreggia il segno fino al luogo ove
I'astro si accosta ai confini o li osserva. Sia
ad esempio il decimo grado del Toro e I'i-
rraggiamento di Giove pervenga al sedicesi-
mo grado. Dal decimo al sedicesimo grado vi
sono sei gradi e <corrispondono a> una dire-
zione di giorni 73. Sappi pertanto che Venere
signoreggia questi 73 giorni; in seguito
Giove signoreggia i gradi rimanenti fino a
quando la direzione giunge ad un altro astro
o ad un suo raggio. E sulla base di questa
congettura vi sono altri significati riguardo a
un giorno, <ovvero> di un grado e di 4 minu-
ti di grado.

In seguito, intorno all’inizio dell’anno,
si determinano <le posizioni di> tutti gli
astri e la loro luce, come si configurano, e
I’oroscopo della conversicne, e proviene
una rivoluzione completa dell'anno in tredi-
ci segni, che costituiscono il ciclo intero
<e> il segno secondo dall’oroscopo, sulla
base dei gradi della genitura, e questo si
chiama disposizione e direzione mensile. Si
compie poi la direzione del grado e del
segno della conversione, e la disposizione
del grado dell’oroscopo della conversione e
del suo dominatore e degli altri astri, giorno
dopo giorno [...], secondo 59 minuti primi e
<8> secondi e codesta chiamasi disposizio-
ne e direzione giornaliera.
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S$i erigono in seguito i temi, e si osserva-
no: a partie dal segno del compimento,
dall’oroscopo e dal suo grado, per gli acci-
denti del corpo e 'espatrio; dal segno della
sorte di fortuna e dal suo grado per i vantag-
gi e gli utili; dal segno in cui & il Sole e dal
suo grado per quanto attiene alla dignita e
alla fama; dal segno del culmine e dal suo
grado per le attivitd, I’operositd e la profes-
sione, per le amicizie, il procreare e tutte le
altre particolari questioni che concernono la
condotta di vita; dalla Luna per quanto attie-
ne alle passioni dell’animo e alla conviven-
za; ed allo stesso modo devono essere con-
siderate le case rimanenti, ed anche gli
<altri> astri, secondo quella loro qualita
effettrice che hanno in sorte dall’origine.

Quanto agli indizi che sono presenti all’i-
nizio della nascita, se compiono ingresso
vicendevole e si accordano ai segni temporali
del compimento e della conversione, allora i
benevoli portano un bene, i malevoli un male
completo. Se poi un astro si trovasse nel
<segno del> compimento o ancora angolare
nella conversione, senza tuttavia avere, nella
genitura, vigore e testimonianza, l'evento
<che esso significa> & fortuito; ed invero, se
nella conversione avesse forza e testimonian-
za, ma non al tempo della genitura, 'evento
sard di assai poca importanza, alla condizione
che non testimoniasse in quanto angolare.
Allo stesso modo, se al tempo della genitura
vi fossero testimonianze che indicano afflizio-
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ne, e al tempo della conversione un astro
benefico testimoniasse per corpo o per figu-
ra, allontanerebbe il male; ma se quell’astro
benevolo fosse affatto afflitto e misero, non
avra vigore e risulterd impotente a stornare il
danno.

La gran parte di coloro che sono esperti
di codesta arte si sono affaticati riguardo alle
conversioni annue ed hanno prodotto con-
versioni dei mesi, delle settimane e di cias-
cun giorno, Ma se questa arte & qualcosa, lo
& nei tempi successivi, che sono distanti dal
nascere e dal fondamento e, francamente,
dire che dal <fondamento> stesso si puo tra-
rre un giudizio & non dir niente, perché inve-
ro riferiscono e attestano date cose riguardo
a un danno, altre riguardo alla rimozione di
un male e gli antichi dissero molte cose disu-
guali riguardo a quei tempi che son prossimi
al signore della conversione, che sono stupe-
facenti, superflue e inutili.

Mi rimane pertanto di esporre queste
cose per il completamento del presente trat-
tato. Se qualcuno desiderasse compiere la
conversione dei mesi, prenda I'ora e 1’oros-
copo del Sole quand’esso giunge nel grado e
nel minuto e nell’istante medesimi della
genitura, in ciascun segno, e quello sard I'o-
roscopo di quel mese e I'astro che signoreg-
gia I'oroscopo, quell’astro dominer2 altresi il
mese. Ora, I'oroscopo della conversione
dell’anno del compimento significa gli even-
ti che accadono nel corso del primo mese, il
secondo segno dell’oroscopo della conver-
sione significa cid che accade nel secondo
mese, e cosl di seguito fino al dodicesimo.
Questa & la conversione annua.

E se qualcuno vuole compiere la conver-
sione dei mesi, prenda due giorni e un terzo
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per ciascun segno e determini il giudizio
riguardo al bene e al male di quel segno in
quei due giorni e un terzo; e il secondo
segno <concernera> altri due giorni e un
terzo, e cosi di seguito fino a che i dodici
segni non si completino in 28 giorni.

E se vuoi erigere la figura della conver-
sione, la sua prassi & simile a quanto abbia-
mo apertamente compiuto in forma tabella-
re nella z&zi ovvero nel trattato astronomico.
Possiamo inoltre conoscere il segno della
intichd, ovvero del compimento, ed i suoi
dominatori secondo quanto abbiamo espos-
to precedentemente; quanto all’astro della
conversione, lo devi assumere unitamente
ad esso, come pure I'irraggiamento loro e
determinare 1’insieme delle testimonianze
della conversione, in modo non dissimile
che all’inizio della genitura e dalle regole
compositive. E in un’unica <figura> dalla
loro disposizione descrivere 1’oroscopo
della genitura, il segno del compimento, I'0-
roscopo della conversione <annua> e i dodi-
ci luoghi, secondo quanto abbiamo esposto
e <descrivere> la seguente figura.

Dopo aver cosi <descritto> 1'ordina-
mento di queste distinzioni di tre temi, con-
sideriamo 1'oroscopo della genitura con il
suo astro e con il suo numero, ed in tal
modo giunge nella seconda distinzione il
segno del compimento e la distinzione
dell’oroscopo della conversione. In seguito,
osserviamo e conosciamo il loro ordina-
mento ¢ stabiliamo un giudizio secondo i
luoghi in cui sono. Vi & un modello che ne
mostra la realizzazione con un esempio.
Sorge il ventesimo grado del Toro e dall’ini-
zio dell’anno sono trascorsi <mesi 3 e> gior-
ni 10. Di consequenza, al compimento di quel
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tempo, la direzione annua & giunta a gradi 28
e minuti 13 del Toro, mentre quella mensile
¢ giunta al grado 9 della Vergine. Ora, un
simile ordinamento & dato dalle disposizioni
e dalle conversioni e questo libro & conciso e
richiede impegno e la sua comprensione &
mediante il numero, ed ¢ compiuto ed evi-
dente a colui che desidera cimentarvisi con
I"ausilio e la sapienza di Dio, amen.

(Figura B) (Figura 2)
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Note

proemium

I’introduzione ricalca alla lettera il primo capitolo del III libro di Ibn Labban,
aprendo con le stesse parole: im al-nujiim ‘al@ ‘I-hayr wa-‘l-farr. Questa definizio-
ne dell’oggetto dell’astrologia si ritrova nel fLBAlov olv Be@ THs doTpovoplkis
Téxums Tav Tlepodv dell’Angelicus 29, che contiene alcuni passi dell’astrologia
catarchica di Sahl ibn Bidr (Zahel, cfr. CCAG V/3 pagg. 98ss.), cft. fo. 220v, cap. 232:

Tlepl Buvdpews Tiv doTépur kal doa Smlolol oxnpaTilépevol 1 kakoupe-
volL 1} dyaBolpevol THY geNjimy.

‘H kplols Ths dotpovoplas Sumh €oTt fiTol els kahdv <fi> els kakdv: Omé-
Tepos ovv dyaborolds doThp PAémeL, Tdv TO ywbpevor els kahdv EoTat, Om6-
Tepos 8¢ wakormotdy, miv TO ywdpevor eis kakdy yivetal kal kplveTalr ol 8&
doTépes dyaBol Myovrar ommuika els dpav dyabiy 70 dos alTdv peTadbol.

Sulla forza degli astri e su quanto essi significano quando, configurati con la luna,
sono volti al bene o al male.

Duplice & il giudizio che si dd mediante I'astronomia, giacché porta o sul bene o
sul male. Ogni qualvolta un astro benefico osserva, ogni cosa che ne proviene si
volge al bene; quando al contrario un malefico osserva, ogni cosa che ne proviene si
volge al male, e questa & 'interpretazione. Sono pertanto detti benefici quegli astri
che, in un'ora favorevole, comunicano la loro luce.

Nel testo di Zebeleno vi sono nondimeno alcune varianti che occorre segnalare. 11
termine arabo gabul, ‘accettazione, disposizione favorevole’, reso di norma in greco
con YmoBoy, in latino con receptio, & tradotto da Zebeleno con dipeatis, factio seu
conditio, termine che ha un significato tecnico proprio e diverso dal precedente, e
che gli Arabi hanno reso con hayyz. Ovunque, per non forzare il testo con una scel-
ta interpretativa, ho sempre scelto di tradurre aipeois con ‘propensione’. Un impie-
go del termine alpeots come sinonimo di imoBoy si ritrova nel Libro dei Persiani
sopra citato (cap. 4 kploels doTépuwv e cap. 5 mepl alpéoews dmod TpLywvwy Kol
T@v oplww, fo. 216r-216v). E quindi lecito presumere che la redazione greca di que-
sto testo sia opera di Zebeleno. Qui sono con prolissita esposte le tre forme (perfet-
ta, media, assente) della receptio, dichiarate da Ibn Labban (tamam, wasat, gayr al-
magqbiil), laddove Zebeleno, nel proemio, si limita a dichiararne due.

Sulla deflussione e 1'applicazione della Luna significante, rispettivamente, il
passato e il futuro cfr. Paulus AL, c. 17; V. Valens, CCAG V/3, pag. 112,9; Zahel,
CCAG V/3, pag. 99,17.

Sulla distinzione delle configurazioni dannose degli astri malefici ai luminari, il rife-
rimento & a Tolemeo, quadr: I, 10 (Boll-Boer, pag. 127,18), de hiis qui non nutriuntur.
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1. de nativitate
11 termine olxodeomdTns traduce 1ar. al-mustawli di Tbn Labban.
2. de conceptione

1l dominio dei pianeti sui mesi della gestazione non si ritrova nella letteratura
astrologica greca che chiamiamo classica. La prima testimonianza, nell’eta tardo-
antica, non proviene da un astrologo, ma da Proclo, in remp. (Kroll II, pag. 58), che
invoca 1’autorith degli Egizi. Il testo di Proclo non & tuttavia interpretabile secondo
la successione proposta da C.S.E. Burnett (“The Planets and the Development of the
Embryo”, in G.R. Dunstan (ed.), The Human Embryo. Aristotle and the Arabic and
European Traditions, Exeter, 1990, pag. 97) ove dieci mesi lunari sono governati
dai cinque pianeti in due sequenze, giacché Proclo non parla di un ottavo mese
governato da Marte, né di mesi lunari, ma di 30 giorni ciascuno. Il governo dei pia-
neti sulla gestazione diviene un fopos classico dell’astrologia nel Medioevo, secon-
do la sequenza esposta da Zebeleno.

Zebeleno segue, pressoché alla lettera, il testo di Ibn Labban, escludendo tuttavia i
riferimenti dell’astrologo persiano ad Ippocrate. E interessante notare che questi riferi-
menti (le presunte denominazioni ippocratiche dei mesi dello sviluppo dell’embrione) si
limitano ai primi quattro mesi della gestazione: il mese sotto il governo di Saturno € chia-
mato nutfah, sperma, quello di Giove walad, generatio, quello di Marte jariin, fruc-
tus, quello del Sole sabi, puer Quest'ultima denominazione indicherebbe la perfe-
zione del feto, ovvero la sua animazione, “eo quod in dicto signorum spacio complen-
tur quatuor naturae, secilicet ignis, aqua, aer et terra” (Albubatris Astrologi diligen-
tissimi, Liber Genethliacus, sive De nativitatibus..., Norimbergae, 1540, cap. ii, cc.
b3iv). Laddove il testo greco ha mwdvta Ta évtos péAn, ‘tutti i visceri interni’, nel
testo arabo si legge: al-a da’ al-ra’siyya, ‘gli organi principali’, che sono cuore, cer-
vello e fegato. Zebeleno non traduce dimag con éykédaos, ma con kedah, volen-
do significare la parte piil nobile del corpo umano. Sinoti che nella traduzione inglese del
testo di Ibn Labban kabd, fegato, & reso con ‘chest’, che non conviene nel contesto.

3. de hora conceptionis invenienda

1l computo del giorno e dell’ora del concepimento segue il procedimento di
Hephestio, 11, 1 (Pingree, pag. 81ss.). Cfr. V. Valens, I, 21 (Pingree, pag. 49ss.),
Demophilus apud Ps.-Porphyrius, Introductio in Tetrabiblum Ptolemei, CCAG V/4,
pag. 210, et alii.

4. de parentibus

Ai significatori paterni dichiarati da Tolemeo, Zebeleno aggiunge la sorte (kAfj-
pos) del padre, gid posta tra i significatori nell’astrologia dell’etd tardo-antica (cfr.
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Rhetorios, CCAG VIII/4, pag, 218,10). Vi aggiunge poi il quarto luogo e il suo signo-
re, che ritroviamo nella letteratura araba e nell’occidente medievale. Chiama mefa,
#pos, la sorte, il kAfipos. Rinvia quindi a un suo scritto sulle sorti, che pud essere
identificato in un capitoletto presente nell’Angelicus 29, fo. 165r, cap. 89, ed altresi
nel Marcianus gr. 324, fo. 257r-v, e nel Palatinus Vat. 312, fo. 147v-r. 1l capitolo, che
qui di seguito riportiamo, si apre con le medesime parole di Ibn Labban I, 21.
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Delle sorti, che son dette anche mete, secondo i Persiani

Se qualcuno ti chiede che cosa & la sorte, rispondi che & la manifestazione di cid
che prevale di due significati ovvero & cio che maggiormente si conforma a dare indi-
cazione. E queste mete sono molte, ma di tutte la pill efficace, quella che ha maggior
pienezza nel significare & la sorte di fortuna: significa infatti i beni e il successo, la
buona sorte, la vittoria, il buon esito e la promozione. La sorte dell’espatrio indica la
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supposizione e la rettitudine di giudizio, la congettura vera e la retta linea di condot-
ta, la riflessione, lo scoprire i messaggi prima del loro giungere e fa conoscere un
pronunciamento ignoto prima della sua attuazione e giudicare rettamente i sogni. La
meta delle azioni denota i benefici divini e la fermezza delle azioni. La meta dei fra-
telli e dei parenti indica quanto ¢ di loro, la meta del padre denota I’esito e il fonda-
mento del padre, la meta dei figli indica i bimbi e quanto concerne loro, la meta della
debolezza indica il malato e dove ¢ il suo dolore, la meta degli schiavi denota cid che
& loro proprio, come pure dei piccoli quadrupedi, la meta delle unioni indica il matri-
monio, la convivenza e cid che a queste cose & affine; la meta della paura indica il
dominio e la paura e la morte; la meta dell’espatrio e dei viaggi significa cid che con-
cerne 'espatrio e la fede e il culto; la meta dell'efficacia significa I'energia e le azio-
ni, i decreti e i precetti, gli impegni del re; la meta della madre indica il fondamento
della madre; la meta degli amici indica cid che concerne gli amici e le speranze e i
favori e simili; la meta dei nemici denota i nemici e il loro essere.

Tutte queste mete e sorti appartengono ai dodici luoghi. Vi sono poi altre mete
che hanno un’indubbia utilitd nel porre mano alle attivitd, Hanno infatti molti signi-
ficati su diverse questioni e invero nulla vi & che sia privo di un suo proprio limite e
indicazione presso gli astronomi. Conviene pertanto conoscere anche le seguenti
mete (...)

.0

Troviamo un altro capitolo che tratta degli Gpo. nell’ Angelicus 29, fo. 268v-269v,
cap. 304, Tlepl Spwv kal kKhipwy Sladbpwy el8@v, che contiene un elenco pid gran-
de di mete, ed appare mutilo. Si deve notare che la meta o sorte “del Sole?, il kAfipos
8alpovos degli astrologi “classici”, & chiamata ihfipos dmo8hjLov, che & una tradu-
zione dell’ar. sahm al-gayb, da confrontare con la denominazione di pars absentie o
pars celati del medioevo latino. Nel primo libro del trattato dello pseudo-Achmete que-
sta sorte indica, unitamente al khfjpos TUXns, il benessere o il malessere del popolo,
cfr. in particolare Angelicus 29, fo. 200r, cap. 49: mepl Tafiv kal dodeveldy kol
BavaTikol kaipob. doveil kMfipos dmodrpou traduce 1'ar. sahm al-gayb.

5. de cognoscendo sexu fetus in utero

Sul pronostico intorno al sesso dei figli sulla base del loro Khfipes, cfr. Dorotheus
11, 10.

Zebeleno si serve qui del termine aipétng per designare il diis alpeTirds, lumi-
nare conditionarium. E termine poco usato nella letteratura greca (cft. Teucros, CCAG
IX72, pag. 183,12), il termine proprio essendo atpeaidpyns, cfr. Paulus Al, cc. 24, 34.
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7. de spatio vite

In questo capitolo, tre differenti dottrine sono mischiate tra loro. Zebeleno inizia
a descrivere i criteri della determinazione dell’afeta secondo Tolemeo, guadr: 111, 11
(Boll-Boer, pag. 131,10), quindi passa subito a trattare della teoria afetica quale &
espressa in Doroteo, III, 1, 14ss., V. Valens, 111, 3, Paulus Al., cap. 36. Questa teo-
ria, che prevede la presenza di un astro (olico8eoméTNS) che abbia sia diritti (\¢yo)
sul luogo dell’afeta, sia testimonianza (LapTupla), & stata ampiamente esposta da
Retorio (cfr, CCAG VIIV1, pagg. 237ss., in particolare pag. 239, cap. 17 TepL ol-
koSeaméTou). Riprende quindi la dottrina tolemaica distinguendo i due modi (Tpd-
mov) dell’ddeots: katd Ty detwooMav e wpipata (quadr: 111, 11; Boll-Boer,
132,12ss.), ma chiama la prima secondo la progressione della sfera retta (ovvero:
delle ascensioni rette della sfera, 1) 6éats 6p6), la seconda contraria alla sfera retta.

1 paragrafi che s’aprono con «la maggior parte degli uomini...» si fondano, quasi
alla lettera, su Ibn Labban, I11, 6, 9-12, ed espongono i rudimenta della teoria sassani-
de-araba del kad—hudah, la quale poggia su quella greca dell’olkoBeoméTns. Due
schemi illustrano la teoria. B qui particolarmente evidente in quale stato di negligenza
ci sia pervenuto questo testo, che non si accorda né con Ibn Labban, né con gli schemi
medesimi, che indicano espressamente che i luoghi XII, Il e VI, nel caso del Sole, X11I,
IX e VI nel caso della Luna non sono atti all'ddeots. Ancora, il testo € lacunoso e cor-
rotto quando, poche righe pit sotto, parlando delle condizioni di Mercurio, aggiunge:
«I inoltre benefico in entrambe le figure di trigono ed esagono...». Non si tratta qui
invero di Mercurio, ma dei due luminari, Té ¢, omessi dal copista. Leggiamo in
Tbn Labban (11, 6, 12): «The two luminaries are benefic <when aspecting> from sex-
tile and trine, and they are malefic <when aspecting> from opposition and quartile».
Per un eccesso di malignitd, anche la versione inglese & insoddisfacente. Non solo tra-
lascia di tradurre wa- I-mugaranat, ‘e nella congiunzione’, che il testo di Zebeleno
riporta, ma ha invertito il senso della frase: la condizione salutare o corrompente dei
due luminari non dipende dagli ‘aspetti’ che essi ricevono, ma da quelli che essi invia-
no, essendo qui considerati parte ativa,

Alla fine del capitolo, segue una glossa, che & omessa nel’Angelicus 29, ed &
riportata come capitolo distinto nel Palatinus Vat. 312. Trattasi dei criteri per la
determinazione dell’afeta, ripresi quasi alla lettera da Tolemeo, quadr: 111, 11 (Boll-
Boer pag. 131,10-132,5).

Riguardo alle stelle che recidono la vita, dvatpeTikat, nel trattato dello pseudo-
Achmete vi & una tabella di 67 stelle. Questa tabella & mutila nel Marcianus gr. 324, fo.
210v, e nel Palatinus Vat. 312, fo. 93v, integra nell’ Angelicus 29, fo. 265v-266v: Tlep-
oy TepL TAV dmav@y kol oTepe@v doTépwy, €Tl 8& mepl prjkous kal mhd-
Tous kal kpdoews Kkal peyébous avrdv. Quindici di esse sono designate come
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dvatpeTikat. Il testo di Ibn Labban (I, 8) presenta una tabella di 30 stelle, di cui 12 so-
no dette gazi’, ‘interficienti’. Boll-Cumont (CCAG V/1, pag. 36, n. 1) avevano gia
osservato che 1’autore di questa tabella, composta per I'anno 1346, & Eleuterio di Elis.

8. de forma et temperatura corporis

Dopo il primo paragrafo in cui sono dichiarati i significatori della questione,
analogo a Ibn Labban, I, 5, 1, Zebeleno offre uno sviluppo originale, che non sem-
bra avere confronti con altri testi astrologici.

9. de vitiis et morbis

Questo capitolo non ha alcun rapporto con il testo di Ibn Labban. Solo si deve
notare che, nel primo paragrafo, le facolta dei sette pianeti dichiarate da Zebeleno
corrispondono parzialmente con il centiloquium pseudo-tolemaico (ed. Boer, pag.
57,2-5) e convengono con quelle di Ibn Labban (II1, 1, 10), ove a Saturno & attri-
buita la facoltd mumsikah, cohibens.

Ad una melotesia zodiacale, ne segue un’altra, che ci tratteniamo dal definire deca-
nica, a guisa di quelle originate nell’Egitto (cfr. W. Gundel, Dekane und
Dekansternbilder, Gliickstadt u. Hamburg, 1936, pagg. 283-287). Quella di Zebeleno
potrebbe essere definita una melotesia dei mpdowma, facies, le parti del corpo umano
essendo distribuite lungo lo zodiaco seguendo il dominio planetario nei decani.

10. de possessionibus

TaA\ & la traslitterazione dell’ar. dalil, ‘indicazione, sintomo, prova, dimostra-
zione’, che Zebeleno traduce correttamente con TekprpLov.

11. de fortuna honoris et dignitatis
11 riferimento & Tolemeo, quadr. IV, 5.
12. de actionum qualitatibus

La wﬂ:,_m proposizione rimanda a Tolemeo, guadr IV, 4. 11 riferimento ai

“Persiani* conviene con il testo di Ibn Labban, 111, 13, 4.7.

13. de coniugio

I significatori del matrimonio sono, sostanzialmente, quelli dichiarati da
Doroteo: Venere (II, 1, 1), il luogo settimo dall’oroscopo (11, 1, 16), la sorte delle
nozze (II, 2, 1).

14. de filiis
11 capitolo & la traduzione letterale di Ibn Labban, I11, 15, 1.
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15. de amicis

Le espressioni aipéTngs, mpds avTov dipeoty, els alpeowy stanno a indicare I’
UmoBox), receptio, come nel proemio. Cfr. Ibn Labban, 111, 16, 2.

16. de peregrinatione

Conviene con Tolemeo, guadr: TV, 8, quanto & detto riguardo alla Luna e a Marte
come significatori.

17. de morte

Rispetto ai passi paralleli di Ibn Labban, il testo & abbreviato e impreciso. Cft.
Ibn Labban, III, 18, 1: «Si ha conoscenza del genere di morte dal signore dell’otta-
vo luogo, dalla sorte della morte e dal suo signore, dall’astro malefico che recide
(al-gari ) il tempo di vita, sia esso fisso od errante, e dal grado del novilunio e ple-
nilunio che fu prima del parto o da una delle <stelle> che recidono».

1l riferimento a Tolemeo & alla prima parte di quadr. IV, 9 che espone i decreti
di ciascuno dei cinque pianeti quando detiene la signoria della morte (T1yv kuplav
T0U BavdTou). E sono decreti che riguardano le morti naturali (18{ots Bavdrols).
Seguono quindi gli omina che descrivono le morti violente. Zebeleno aggiunge qui
una glossa al testo tolemaico, osservando che si possono dare omina anche riguar-
do al Sole e alla Luna, in quanto la loro qualitd & simile, rispettivamente, a quelle
di Marte e di Venere. Questa glossa, in realta, proviene da Ibn Labban (III, 18, 7).

18. de temporum divisione

Tutto il capitolo riproduce, quasi alla lettera, Ibn Labban, III, 20, 1-18, di cui
Zebeleno riproduce gli esempi numerici e la figura che ad essi corrisponde.
Tuttavia, il riferimento obbligato & Tolemeo, guadr. 1V, 10, cui sono riferiti:

a) il modo del computo secondo le dvadopal eI’ opb) obdipa (Boll-Boer, pag.
210, 11-18);

b) la determinazione del cronocratore annuale (Boll-Boer, pag. 210, 19-23);

c) la determinazione della disposizione mensile (Boll-Boer, pag. 210, 23; 210,
26-211, 3) ;

d) la distinzione dei diversi accadimenti secondo diversi significatori (Boll-Boer,
pag. 208, 19-209, 6);

e) la quantitd temporale assegnata alla disposizione mensile (Boll-Boer, pag.
210, 26-211, 3).

Riguardo al pundo d), Tolemeo prescrive di osservare cinque significatori
(quadr. IV, 10; Boll-Boer, pag. 208, 19-209, 6):
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Le particolari proprieta dei tempi devono essere indagate secondo cid che & pecu-
liare nelle geniture e secondo il metodo generale gia esposto, che si fonda sui princi-
pali prorogatori, Ma non uno solo di essi, come nella durata della vita, ma tutti devo-
no essere presi in considerazione: la prorogazione dell’oroscopo per quanto atliene
al corpo e all’espatio, della sorte di fortuna per quanto & delle sostanze, della Luna
riguardo alle affezioni dell’anima e alla convivenza, del Sole per cid che & della fama
e della dignitd, del culmine per quanto attiene alle altre particolari condizioni, quali
le attivitd, le amicizie, la procreazione dei figli.

Zebeleno, seguendo la maggioranza degli astrologi, prende in considerazione
molti, se non tutti, gli elementi della genitura, Cfr. AbT Ma'Sar, De revolutionibus
nativitatum, 111, 1 (Pingree, pag. 124, 7-21), Retorio, CCAG VIII/1, pag. 245; Vettio
Valente, 1V, 11:

Quando vogliamo investigare della vita e delle attivitd connesse al corpo o all’ani-
mo, procediamo dall’oroscopo. Per quanto & della gloria, della dignit, splendore, del
padre e delle persone maggiori, & la natura del Sole che meglio conviene a dare il giu-
dizio; compiremo quindi la progressione degli anni a partire dal Sole. Per quanto
riguarda i pericoli al corpo, le debolezze, le effusioni di sangue, la madre dalla Luna.
Per le azioni, i mezzi di vita, la professione dal culmine supremo. Per la prosperita e
le acquisizioni dalla sorte di fortuna. Riguardo alle occasioni mortifere, i mutamenti
e i tormenti dall’ occidente. Per le cose stabili, i fondamenti, i possessi, le cose nasco-
ste ¢ le faccende che concerncno i morti dal culmine inferiore. Per cio che riguarda
le donne, le relazioni, le unioni e ogni cosa che ha natura femminile da Venere. Per
le cose militari e per ogni pubblico affare da Marte. Per il venir meno delle attivita,
per il patrimonio, per le sofferenze nascoste, per I'ereditd paterna da Saturno. Per la
fama, ’amicizia, gli appoggi, il patrimonio da Giove. Per le associazioni, i servi, gli
schiavi, il dare e I'avere, gli scritti da Mercurio® .
Zebeleno impiega qui tre termini arabi. Dice che xaoij &lapolpa Tiis Slatpé-
oews, il grado della divisione <del tempo>. Questo termine & la traslitterazione di
al-gasim, ‘colui che divide, distribuisce’, con il quale, tuttavia, gli astrologi arabi
designano non il grado, ma ’astro che su quel grado ha signoria, kupla; nominano
per contro gism il grado medesimo, gism essendo la parte di un intero che & stato
suddiviso. Dal canto suo, Zebeleno chiama I'ar. al-gasim 8iowknTvs, gubernator.
Nella versione bizantina del de revolutionibus nativitatum di AbT Ma'Sar (ed.
Pingree, passim) gism & reso con LepLO6s, émpepiopds, <al-kawkab> al-gasim
con & émpepifwv <doTrp>. Questi termini tecnici rispondono alla dottrina che
Tolemeo espone in guadr. IV, 10.

11 secondo termine & tvTuyd, che Zebeleno traduce con Telelwots ed € la tras-
litterazione di intiha’, ‘termine, punto di arrivo’, significando quel segno zodiacale

17 ey, Val., TV 11 (PINGREE, pag. 166, 24-167, 6).
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che corrisponde a un dato genetliaco, secondo il procedimento esposto con prolis-
sita da Paulus Al, cap. 31.

1l terzo termine, {f(L, traslittera I'ar. Zij, che proviene dal pahlavi Zig, e mmmwmwm
di norma la tavola astronomica (cfr. A. Panaino, Tessere il cielo. Considerazioni
sulle Tavole astronomiche, gli Oroscopi e la Dottrina dei Legamenti tra b&.E.mEc_
Zoroastrismo, Manicheismo ¢ Mandeismo, Roma, 1998, passim ¢ in H_E..nwoﬁ.mmqm
pagg. 19-20; 47-48). La {fi¢L in questione & verisimilmente la yarl &-.E:z di H,cm.
Labban, cfr. E.S. Kennedy, “A Survery of Islamic Astronomical Tables”,
Transactions of the American Philosophical Soctety, NS, 46,2 (1956), pag. 156.

All’ inizio del capitolo, Zebeleno dichiara che cos’ & I’évadhayn (scilicet: ToU
¢rovs). Il termine designa, nel periodo medio bizantino, Idvriyéveots .ﬁnm_.. .Ew@:mmm-
tio, I1 27; Pingree, I, pag. 198, 199) e lo troviamo per la prima volta :owr ,awoo.:m a Paolo
d’ Alessandria, che risalgono al XII secolo. 1l termine ¢valhayr] & verisimilmente un
calco dall’ar, tehwil, ‘mutamento, trasformazione’. Entrambi i termini designano la
revolutio annorum o annua conversio degli astrologi del medioevo latino.

In seguito, Zebeleno evoca la prima forma della 8Lalpeois TGV x@mcs.c che Tole-
meo espone in guadr: IV 10 (Boll-Boer, pag. 210, 4ss,), che n.o:a:na al EEﬁBmEo
del gasim o j1eptopds. Questo modo & spiegato con un esempio aaw_n.wmmmﬁm anonimo
(In Claudii Ptolemaei Quadripartitum enarrator ignoti nominis..., Basilaca, .Gmu: pag.
170), ove si serve di una genitura del terzo kA pa (latitudine di Bmmmmwaumu. onmm.w
egli dice, 19 gradi di Toro, Marte sia a 20 gradi e il raggio mcmamso.& mmEn.E (26
Ieone) cada a 26 gradi del Toro. Consideriamo le ascensioni owmnﬁn @tmeonnc %\:m
regione, e abbiamo, per I'oroscopo 35° 39', per Marte 36° 38, per il raggio quadrato di
Saturno 41°. Diciamo pertanto che, quantunque Venere abbia la _Enm.n del Toro, Marte
disporra degli accadimenti di cui 1'oroscopo & significatore per quasi un anno, S WEBO
per quasi cinque. Lesempio di Zebeleno & in tutto simile a quello di Tbn Labban, 11T
20.3, ma i numeri sono corrotti e devono essere restituiti secondo quanto appare :o._
testo dell’astrologo persiano: sorgano gradi 10 del Cancro e aowc. @caorm ".wq%o _.m
meplmaTos, directio, giunga al diciottesimo grado del Cancro, nei confini ﬁo?.p.u di
Mercurio secondo gli Egizi. Poiché i confini di Mercurio terminano al grado Eﬂm?
novesimo, si attribuiranno alla signoria di Mercurio gradi 2 e minuti 22. Quest’ultimo
numero & corretto. Lo ritroviamo in Ibn Labban e corrisponde alla differenza tra le
duadopal di gradi 16 e di gradi 18 del Cancro per una latitudine (approssimata) di 34°,

Dopo aver esposto questa forma del mepimaTos, Zebeleno spiega la ,_”mymhsqrm,
nota agli astrologi del medioevo latino come perfectio, che ne w la traduzione e, pil
tardi, come profectio, che ne & una corruzione. Anche qui il nou_mﬁrm COMITIESSO Un
errore: gradi 2 di Cancro deve essere corretto in gradi 10. La Tekelwors occupa un
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posto di grande rilievo nell’apotelesmatica genetlialogica. Vettio Valente vi dedica un
libro intiero, il quarto, ma ne tratta con diversa denominazione:

Tutti gli avvenimenti che possono accadere nella vita giungono in accordo alle
mapadooels (trasmissioni). Esse acquisiscono nondimeno una variet estrema, a causa
delle configurazioni generali del tempo, delle rivoluzioni degli anni- (dvTiyevéoels),
degli ingressi (émePdoeLs) e delle apparenze (pdoels) degli astri, giacché tutte queste
configurazioni sono forme dissimili le une dalle altre (IV 11; Pingree, pag. 169, 7-10).

La telelwors percorre un ciclo regolare, in dodici anni descrivendo l'intero cer-’
chio dello zodiaco. Ciascun anno, trenta gradi di un segno diventano significatori di
una data classe di eventi. Ne consegue pertanto che ciascun grado del segno della
Terelwals corrisponde a 12 giorni e 1/6 (365/30). Saranno le configurazioni
(oxnuatiopol) dei pianeti al segno della Tedelwots che indicheranno la succes-
sione temporale del dominio all’interno dell’anno. Zebeleno pone qui un altro
esempio. La Telelwols sia giunta al decimo grado di Toro e lo oxnpariopds di
Giove si ponga al grado sedicesimo del medesimo segno: i 6 gradi equivalgono a
73 giorni (6 x 12 1/6). Viene qui stabilita una duplice kupia della Tehelwols: la
prima, generale, poggia sul signore del domicilio (olkoB8éikTwp), la seconda, parzia-
le, sugli oxnuaTtiopol, radiationes, dei pianeti.

A partire del segno della Tehelwots annua derivano la mensile e la diurna, che
hanno identico schema (cfr. Paulus Al., cap. 31; Boer, pag. 82.12-83.12; in CI. Pro.
Quadr. enarrator..., pag. 172). La mensile procede in ragione di un segno per cia-
scun mese, dividendo tuttavia 1'anno in 13 parti, in modo che, all’inizio dell’anno
seguente, il segno della Tehelwols annua corrisponda al segno del primo mese
dell’anno successivo. Vengono cosi distribuiti 390 gradi nei giorni dell’anno, per
cui un giorno & uguale a 1° 4’ (390/365) e ogni tredicesima porzione dell’anno
consterd di giorni 28 (30%1° 47, cfr. Tolemeo, quadr. 1V 10; Boll-Boer, pag.
210.23-211.1. Allo stesso modo quella diurna: i 30 giorni del mese distribuen-
dosi in 13 segni, ad ogni segno corrispondono circa 2 giorni e un terzo (quadr.
IV 10, Boll-Boer, pag. 211.1-3).

Alla fine del capitolo, Zebeleno offre un esempio numerico della Tekelwals
annua e mensile. I numeri sono corrotti e devono essere confrontati con quelli di Ibn
Labban, III 20.18. Sia I’oroscopo a 20 gradi del Toro. Trascorsi giorni 10 (Ibn
Labban: messi 3 e giorni 10), la direzione annua giunge a gradi 28 e minuti 13.
Verifichiamo: mesi 3 e giorni 10 sono 100 giorni, li divido per 12 1/6 e ottengo 8°
13’, che sommo a gradi 20 del Toro. Prosegue: nello stesso tempo, la direzione men-
sile & giunta a gradi 9 della Vergine (Ibn Labban: 6° 50" Vergine). Ora, se moltipli-
co 100 giorni per 1° 4’, ottengo 106° 40’ che, aggiunti a 50° (20° Toro), conducono
a 6° 40" Vergine. 1l risultato di Ibn Labban & lievemente diverso, in quanto parte da
un valore pill accurato (1° 4" 6”) della TeAelwoLs mensile.
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Appendice

A. Olivieri pubblicd, dal Marcianus gr. 324, fo. 267r-269r (CCAG 11, pagg. 132-
136), un’interpretazione astrologica di Eleuterio Zebeleno: fepdTiov éyyapaybev
mapd Tol dLhooddov ‘Edeubeplov Tob ZePehnwol, yprioipor els moANd, kol
mepl xpdvwy {wiis Toll épwTdvTos kai TGV BLd T@EY Xpdvwy TolTwy émiyevn-
copévwy avT@. Questo testo si ritrova nel Palatinus Vat. 312, fo. 161r-163r e
nell’Angelicus 29, fo. 224r-226r , che ne riporta in fine la figura, accompagnata
dalla didascalia: fepdriov Tob avTol drhooddov "Edevbeplov Tol ZePeinvod. La
stessa figura, con la dicitura medesima del titolo, & riportata a fo. 281r del Marcianus
gr. 324. La didascalia dell’ oroscopo ha condotto Pingree a ritenere che esso descrives-
se la genitura di Eleuterio Zebeleno. Pingree ha quindi datato I’oroscopo al 10 novem-
bre 1343 (From Astral Omens... cit., pag. 75). Tuttavia, né le posizioni corrispondono
alla data proposta da Pingree, né 1’oroscopo descrive una qualunque nativita'®,

Il medesimo oroscopo & riportato in Marcianus gr. 324 fo. 263r-264v, Angelicus
29, fo. 172v-173v, Palatinus Vat. 312, fo. 155v-157r, Vindobonensis philos. gr. 262,
fo. 49v-51r. L'interpretazione & tuttavia affatto diversa ed & inserita all’interno di un
breve trattato sull’astrologia catarchica'®. L’ oroscopo non descrive infatti la genitu-
ra di un essere umano, ma & un esempio di interrogatio universalis, cui si era soliti
ricorrere quando non vi era conoscenza del giorno della nascita. Ad una simile figu-
ra sappiamo che era ricorso anche Abml Ma’shar, in quanto, come riferisce il suo
allievo Sadan, non conosceva la sua data di nascita (cfr. I'introduzione di R. Lemay
all’edizione del Liber Introductorii maioris ad scientiam judiciorum astrorum, 1,
Napoli, 1995, pag. 9). Queste interrogazioni generali non venivano stilate, come
riferisce Lemay, per il momento presunto della nascita, ma, secondo quanto con-
viene alle premesse generali dell’astrologia catarchica, dietro pressione dell’inter-
rogante e ricezione di questa sua pressione da parte dell’astrologo giudicante. Le
posizioni planetarie del testo rispondono alla data del 10 novembre 1164. Possiamo
pertanto concludere che I'oroscopo inserito nel trattato di astrologia catarchica sia
I’opera di un astrologo bizantine del XII secolo, che diede forse un responso diret-

18 : ; T . s
Se volessimo determinare la vita di Eleuterio Zebeleno, due date devono essere prese in conto:

1346 (tavola delle stelle) e 1390, redazione del Taurinensis C VII 10,
Tlept karapxdv Sovketdv kal Tig épumioews abTdv kal Tob épuTdvTos 6moiov Tpdmov Kal
v délav kal Xovm@y d\kwv @Y ék Tay Buibeka TémWY,

19

“Dell’inizio delle azioni e delle domande intorno ad esse ed inoltre del carattere dell’interrogante,
della sua dignitae di ogni altra questione secondo i dodici luoghi”,
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to all’interrogante. Zebeleno riprese poi a suo conto il medesimo oroscopo per trat-
tare di un aspetto particolare dell’arte apotelesmatica, segnatamente degli anni di
vita e degli accidenti corporei.

testo

Sole
Luna
Saturno
Giove
Marte
Venere
Mercurio
Nodo asc.

Scorpione
Vergine
Sagittario
Scorpione
18°? Acquario
Capricorno
Scorpione

15° Gemelli

10.X1.1343

25,9 Scorpione
3,5 Vergine

24 Capricorno
22,4 Sagittario
26,6 Toro

10,4 Capricorno
15,6 Scorpione
6 Scorpione

GIUSEPPE BEZZA

10.X1.1164

24,8 Scorpione
6,7 Vergine

28 Sagittario
23,7 Scorpione
4,7 Acquario
11,5 Capricorno
5 Scorpione

15 Gemelli




EL MUNDO PTOLEMAICO EN UN ‘EXPLICIT’ DEL MS. 8918 DE LA BNM

Josit MARTINEZ GAZQUEZ

Universidad Auténoma de
Barcelona

Presenta el ms, 8918 de la BNM en el fol. 56v, al ?_E_ dela a._mnmE% EWMNH%M%
que se nos ha conservado de la Summa de Astronomia’, una aw as obras .
cano Pedio Gallego (+1267), confesor de Alfonso X el mm?o y primer .og.mwo de
Cartagena después de la conquista cristiana del HQE.V de Murcia, una tmﬁmﬁé nzmm.m.
cién, que J. Samsé denomina “diagrama astronémico con las posiciones planetarias
para el 1 de Mayo de 1273, fecha que constituye un terminus ante guerm  para la data-
cién de la obra que podria haber sido redactada en torno a H.N\mw y 1267, fecha ma la
muerte de Pedro Gallego. Se trata de una obra de divulgacién de la mm:o.so:um a.m
Ptolemeo, tomada de la abreviacién hecha por el astrénomo Emﬂn m_.wmmmma, :mac.n_-
da al latin por Gerardo de Cremona en Toledo, el Alfraganus HE.EP seglin se nos dice
en el “Incipit”, que aparece en el fol. 49r del mismo Emn.cmoﬂo_ Incipit Summa AM
Astronomia composita a fratre Petro Galleco Cartaginensi &u.achm m.«mmﬁnm tota al
Alfragno per ordinem. Constituye dicha mnmz.mnan. una formalizacién mnwmom _mm_ EM.
verso ptolemaico que aparece a manera de ‘Explicit’ de 1a obra en la copia del ms. de
la Biblioteca Nacional de Madrid.

Pedro Gallego ofrece a lo largo de la Summa la informacion de su @nnmm.a_oﬁo
sobre la disposicién y caracterfsticas del Universo, En Q.E se encuentran diversos
aspectos que nos ayudan a comprender buena parte del significado de la represen-
tacién incluida al final de la obra.

Y Ppeni Galleci opera omnia quae extant, Summa de astronomia. Liber de animalibus. Regitiua
domus. Edidit José Martinez Gézquez. SISMEL Millenio Medievale 20. Firenze, 2000.
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Julio Samsé lo sefiala con detalle en su andlisis de “la cultura astronémica de
Pedro Gallego™. Analiza en este trabajo el modo cémo el obispo franciscano “tras
un prologo mds o menos retérico, los primeros argumenta describen adecuadamen-
te las tres doctrinas astronémicas usuales en su tiempo:

1.- La de al-Bitruyi (cuyo nombre no cita), segtin la cual la esfera de las estrellas
fijas es la que se mueve con mayor rapidez, seguida por la de Saturno Yy por las restan-
tes esferas planetarias hasta llegar a la esfera de la Luna que es la que tiene un movi-
miento mds lento (fols. 49 v - 50 1). La cita tiene el obvio interés de documentar la difu-
sién de la obra de al-Bitruyi® ya que, por més que este autor fue muy conocido por los
escolasticos”, no resulta corriente encontrar alusiones a €l en la Espafia del siglo XIII.

2.~ Una segunda doctrina considera que el movimiento mas répido es el de la
Tierra, lo cual implica admitir el movimiento de rotacién’, seguido por el de la
Luna, Mercurio etc., hasta llegar al movimiento de las estrellas fijas (fol. 50 ).

3.- La tercera teorfa puesta de relieve por Pedro Gallego es la de Ptolomeo y
sus seguidores: la Tierra estd inmévil en el centro del sistema, el movimiento més
répido es el de la Luna, seguido por el de Mercurio y los restantes planetas en el
orden habitual. El movimiento de éstos se justifica con la doctrina de las excén-
tricas y de los epiciclos (fol. 50 r y v). Esta tercera opinio serd la seguida por
Gallego a lo largo de la Swmma, siguiendo fundamentalmente el epitome del
Almagesto elaborado por al-Fargani.

Tres aspectos tienen un cierto interés: 1) Gallego recurre, en un pasaje, a unida-
des de tiempo tomadas del cémputo eclesidstico; 2) Afiade materiales de origen
desconocido a la divisién cldsica del ecumene en siete climas; y, sobre todo, 3) con-
cibe un cosmos mucho mds grande que el de Ptolomeo partiendo de fuentes latinas
(Macrobio y Marciano Capella) y si Gallego no toma sus datos de al-Fargani y recu-
rre a Marciano Capella y a Macrobio, es precisamente porque estos tiltimos le ofre-

cen un universo més grande que el ptolemaico”®.

MHNH, 2 (2002) 301-310.

“La cultura astronémica de Pedro Gallego”, Apéndice a Petri Galleci ... pp. 175-186.

El original drabe, junto con la versién hebrea medieval, traduccién inglesa y comentario, ha sido
publicado por B.R. GOLDSTEIN, al-Bitruyi: On the Principles of Astronomy, 2 vols. New Haven-
London, 1971. La traduccién latina de Miguel Scoto fue editada por EJ. CARMODY, al-Bitruyi: De
motibus celorum, Berkeley-Los Angeles, 1952.

Cf. por ejemplo A, CorTABARRIA Beiria O.P., “Deux sources de S. Albert le Grand: al-Bitruji et
al-Battani”, Mélanges de I'Institut Dominicain d'Etudes Orientales du Caire, 15 (1982) 31-52.

Se encontrard un excelente estado de la cuestién sobre las ideas que se tuvieron en las Edades
Antigua y Media en torno al tema de los movimientos de rotacién y traslacion terrestres en J, VERNET,
Astronomia y Astrologia en el Renacimiento: la revolucién copernicana, Barcelona, 1974, pp. 36-56.

“La cultura astronémica...” pp. 176-177.
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LA REPRESENTACION DEL COSMOS

Saturnus est frigidus et siccus distemperate.
Jupiter calidus et humidus temperate.
Mars calidus et siccus distemperate.

Sol calidus et siccus temperate.

Venus calidus et humidus temperate.
Mercurius frigidus et siccus mediocriter.
Luna frigida et humida temperate.

<Stellarum fixarum et currencium
orbium forma uel figura>.

Empireum
Cristallinum
Sidereum

Saturnus moratur in quolibet signorum
duobus annis et dimidio et perficit cursum
suum in triginta annis, et est frigidus et siccus
distemperate, et est ascensus eius in Libra et
descensus in Ariete, et Aquarius et Capricor-
nius domus eius et Sabbatum dies eius et nox
Mercurii sua, et October, Januarius et Februa-
rius menses eius, et fuit prima die Madii in
nono gradu Virginis, anno Domini millesimo
ducentesimo septuagesimo tercio.

Jupiter, calidus et humidus temperate, et
moratur in quolibet signorum uno anno et
perficit cursum suum in duodecim annis, et
est ascensus eius in Cancro et descensus in
Capricornio, et Sagittarius et Pisces domus
eius, et dies eius Jouis et nox Lune, Julius et
December et Martius menses eius, et fuit
die et anno predictis in uicesimo septimo
gradu Capricornii.

Mars moratur in quolibet signorum sexa-
ginta diebus, et est calidus et siccus distem-
perate, perficit cursum suum in duobus
annis, et ascensus eius in Capricornio et des-
census in Cancro, et Aries et Scorpio domus
eius, et dies Martis dies eius et nox eius
Sabbati, Januarius, Nouember et Aprilis
menses eius, et fuit die et anno predictis in

Saturno es frio y seco destempladamente.
Tipiter cdlido y hiimedo templadamente.
Marte célido y seco destempladamente,
El Sol cdlido y seco templadamente,
Venus cdlido y himedo templadamente
Mercurio frio y seco medianamente.

La Luna fria y hiimeda templadamente,

<lHustracion o figura de las drbitas de
los planetas fijos y mobiles>
Empireo
Cristalino
Sidéreo
Saturno se demora en cada uno de los
signos dos afios y medio y completa su reco-
rrido en treinta afios. Y es frio y seco des-
templadamente. Y su ascenso es en Libra y
su descenso en Aries. Y Acuario y
Capricornio su casa. Y el sdbado es su dia y
el miércoles su noche. Y octubre, enero y
febrero sus meses. Y estuvo el dia primero
de mayo en el noveno grado de Virgo en el
afio mil doscientos setenta y tres.

Tipiter, cdlido y hiimedo templadamente,
y se demora en cada uno de los signos un afio
y completa su recorrido en doce afios. Y su
ascenso es en Cancer y su descenso en
Capricornio. Y Sagitario y Piscis su casa. Y
el jueves es su dia y el lunes su noche. Julio
y diciembre y marzo sus meses. Y estuvo el
dia y el afio mencionados en el séptimo
grado de Capricornio.

Marte se demora en cada uno de los sig-
nos sesenta dfas, y es cdlido y seco destem-
pladamente. Completa su recorrido en dos
afios. Y su ascenso es en Capricornio y su
descenso en Céncer. Y Aries y Escorpio su
casa, Y el martes es su dfa y el sdbado su
noche. Enero, noviembre y abril sus meses.
Y estuvo el dia y el afio mencionados en el
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tricesimo gradu Libre.

Sol, calidus et siccus temperate, moratur
in quolibet signorum triginta diebus et dimi-
dio, et perficit cursum suum in anno, et
ascensus eius in Ariete et descensus in
Libra, et domus eius Leo, et dies eius
Dominica, nox eius Jouis sua, Aprilis et
Martius menses eius, et fuit die et anno pre-
dictis in decimo septimo gradu Tauri,

Venus, calidus et humidus temperate,
moratur in quolibet signorum uiginti nouen
diebus. Ascensus eius in Piscibus et descen-
sus in Virgine, et domus eius Taurus et
Libra, et dies Veneris suus et nox Martis
sua, Madius, Marcius et October menses
eius, et fuit die et anno predictis in decimo
quinto Geminorum.

Mercurius, frigidus et siccus mediocri-
ter, moratur in quolibet <signorum:> uiginti
septem diebus, neque recedit a Sole.
Ascensus eius in Virgine, descensus in
Piscibus, et domus eius Gemini, dies eius
Mercurii et nox Dominica. Junius et
September menses eius, et fuit tunc in deci-
mo secundo gradu Tauri.

Luna, <frigida et humida temperate>,
perficit cursum suum in uiginti nouem die-
bus et dimidio. Ascensus eius in Tauro et
descensus in Cancro. Scorpio domus eius, et
dies Lune. Nox Veneris sua. Madius et
Julius menses eius, In Libra tunc.

Ignis, calidus et siccus et ideo colericus

Aer, calidus et humidus et ideo sanguineus.

Aqua, frigida et humida et ideo flematica.

Terra, frigida et sicea et ideo melancolica,

Frigida
Tepida
Torrida
Alia Terra.

(Ms. 8918 fol. 56v)

Josi: MARTINEZ GAZQUEZ

trigésimo grado de Libra.

El Sol, célido y seco templadamente, se
demora en cada uno de los signos treinta
dfas y medio, y completa su recorrido en un
afio, Y su ascenso es en Aries y su descenso
en Libra. Y Leo su casa. Y el domingo es su
dfa y el jueves su noche. Abril y marzo sus
meses, Y estuvo el dia y el afio mencionados
en el décimo séptimo grado de Tauro.

Venus, cilido y hiimedo templadamente.
Se demora en cada uno de los signos veinti-
nueve dias. Su ascenso es en Piscis y su des-
censo en Virgo. Y su casa Tauro y Libra, Y
el viernes es su dia y el martes su noche.
Mayo, marzo y octubre sus meses. Y estuvo
el dia y el afio mil mencionados en el déci-
mo quinto grado de Géminis,

Mercurio, frio y seco templadamente. Se
demora en cada uno de los signos veintisie-
te dias y no se aparta del Sol. Su ascenso es
en Virgo y su descenso en Piscis. Y su casa
Géminis. Su dfa el miércoles y su noche el
domingo. Junio y Septiembre sus meses, Y
estuvo en aquel momento en el décimo
segundo grado de Tauro.

La Luna, fria y himeda templadamente,
completa su recorrido en veintinueve dias y
medio. Su ascenso es en Tauro y su descenso
en Céncer. Escorpio su casa. Y su dia el
lunes. Su noche el viernes. Mayo y julio sus
meses. Y estuvo en Libra en aquel momento.

Fuego, célido y seco y por ello colérico.
Aire, célido y hiimedo y por ello sanguineo.
Agua, fria y imeda y por ello flemética.
Tierra, fria y seca y por ello melancélica.

Fria

Templada

Térrida

Otra tierra,
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Tras concluir su exposicién sobre los didmetros de la tierra y los demds pla-
netas, finaliza la obra sefialando las naturalezas astrolégicas que corresponden a
estos mismos planetas. A continuacidn, encontramos una ilustracién de cardc-
ter circular de catorce lineas de escritura concéntricas que constituye una repre-
sentacién simplificada de los elementos que engloba el cosmos ptolemaico, con
algunas adiciones del mundo judeo-cristiano. En la linea externa, correspon-
diente a las caracteristicas de Saturno, se registra la longitud y situaci6n astrolé-
gica de los planetas para el 1 de mayo de 1273.

Analizando el contenido de los textos, desde el circulo interior hasta el exte-
rior, encontramos en primer lugar los circulos de los cuatro elementos fundamen-
tales. Bl circulo primero y central, asignado al primer elemento Terra, planeta a
su vez, tiene delimitadas cuatro zonas, caracterizadas las tres primeras por sus
climas correspondientes: Frigida, Tepida, Torrida, y la cuarta por su cardcter de
tierra incGgnita, et alia Terra'. Le siguen los diversos circulos de los restantes ele-
mentos: Agua, Aer, Ignis. Todos ellos presentan, en los circulos que se les han
asignado en el grdfico, la indicacién de sus naturalezas astroldgicas correspon-
dientes y la relacién de éstas con los humores humanos: Terra frigida et sicca et
ideo melancolica. Aqua frigida et humida et ideo flematica. Aer calidus et humidus
et ideo sanguineus. Ignis calidus et siccus et ideo colericus.

Tras los cuatro elementos primordiales siguen los circulos correspondientes a
los siete planetas: Luna, Mercurius, Venus, Sol, Mars, Jupiter, Saturnus, en los
que se mencionan sus naturalezas astrolégicas, tiempo de permanencia en cada
signo, duracién de su perfodo sidéreo, domicilios, ascensos y descensos, dia y
noche propios y la longitud en que se encuentran situados en el mencionado dia
1° de mayo de 1273. Algunos pequeifios detalles llaman la atencidn al analizar el
texto. Asi, por ejemplo, es el caso de la indicacién de la naturaleza astrolégica
del Sol, del cual se dice, en desacuerdo con la asignacién normal que se atribu-
ye a este astro, que es calidus et siccus distemperate segiin la calificacién que se
le otorga en el texto.de su circulo correspondiente, en tanto que, al repetir esta
naturaleza astrol6gica en la columna paralela en el mismo folio del manuscrito,
en la que se repiten cada una de las naturalezas astroldgicas de todos los plane-
tas, se le asigna la calidad de temperate. Esta (ltima seria la leccion correcta de
acuerdo con la opinién astroldgica de que el Sol, a pesar de ser cdlido y seco por
su naturaleza propia, sin embargo, es beneficioso para los hombres.

! G. Auac, Claude Ptolémée. Astronome, astrologue, géographe. Connaissance et représentation
du monde habité. Paris, 1993. Capitulo I “Le globe terrestre au centre de la sphdre celeste, La

]

Syntaxee mathematique”, pp. 23ss.
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Respecto a la Luna, resulta mds llamativo que no se haga referencia a la natura-
leza astrolégica en su circulo, siendo asi que se la califica como [rigida et humida
temperate en el texto final del manuscrito. En cuanto a su domicilio zodiacal, el
copista debi6 sufrir un error y se le ha asignado Scorpio y no Cancer que ¢s su signo
propio, si bien ambos son signos de agua. Por el contrario se sefiala el signo de
Cancer como lugar de descenso y no el de Scorpio, que es lo esperado en ésta. Se
tiene la impresién de una confusién en el copista, acaso provocada por el menor
espacio disponible en el circulo correspondiente a la Luna. Todos los planetas tie-
nen sefialados dos domicilios en sendos signos del Zodiaco, excepto Mercurio, al
que se le asigna Gemini y no se hace referencia a Virgo, su segundo domicilio.

En el tiltimo circulo correspondiente a planetas se encuentra Saturno en cuya
longitud se menciona expresamente el annus praesens, millesimo ducentesimo
septuagesimo tercio, 1273, tantas veces mencionado, que bien pudiera ser, sin
duda, el afio de composicién de esta representacion gréfica del cosmos, realizada
al mismo tiempo que la confeccién general del manuscrito, del que pudiera pro-
venir esta copia que ha llegado hasta nosotros y que, por lo demis, necesaria-
mente ha de ser muy cercana al original, ya que se trata de una fecha sélo seis
afios posterior al afio de la muerte de Pedro Gallego.

Siguen tres tltimos circulos concéntricos similares a los que corresponden a los
cuatro elementos y a los siete planetas. El primero, llamado Sidereum, corresponde
a las estrellas fijas, mientras que se denomina a los dos restantes, que suelen ser
menos frecuentemente representados, Cristallinum y Empireum y ninguno de ellos
va acompafiado de precisién o descripcién alguna. Con respecto a la materialidad
del diagrama, conviene sefialar, en primer lugar, que no tenemos seguridad plena de
que esta representacién del universo al final del texto forme parte de la Summa, sino
que podrfa considerarse también independiente de la obra de Pedro Gallego sin
merma alguna para ésta, afiadida como ilustracién por el copista del manuscrito.

En la copia que manejamos, el autor, o, en todo caso, el copista, suele referirse
a las figuras que ilustran algunos de los contenidos de la obra con férmulas del tipo
patent in subjecta figura o patent in hac figura, mientras que ningin pasaje del
texto alude directamente a esta representacién grafica del universo que aparece
como ilustracién que pone punto final a la obra.

Por otra parte, a lo largo de los diversos capitulos, no aparece mencién alguna
que haga referencia a los dos dltimos circulos que se asignan a los cielos cristalino
y empireo. El cosmos al que alude reiteradamente Pedro Gallego es el cosmos pto-
lemaico que termina con la esfera de las estrellas fijas, si bien, como ya hemos reco-
gido en opinién de J. SAmsd, se trata de un cosmos de muchas mayores proporcio-
nes que el de Ptolomeo apoydndose en Macrobio y Marciano Capella “precisamente
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porque estos tltimos le ofrecen un universo més grande que el ﬁﬁo“o_zmmoo:w. En
efecto, hemos mencionado ya anteriormente el hecho de que, en su introduccidn,
nuestro autor mencione tres teorias astronémicas, la tercera de las cuales es la de
Ptolomeo a la que corresponde la representacién presente en la figura que analiza-
mos en sus términos generales:

Et nos in ipsis procedentes hoc modo, honoramus silencio primam, secundam
uero transiens penitus, in tercia, quam tenemus, dicimus cum Ptolomeo quod in
spissitudine firmamenti, qui incipit a termino quatuor elementorum usque ad finem
mundi sensibilis sunt octo sphere, septem in quibus sunt septem stelle errantes, que
mouentur contra celum stellatum, motu naturali ... Et mouentur cum octaua sphera

motu diurno que mouetur ab Oriente et est %xmln:ﬁw.

También en otros pasajes de la obra alude directamente a esta misma concepci6n
astronémica planetaria e indica de nuevo, aunque de forma més genérica, que se
apoya en las fuentes clésicas:

De stellis fixis et currentibus:

Sequimur in hec summas sapientium antiquorum et idem in quo conueniunt.
Dicimus ergo quod numerus orbium continencium omnes motus estellarum sunt
octo, quorum septem sunt stellarum currentium. Octauus eorum superiorum est
omnium stellarum fixarum qui est orbis signorum et dicitur quod octauus est unus
... Minor uero est illa que est propinquior Terre, sphera Lune, et secunda
Mercurii, tercia Veneris, quarta Solis, quinta Martis, sexta Jouls, septima Saturnii
et octaua est stellarum fixarum. Orbis uero stellarum fixarum centrum, qui est

orbis signorum, est centrum Terre™,

Todo el capitulo en que se tratan las estrellas fijas, al que corresponde este pérra-
fo presentando esquematicamente el cosmos, es la transcripcién abreviada del capi-
tulo XII de Alfragano. La obra del autor 4rabe es una presentacién abreviada de las
teorfas de Ptolomeo en el Almagesto, al igual que de las ideas de las hipétesis pla-
netarias. Esta abreviacién sirvié de canal a través del cual conocieron muchos
medievales a Ptolomeo, puesto de relieve por Swerdlow, quien escribe: “frecuente-
mente, cuando filésofos y teélogos sefialan que Ptolomeo dice una cosa, su fuente

era realmente al-Fargani sin que muchos de ellos hayan estudiado el Eﬁn.wm.zo::.
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Cfr nota 6.

Petri Galleci..., p. 41.

Petri Galleci..., p. 56.

J. VERNET, La cultura hispano drabe en Oriente y Occidente, Barcelona, 1993,
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No sabemos con seguridad si esta situacién se podria aplicar igualmente en el caso
de Pedro Gallego y, aunque no hay duda sobre la evidencia de su dependencia del
autor drabe, no podemos descartar que realmente conociese la obra de Ptolomeo en
forma directa, en la traduccién de Gerardo de Cremona, segiin se pone de mani-
fiesto analizando la cita de la introduccién del Almagesto tomada de esta versién
que se encuentra en la introduccién de la Summa.

La parte correspondiente al Empireum se explica, dentro de mmﬂ.m ,.;\m&: global
cosmolégica, como la suma de la visién cldsica grecolatina y su ampliacién al mundo
de la fe de la visién biblico-cristiana, que parte del texto biblico del Génesis con la
creacién del cielo y la tierra por parte de Dios. Encontramos una formulacién Iici-
da de esta visi6n ya en los autores medievales de los que tomamos como represen-
tativo a Campano de Novara, acaso contempordneo de Pedro Gallego, el cual en su
Teorica Planetarum escribe a este propdsito: Extra autem huius orbis conuexam
superficiem utrum sit aliquid utpote alia spera necessitate rationis non cognoscimuis.
Fidei uero informatione sanctis ecclesie doctoribis assentientes Exm‘_.mﬁm....nw%ﬁﬁm-
mur extra ipsam celum esse empireum in quo est bonorum spirituum mansio .

En efecto, a partir de los textos biblicos de la creacién del mundo u otros nmman.aom
més particularmente al firmamento, los Santos Padres fueron creando una linea de
comentarios que llegan a articular el cosmos en diferentes estratos que se fundan en
la propia descripcién biblica o en los propios términos se demorados por el Texto
Sagrado, a los que deben subordinarse cualesquiera explicaciones y que, en 8\no caso,
han de prevalecer sobre cualquier otra posible explicacién o referencia cientifica.

Son varios los textos biblicos' que se puedan relacionar con esta cuestién y sobre
los que se apoya toda la articulacién de la teorfa planetaria y celeste defendida por
los eclesidsticos desde la época primera de los Santos Padres. Fundamentalmente son
los textos del Génesis 1 6-8: Dixit quoque Deus: Fiat firmamentum in medio aqua-
rum et diuidat aquas ab aquis. Et fecit Deus firmamentum, diuisitque aquas, quae
erant sub firmamentum, ab his, quae erant super firmamentum. Et factum est ita.
Vocauitque Deus firmamentum, Caelum et factum est uespere et mane, dies secun-
dus, el Salmo 148 4: Laudate eum, caeli caelorum; et aquae quae super caelos sunt,
y Ezequiel 1 22: Et similitudo super caput animalium firmamenti, quasi aspectus
crystalli horribilis, et extenti super capita eorum de super.

Sobre estos textos biblicos inciden los comentarios de los Santos Padres y los

& Campanus de Novara and Medieval Planetary Theory, Theorica planetarum Ed. F, S. BENJAMIN,

Jr. & G. T. TooMER, M Madison, 1971, p. 82.
Hemos seguido para estos textos la edicién de la Biblia Sacra iuxta vulgatam versionem.
Recensuit R. WEBER. et alii. 2 vals., Stuttgart, 1969.
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autores cristianos mds tardios, especialmente el Hexameron de san Basilio o san
Jer6nimo en sus comentarios biblicos, por ejemplo, Comm. in Ezech. 1 1 20:
Firmamentum etiam similitudinem crystallo comparatum

Mis tarde lleva a cabo una sistematizacién de todos los comentarios anteriores
Beda el Venerable (+735) conformando una teorfa general del mundo especialmen-
te en su De natura rerum, conocida ya por todos los autores de la Edad Media, en
la que se acepta un dltimo cielo, mansién de dngeles y del mismo Dios. Alcuino,
en sus Interrogationes et responsiones in Genesim, nos ofrece también esta distin-
cién de los cielos diversos, pero sin aparecer atin en estos textos los vocablos que
los designan. Es a partir del siglo XII cuando los términos, junto con la doctrina, se
expanden de modo general entre los tedlogos, y ya aparecen en Hugo de San Victor,
Pedro Lombardo o el futuro Alejandro III que escribe:

Creata fuit angelica natura in empireo caelo, id est in igneo. Pir enim graece
latine dicitur ignis. Inde dicitur caelum empireum id est igneum...

En el siglo siguiente, el tiempo de Pedro Gallego, ya hemos hecho alusién a
santo Tomds. De la misma forma se encuentran referencias y comentarios a esta
temdtica en san Alberto Magno o san Buenaventura. Este Giltimo se plantea la cues-
tién en sus estudios: An caelum empyreum sit et cuiusmodi naturae sit.

En lo esencial, pues, el origen y la dependencia de esta concepcién, junto a la linea
de comentarios que la justifican, se debe a la interpretacién de los textos biblicos hasta
su evolucién y desarrollo en doctrina comiin. En este estadio es f4cil avanzar hasta lle-
gar a su esquematizacion, independiente ya de toda otra explicaci6n que la justifique,
como es el caso de la representacion gréfica que cierra la Summa de Astronomia de
Pedro Gallego en el ms. 8918 de la BNM. En este proceso de desarrollo y aceptacién
de una tal teoria cosmoldgica, los términos que van propiciando la explicacién sirven
para indicar los elementos mismos que integran dicha concepcién del cosmos bajo el
prisma de la visién biblico-medieval del mundo. Sirve asi de marco general en el que
armonizar y completar el conjunto de las teorfas que, procedentes del mundo antiguo
o drabe, habfan de integrarse con los elementos afiadidos por la fe biblico-cristiana.

De esta forma, en la representacién gréfica que cierra la Summa de astronomia
de Pedro Gallego, aparecen, ya integradas y en un todo arménico, las formulacio-
nes de la ciencia del mundo antiguo y las nuevas aportaciones de la ciencia drabe,
vertida de nuevo al latin en los centros de la Peninsula, desde Ia que irradian a
Europa, aportaciones que se amalgaman con las formulaciones biblicas Yy cristianas.
Esta es, en esencia, la visién del cosmos segtin las teorfas del mundo antiguo, tami-
zadas por la formulacién grecolatina clésica de Ptolomeo y sus adaptaciones 4rabes,
con los aditamentos que la hacen acorde con la visién cristiana de inspiracién bibli-

ca impuesta por la fe y los condicionamientos de la cultura medieval,
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" G. DE CALLATAY, Annus Platonicus. A Study of Word n.u_nr..q H.__._ QZ:.WF Latin and mﬁnwwn

Sources, Louvain-Paris, 1996, Publications de I’Institut Orientaliste de Louvain, am“
Université Catholique de Louvain (Louvain-la-Neuve), 352 pp. [ISSN:, 0076-1265;
ISBN: 90-6831-876-4 (Peeters Leuven) & 2-87723-303-4 (Peeters France)] .

Tras haber elaborado su memoria de Licenciatura La Grande mzmmm dans la littérature
classique, el autor abords el estudio que ahora comentamos como tesis doctoral mw la que
recupera su investigacién anterior para prolongarla hasta el %mnmeaﬁaa. Alos Mn 0 mw?-
tulos que corresponden a este objetivo se m_._:._mu.aom apéndices: el primero de e c% w__.mcnm
al lector los textos originales, tanto griegos y latinos como mnm_wow —en el cuerpo del m_ _8
aparecen traducidos—, que han sido utilizados. El segundo mumln&nn. recoge el nm.ﬁcm.o\ nH as
propuestas de duracién, medida en afios solares, del Q.m:.b.:o. Vienen a ncnuzcmn,ozu mam
indices (Fuentes, Nombres propios y Tdpicos) y una w_crwmamﬁﬁm que recoge, por un lado,
los autores objeto de estudio y por ofro, una E:E._m seleccion de nmEn:o,,.w mov.ﬁ los E_wEoﬂ.
Lo tinico que echamos de menos es una Conclusion en la que el autor sintetizara los resul-
tados de su trabajo. o

Bajo el platénico titulo de “Instruments of Time” el .va_omo pone muy namnmuomam:a
en antecedentes del problema matemdtico que plantea el intentar ﬂnﬁuﬂ_\am_. en qué JE_.:@%'
to se repiten las conjunciones perfectas cuando se toman en nosm\aﬂmﬁo?.m la vez, % mme-
ra de las estrellas fijas y los sicte ‘planetas’ que, como reconocian los antiguos, se despla-
zan a velocidades diferentes. Es un problema dificil incluso en E_m nocamwpamm mn_ geocen-
trismo y de la asuncién de que las 6rbitas descritas ﬁoa._om. astros ‘errantes’ son nm_.ncrwm mﬂ.-
fectos, que se complica més atin por la fobia de _o.m antiguos a los niimeros »,anmo:mzww se
tratard, por tanto, de determinar para esas conjunciones m.n.l,mnﬁm un wn_..:w cml.m NM
Perfecto, segtn Platén, Gran Afio segin Aristételes w.;uomﬁEo_.EaEP Afio Platénico q
comprenda niimeros enteros de dias, meses lunares y afios solares. )

Se admite un4nimemente que la primera expresién completa que tenemos de la teoria axo_
Gran Afio es la afirmacién platénica (Ti. 39 d) de que Q. Nimero Perfecto determina el Afio
Perfecto, cuya ambigiiedad ha permitido que esta cuestién se haya convertido en un cruce

" Esta resefia se ha elaborado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiado por el Ministerio

de Ciencia y Tecnologia de Espaiia.

MHNH, 2 (2002) 339-338.
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en el que se anudan problemas matemdticos y elementos astronémicos que, a su vez, enla-
zan, respectivamente con cuestiones aritmoldgicas y astroldgicas; éstas implican problemas
de convicciones religiosas relativas al destino o al milenarismo, etc., por un lado, mientras
que, por otro, los enfoques matemdlicos y astronémicos se traducen en planteamientos que
corresponden a la Fisica y llegan a la Metafisica. Estos son los hilos de la madeja que G. de
Callataj va a intentar separar. Con muy buen criterio, empieza por recordar al lector que la
afirmacién platénica pertenece a un desarrollo sobre el tiempo ciclico, inserto en la creacién
del alma del mundo, por lo que, ademds de estos temas, se ve obligado a tratar de la esfera
celeste, de los intervalos trazados por el Demiurgo y las proporciones que éstos determinan
asf como de las posibles interpretaciones de las mismas, En cuanto a la duracién del Afio
Perfecto, el autor recoge tanto las opiniones de quienes han considerado que ese célculo es
imposible como los intentos més interesantes por realizarlo, con especial mencidn a la rela-
cién entre el Niimero Nupcial de la Repitblica y el Niimero Perfecto del Timeo, cuestién que,
a su vez, enlaza con la duracién de los ciclos de las reencarnaciones.

A continuacién el autor considera las divisiones del Afio Perfecto, que pueden deducir-
se de la sucesién de razas, cataclismos, etc,, y establece la relacidn de esas divisiones con el
tiempo reversible del mito del Polifico. y la de inundaciones y cataclismos con el del mito
n_awm\:_m:an_m.Zo_.mno.mn.m:omagc._m&oa:n&ma&Umam:_.mcm_om&ommm hdﬁ..:nm_, @:a

podia haber utilizado como testimonio de que las posturas milenaristas son ajenas a Plat6n.

El punto de vista de Aristételes sobre el Gran Afio se deduce del eco en otros autores,
especialmente Cicerén —parece que se le puede atribuir un nuevo método para calcular la
duraci6n del Gran Afio- y Censorino, que le atribuye la idea de que el Gran Afio tiene
invierno y verano, en los cuales ocurren el diluvio y la conflagracién, aunque no afectan més
que a una regién de la Tierra, mientras que en autores posteriores, como Séneca, se entien-
de que son universales, un punto de vista que el autor explica por la influencia del Gran Afio
de los babilonios, que llega a los estoicos a través de Beroso.

Cicerdn, un autor sumamente interesado por esta cuestién, nos da una definicién del
Gran Afio que explicita la de Platén; junto a otros muchos detalles recogidos por de
Callatay, me parece especialmente interesante el regreso al punto de vista metaffsico de
Platén, frente al planteamiento, puramente cientifico, de Aristételes.

Los precedentes asi despejados en la Antigiiedad cldsica van a concretarse en la
Antigiiedad tardfa, en la cuestién de la recurrencia de los mundos y su relacién con el deter-
minismo astral, El primer aspecto implica la exacta repeticién de todos los acontecimientos
ocurridos en el ciclo anterior, la famosa dmwokatdoTaols que habfan de popularizar los
estoicos, pero cuyo origen encontraban ya los comentaristas antiguos en los presocraticos,
especialmente en Empédocles, en Herdclito y en los pitagdricos, y en Platén. A esto se suma
la concepci6n egipcia (invencién, segiin de Callatay, de los astrélogos alejandrinos del s, IT
a, C.) del mundo como un ser vivo, cuyo horéscopo, el thema mundi, pudo, por tanto, ser
establecido. Como quiera que en dicho thema mundi los astros no se encuentran en la con-
juncidn preceptiva en las elucubraciones sobre el Gran Afio, la contaminacién entre ambos
planteamientos sdlo pudo ser fuente de mayores confusiones, que el autor ejemplifica con

Ti. 41 a-b: “.. puesto que habéis nacido, no sois ni inmortales ni completamente indiso-

lubles, sin embargo nunca seréis disueltos ni tendréis un destino mortal porque el vin-
culo de mi voluntad es més fuerte e importante que aquellos con los que fuisteis traba-
dos al ser generados”.
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la vida del Ave Fénix y con las implicaciones que estos planteamientos tienen en los nuevos
céleulos sobre la duracién del Gran Afio. Esto volverd a aparecer en Proclo.

Tgualmente interesantes son las primeras criticas a la idea del ‘eterno retorno’ que, pole-
mizando contra los estoicos, formulan los epiciireos, los escépticos, Plutarco, Alejandro de
Afrodisia, etc.

El estudio de autores vinculados al platonismo medio nos enfrenta a problemas bien
conocidos que podemos sintetizar en la contaminacién de las doctrinas: solemos hablar de
pitagoricismo platonizante y de platonismo pitagorizante; el estoicismo impone a sus pro-
pios adversarios algunas de sus ideas y, sobre todo, su vocabulario, etc. Esto mismo se repi-
te con respecto al Gran Afio y, de la mano de G. de Callatay, pedemos ver cémo Apuleyo,
que alardea de ser philosophus platonicus, adopta innovaciones estoicas como la idea de que
las noches fueron creadas para proporcionar reposo a los seres vivos, o c6mo Albino adop-
ta 1a definicién del tiempo de Crisipo; el autor del pseudoplutarqueo De fato contamina el
puro determinismo estoico con el que ha de ser uno de los caballos de batalla de los autores
cristianos, la afirmacién del libre albedrio. Por su parte, la recopilacién pseudoplutarquea
Placita philosophorum, que constituye nuestra mejor fuente para el tema del Gran Aiio en
este perfodo, nos suministra datos relevantes para la polémica sobre su duracién, en los que
se mezclan datos cientificamente observables y valoraciones misticas. Mientras los peripaté-
ticos, como vemos en Alejandro de Afrodisias, Filépono, Olimpiodoro, muestran mayor inte-
rés por dilucidar las estaciones del Gran Afio y su relacién con los diluvios a partir de los
Metearologica de Aristételes. Entre los comentaristas de Cicer6n, de Callata§ destaca con
buen criterio a Macrobio, que amalgama la teorfa “cldsica” del Gran Afio como conjuncién de
los siete ‘planetas’ y la teorfa astronémica de la precesién equinoccial, que era conocida desde
mediados del S. IT a. C., gracias a los observaciones de Hiparco, pero que, al margen de la deta-
llada exposicién que de ella hizo Ptolomeo en su Almagesto, habia tenido escaso eco.

En los pensadores cristianos la esperada hostilidad a las posiciones paganas se bifurca
en varias lineas: a) Autores que, como Clemente de Alej andria, ven en las teorias de las con-
flagraciones y diluvios una apropiacién de las ensefianzas biblicas, o, como Minucio Félix,
la adulteracién de las profecias cristianas; b) Otros autores, como Arnobio y Calcidio, inten-
tan hacer compatibles las tesis paganas y las critianas sobre las purgaciones peri6dicas del
Universo, mientras que ¢) la mayorfa de los autores cristianos pone su empefio en refutar a
los astrélogos. Estos se basan en argumentos muchas veces reiterados: la incompatibilidad
entre el determinismo y el libre albedrfo, la imposibilidad de demostracién matemética de
esos célculos y, sobre todo, la unicidad de la Encarnacién de Cristo,

Completando los datos cristianos con los de los astrélogos isldmicos medievales, here-
deros de las tradiciones griega, india e irania, de Callatay se centra en Abfi Ma'shar, que
ejerci6 una gran influencia en Occidente por medio de las traducciones latinas de su Gran
introduccion a la ciencia de la Astrologfa, y en las Epistolas de los Hermanos de la Pureza,
una hermandad de Muslim del s. X, que han sido traducidas al francés y comentadas por el
propio G. de Callatay. En la Epistola XXXVI, “Sobre las revoluciones y los ciclos”, los
Hermanos distinguen una gran revolucién de 36.000 afios y la conjuncién de todos los pla-
netas en el grado O de Aries cada 360.000 afios, el “dfa de los dfas del Macrocosmos”. Esa
Epistola incluye asimismo una explicacién de la teorfa de la precesién en la que la versién
griega aparece amalgamada con elementos indios.

Al estudiar 1a Edad Media cristiana, de Callatay destaca la abundancia de especulacio-
nes y supersticiones astrolégicas entre las cuales, junto a las derivaciones de la teorfa “clé-
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.ﬁmm del Gran mmo , se abren paso otras, como la relativa a la conjuncién de Saturno y Jdpiter
M m..mn mMEmo_.nm m_o<oommo.m a rafz de la prediccion por Juan de Toledo de la gran conjuncién
ﬂ M\g » ba._m. m\umn_m_%nwﬁm _smmﬁmm_wﬁ me ha resultado el comentario que el autor dedica al tra-
phaera de J, de Sacrobosco, donde habla de los dos ti imi
: pos de opuestos movimien-
WM:M”_W.W%M M.Mw%%ﬂm:m own los :o_mﬁqmm de motus rationalis y motus irrationalis, que de
omo ‘mensurable’ y ‘no mensurable’ y pone en relaci _
illataj o1 j cién con los d
WMMMMWMOM que Platén amB_uWEo en el Timeo: lo Mismo, de acuerdo con el cual la esfera de _MM
ijas se mueve uniformemente, y lo Otro, que mue direcci
luciones de los planetas. De Callatay i o Lt S e ol
: atay destaca las diferencias entre lo i
C | que dice Platén y lo que
“.wwwm_._w .w»,.“_dw_wm_.uo ?cﬂ.\m esferas en vez de ocho y decadencia de la de las mmc.azmw m_.mm al
-t m%ﬂh&%ﬁﬁﬂ.%ﬂﬂ Em, en omEn_go. _oﬁHEmonmEa es la analogfa estructural que opone una
¢ de acuerdo con lo Mismo y una pluralidad que se
s 1 a mueven de acuer-
wo con _.c Wz.o_ nx_u:n..ﬁﬂo la decadencia de las estrellas fijas al 4mbito de lo Otro como SM-
ecuencia del descubrimiento de la precesién equinoceial que Platén no pudo conocer)

. %:d pensador Eno.n:mmmo por la esfera de las estrellas fijas fue Pietro d’ Abano, que le
:oé_%nmm wm%wo %H EoHSm:mpE de precesién como el de trepidacién, También €l E_.E:n la
a , sin estrellas, y, a partir de aqui, postula dos zodfacos, uno visi i
2 tir de 2 R visible y mé
lo largo de las estrellas fijas y otro invisible e inmévil a Io largo de la novena nmmw_,m v

y m_m%mmwﬁﬂmﬁw _Mwﬁ a%_omg _Eww_.@m_mm se oponen tajantemente a la teorfa del Gran Afio
stral que en ella reposa, considerados inc i isti
ompatibles con la fe crist
para lo cual desempolvan argumentos de 1 i i 5 1
! 0s antiguos adversarios: reduccié
va t H n al absurdo, la
au ili
nawmmmw Mw %M._“omw_.msou %Mﬁ.oamzom de la conmensurabilidad de los movimientos nm_mm.ﬁm
resme dedicd numerosos tratados que dan testi i .
1 estimon
la astrologfa con argumentos matematicos. 3 R e

L . o s o vz
w:ba“nwwnﬂmm M_w_w Mo%%:wﬂﬁmn:ﬁo_nos la oposicidn entre Marsilio Ficino, que, desde su pro-
e la obra platénica, niega a diluvios i
¢ ; ; conflagraciones d
o I ¥ g caracter des-
a_.nha.movw HQM «mscﬁaa como Hnﬂmcmmnho:nm ¥ se preocupa especialmente por intentar defi-
n Afio por medio de los niimeros plat6nicos, y, frente a él, las diez proposiciones

con las que E wuﬂoc_c—.ﬁ:.n:. Hﬂ%ﬂnm y ﬂO:&.ﬂ:m —N teorfa del Q.. P GNmﬂ =
d an Afio por h ica, por la fala

mcmmﬂ %ﬂm__wmwowxmwmow de su .amnm_o trabajo de Callatay se apoya en los textos, de los que nos
nsas gracias a las cuales el lector entra real i
S B 2 ealmente en contacto con las tesis
; e exhaustive en su voluntad de indicar | i
e L indicar las fuentes de los mismos y
0s y otros textos, las posibles vias d isi6
ol e transmision, etc, A
esta acribia una adecuada organizacié i R ey
nizacion del material, una secuenciacié i
. ac T ciacion gracias a la cual los
problemas se van graduando y, mérito especialmente destacable en una obra de esta natura-

leza, una redaccién clar: ici
a en la que los tecnicismos, debid impi
‘ a
iomtegpape ; mente aclarados, no impiden una

En ; -
conclusién, creo que debemos felicitarnos por contar con este Annus Platonicus
1

una g mayor utilidad para quien Qﬂ adentrarse e 111 n col do 1
uia de la u Sce n
I n tema ta _..Dﬂ:Om. 81

M DE 1.0S ANGELES DURAN LOPEZ
Universidad de Mélaga
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J. L. CALvo MARTINEZ, ed., Religién, Magia y Mitologia en la Antigiiedad cldsica,
Granada, 1998, col, Biblioteca de Estudios Cldsicos 8, 352 pp. [ISBN: 3-519-01746-6).

El volumen recoge las ponencias presentadas en las II Jornadas Internacionales de
Religién y Mitologia Clésicas, celebradas en mayo de 1996 en Granada y dedicadas al estu-
dio de la Magia, Religién y Mitologfa en el mundo griego. De manera evidente, la ampli-
tud del objeto de estudio ha permitido incorporar perspectivas muy diferentes sobre aspec-
tos fundamentales de la religién griega como son la magia y la mitologfa, Al universo de la
astrologfa y la magia puede adscribirse el trabajo de J. L. Calvo Martinez, que reconstruye
la presencia de la magia en los distintos géneros literarios griegos, desde la épica homérica
y el drama hasta los géneros helensticos como el idilio y el epos. Mas abundantes son las
aportaciones que se detienen en el examen de la mitologia griega desde distintos dmbitos.
Llama la atencidn el conjunto de trabajos que indagan en el empleo de la mitologfa griega
como motivo de inspiracién artistica. El trabajo de C. Alcalde Martin, que incorpora un
breve repertorio de imégenes, se detiene en el empleo del mito de Leda como modelo ico-
nogréfico no sélo empleado en la Antigiedad cldsica, sino también en el Renacimiento y en
el arte contemporéneo. La categorizacién de las representaciones conservadas permiten dis-
tinguir dos tipos fundamentales y diferenciados bien por el interés por los aspectos erdticos
del mito o por los aspectos religiosos. El uso literario de los mitos griegos en el mundo
moderno es objeto de estudio en dos trabajos: C. Lépez Rodriguez estudia los temas grie-
gos que aparecen en la obra poética de Luis Cernuda agrupada bajo el titulo general de La
realidad y el deseo y el tratamiento y los motivos por los que, entre los relatos miticos, la
historia de Narciso fue el tema griego recurrente de su poesia. M" D. Tortosa analiza el tra-
tamiento de la mitologia griega en la poesia espafiola del s. XVIII fundamentalmente en dos
textos integrados en las dos corrientes més destacadas de la época: la barroca, representada
por el “Adonis”, obra de J. A. Porcel y Salablanca, y la ilustrada, a la que se ha adscrito el
poema “Hero y Leandro” de Ignacio Luzdn. La autora examina los elementos cldsicos
empleados por estos dos autores y los antecedentes en la literatura espafiola de los siglos de
Oro. Al mismo tiempo establece las diferencias en el tratamiento y recuperacion de los
temas clésicos, que responden en definitiva a posturas ideologicas distintas. M. Carmen
Rivas Rodriguez expone los instrumentos diddcticos de naturaleza no exclusivamente cldsi-
ca que pueden emplearse para facilitar la comprensién del mito de Orfeo entre los alumnos
de bachillerato. Junto a estas contribuciones, un segundo grupo aborda el estudio de los rela-
tos miticos en un contexto plenamente cldsico y su incidencia en el entorno cultural coetd-
neo. Son los trabajos de A. Pérez Jiménez, que se detiene en el papel de los mitos griegos
en las construcciones astrolégicas y expone episodios concretos de algunos relatos miticos
y su relacién con determinados elementos planetarios; J.M. Candau, que analiza la instru-
mentalizacién de los sucesos miticos en la historiograffa helenistica y fundamentalmente en
la obra de Polibio; J. Garcfa Lépez, que recopila en su trabajo “Musica y religién en Grecia™
las fuentes arqueoldgicas y literarias que ilustran el papel de la misica en algunos relatos
mitoldgicos del mundo griego; F. Maldonado Villena revisa los argumentos esgrimidos para
aceptar a Sanchuniathon como autor de las anécdotas religiosas recogidas por Filén de
Biblos y finalmente concluye, tras un minucioso examen de las fuentes conservadas, que no
hay indicios suficientes para aceptar esta hipdtesis.

Siguiendo el orden alfabético que los editores han propuesto para ordenar las contri-
buciones, el trabajo de M. Piklesimer realiza un estudio comparativo del ciclo épico tro-
yano y el Mahabharata. Tras el trabajo de J. Pértulas dedicado al mito y los origenes del
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pensamiento griego, se recoge una contribucién particularmente interesante en cuanto que
se dedica a un periodo de la historia del pensamiento mitico griego que por Io comiin pasa
desapercibido debido a la trascendencia del enfrentamiento paganismo / cristianismo en
el Bajo Imperio romano. Me refiero a las corrientes religiosas filohelenas del perfodo tar-
nﬁm_:‘%mﬂmr que gozaron de una gran vitalidad incluso bajo el dominio de emperadores
cristianos y que contaron con una gran aceptacién entre la elite intelectual pagana: el
henoteismo, las corrientes neopldtonicas, los ordculos caldeos y los autores filohelenos
paganos que difundieron estas corrientes de pensamiento junto a los cristianos en cuyas
obras se percibe esta influencia. La escatologia desarrollada por Platén en obras como
Fedén y Gorgias es el tema al que dedica su trabajo L. Rosetti, mientra E. Sudrez de la
Torre estudia algunos elementos del mito de Apolo, particularmente interesante para el
autor por la variedad de funciones que desempeiia este dios y por los distintos origenes
que pueden deducirse de los relatos miticos conservados. Se incide de manera particular
en _mum aspectos vinculados a la muerte y las précticas purificatorias. Con el propésito de
m:m:.mmm los elementos relacionados con estos dos 4mbitos, el autor ofrece un recorrido por
los distintos relatos miticos que recogen informacién en torno a estos dos dmbitos: la lite-
ratura homérica, hesiédica, los himnos a Apolo, etc.

En definitiva, se trata de un volumen interesante, no sélo por las aportaciones recogidas
. P O . ’
sino por el espiritu de la iniciativa, pues se trata de la plasmacién de una actividad efectua-

da en .m_ seno de un proyecto de investigacidn que, de este modo, facilita la difusién de la
labor investigadora de sus integrantes.

CLELIA MARTINEZ MAZA
Universidad de Milaga

ASTRONOMICAL PAPYRI FrOM OXYRHYNCHUS. Edited with Translations and Commentaries
by 20&.53 Ji ones. Volumes I and II. (Memoirs of the American Philosophical Society,
233) Philadelphia 1999. XIV + 368/I1 + 471 p. y XII ilustraciones. [ISBN: 0-87169-233-9].

O&n?.m:.._cm aquf la aparici6n de una gran obra que supone un hito para todos los intere-
sados por la investigacidn en el campo de la astronomia y de la astrologia en el mundo grie-
80, yasea desde una perspectiva filolégica, filoséfica o, simplemente, histérica. Ha sido un
reconocido especialista en la materia, Alexander Jones, profesor de la Universidad de
Toronto, o._ encargado de presentar una voluminosa obra sobre cerca de doscientos papiros
de contenido astronémico y astrolégico, procedentes de Oxirrinco (P.Oxy. 4133-4300a),

coleccionados por Grenfell y Hunt entre los afios 1896 y 1906 y ubi
B y y ubicados en el Ashmolean

. La obra se abre con una tabla de contenidos de los dos voliimenes de que consta la
misma, seguida de otra tabla de los papiros estudiados. En esta tabla se disponen a doble
oo_:iuu las péginas consagradas al comentario y estudio de cada papiro (vol. I) y las corres-
mom&aam.m al texto y traduccién (vol. IT), lo que resulta de gran utilidad para el lector. El vol
T estd dedicado a cuestiones tedricas y comentario, mientras que el vol. II ofrece el texto :
la traduccién de los papiros anteriormente comentados, g

m.~ vol. HooE.mE._Nu por una introduccién (pp. 1-64) dividida en 1) prefacio, donde Jones
nx_u__.nm la mnm:mmz.mw su obra, asf como el plan de trabajo de la misma; 2) objeto y proce-
dencia de los papiros, con tres cuadros explicativos para encuadrar el material papirdceo
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ESTEBAN CALDERGN Dorpa
Universidad de Murcia
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L4 Macik. Kitudes rassemblées par Alain Moreau et Jean-Claude Turpin. Actes du
Colloque International de Montpellier 25-27 Mars 1999, Séminaire d’Etudes des
Mentalités Antiques. Université Paul Valéry, Montpellier IIT, 2000. 4 Tomes. I, Du

monde babylonien au monde Hellénistique (326 pages). II, La magie dans Pantiquité
. ITI, Du monde latin au monde contemporain

%.mne__:ni?n. hmnge:s:mmw _Swmi
(353 pages). IV. Bibliographie générale (Pascale Brillet - >_mm=§o~.mu50@ E_mm&
[ISBN: 3-519-01746-61.

Mis de mil pdginas de comunicaciones, casi cincuenta especialistas (casi todos france-
ses) sobre magia (principalmente antigua) reunidos exponiendo sus trabajos, una bibliogra-
fia bastante completa que s€ publica como volumen auténomo..., en fin, paréce claro que

estas Actas del Coloquio de Montpellier estdn llamadas a ser un referente bibliogréfico
importante para aquellos que nos intel gia en la Antigiie-

resamos por el fendmeno de la ma
dad, ya sea para conocerlo, ya sea par
s —cada

moﬁ:&uﬁo.om_ﬁgmogmw.
Naturalmente no puedo entrar a discutir cada una de las comunicaciones presentada

uno de los articulos publicados— porque eso lleva implicita la osadfa de pretender que uno sabe

de todo lo que se habla en estos enjundiosos voldmenes. A titulo informativo, reproduzco los

fndices generales, ya que puedo dejar decomentar algunos titulos que sean, precisamente, los

que interesan a otras personas. Ese listado de titulos, ademds, me permitird luego referirme a

::mcwonaoﬁns.ﬁwaoomcs qu&ommozaosﬁ {ocalizable acudiendo aqui:

Tome I. Alain MOREAU, “Petit guide 2 1'usage des aprentis sorciers” (5 ss.). Fritz
GRAF, “Une histoire magique” (41 ss.). Jean BOTTERO, “Magie, exorcisme ot religion en
Mésopotamie” (63 s5.). Marie-Claude TREMOUILLE, “Les rituels magiques hittites: aspects
formels et .techniques” (77 ss.). Sydney AUFRERE, “Quelques aspects du dernier
Nectanébo et les échos de la magie égyptienne dans le Roman d’Alexandre” (95 85.).
Gérard CAPDEVILLE, “La magie de Manto” (119 ss.). Dominique BRIQUEL, “Haruspices et
magie: 1'évolution de la discipline étrusque dans I’ Antiquité Tardive” (177 ss.). Bernand
SERGENT, “Maponos, la malédiction” (197 ss.). Jan BREMMER, “La confrontation entre 1’a-
potre Pierre et Simon le Magicien” (219 ss.). Nathalie BOSSON, «A 1a croisée des chemins.
Réflexion sur le pouvoir du nom dans la magie traditionelle” (233 ss.). Régis BOYER,

“Savoir et pouvoir: la magie dans V' Edda poétigue” (245 ss.). André MOTTE, “A propos
de 12 magie chez Platon: ’antithése moms._wﬁ-u_.;EmomrEﬁn vue sous ’angle de la phar-
macie et de la sorcellerie” (267 ss.). Brigitte PEREZ, “Ta magie d'Eros” (293 ss.). Didier

PrALON, “Théocrite, La magicienne” (307 ss.).
Tome IL. André BERNAND, “Ia voix des exclus” (7 ss.). Sarah Iles JOHNSTON, Le sacri-
fice dans les papyrus magiques grees (19 ss.). Francoise FRAZIER, “'ame ensorcelée.
Magie des Muses et magie de 1'amour selon Plutarque” (37 ss.). Jacques BOULOGNE,
“plutarque et les mages” (59 s5.). Arnaud Zucker, “Elien et la magie naturelle des ani-
maux” (79 ss.). Marie-Laure FREYBURGER, “La magie chez Dion Cassius” (95 ss.). Carine
VAN LIEFFERRINGE, “Magie et théurgie chez Jamblique” (115 ss.). Bernard SCHOULER,
“Biographie et magie chez Eunape” (127 ss.). Hélene FraNcouLis, “Dionysos dans les
is: dieu ou sorcier?” (143 ss.). Maria Grazia LAN-

Dionysiagues de Nonnos de Panopol
nmrroj_hg 8:%9.23:560 Attilio MASTROCINQUE et Augusto COSENTINO),

“problémes méthodologiques dans la constitution d’un corpus des gemmes gnostiques”
(153 ss.). Paul WATHELET, “Dieux et enchantements dans 1’épopée homérique” (169 58.).
Gyorgy KARSAL, “La magie & (185 ss.). Pierre SauZEAU, “Hékate,

dans 1’ Odyssée: Circé
archére, magicienne et empoisonneuse” (199 ss.). J can-Michel RENAUD, “Magie et impré-
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cations dans les mythes grecs: le cas d’Althaia” (223 ss.). Frangois JOUAN, “Pratiques de
magie et drame satyrique” (233 ss.). Alain Moreau, “Médée la magicienne au prome-
theion, un monde de ’entre-deux (Apollonois de Rhodes, Argonautiques, III, 828-870)”
(245 ss.). Richard BuxTon, “Les yeux de Médée: le regard et la magie dans les Argonau-
tiques d’ Apollonios de Rhodes” ( (265 ss.). Loreta BALDINI Moscapi, “Les métamorpho-
ses de la magicienne: la Médée de Valerius Flaccus” (277 ss.). Vassiliki GAGGADIS-ROBIN,
“Kourd Aiéted polyphdrmakos: les images de Médée magicienne” (289 ss.). Marianne Mc
DoNALD, “La répresentation de Médee la magicienne & I’opéra” (321 ss.).

Tome III. Gérard FREYBURGER, “Prigre et magie & Rome” (5 ss.). Antoinette NOVARA,
“Magie, amour et humour chez Properce” (15 ss.). Charles SEGAL, “Tanfuin medicamina pos-
sunt: 1a magie dans les Métamorphoses d’Ovide” (45 ss.). Eugéne DIOUF, “Magie et droit chez
Pline I’ Ancien” (71 ss.). Nicole METHY, “Magie, religion et philosophie au second siécle de
notre ére. A propos du dieu-roi d' Apulee” (85 ss.). Béatrice BAKHOUCHE, “Magie, mystéres et
philosophie: le livre IT des Noces de Philologie et Mercure” (109 ss.). Frédéric FAUQUIER, “Le
magicien-philosophe dans le Picatrix latin” (129 ss.). Francis DoBosT, “La magicienne amou-
reuse dans le récit médiéval (XIle-XIle sidcles)” (149 ss.). Jean-Patrice BoupEr, “L'ars nota-
ria au Moyen Age: une résurgence de la théurgie antique?” (173 ss.). Dingle VAZEILLES, “Du
chamanisme au néo-chamanisme et au Nouvel Pmmn savoir, magie, religion ou quéte spiritue-
1le?” (195 ss.). Maxime SCHEINFEIGEL, “Permanence de la magie: le cinéma (217 ss.). Paul
WHATELET, Synthése et conclusion du collogue” (235 ss.). Indices.

Tome IV. Bibliographie générale.

La magia y la brujerfa como denominador comiin recorren estas paginas, en una u otra geo-
graffa, desde la antigua Mesopotamia hasta el mundo cosmopolita del cine de hoy. Las Actas
del Cologuio no sélo son reflejo del interés en el mundo de hoy sobre la magia en la
Antigiiedad, sino también del interés de los antiguos por la magia, un fendmeno que transcu-
rrfa por los subterrdneos de las mentes y de las religiones oficiales, como un Guadiana que apa-
recfa y desaparecfa, pero cuya intermitencia era y es, también, un indicativo claro de su ubi-
cua presencia en todas las culturas, en todos los tiempos. El lector curioso que maneje este
conjunto de estudios tiene delante (y por delante) muchas horas de estudio y de lectura intere-
sante; y el especialista tiene, ademds, una obra de referencia para futuros trabajos sobre magia.

Pero el coloquio tiene dos débitos, a saber, y en primer lugar, la admisién de otras len-
guas cientificas europeas distintas del francés, lo que significa en buena medida que el
coloquio deberfa haber estado abierto a mayor nimero de colegas. En otro sentido (el
referente a temas tratados y a metodologfas), el coloquio tiene una carencia flagrante en
cuanto al tratamiento de los documentos mdgicos extraliterarios. Asf, las gemas sélo son
tratadas por LanceLLoTTI (I, 269) a propésito de la elaboracién, ya en marcha, de un
Corpus gemmarum gnosticarum, promovido por un grupo de profesores italianos, con la
colaboracién de varios especialistas de otros pafses. Pero no hay ni un sélo trabajo que
estudie gemas mégicas, como tampoco los hay relativos a ostraca o tabellae defixionum.
La epigrafia y los epigrafistas brillan por su ausencia. Otro tanto podemos decir de los
papiros, que son objeto de estudio inicamente por JOHNSTON en un trabajo, muy intere-
sante, acerca del sacrificio (II, 19). Estaremos de acuerdo, pues, en que metodolégica-
mente —o, mejor, como exponente de los distintos modos de estudiar la magia antigua en
los documentos que les dan soporte— esta publicacién estd incompleta. Naturalmente los
estudiosos que aquf se han reunido son principalmente filélogos e historiadores, y €stos
dltimos, por lo que sabemos, de formacién filoldgica. Buena muestra de ello son las
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numerosas ooBcammomo:nm dedicadas a expurgar pérrafos, escenas o situaciones “mdgi-
cas am._cm textos Eﬂ.m:mm de, por una parte, la edad de oro de la literatura griega cld-
sica, principalmente la épica, y, por otra parte, de la latina de los siglos Iy I

Asf pues, .E.owﬁwmnwm griega, por un lado, y por otro la poética (o la novela) latina, son las
verdaderas privilegiadas. Al primero de los campos est4n dedicados los estudios de WATHELET
(I, 169), KARSAL (11, 185), Sauzeau (11, 199), Renaup (II, 223), MOREAU (11, 245), BuxTON
1, Mmmv. GaGaapis-Roev (11, 289), y Mc DonaLp (II, 321 ss.). Estos estudios —que en mL
mayorfa toman como personaje central 2 la maga Circe (WATHELET, 1T, 169; KARSAL, 1T, 185)—
nos E.a_nm: hasta qué punto se da preferencia a los magos imaginarios frente a los Emmaanom.
q.maw_.mz a un contexto mitopoético griego, aunque muy distante en el tiempo a las sagas
:mamﬂ_nm. se refiere el estudio de FRANGOULIs (II, 143) sobre Diéniso en la obra de Nonno
m.c_o encontramos un trabajo dedicado a un mago “histérico”, Simén Mago, en un nc_:aﬁm
:pmﬁ:nc. neotestamentario en este caso (BREMMER, 1, 219), Hay otro grupo grande de estudios
dedicados a la magia o “lo sobrenatural” en escritores griegos que escribieron sobre muchas
otras cosas, Historia Natural o Filosoffa, como Eliano (ZUCKER, II, 79), y especialmente
Ez.ﬁmao -vid. FrazZier (11, 37), y BouLoGNE (11, 59)-. El acercamiento a los mirabilia natu-
ralia maoaw_nﬁn.amao a aquel estudio dedicado a Eliano) tiene exponente en el trabajo de
U.Hocm sobre Plinio el Viejo (III, 71); y a los mirabilia historica de Casio Dién nos lleva el estu-
&m de mmmécxmmz (I, 95). Ademds de las incursiones, puramente eruditas, de un Plutarco
M_Omomu Eﬁn.nmmao en el mundo de la magia'y de la supersticion, hay que afiadir el trabajo rela-
tivo alamagia y a la tedrgia de otro filésofo, més tardio, Jamblico (VAN LIEFFERRINGE, II, 115).

Al mnm:uﬂo gran grupo, el relativo a estudios de magia basado en obras maestras de la
:.HBEB latina de los dos primeros siglos, corresponden buena parte del tomo TII por
ejemplo _ww contribuciones de Novara (III, 15), de SEGAL (III, 45) o de METHY DHH. 85)
Del estudio de autores latinos del siglo I se pasa a la Edad Media y a Ia magia en mﬁoﬂ._
actual, con un atractivo estudio sobre el cine de ScHEINFEIGEL (ITI, 217). Por contra, echo
en falta estudios relativos a la magia o a la visién que tenfan de la magia— en los mm.ﬁ.:cm
de Em._um&am de la Iglesia, excepcién hecha del trabajo de SCHOULER sobre la obra de
m::ﬁ.us de Sardes (II, 127), y, en general sobre la literatura tardfa, salvo en el caso aqui
estudiado de Marciano Capella, que no es precisamente un escritor en el que la magia sea
un tema nnsﬁ___. Por cierto, que para la obra de Capella es ahora imprescindible manejar
la siguiente .mm_nmm.z” MARZIANO CAPELLA, Le nozze di Filologia e Mercurio.. Milano
wce. Bompiani - Il Pensiero Occidentale. Introduzione, traduzione, commentario e m@umzu
dici di Ilaria Ramelli. Testo latino a fronte. 1177 pp.

En resumen, es mucho lo que se nos ofrece aqui, en estos cuatro tomos, pero es también
Emnro._c que falta. La eficacia en la organizacion de los responsables cientificos de este
oc_oa.Eo de Montpellier contard seguramente —asf lo deseo— con uno o varios congresos
sucesivos en los que se complementen aspectos temdticos y metodoldgicos que faltan en
esta reunion, la cual es, no obstante, una contribucién coral e impresionante que contribuye
=cEEnEoEo a un mejor enfoque de conjunto sobre la magia en la Antigiiedad ¥, €n menor
medida, sobre épocas mds recientes, las cuales, cualquiera que sea la &ﬁmsn.mm‘aa&mam
son, en la magia, herederas directas de aquélla, ,

SABINO PEREA YEBENES
Universidad de Murcia
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A, PiirEz JIMENEZ & G. CrUZ ANDREOTTI, eds., Seres intermedios. A:m&&.h demonios y
genios en el Mundo Mediterrdneo, Madrid (Ediciones Cléasicas) & Malaga (Charta
Antiqua), 2000, Mediterranea 7,232 pp. [ISBN: 84-7882-457].

El tema de este séptimo volumen de la serie Mediterranea es de gran interés, puesto que
ofrece una visién general sobre las nociones que se tenian en el Mundo Mediterrdneo de la
Antigiiedad sobre esos entes imaginados como mediadores en los contactos entre deidades y
humanos. Tiene ademds un valor afiadido, en cuanto que dos de los ocho articulos, de que cons-
ta el libro, conectan el mundo antiguo con el moderno respecto a las creencias en tales seres.

La idea de que existen seres intermedios entre Dios o los dioses y los humanos es pro-
bablemente universal, ya que se encuentra en casi todas las culturas y tiempos, antiguos y
modernos. Viene de la lejanfa insuperable con que se concibe a los dioses y del anhelo de los
hombres por entrar en contacto con aquéllos. La comunicacién directa con poderes eternos no
parece posible para los humanos, ya que viven una existencia encerrada en la temporalidad.
Necesitan, pues, algiin tipo de seres intermediarios que tengan un cardcter semidivino y puedan,
por ello, comunicarse tanto con los humanos como con los dioses, mediando o transmitiendo
los deseos de aquéllos a éstos y comunicando los mandatos divinos a los hombres.

Los seres intermedios presentan tipos muy variados en las distintas culturas. Es til para la
comparacién disponer de un libro como éste en el que se ofrecen muchas clases de esos seres.
En efecto, la obra que resefiamos trata variantes del concepto de ser intermedio en culturas y
épocas tan diversas como Sumer y Babilonia, por un lado, y la Espafia moderna, por otro.

Tras la introduccién informativa redactada por los editores, presenta José Antonio
Gonzdlez Alcantud un articulo de gran actualidad, un ensayo sobre la decadencia y retroce-
so de los seres intermedios en la modernidad. Describe cémo en los comienzos de la reli-
gidén cristiana los mdrtires se convirtieron en santos con la funcién de seres intermedios,
objeto de culto y de plegarias, mediando ante Dios incluso por las almas del Purgatorio. El
autor precisa que los santos deben interpretarse entre el absolutismo monoteista de matriz
judfa, que sélo deja lugar para la misién profética, y el antropocentrismo grecorromano. Esta
exposicion parece demasiado restringida. El judaismo también conocfa seres intermedios,
dngeles o demonios, que igualmente heredd el cristianismo. Los demonios malvados y los
espiritus de los muertos que podfan poseer a los hombres tenfan que ser expulsados con
exorcismos, como F. Brenk explica en su articulo (pp. 151-177).

El autor concluye con una meditaci6n sobre el desencantamiento del mundo y las religio-
nes en la modemnidad. Observa que el judeocristianismo se ha convertido en una religion racio-
nalizada, Cita a Max Weber, que habla de la descomposicién progresiva de la visién mégica del
universo, un proceso que da lugar a la securalizacién del mundo moderno. Gonzélez Alcantud
indica que el simbolismo de edades anteriores queda restringido al campo de la “religiosidad
popular”, Subraya c6mo “la religién judeocristiana ha abierto el camino al definitivo desen-
cantamiento o secularizacién del mundo”. Ademds sostiene que “la primera gran quiebra en la
conciencia moderna fue la querella de los santos”, llegada con la Reforma luterana. Sin embar-
go, esta explicacién sélo cubre parcialmente la causalidad de la transformacién de la visién
mégica medieval del universo en la religién racionalizada de la modernidad. La causa esencial
del desencantamiento fue el Renacimiento, que inici6 el redescubrimiento de la ciencia griega
precristiana, aquella que se desarrollé en la época helenistica. La reforma luterana surgi6 como
parte del movimiento general de critica hacia la conciencia medieval.

Este primer articulo puede conectarse bien con el dltimo ensayo del libro, titulado
“Andlisis critico de un mitema, El demonio en algunos casos de la literatura espafiola” y
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escrito por el hispanista Antonio Garrido Moraga. La actitud moderna, transformada, ante
la religién y los seres intermedios tradicionales es objeto de reflexisn clara en la literatura
moderna desde el Renacimiento y el Barroco hasta nuestros dias.

Adin estdn muy presentes en la literatura demonios, Satdn y Dios mismo, aunque sus fun-
ciones van cambiando y variando radicalmente. El autor sugiere la posible identificacién D.
Juan-Satén en E! Burlador de Tirso de Molina y menciona también el motivo del pacto dia-
bélico en Fausto, asf como el de Satén, que aparece en Lope de Vega, Amescua y Calderén.
Entre los escritores del siglo XX, en los que encontramos motivos semejantes, cita a Ramén
del Valle Incldn, Luis Guillén y Luis Cernuda. Demuesira la gran libertad de los poetas en
su actitud hacia Dios y los seres intermedios.

El segundo artfculo del libro es una presentacién detallada de los dioses y seres inter-
medios del Oriente Préximo, es decir, de Sumer y Babilonia. La autora, Mercedes Lépez
Salvd, demuestra un profundo conocimiento de aquella religién. Nos cuenta cémo las divi-
nidades An (cielo) y Ki (tierra) dieron a luz el grupo de “Los Siete”, seres malvados que
asistfan a la divinidad subterrdnea Nergal. Hay también otro grupo de Siete que son dioses
buenos, que establecieron los cimientos del mundo habitado y actdan como mediadores
entre las normas divinas y el conocimiento humano, segiin la interpretacién més probable
de un pasaje del Poema de Gilgamesh. ;

Ademds, la autora da cuenta de numerosos seres teriomorfos de clases diferentes encontra-
dos en el poema babilonio Enuma elish. Los llama “una banda de demonios™, creada por Tiamat
para asistirle en su lucha con el dios Marduk. En ese contexto, Mercedes Lopez Salvé ofrece
otros ejemplos de combates entre divinidades en los que intervienen seres intermedios; relati-
vos al mundo hurrita y hetita, al Génesis biblico, al libro de Henoch, al Apocalipsis de Juan y
al Libro de los Muertos egipcio. Por todas partes encontramos o un dragén o una serpiente.

. .mw los pérrafos que siguen la autora compara de ignal modo categorfas de seres Mensajeros,
vigilantes, protectores, orantes e intercesores. Una relacién semejante tenemos entre las reli-
giones del Oriente Pr6ximo, lo que demuestra las conexiones parcialmente cercanas entre ellas.

Emilio Sudrez de la Torre dedica un ensayo a “La nocién de Daimon en la literatura de
la Grecia arcaica y cldsica”. La nocién es multiforme: Sudrez distingue cinco sentidos: a)
una deidad innominada, siempre con referencia a su intervencién directa en la accién huma-
na, equivalente a theos o theoi, b) un daimon personal, que parece identificarse con el des-
tino o la fortuna, c) entidades divinas con poderes generalmente negativos y representacién
terrorifica, d) espiritus de héroes, antepasados y, en general, de los muertos y, finalmente, &)
como término filoséfico significando el alma.

El autor realiza su anlisis en la documentaci6n escrita, identificando cada vez el signi-
ficado del término y designdndolo, en su traduccién espafiola, con diversos términos: divi-
nidad, deidad, espiritu maligno, démon, dios, demonio. Se tienen en consideracién pasajes
de Homero, Hesfodo, la lirica arcaica, en especial Pindaro, la tragedia y la comedia, asi
como algunos textos filoséficos.

John Dillon se ocupa de “Seres intermedios en la tradicién platénica tardfa”, Examina
los diferentes esquemas de naturaleza y posicién de los démones en el sistema platénico,
comenzando con los origenes de la doctrina en la Academia antigua, Su punto de partida es
el famoso pasaje del Banguete 202E-203A, donde Diotima resume: “Dios no se mezcla con
el hombre™. Y no lo hace, porque existe la raza de los démones, situados en la regién inter-
media, en torno a la Luna, segiin Jendcrates, el verdadero fundador del platonismo como sis-
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tema. Su teorfa nos ha sido transmitida por Plutarco, y Dillon propone también el Epinomis
pseudo-platénico como fuente. Dillon trata sobre todo el tema de los démones buenos fren-
te a los malos, una distincién hecha por Jenderates, en la medida en que son a_msm que mm\.E,
vieron antes encarnadas. En un breve pdrrafo sobre Filén de Alejandria mmzmu.m que éste
caracteriza los démones como almas, o a veces dngeles, y Dillon sefiala que Calcidio, como
cristiano declarado, utiliza el término angelus alternativamente con el de daemon.

En el ensayo “Seres intermedios y religiosidad popular en el qE.nao romano”, Clelia
Martinez Maza examina las entidades intermediarias tipicas de la religion de ese pueblo: los
lares, los penates, los genios y los seres del mundo de :E..mEGvE manes, _mEEn.m y larvas.
Un rasgo comiin a todos ellos es su vinculacién con un individuo, como, por n.u._nn.ﬁ_o. el
genio, que era una especie de tutor y cumplfa las funciones de éngel de la guardia. Zo. obs-
tante, existfa también un culto oficial de los penates y los lares. La autora trata las cuestiones
dificiles relativas a la naturaleza primigenia del culto, tanto de los penates como de los lares y
si fue ante todo un culto piblico o privado. Sostiene, a E.@n@mmﬂ .% los penates, que su culto
en la familia del primer rey podria haber tenido ya una a_onmEn estatal y, en cuanto a los
lares, sugiere que al principio fueron relacionados més con la tierra que con los individuos.

Frederick E. Brenk contribuye con un andlisis del mxou.am.n._o. en Filipos, en EWQEP,.
16.11-40, pregunténdose si era posesién divina o inspiracién diabdlica. El autor comienza
tratando los diferentes sentidos del término pneuma y, mis exactamente en ese contexto,
preuma pythona, traducido como ‘espiritu de Edmm&m.u en la %mca..m.,\.& English @.Em. Nota
que, en el Nuevo Testamento, pneuma puede significar inspiracién divina, el Espiritu mm.:S.
o un espiritu maligno; sefiala que este tltimo sentido parece estar ausente del uso habitual
en los textos griegos del tiempo de Pablo. Por ejemplo, en el émbito délfico, pneuma nunca
tiene el sentido de ser intermedio.

Brenk observa que el exorcismo era aparentemente muy comtin en la tradicién judia en
el perfodo del Nueve Testamento, pues los n_nao:_.cm y el exorcismo aparecen en los
Evangelios Sindpticos, mientras que mds tarde Juan evita el exorcismo. m_.azw. sefiala que nw_
la historia posterior de la Iglesia se evidencia un fuerte rechazo a ver demonios en las per-
sonas o a practicar el exorcismo. Podria mencionarse que la Iglesia ortodoxa y la luterana
no lo rechazaron de forma tan tajante.

Sigue un articulo sobre “El diablo en Bizancio” de Antonio Bravo Om._.omm. en el que
demuestra su profundo conocimiento de este tema, con numerosas referencias a investiga-
ciones de orientacion socioldgica y psicoldgica. El objetivo del autor es comprender y mxm_m-
car el fendmeno del ascetismo en todos sus aspectos. Clarifica la realidad de la Sa.m ascéti-
ca en la época bizantina con ejemplos ilustrativos y E.mnmunom. .oxqu.om de la EaﬂEB
hagiogréfica y de otras fuentes. El autor nos ofrece una informacién variada, de gran inte-
rés para cualquier estudioso de Bizancio. .

En su conjunto este libro cubre un espectro amplio y précticamente completo, ﬁ:::amz-
do el tema de los seres intermedios desde muchos puntos de vista. Le falta tan s6lo una pieza
a este rompecabezas de tan ricos matices: el complejo fantdstico del mnoﬂmn_m_.so y H_‘& _._aw-
metismo, donde los seres intermedios abundan ciertamente. Pero ese material seria mds
apropiado para una monograffa especifica.

SVEN-TAGE TEODORSSON
Universidad de Gotemburgo
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K. VoN STUCKRAD, Das Ringen um die Astrologie. Judische und christliche Beitrige zum
antiken Zeitverstindyis, Berlin, W. de Gruyter, 2000, 912 pp. [ISBN: 3-11-016641-0] .

Ellibro que resefiamos es, como su propio autor afirma, una versién ligeramente revisa-
da de su tesis doctoral sobre astrologia judfa y cristiana en la Antigiiedad tardfa, acabada en
1998 en el Fach Religionwissenschaft de 1a Universidad de Bremen.

Tras un estudio pormenorizado de las fuentés de origen judio y cristianas confrontadas
con, al parecer, el defraudante caudal de las ya cldsicas literaturas especializadas sobre astro-
logia antigua, como Bouché-Leclerq (1899), Flusser, Gundel (1966) o Nilsson (1974), el
autor decide proponer un nuevo acercamiento desde una éptica distinta. La astrologia como
una forma de interpretar la realidad, realidad esta que se halla constituida de diferentes tem-
poralidades: pasado, presente y futuro, pero que, como deja claro Stuckrad tras su propues-
ta de andlisis, no necesariamente entra en conflicto con las principales religiones monotefs-
tas, la judia y la cristiana ni con ninguna de sus principales asunciones teolégicas como las
del libre albedrio, la providencia o la doctrina del pecado, tan cara a ambas religiones.

Para probar que no existe razén alguna por la que la astrologfa, como disciplina angu-
lar para interpretar el tiempo, no deba ser integrada en los sistemas teolégicos judios y
cristianos, como de hecho asi demuestra el autor, han sido sometidos a un particular méto-
do de andlisis una no despreciable cantidad de textos procedentes de estas corrientes que
datan desde el siglo IT a.C hasta el VIII d.C., lo que convierte este libro en uno de los més
completos y exhaustivos en el campo de las investigaciones sobre astrologfa judia anti-

gua, dejando aparte, por supuesto, el espléndido trabajo de L. Ness, Jewish Astrology in
Late Antiquity (1990),

Como exponentes de la literatura judfa, Stuckrad ha seleccionado los textos de Qumran,
los escritos llamados enochianos, que son el libro de los Jubileos junto con el Testamento de
Salomadn, los trabajos de los historiadores Artapano y Aristobulo més el ingente corpus lite-
rario de Fil6n de Alejandrfa y las historias de Flavio Josefo. Después el recorrido contintda
con la literatura rabinica para finalizar con las Hekhalot,

Las fuentes cristianas seleccionadas se dividen en canénicas y no canénicas. De entre
estas 1ltimas, los textos estudiados han sido los gnésticos de Nag Hammadi y los pertene-
cientes a Marcos; los padres de la Iglesia como Tertuliano, Origenes y San Agustin y final-
mente, la doctrina de los maniqueos,

El ingente material manejado en la elaboracién de la tesis impone una linea metodold-
gica clara y sistemdtica. Stuckrad establece una tipologfa de discursos en la Antigiiedad, Se
trata de percibir las funciones de las definiciones de los principales términos astrolégicos
pero desde una perspectiva monotefsta: como una macroestructura que, una vez confeccio-
nada, reflejara las bases de los textos, por muy distintos que parecieran ser,

Los presupuestos fundamentales del libro parten de la doctrina de las correspondencias
de Favre. A ella somete el autor todos los textos seleccionados y extrae cuantos semas
comunes o de nueva creacion sean posibles. Asf Stuckrad descubre que se advierte un enor-
me esfuerzo en ambas religiones por conseguir que estas nuevas deficiones sean aceptables
desde el punto de vista monotefsta,

Esta resefia se ha elaborado en el marco del Proyecto BEF 2001-1893, financiado por el Ministerio
de Ciencia y Tecnologfa de Espaiia.
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Llegamos finalmente a la conclusién de que se aprecian en la literatura judia y cris-
tiana unas tentativas muy serias de aunar las tradiciones astroldgicas con sus propias
identidades religiosas. Durante este interesante proceso, Stuckrad identifica también si
las redefiniciones astrolégicas, a la luz de los textos monotefstas, han sufrido transfor-
maciones o modificaciones,

Hemos de decir, aparte de que nos ha resultado el estudio reciente mds completo acerca
de la Astrologfa antigua, que son de una inestimable ayuda los distintos indices incluidos.
Asfmismo la biblograffa nos ha parecido excelente y bien documentada.

MARICRUZ SALCEDO PARRONDO
Universidad de Mdlaga

C. DogNINT, Mundus: Etruria e Oriente in un’istjituzione romanda, Galatina, Mario Con-
gedo Editore, 2001, 93 pp. [ISBN: 8880863711] .

El trabajo que ahora presentamos surgié en el transcurso de una investigacion sobre el
concepto de Europa en la cultura antigua, a propdsito de las diversas tipologfas en la parti-
cién del mundo, durante el cual se hizo imprescindible aclarar el concepto latino de mun-
dus, entendido como realidad fisica y geogréfica, pues designaba tanto la béveda del cielo
como la tierra habitada por los hombres.

Pero, como reconoce el propio autor, es tan complejo el campo semdntico de mundus,
que le ha dado pie a escribir este libro, breve en extensién, pero que trata de arrojar luz sobre
algunos de los puntos méds oscuros no sélo del término y de los conceptos a él asociados,
sino también sobre una serie de rituales provenientes de la Etrusca disciplina.

Por tanto, el doble objeto de este libro —estudio seméntico del término mundus y andlisis
de los rituales asociados a algunos de sus sentidos— nos permite distinguir en €l dos partes: el
capitulo 1°, «Un’intrincata questione etimologica» (pp. 13-27), que nos acerca a los intentos de
antiguos y modernos por desentrafiar la etimologia del término y nos muestra las ideas de
Dognini al respecto, tras estudiar las primeras ocurrencias del término en la literatura latina.

Una segunda, dedicada al estudio de los ritos y cultos vinculados a uno de los sentidos
de mundus, el de una especie de pequefio pozo, via de comunicacién entre el mundo infer-
nal y el mundo de los vivos, constituida por los tres capftulos siguientes: el 2°, «Mundus
Cereris, la Dea Madre e la Fondazione di Roma» (pp. 29-44), el 3°, «Il Mundus e gli dei
Giano Munfuy e Mantus» (pags. 45-61) y el 4°, «Il Mundus quadripartito» (pp. 63-83). El
libro termina con el correspondiente apartado de Bibliografia (pp. 85-93).

La primera cuestién que se plantea Dognini es, como ya se ha dicho, repasar las distin-
tas etimologfas que antiguos y modernos han sugerido respecto al término mundus.

Los antiguos autores latinos daban a mundus las siguientes interpretaciones en aparien-
cia divergentes:

1) El término aludirfa al universo y estarfa vinculado con el verbo movere, en la idea de
que el movimiento es lo que caracteriza al universo y constituye su esencia.

#
Esta resefia se ha elaborado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiado por el Ministerio

de Ciencia y Tecnologfa de Espaiia,
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2) También designarfa el concepto de puritia o munditia, vinculado con el verbo mundo
y explicando este valor en relacién con el griego kdopos.

3) El conjunto de adornos femeninos, en la expresion mundus muliebris.

4) Aludirfa, por tltimo, a una especie de pequefio pozo infernal, puerta entre el Hades y
el mundo de los vivos.

Todos estos sentidos los encontramos ya recogidos en Varrén y en Festo, sélo que éste
vincula la iiltima acepci6n con un supuesto mundus Cererts, que se abriria tres veces al afio.
Asimismo, Festo, haciéndose eco de un pasaje de los Commentarii iuris civilis de Catén,
dice: «Mundo nomen inpositum est ab eo mundo, qui supra nos est: forma enim eius est, ut
ex is qui intravere cognoscere potui, adsimilis illae», frase llamada a tener mucha impor-
tancia en la argumentacién posterior de Dognini y que supone en la prictica la identifica-
cién plena entre el mundus como universo y el mundus como pozo infernal.

En cuanto 2 las etimologfas dadas por los modernos, estas podrfan resumirse asi:

1) Para algunos, aqui habrfa implicadas tres etimologfas distintas: una para el adjetivo
mundus-a-um, otra para el mundus muliebris y una tercera para el mundus como pozo infer-
nal. Estos mismos investigadores suponen que el mundus como kdajlos no serfa mis que un
calco seméntico del término griego.

2) Otros han intentado explicar todas las acepciones a partir de una etimologfa tinica. En
particular, sus defensores suponen que mundus, de partida, aludirfa a una forma esférica o
concava'. Segtin estos autores, la primacfa la tendrfa el mundus-pozo, entendido como una
doble béveda que representarfa la béveda celeste en el hemisferio superior y la infernal en
el hemisferio inferior. De este sentido habrfan derivado los demds —entendiendo que el
mundus muliebris habria designado en un principio, quiz4s, un adorno con forma circular—
. Incluso se han presentado algunas propuestas sobre cudl serfa el primitivo lexema del que
derivarfan todos estos sentidos: para E. Evangelisti, que encuentra conexiones entre el latin
mundus y el sinscrito mandala, que significa ‘cfrculo, esfera’ y que alude también a una
especie de circulo mégico en el que el nigromante invocaba a los muertos, se puede supo-
ner una rafz indosuropea *mondo; para I. Puhvel, mundus y el griego kéopos estarfan vin-
culados con el tema hitita mutai-, relacionado con la idea de purificacién ritual,

3) Otros recurren a dos explicaciones etimolégicas: el adjetivo derivaria del indoeuro-
peo y el sustantivo del etrusco mund, que significa *ornamento’.

4) Una iiltima postura habla de un solo étimo, el etrusco muné, que dentro de su familia
de palabras tiene atestiguados los sentidos de adorno, orden y lugar ordenado .

Para verificar la exactitud de estas hipdtesis, Dognini analiza las primeras ocurrencias del
término mundus en la literatura latina para tratar de descubrir qué significado le atribufan los
autores mds antiguos, y concluye que el significado més antiguo es el de ‘béveda’ celeste o
terrestre (a partir del testimonio de Catén), no el de ‘adorno’, usado por primera vez en Accio
y Lucilio; ademds, que el término, en el sintagma in mundo, tiene en algunos contextos (en par-
ticular, en Plauto) valor augural y de previsién respecto a los acontecimientos futuros; y que
queda descartado el calco del griego kéapos. Por (ltimo, se pueden considerar vilidos tanto el
origen etrusco como el indoeuropeo del término. Sélo que la teorfa de Evangelisti se revela
especialmente acertada al descubrir como primer sentido el de béveda . Lo que sf parece segu-

Para otros autores, como F, BUECHELER, la idea base serfa la de ‘adorno’.
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ro es que el adjetivo tiene un origen diferente, quizds vinculado con el hitita mutai-,

Tras estas prolijas explicaciones etimol6gicas, Dognini pasa a analizar las implicaciones
religiosas, cultuales y rituales del nmundus-pozo en la Antigiiedad.

En el capitulo 2° analizando las fuentes (Cat6n, Macrobio y Festo), se puede llegar a
caracterizar el mundus como pozo infernal. Tenfa dos niveles, el segundo estaba consa-
grado a los dioses Manes, y permanecia siempre cerrado, mientras que el primero estaba
recubierto de una ciipula que simbolizaba la béveda celeste. El pozo se abrfa tres dfas al
afio, durante los cuales estaban prohibidas toda clase de actividades administrativas, la
guerra y los matrimonios. Estas prohibiciones se explican porque el pozo era una especie
de deorum inferorum ianua, por lo que su apertura podia suscitar influencias nefastas
sobre los asuntos civiles, la guerra o la procreacidn,

Festo menciona un mundus Cereris que parece identificarse con el mundus pozo infer-
nal. Esto parece confirmarlo el que originariamente la Ceres romana era una diosa ctdnica
y que de las tres fechas de apertura del pozo, dos coinciden con momentos del calendario
agricola relacionados con la siembra —el 5 de octubre, relacionado con la siembra del farro,
y el 8 de noviembre, con la del triticum—. Esto nos puede llevar a suponer que el pozo se
usaria entonces no como granere, como supone algtin autor, sino para depositar una canti-
dad irrisoria de grano con fines cultuales, para conseguir buenos augurios para la préxima
cosecha que se iba a plantar. Catén menciona que en el pozo se podfa entrar. Pues bien, por
el paralelismo con una ceremonia descrita en un Escolio Bernense ad Buc. III, 104, pode-
mas suponer que la persona que se introducia en el pozo era un nifio,

De nuevo las fuentes (Plutarco y Ovidio) nos hablan de otro mundus-pozo, que Plutarco
localiza cerca del Comicio, vinculado esta vez con los ritos fundacionales de la ciudad, al
que los compafieros de Rémulo echaron pufiados de tierra de sus regiones de origen. Estos
ritos eran todos de origen etrusco. Ovidio afiade que sobre tal pozo, que €l no denomina
‘mundus’, una vez que se colmé de tierra, se coloc6 un altar y se encendi6 un fuego.

Segiin ha explicado la critica, este pozo vinculado con los ritos de fundacién de la ciudad,
servia para conectar el espacio romano con el etrusco-itdlico: esto es lo que significarfa el hecho
de arrojar tierra de distinta procedencia en su interior. Es, en suma, lo que permitirfa a Roma
nacer en un punto del espacio-tiempo. Cuestién muy diferente, e irresoluble por el momento, es
saber si ambos mundi son el mismo o no. De lo que no le cabe duda a Dognini, después de ana-
lizar las fuentes, es de que ambos tenfan muchos puntos en contacto: su forma circular, que
ambos desempefian para los dioses cténicos la misma funcién que el altar para los dioses del
cielo y que ambos son por tanto un punto de contacto entre el mundo de los vivos y el de los
muertos.

Otro aspecto que trata Dognini, éste en el capitulo 3°, son los dioses que tienen vinculacién
con el mundus. El primero de ellos es Jano, el cual, tras el estudio de las fuentes, deja de apa-
recer como simple dios de los comienzos o de las puertas, para convertirse en una divinidad cds-
mica, que existié junto con el Caos, cuando el mundo no estaba atin formado. Por eso, primiti-
vamente, debié de ser un dios mds importante que el propio Jiipiter. Su vinculacién con el mun-
dus serfa doble: su papel de dios del universo y, como dios guardién por excelencia, su papel de
guardidn césmico; también serfa el guardidn del pozo en cuanto pasaje para los infiernos.

A este extraiio dios, quizds el mds antiguo del panteén itdlico, se le han tratado de bus-
car origenes muy diversos, en particular etrusco, pues ya las fuentes insistfan en su gran for-
tuna en la regi6n de Etruria. Entre los dioses etruscos con los que se le ha buscado parecido
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se encuentra una deidad femenina, Munfuy, a la que se ha relacionado con el mundo infer-
nal, A partir del testimonio de Servio, que decfa que Mantus era el nombre elrusco de Dis
Pater, Dognini lanza la hipétesis de una posible pareja Munfuy-Mantus, trasunto de la mds
conocida Prosérpina-Plutén. Incluso vincula a Munfuy con la antigna Ceres cténica que
deja traslucir el mundus Cereris.

Por todo lo dicho hasta ahora, es evidente el origen etrusco de todo el ritual relacionado
con el mundus-pozo e incluso el propio concepto de mundus. Pero de esta presencia de ele-
mentos etruscos Dognini se fija en algo que deja traslucir el testimonio de Catén ya citado, la
correspondencia entre macrocosmos y microcosmos, base de toda la Etrusca disciplina, a par-
tir de un sistema en el que la divisién y la orientacidn del espacio asumen una funcién prima-
ria. De esta concepei6n depende el principio de que a cada acontecimiento celeste le corres-
ponde uno terrestre, del mismo modo que a la disposicién de la béveda celeste le corresponde
una idéntica particién en el higado del animal sacrificado —base de toda la hepatoscopia—.

Esta perfecta correspondencia cielo-tierra fue plenamente asumida por los romanos,
como demuestra el que se la utilizara en época imperial para poner de relieve la grandeza de
Roma y del Emperador, y el que en ella estén basadas la obra de Manilio o la traduccién de
Germadnico de los Fendmenos de Arato,

Esta correlacién sélo tiene sentido en un espacio sagrado, como el delimitado por el tem-
plum latino, La orientacién y la particidn, que tenfan origen etrusco, eran caracterfsticas
esenciales del femplum. Mds en concreto, la cuatriparticién, es decir, la divisién segiin dos
ejes perpendiculares orientados segtin los puntos cardinales, es en la cultura etrusca una cua-
lidad propia del concepto de espacio.

Ademds, a partir del testimonio de Cicerdn y Plinio, se puede afirmar que la cuatriparti-
ci6n estaba también en la base de la aruspicina etrusca, con un redoblamiento del espacio de
cuatro a dieciséis, lo cual facilitaba la interpretacién individual del origen de los rayos.

La divisi6n en cuatro sectores no sélo afectaba al cielo, sino también a la tierra, por lo que
es posible suponer que el pozo infernal también fuera cuatripartito, o al menos debfa estar orien-
tado, por su origen etrusco, al ser un espacio dedicado a ritos augurales y fundacionales.

Pues bien, los investigadores modernos consideran de origen oriental la estructura cua-
tripartita del mundus propia de la Etrusca disciplina, pues también en Mesopotamia se pro-
ducfa la adivinacién natural, Ia interpretacion de las visceras de los animales, la hepatosco-
pia y el arte fulgural. La cuatriparticién se daba aqui, igual que en Etruria, tanto en el cielo
como en la tierra, y constitufa la base para hablar de la correspondecia entre macrocosmos
y microcosmos. También en la India hay ciertos ritos que prevén una idéntica cuatriparti-
cién de la tierra, en concreto el rito del ahavaniya,

Puesta de relieve esta semejanza entre las précticas cultuales préximo y medio orienta-
les y las etruscas, Dognini sospecha que no se pueden explicar por un mero contacto comer-
cial y cultural entre etruscos y mesopotdmicos, sino tal vez por un contacto mds importan-
te, anterior a la presencia de los etruscos en Italia. Aquf queda planteada la hipdtesis; ahora
toca pronunciarse a etruscélogos y orientalistas.

CRISTOBAL MACIAS VILLALOBOS
Universidad de Malaga
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A. PINERO (ED.) & OTROS, En la frontera de lo imposible. Médicos, Magos ¥ ﬂa.S:a?:.h% en
el Mediterrdneo antiguo en tiempos del Nuevo Testamento, Cérdoba (Editorial EI Almen-
dro) y Madrid (Universidad Complutense) 2001, 348 pp. [ISBN: 84-8005-829-2].

Una vez més Antonio Pifiero, con un espléndido coro de especialistas, pone en nues-
tras manos una obra que aborda un tema que ha ocupado y Eﬁwn:wmmo u.um mentalidades
de todos los tiempos. Nuestra época también es sensible al sentido que tienen en nuestro
dmbito cultural realidades tan movedizas como la magia, la medicina y el milagro. El
hombre y su peripecia histérica se han tenido que enfrentar frecuentemente con esos tres
hechos —o esas tres instituciones— que se mueven siempre en la frontera de E. imposi-
ble. Tanto que su misma concepcién es algo resbaladizo que se escapa con ?Q:a.ma de
los asideros intelectuales, Ni siempre, ni para todos, la magia, la medicina y el milagro
han tenido unos perfiles claros y definitivos.

De tales perfiles trata de forma profunda, extensa, sistemdtica y <mammm el libro que pre-
sentamos. Sus coordenadas histéricas vienen dadas por el subtitulo de la obra.
Cronolégicamente, las contribuciones tienen como epiceniro _om tiempos del .2:96
Testamento. Geogrificamente, giran alrededor del Mediterrdneo antiguo. En las mirgenes
de este Mar Nuestro se desarrollé la cultura hebrea con sus antecedentes cananeos y sus
derivaciones cristianas. Un sentimiento comiin a todas sus fases es la conciencia de la debi-
lidad del hombre frente a fuerzas superiores desconocidas, mds momumn_mmmmm muchas veces
que comprobadas. M4s alld del mal que aflige al mundo, se buscan soluciones que van desde
la medicina como medio natural hasta el milagro o actividad sobrenatural pasando por la
magia. Para llegar a la solucién milagrosa es preciso dar el gran salto a la transcendencia por
la fe en un ser superior o supremo que es autor de la naturaleza y estd sobre ella. Pero no
todos los pueblos lograron dar ese salto.

Jesiis Luis Cunchillos (cap. 1) trata del Mundo cananeo o “semitico doﬂo_u&mann.__:_ el
pueblo que inventd el alfabeto, Constata que aquel pueblo no conocia el .B;mm_d. wn»o,_nm_um.
en cambio, la medicina y la cirugfa, incluida la del cerebro en trepanaciones realizadas con
técnica bastante desarrollada, El campo de la medicina se extendfa tanto a los hombres como
a los animales. Cuando fallaban los medios naturales, se recurria a ritos Em.m._omm. conjuros
y exorcismos. La magia podfa ir apoyada en remedios tan tipicamente mediterrdneos como
el aceite de oliva virgen que, por ejemplo, acompaiiaba al ajo en el ombligo o el pelo de
perro en la frente como receta mégica para curar la borrachera.

En el cap. 2, sobre “La magia en el Antiguo Testamento”, >=6=8 E.mms subraya :,__ para-
doja que encontramos en sus paginas, donde Smaaow.n_ﬁg de magia perviven allado am duras
prescripciones”, “condenas expresas” y “lucha evidente” contra las E.mn:nmm _dmm.wnmm..m_
“Cédigo de la Alianza” las prohibe bajo pena de muerte (Ex 22, 17), lo mismo que el n.oa_mo
Sacerdotal” (Lev 20, 27). Tanta preocupacién delata el peligro que Rmawmms,um. m..op. Isafas (2,
6) sabemos que la sociedad hebrea estaba llena de hechiceros a imitacién de los filisteos. Israel
adoptaba sin reparos usos y costumbres de los pueblos circundantes. Como ellos, %g_z. gran
importancia a los gestos, ritos, palabras, amuletos, para influir en la :mE_..anNm. los espiritus o
la divinidad. Los milagros narrados se distinguen, no obstante, de la magia en que en ellos se
da por supuesto que el poder procedfa de Yahvé, el Dios de Israel.

Robert North, hablando de “Medicina y Terapias en el AT” (cap. 3), expone las tera-
pias conocidas en los ambientes del AT para resolver las disfunciones noﬁosmmm. Se pres-
taba gran atencién a la cabeza y sus dependencias. El desorden Ga:ﬁ.: era _Ea_.?namo
como posesién diabélica. El corazén equivale a todos los érganos interiores, La piel ocu-
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paba un ancho espacio en el tratamiento de la lepra, denominacién que englobaba diver-
sas enfermedades. El AT sabe de vendas y ungiientos, con gran prependerancia del acei-
te. Conoce las virtudes de las plantas y el uso de instrumentos de cirugia, El médico es
objeto de un encendido elogio en Ecelo 38, 1-15. Pero como ya decia el Evodo (15, 26),
el verdadero “sanador” es Dios. Existia algin conato de hospitales, que eran lugares de
confinamiento para enfermos contagiosos (2 Rey 15, 5) y detalles de medicina preventi-
va, de la que un aspecto era el descanso sabético.

Luis Gil desarrolla el tema de la “Medicina, Religién y Magia en el mundo griego” (cap. 4).
En el campo de la magia distingufan los griegos la mageia como invocacién de démones bené-
ficos para obtener efectos positivos y la goeteia, equivalente a nuestra magia negra, Para los
griegos, la magia y la religién comparten la creencia en seres supetiores a los que tratan de
atraerse mediante férmulas (la magia) o sacrificios y plegarias (la religién). La medicina puede
ser mégica, religiosa y técnica. Pero se dan implicaciones, pues en las pricticas de la incu-
batio aparecen recetas de medicina técnica, Los conceptos de salud y enfermedad se deri-
van de las doctrinas pitagéricas e hipocréticas. Las enfermedades son explicadas por tres
posibles origenes: materialista, dinamista o energética y espiritualista. De ahi los diferentes
remedios que van de la logoterapia a los amuletos y formas de alimentacién y dieta.

Carmen Padilla aborda la cuestién de los “Hombres divinos y taumaturgos en la antigiie-
dad”, hombres capaces de transmitir los efectos del poder divino. Ya su nacimiento estaba
rodeado de sefiales portentosas. Aunque el paradigma clésico era Heracles, para los griegos el
theios anér tomaba un especial matiz de hombre sabio. La Prof. Padilla personaliza su con-
cepto de “hombre divino™ en Apolonio de Tiana, filésofo itinerante con fama de sabio y tau-
maturgo, que fue apreciado por varios emperadores. Julia Domna, esposa de Septimio Severo,
encomendd a Fildstrato de Lemnos la tarea de escribir la vida de Apolonio, A este sabio se le
atribuyeron milagros, predicciones, visiones a distancia, don de lenguas. Algunos enemigos
del cristianismo contrapusieron su figura, su sabidurfa y su taumaturgia a las de Jesis.

La posibilidad e historicidad de los milagros de Jesiis en los Evangelios Sinépticos son estu-
diadas por Jestis Peldez (cap. 6). Ambas eran consideradas una obviedad por los Santos Padres.
San Agustin recuerda que desconocemos realmente los limites de Ia naturaleza. Santo Tomés
de Aquino define el milagro como un hecho que desborda el orden natural, del que solo Dios
es duefio. Bultmann, partiendo de la definicién de Tomés de Aquino, niega la posibilidad del
milagro. Pero distingue entre el milagro (Mirakel) y el hecho maravilloso (Wunder). Spinoza,
Hume, Voltaire y Kant insisten en el absurdo de que la divinidad pueda actuar contra sus pro-
pias leyes. Pero no debemos olvidar la idea de San Agustin de que ignoramos los alcances de
la naturaleza. En los milagros de Jestis vemos su presentacién como Mesfas esperado. En ellos
aparecen los dos aspectos del milagro: el poder de Dios y el cardcter de si gno. Pero que Jests
realizé hechos insélitos se desprende del juicio que su actividad mereci6 de parle de personas
hostiles. San Justino (Didlogo 69, 7) recuerda que sus prodigios fueron interpretados como
précticas de magia, lo que seguin el Talmud (Sanh. 43 a) fue motivo de su ejecucion.

Desde otro punto de vista interpreta Luis Gil (cap. 7) “las curaciones milagrosas del NT
a la luz de la medicina popular”. Distingue el Prof. Gil el plano religioso del histérico cul-
tural. Especifica las diversas clases de curaciones, y explica la variada terminologia de la
enfermedad (debilidad, tormento, azote) y la de su liberacién, Trata luego de tres dolencias
tipicas: hidropesfa, lepra y ceguera. La hidropesia y la lepra dependen del predominio del
agua o de la sangre en el organismo. Para los hebreos la ceguera era un castigo de Dios, idea
contra la que reacciona Jesis (Jn 9, 1-41). El mayor niimero de curaciones milagrosas en el
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NT corresponde a los endemoniados. Los demonios eran muy numerosos, hasta de 300 cla-
ses segtin los rabinos. Contra ellos sélo era eficaz el poder de Dios. Las curaciones se rea-
lizan por la palabra imperativa, por el contacto o por ambos factores a la vez. El poder de
Jestis pasaba de él a los enfermos.

En su contribucién pregunta Howard Clark Kee directamente si hay magia en el NT
(cap. 8). Para responder a la cuestién es preciso definir lo que se suele entender por magia.
La naturaleza, decfa Plinio el Vigjo, ofrece remedios para curar los males. La medicina los
usa correcta y honradamente. Los magos abusan de ellos y los adulteran. Plinio recomen-
daba el uso de remedios naturales, entre los que ocupan amplio espacio las plantas.
Asclepiades recetaba la préctica del ayuno, la abstinencia de vino, los masajes y paseos.
Apuleyo fue acusado de magia, que estaba prohibida por la Ley de las XII Tablas. Fl se
defendié explicando sus métodos desde la ortodoxia médica. Filén de Alejandria se mues-
tra muy critico contra las artes mégicas, en las que pudo estar involucrado José, el que fuera
virrey de Egipto. Los abundantes papiros migicos certifican la préctica de ritos, gestos y fér-
mulas para influir en los seres superiores. Magia y medicina comparten intereses comunes. Pero
si se busca el beneficio del hombre, es medicina. Si se actta en beneficio propio y dafio de los
enemigos, es magia. Segiin esta distincién, los milagros del NT no tienen cabida dentro de los
pardmetros de las précticas mégicas. Es el poder de Dios el que logra los efectos benéficos y
sorprendentes. En los textos del NT no se dan las tensiones de los textos mdgicos de la época
que combinan férmulas y técnicas para coaccionar a las potencias celestiales.

Angeles Navarro Peird investiga el tema sobre “Magia, medicina y milagro en el
Jjudaismo postbiblico™, cuyos puntos de vista se contienen en el Talmud. En la tradicién
judia estdn estrechamente relacionadas la medicina y la religién. Yahvé Dios es el
Sanador (Ex 15, 26). Asa, enfermo de los pies, murié por acudir a los médicos ynoa
Dios (2 Cr 16, 12-13). Ezequfas proscribié incluso los libros de medicina. Para el
Talmud, las transgresiones de las normas legales tienen como efecto enfermedades
varias. El médico es, por lo demds, una de las cosas necesarias en una ciudad. Sus cono-
cimientos le llegan por la tradicién y la experiencia. Pero el origen de las enfermedades
tiene su rafz en causas fisicas (frio, calor) y psiquicas (obsesiones). La bilis produce 83
enfermedades que se pueden curar “con el pan de la mafiana con sal” y con agua. En ciru-
gfa usaban instrumentos y aplicaban anestésicos. Se hacfa uso de prétesis (dientes) y
muletas. A pesar de la prohibicién legal de la magia, el Talmud ofrece recetas mégicas y
férmulas encaminadas a vencer el mal; recomienda amuletos y talismanes asi como per-
gaminos con textos biblicos. Admite la posibilidad de los milagros, dificilmente separa-
bles de la magia. Pero se busca la forma de que sea Dios quien realmente actie con su
poder. Dios estd siempre detrés de los taumaturgos de los relatos.

El gran especialista en los Hechos Apdcrifos de los Apéstoles, Frangois Bovon, estudia
el tema del “Milagro, magia y curacién” en esas novelas cristianas que presentan y ensalzan
la figura de diferentes apdstoles. Es preciso distinguir los milagros de los relatos de mila-
gros, los hechos de su presentacién literaria. Bovon estima que la funcién de estos relatos
se debe enmarcar en un sistema con cuatro polos: milagro, proclamacién, sacramento y mar-
tirio, El milagro representa la victoria sobre el mal, ¥ es un medio que provoca la conver-
sién de los testigos y su bautismo. Los ap6stoles actdan como médicos, aunque el actor de
la salud es Cristo. Sin embargo, la actividad de los apdstoles es etiquetada en algunos casos
como magia (Juan, Tomds, Felipe). Pero ellos interpretan su taumaturgia con discursos que
sirven para explicarla. El poder de los Apdstoles aparece con exagerada desmesura, hasta en
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su predicacion de la ascesis y su influjo sobre las masas, Y tienen un perfil de “hombres
divinos” con todas sus consecuencias.

En un largo Apéndice asciende Gustavo Bueno al plano teérico para hacer un plantea-
miento filoséfico del tema del libro, La Medicina, la Magia y el Milagro son més que hechos
individuales, instituciones culturales presentes en todas las civilizaciones. Para el Prof.
Bueno se insertan en un plano antropoldgico y no teoldgico. Estas tres instituciones son
“respuestas a las anomalfas respecto a la vida corriente”, La medicina es una técnica
impuesta por las deficiencias de la naturaleza. El milagro es la prueba bésica de la santidad.
La ciencia podria ser considerada como la magia de la cultura occidental, lo mismo que la
magia podria ser interpretada como la etapa primitiva de la técnica (E. Spranger). Pero es
una realidad la vecindad entre la magia y la impostura. La medicina estd en la base de las
culturas, mientras que la magia y el milagro ocupan el plano de la superestructura.

El Prélogo y el Epilogo, escritos por el Editor, ofrecen una visién panordmica del libro
con la ventaja de la concisién de los datos y la precisién de su terminologia. Utilisimo, en
suma, este libro, para el estudio de esos aspectos presentes como preocupaciones en las late-

bras mds profundas de la peripecia humana.

GONZALO DEL CERRO CALDERON
Universidad de Mélaga

L. MuRoz DELGADO, Léxico de magia y religion en los Papiros Mdgicos Griegos (Diccio-
nario Griego-Espafiol, Anejo V), Madrid, 2001, Instituto de Filologia, C.S.I.C., XIX +
183 pp. [ISBN: 84-00-07949-3].

El Léxico de Magia y Religion en los Papiros Mdgicos Griegos de Luis Mufioz Delgado,
publicado como Suplemento al DGE que dirige el Dr. Rodriguez Adrados, viene a cubrir
una laguna, ciertamente notable y largamente lamentada, en el campo de los estudios sobre
Magia en la Antigiiedad cldsica. Todos los interesados en este terreno conocen los avatares
de la publicaci6n de los Papyri Graecae Magicae (PGM) por K. Preisendanz y su m@::um de
colaboradores: estdn minuciosamente descritos en la “Einleitung” a la edicién de 1974 de
esta obra. Uno de los hechos mds llamativos y draméticos fue Ia pérdida de un tercer volu-
men de Indices debido a la destruccién de la Teubner en un bombardeo. Las planchas desa-
parecieron, pero, pese a que se hizo una impresién antes de que fueran destruidas, no se ha
vuelto a intentar su restauracién. Y esta tirada se ha venido difundiendo lentamente por el
procedimiento de la fotocopia. Tengo ante mf una de ellas. Naturalmente se trata de unos
Indices —no de un Lexicon— que recoge supuestamente todas las palabras que aparecen en
los PGM. O, mejor, es un hibrido entre fndice y léxico: no tiene traduccién alguna de los tér-
minos, pero los lemas estdn ‘organizados’ de alguna manera y suelen llevar un minimo con-
texto. Desde luego parece I6gico suponer que es un primer borrador realizado con premura,
¥ quizd a la espera de una profunda revisién, porque, para empezar, no estin todas las pala-
bras (para no ir més lejos, falta, por ejemplo, dBpovdn al comienzo mismo); y, sobre todo,
la organizacién interna de cada lema es cadtica: no parece haber un criterio en virtud del cual
el contexto a precede al b o éste al c.

Por esta razén, y sin menospreciar el mérito de estos Indices (si gue siendo ttil, por ejem-
plo, el de Nombres Propios y, un poco menos, el de ‘Zauberwirte’), hay que dar la bienve-
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nida al Léxico del Dr. Mufioz Delgado. Se trata en este caso de un verdadero Iéxico no gene-
ral, sino genérico, o, si se quiere, especifico de los términos de contenido mégico y religioso
que aparecen tanto en la citada edicion de Preisendanz como en el Supplementum Magicum
(2 vols., Colonia, 1990-92) de R. Daniel y F. Maltomini, ademds de otros nueve papiros, de
publicacién posterior, listados en la p. XVI. El autor del 1éxico sigue estas ediciones por lo
general, aunque hay una lista de discrepancias tanto propias como ajenas en las pags. XVI-
XVILI. Todo ello lo explica bien el autor en una Introduccién breve, pero ilustrativa del con-
tenido, la metodologfa y los resultados de este trabajo que se presenté como Tesis Doctoral
en la Universidad de Granada, en la que hay un Grupo de Investigacién que se ocupa, entre otras
cosas, de la Magia en el mundo antiguo. Este es uno de sus frutos més brillantes.

La primera tarea que el autor se impone —ya que se rechaza la elaboracién de un léxico
general— es delimitar los pardmetros en virtud de los cuales se selecciona el material 1éxico.
De esta manera (cf. pdg. X) se incluyen: sustantivos y verbos que son, prima facie, de valor
mdgico o religioso; las operaciones rituales o ‘técnicas’ del mago y las acciones de la divi-
nidad; los calificativos de los dioses y otros seres sobrenaturales; en fin, los materiales de
toda clase que se utilizan, y los lugares y tiempos en que se realizan las précticas mégicas.
Este es el material que interesa sobre todo a los especialistas en el tema, porque les va a faci-
litar cualquier clase de trabajo que se planteen realizar sobre la Magia griega.

En cuanto a la organizacién de los diferentes lemas, la metodologfa seguida es la misma
del DGE. No en vano el autor s¢ adscribe, de alguna manera, a la escuela lexicogrifica
madrilefia que lidera el Dr. Rodrfguez Adrados. Atendiendo al elemental principio estructu-
ralista de que los términos de un campo léxico-seméntico se definen por su distribucién en
la cadena hablada y por las oposiciones que contraen en el sistema, los lemas estdn organi-
zados coherentemente siguiendo este criterio. Pero, ademds, y dado que se trata de un mate-
rial de un contenido semdntico restringido —en los diccionarios generales estos términos
ocupan muy a menudo una sola acepcidn dentro de cada lema (o aparecen como un uso
puramente contextual)— se impone, y asi lo hace ¢l autor, descender en una descripcién
exhaustiva de cada término, alli donde es posible, a las tltimas ramificaciones de lo con-
creto. Un buen ejemplo es el lema $ulakTripLov, con el cual ejemplifica el Dr. Muiioz
Delgado su labor (cf. pdg. XII) resaltando la diferencia con relacién al tratamiento de esta
palabra por el Liddell-Scott-Jones y en qué medida lo enriquece. Para el Greek-English
Lexicon duakTipLov en sentido magico constituye la acepcion 2. amulet, y para ejemplifi-
carla se cita solamente el PMag.Lond.121.298 (= PGM VII 297). En un léxico de magia
como el de Mufioz Delgado, en cambio, Gpukakrripiov es un término especifico: por ello se
citan 34 pasajes de papiros magicos en que aparece dicho término y hay una clasificacién
cuidadosamente disefiada de acuerdo con el material: el amuleto puede ser de un objeto na-
tural, que a su vez se subdivide en animal (y en las diferentes partes de este animal: pelo,
taba, diente, paletilla, cola, crdneo), vegetal (flores) o mineral; por otra parte, puede tratar-
se de un escrito y, eventualmente, éste puede ser un nombre, un signo, voces mégicas o ser
indeterminado. Con ello se ha realizado un estudio pormenorizado de este término. Y lo
mismo se puede decir de todos aquellos que se incluyen en el 1éxico.

Este ejemplo pone de manifiesto el rigor lexicografico que preside todo el trabajo y la
medida de sus aportaciones a la lexicografia en el campo metodoldgica, desde luego, pero
sobre todo al caudal Iéxico dentro del campo de la religién y de las creencias, especialmen-
te la Magia. En este sentido, es de resaltar el elevado niimero de hapax legémena (144) que
incorpora a los diccionarios generales. Quien conozca la lexicografia griega podrd valorar
debidamente, sin duda, este dato.




2.- A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti, eds., Seres infermedios. Angeles, demonios
y genios en el Mundo Mediterrdneo, Madrid-Mailaga, Ediciones Clasicas & Charta
Antiqua, 2000, 232 pp.
Tras la presentacién por los editores (“Seres interme-
OTRrAS PUBLICACIONES DEL L.UJLM.A. dios”, pp. ) y una introduccién sobre las raices humanas de
SOBRE ASTROLOGIA, MAGIA Y RELIGION la n._.nmnnmm en estos seres, a cargo de José A. Gonzéilez
E Alcantud (“Seres Intermedios: Decadencia y retroceso en la
Modernidad”, pp. 5-22) se ofrecen los siguientes trabajos:
I.- MEDITERRANEA Mercedes Lopez Salvd, “Demonios y espiritus en las reli-
giones primitivas del Préximo Oriente”, pp. 23-46; Emilio
Sudrez de la Torre, “La nocién de dafinon en la Literatura de
la Grecia Arcaica y Cldsica”, pp. 47-88; John Dillon, “Seres
intermedios en la tradicién platénica tardia”, pp. 89-118
Clelia Martinez Maza, “Seres intermedios y religiosidad
popular en el Mundo Romano”, pp. 119-150; Frederick E.
Brenk, “El exorcismo en Filipos en Hechos 16,11-40. Po-
1.- A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti (eds.), Astronomia y Astrologfa. De los ori- sesién divina o inspiracién diabdlica”, pp. 151-178; Antonio
genes al Renacimiento, Madrid, Ediciones Cldsicas, 1994, 264 pp. Bravo Garcia, “El diablo en Bizancio. Metodologfa, orienta-
ciones y resultados”, pp. 179-216;y Antonio Garrido
Moraga, “Anélisis critico de un mitema. El demonio en
algunos casos de la Literatura Espaiiola”, pp. 217-232.

Bl Instituto Universitario de Estudios sobre el Mediterrdneo Antiguo de la Universidad
de Milaga, publica una Serie de Monografias (Mediterranea) que analizan temas diversos
en su evolucidn histérica a través de los pueblos de la Cuenca Mediterrdnea, desde la
Prehistoria hasta el Renacimiento. Hasta 2002 se han publicado nueve volimenes, entre los
que estdn directamente relacionados con los temas de la Revista MHNH al menos tres:

Contiene, ademds de la Presentacién por los editores, 10 estudios que investigan la pre-
sencia y relaciones entre estas dos disciplinas. El primero ofrece una introduccién general
sobre la astrologia y la astronomfa, a cargo
de Aurelio Pérez Jiménez (“La doctrina de
las estrellas: tradicién histérica de una
ciencia”, pp. 1-42), que permite situar en
su contexto histdrico los otros nueve estu-
dios, especializados en las distintas etapas
de su evolucién: M. Hoskin, “Astronomia
pregriega” (pp. 43-58); J. L. Calvo Marti-
nez, “‘La astrologia como elemento del sin-
cretismo religioso del helenismo tardio”
(pp. 59-86); F. Lisi, “Astrologia, astrono-

3.- A. Pérez Jiménez & G. Cruz Andreotti, eds., Daimon Pdredros. Magos y Prdcticas
Mdgicas en el Mundo Mediterrdneo, Madrid-Malaga, Ediciones Clasicas & Charta
Antiqua, 2002, 298 pp. .

El libro, precedido por la presentacién de los editores
(“Aaipwy mdpedpos”, pp. 1-6) y una introduccién sobre la
pervivencia actual de la magia, de Coneepcién Mora (“La

magia como respuesta a lo desconocido. Una visién antro-
)

poldgica”, pp. 7-30), consta de los trabajos siguientes: I.
E. Mirquez Romero, “Lugares rituales y magia en la

mia y filosofia de los principios de Platon”
(pp. 87-110); J. Luque Moreno, “Misica
celestial: astronomia y psicologia en Ia
teoria musical de los romanos” (pp. 111-
142); I. Martinez Gdzquez, “Astronomia y
astrologia en Roma” (pp. 143-160);J.
Vernet, “Astrologia drabe” (pp. 161-178);
J. Samsd, “La trepidacién en al-Andalus
en el siglo XI (pp. 179-210); A. Tihon, “La
astronomia en el mundo bizantino” (pp.
211-236); y S. Sebastidn, “La tradicién
astrolégica en la Espafia del Renaci-
miento” (pp. 237-264).

Prehistoria: Dos casos singulares” (pp. 31-78); I. L. Calvo
Martinez, “La magia en la Grecia arcaica y cldsica”™ (pp.
79-106); M. Garcia Teijeiro, “Temas mdégicos en la
Literatura Helenistica” (pp. 107-130); A. Pifiero, “La
magia en la Biblia” (pp. 131-158); C. Moreschini,
“iApuleyo mago o Apuleius philosophus Platonicus?’
(pp. 159-188); Fco. Marco Simén, “Magia literaria y préc-
ticas médgicas en el mundo romano-céltico” (pp. 189-220);
A. Bravo Garcfa, “La magia en Bizancio: Una ojeada de
conjunto” (pp. 221-244); M. Fierro, “La magia en Al-
Andalus” (pp. 245-274); y M. A. Pérez Priego, “Tratados
y pricticas mdgicas en la Literatura espafiola medieval y
renacentista” (pp. 275-294),




IL.- ACTAS

A. PEREZ JIMENEZ & R. CABALLERO (eds.), Homo Mathematicus (Actas del Congreso
Internacional sobre Astrélogos Griegos y Romanos celebrado en Benalmddena (Mdlaga),
8-10 octubre 2001), Mélaga, Charta Antiqua, 2002, 384 pp.

Contiene este libro los trabajos presenta-
dos en el Congreso de Benalmddena, en su
mayorfa concernientes a los astrélogos grie-
gos y romanos de época imperial (Manilio,
Tolomeo, Valente, Firmico Materno, Reto-
rio) y a la actitud de fildsofos, misticos y ted-
logos (Cicerén, Sexto Empirico, los neopla-
ténicos, Tertuliano, san Agustin) ante la astro-
logfa. El volumen incluye una introducci6n
general de los editores (“Homo Mathematicus.
Astr6logos griegos y romanos”, pp. 9-18), 5
ponencias, de W. Hitbner (“Manilius: le poéte
impliqué”, pp. 53-72), E. Calderén Dorda
(“Ptolomeo, pafnuarticos dvip”, pp. 103-
122) y G. Aujac (“Sextus Empiricus et I'as-
trologie”, pp. 225-254), J. Martinez Gdz-
quez ( “Firmico Materno: la astrologfa, ense-
flanza para el recto gobierno de la vida”, pp.
159-174) y G. Bezza (“Lastrologia greca do-
po Tolemeo: Retorio”, pp. 175-202) y 15 co-
municaciones de los siguientes especialistas:
S. Montero (pp. 19-28), A. Schmid (pp. 29-
50), J.-H. Abry (pp. 73-92), D. Liuzzi (pp. 93-
102), J. A. Ferndndez Quintano (pp. 123-140),
T, Halbronn (pp. 141-152), J. Feo. Martin del Pozo (pp. 153-158), A. M. HoE_uo_o.@w. 225-246),
M. C. Salcedo Parrondo (pp. 247-256), . Capriglione (pp. 257-272), E. Spinelli mm._.u.uoov_ m..
Alesse (pp. 301-316), G. de Callatay (pp. 317-324), V. Alfaro Bech & V. E. Rodriguez Martin
(pp- 325-336) y C. Macias Villalobos (pp. 337-384). El volumen, encuadernado en pasta dura,
con sobrecubiertas a todo color, incluye 20 imédgenes en blanco y negro y 10 en color.

INFORMACION Y PEDIDOS:
CHARTA ANTIQUA
Distribucion Gous Sun Guméney Edditorial
Avda. de Barcelona 40-8°D. 29009 - Mélaga
Tno.(mévil): 617627912

hitp:/ /www.geocities.com /charta_antiqua
e-mail: charta.antiqua@terra.es
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Centro de Ediciones - Diputacién de Malaga
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Coleccién dedicada a la obra poética de autores pertenecientes a culturas “remotas”, poco
conocidas para la mayorfa de nuestro entorno occidental. Estas obras, escritas originariamente
en sus lenguas verndculas, son publicadas en edicién bilingile para facilitar el acercamiento
a esas otras culturas.

6.

La casa se mueve. Antologia de la joven poesia cubana. Edicién de Aurora Luque y
Jestis Aguado. Prélogo de Sigfredo Ariel.

La isla de Préspero, de Rui Knopfli. Edici6n bilingiie en portugués y castellano, por
Marla Jodo das Neves.

Saq irisanik / Cielo amarillo, de Humberto Ak-abal. Edicién en maya quitché y
castellano.

Flora brutal, de Tasos Denegris. Edicién bilingiie en griego y castellano, traducido por
Pedro Mateo.

El templo sumergido. Antologia poética (1948-1964), de Badr Shéker As-Sayyab.
Edicién bilingiie arabe-castellano, traduccién de Luis Miguel Caiiada.

La poesia zen de Santdka (70 haikus esenciales), de Taneda SantSka. Edicién bilingiie
japonés-castellano, traducido por Vicente Haya y Hiroko Tsuji.

Delirium, de Mimoza Ahmeti. Edicién bilingiie en albanés y castellano, traducido por
Ramén Sanchez Lizarralde.

Todo lo que no invento es falso (Antologia), de Manoel de Barros. Edicién bilingiie en
portugués y castellano, traduccién de Jorge Larrosa.

Poemas de amor chipriotas del siglo XVI, edicién y traducci6n de José A, Moreno
Jurado.
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Clasicos Malaguefios
16 x 21 cm.

Ediciones criticas realizadas por especialistas, de obras literarias (poesfa, novela, teatro)
de los més renombrados autores malagueiios, considerados “cldsicos” en sentido amplio.

Ultimos titulos aparecidos:

Pedro Espinosa: Obra en prosa. Edicidn, prélogo y notas de Francisco Lépez Estrada.
484 pags. il., 19,11 =,

Vicente Espinel: Obras completas. Tomos Iy 1. Edicién de José Lara Garrido y Gaspar
Garrote Bernal.

Tomo I, Introduccién. Por George Hailey, 283 pégs., 6,251,

Tomo II, Diversas Rimas, 786 pags., 19,30 o

Luis Martin de la Plaza, Poesias completas, Edicién de Jesiis M. Morata Pérez.
315 pdgs, 7,21 &,

Francisco de Leyva, Comedias, Edicién de Julio Mathias.
281 pégs., 7,21 &,

Autdgrafos poéticos de Juan de Ovando. Edicién de C. Cuevas y S. Montesa.
411 pégs., facsimil, 35,16 &

Informacién y pedidos:
CEDMA

Avda. de los Guindos, 48
29004 Milaga

Tfnos. 952 069 207-8

Fax: 952 069 215

e-mail: pedidos@ cedma.com
www.cedma.com
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5.

GUIDELINES FOR CONTRIBUTORS
Material prepared for publication in MHNH should conform to the following guideliness:

. Languages: Manuscripts may be written in any of this languages: English, French, German, Italian,

Latin, Portuguese, Spanish.

. Abstracts: Long articles (those meant to be in the Section Studia) will be sent together with an

abstract in English not longer than 7 lines.

. Format: Manuscripts must be typed or printed double-spaced on letter-size paper (DIN A 4), text

and notes separately, with a maximum of 30 lines per page and a left-hand margin of not less than
4 cm. The length of manuscripts for articles must not exceed 25 pages without previous agreement
with the editors. We would very much appreciate this version on paper to be accompanied by an
electronic version (Apple MacWord or PC Microsoft Word Windows 6.0, or earlier), either on flop-
py disk (Macintosh or IBM-compatible) or, better still, as an attached file to an e-mail message.
Bibliography: The text of the paper should be followed by a list of references, including at least
those works cited more than twice in the notes.

Citations in notes: Names of ancient authors should not be capitalized, names of modern authors should
be capitalized only when in notes or in the bibliography: F. CUMONT (note), but F. Cumont (main text).

A. Frequent citations (more than twice): Refer to the bibliography, citing by author's name, year of

edition, and pages: e.g. E. M. BUTLER, 1949, pp. 30-35.

B. Single citations: Either follow the procedure indicated in 5 A or incorporate the entire reference in

the notes, following the following conventions, which are the same as for the bibliography (with the
single exception that in the bibliography the surname should precede the initial, e.g. BUTLER, E. M.,
Ritual Magic, Cambridge, 1949):

a) Books: author (in the case of joint authorship, separated by a comma, with the final author preced-

ed by &), comma, title of work in italics, comma, volumen in Roman numerals (where applicable),
comma, place of publication, comma, year (with superscript number of edition if not the first, and
year of the first edition in parenthesis), comma, and pages cited:

-E. DE MARTINO, Il mondo magico, Torino, 1948, pp. 84-95.

-F. BoLL, C. BEzoLD & W. GUNDEL, Sternglaube und Sterndeutung. Die Geschichte und das Wesen
der Astrologie, Leipzig, 1931.

b) Articles: For the abbreviations of journals follow the conventions of L'Année Philologique: author,

comma, title in quotation marks, comma, name of journal, comma, volume number in Arabic numer-
als, year in parenthesis, and pages (without abbreviation if they correspond to the entire article):

-A. H. KrappE, “Tiberius and Thrasyllus™, 4JP, 48 (1927) 359-366.

-D. JorDpAN, “Defixiones from a Wall near the Southwest Corner of the Athenian Agora”, Hesperia,
54 (1985), pp. 210-212.

c) Works in collaborative volumes: Cite as with articles, followed by the citation of the collabora-

tive work (if cited several times, according to the same conventions as under | above: e.g H.
KYRIELEIS, “Geot  OpaTtol. Zur Sternsymbolik hellenistischer Herrscherbildnisse”, in Studien zur
klassischen Archdiologie. Festschr. F. Hiller, Saarbriicken, 1986, pp. 55-72.

. Citations from ancient authors:

-Abbreviations of Greek works and authors: for preference, cite according to conventions of DGE
of F. Rodriguez Adrados (ed.); it is also possible to follow Liddell & Scott.

-Abbreviations of Latin works and authors: follow the Thesaurus Linguae Latinae.

-Authors cited with title of work: e.g. X., Mem. 4.5,2-3; X., HG 1.5,2; Eus., PE 15, 20,1 = SVF 1
128; Arist., G4 728 a 10-11; PI., R. 9.576b; Pl., Ti. 87¢c; Hom., Od. 10.203.

-Authors cited without title of book: e.g. B., I 35; Paus., V 23.5; Antipho, I 12; D.S., XXXI 8.2; Str,, 1 5.

. Notes References: References (in arabic numbers) to the foot notes must precede always the signs

of punctuation, e.g.: "Il y eut des répartitions par planétes’; mais le mode préféré fus la répartition
par décans, ceux-ci tenant d'une part aux planctes, de l'autre aux signes du Zodiaque ".

. Greek and Astrological Fonts: For Greek texts, Graeca (Mac or PC for Windows) must be used. For

Astrological signs, please send PC Font with the text.
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