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L.As EPHESIA GRAMMATA. GENESIS DE UNA FORMULA MAGICA™

ALBERTO BERNABE
Universidad Complutense
albernab@filol.ucm.es

Clem. Alex., Strom. 5,8,45,2 and Hesychius transmit a powerful spell, named ‘Edéoia
ypdjLpaTa, composed by six nonsense words. Several hexametric ¢mwdal, some of them
recently appeared, contain all the words of the formula, which have sense in their con-
text. After examining the references to the use and the powers of the formula, two ten-
dencies can be established in the evolution of the émySal: a) the tendency to shorten
them, and b) the tendency to make the phonic devices predominant, to the detriment of
the semantic ones, in such a way that formerly meaningful words become nonsense voces
magicae. At the end of such a process only six words were choosen, either because
they were key words of the original émw8al or because they were phonetically charm-
ing for magic purposes. Some data allow relating the ‘Edéaia ypdppaTa to Orphic cir-
cles, whereas it seems that they have nothing to do with Ephesus, but with édinpt.

1. Introduccion

Diversas tradiciones nos hablan de una férmula magica de gran poder, denomi-
nada ‘Ed¢éoLa ypduata', Algunas fuentes nos dan su texto, que presenta ligeras
variantes de una a otra. Recientemente, nuestro conocimiento de los origenes de
esta retahila se ha visto enriquecido por la aparicion de diversas émp8al hexamé-
tricas semejantes entre si, pero con notables diferencias entre unas y otras, en las
que se contienen claramente todos los elementos de la férmula.

Este articulo forma parte de un proyecto financiado por el Ministerio de Ciencia y Tecnologia
(BFF2002-03741). Agradezco al Prof, David Jordan sus utilisimas observaciones.

U Sobre las ‘Edéota ypdppara ¢f. WYTTENBACH nota a Plut., quom. quis suos in virl. sent. 85b;
WESSELY (1886); HemM (1893), pp. 46-67; ZIEBARTH (1899); WunscH (1900), pp. 78 ss.; ROSCHER
(1901); HuveLv (1901); AUDOLLENT (1904), p. LXIX; KUHNERT (1905); ScHuLTz (1909a-b);
SIEBOURG (1915); DEISSMANN (1918); PICARD (1922), pp. 131, 434; BonneR (1950), p. 55
PREISENDANZ (1961); BETZ (1980), pp. 291 s.; Luck (1985), p. 17; TEODORSSON (1989), vol. I, p.
84; KOTANSKY (1991), pp. 110 s.; FARAONE (1992), p. 45; GAGER (1992), pp. 5 s.; KOTANSKY
(1995) 256; VERSNEL (1996), pp. 233 ss.; OGDEN (1999), pp. 46 s.
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%Ms nmﬂm :.m&m_o Eﬁsﬁmﬂ esbozar algunas claves para determinar qué elementos
wsom: EEa,Eo con sentido pleno se han utilizado y, en su caso, deformado, para
configurar la formula y algunas posibles razones de este proceso v

2. Una poderosa formula

Una serie de testimonios nos h
. ablan del poder de las *Edéot 1
diversas épocas. Veamos los textos: 5 ORTR e, s

Anaxilas, fr. 18 K.-A.

¢v okutaplols pamTolol popdv

Edeoria ypdppara kahd.

Llevando en unas pielecillas cosidas unas buenas letras efesias.
Menandr.,, fr. 313 Kérte

‘Edéola Tais yauolow olitos TEPLTIATEL
Acywy dieEuddpiiara.

Ese va de ac4 para all4 recitindoles a los que se casan remedios efesios.

_. ;
M@oﬁ.. S _mmvmqﬁ YpdjipaTa (I 227 Theodoridis): kal ’Edéoia drefi-
¢ %mtﬂmw ho_\otm._.g arTa kol dwval dvTimdBeay T duaLkiy Exovoal
ambien ‘remedios efesios’: unos nombre i i ;

: : s y sonidos que co i-

donm q niienen un anti

E‘E. Quaest. cony. qu,m, 4, p. 706d domep yap ol pdyor Tols Sarptovilo-
Wm_\oﬂww xmwmcocqr T& ’Edéora ypdppara mpds abrobs KaTAAEYELY Kal

wotpnm:\.., Igual que los magos ordenan a los posesos que reciten y enun-
cien para si las letras efesias”,

nwmﬁ.ﬁmx. Strom. 1,15,73, 1 Twés 8¢ pwubiksitepor Tév *I8alwy kakou-
pévay SakTONwY codols Twas mpuTovs yevéaal Aéyouowy, els olg
TE TGV ..memQhSc Aeyopévwr ypappdrwy kal 1 Tdv xqi_ﬁ tocqﬁﬁ._w_
elpeols n.cmtac dvadépeTal. “Algunos, de manera un tanto fantastica dicen
que los primeros sabios fueron algunos de los llamados Déctilos del Ida, alos

que se atribuye la invencién de las llamadas letras efesias y de los ritmos
acordes con la msica”,

. QmE. E@m Strom. mv, 8, 45, 2 AvBpokidns® volv & TTuBayopikds 6
.emqrm _Syoct.m,cn ypdppaTa év molois & moABPUAN T BuTal QujL-
Bohwv Exew émol TdEw... “Andréeides el pitagérico, por ejemplo, dice que

MHNH, 3 (2003) 528

Fr. 2 HOLK, de acusm, sive symb. P
s ; . Pyth. p. 47, THESLEFF p. 170, ¢f. también DisLs, Vi :
24; BURKERT (1972), p. 167; LE BOULLUEC ad loc., GOrRDON (1999), p. 239. EEGE A,



Las Ephesia Grammata. Génesis de una férmula mégica 7

las llamadas ‘letras efesias’ extraordinariamente conocidas tienen el papel de
simbolos™ (ver la continuacion del pasaje en § 3).

Diogen., 4.78 (Paroem. Gr. 1 244, 5) Apostol., 8.17 (Paroem. Gr. 11 429, 15)
Edéora ypdupara: émwdal Twes foav, dmep ol bwvolvTes evikwy év
mavTl. “Letras efesias. Eran unos encantamientos, con los que quienes los
pronunciaban vencian en todo”.

Ael. Dion., € 79 Apostol., 11.29 (Paroem. Gr. 11 523, 1), Phot., Lex. 11 226
Theodoridis, Suda, II 483, 16 Adler, Et M. 402, 22 petd ‘ypappdtwy
Edectwy mahalels: ém Tav énwildis loyuévtwy. TalTa 8¢ foav ém-
wiBai Twes SvomapakorotBnTol ds kal Kpoloos éml Tiis mupds elmwy
dbenin kal év ‘Olvpmiar Miknolov kal ’Edeolov madabvrey ToV
Mizdotor R Slvaclar madaiew 8ua T Tov éTepov mepl TEL doTpa-
ydhou éxew Ta Edéola ypdupata. davepol 8 TolTou yevopévou kal
ABévTWY aUTEY TplakovTdils TO €Efis meoely Tov *Edéolov. “‘Luchas
con letras efesias’. Se aplica a los que ganan con ayuda de ensalmos. Eran
unos ensalmos dificiles de entender, gracias a los cuales también Creso se
salvé tras haberlos recitado en la pira. En Olimpia, cuando competian en la
lucha un milesio y un efesio, el milesio no podia vencerlo porque el otro lle-
vaba las letras efesias alrededor del tobillo. Cuando se descubri6 y se las qui-
taron, el efesio fue en adelante vencido treinta veces”

Eust., in Od. 1864.19: Tlavoavias 8 ¢now év T@L kat’ albTov pnro-
okl AeELkdt (e 85 p. 183 Erbse) kal 671 ¢pwval fioay Td Edéora ypdj-
pata, puatikdr épmepLéyovoa<i> voly dieElkaxov, ds kol Kpoloow eml
mupds ¢nol kal adTds elmeiv, OTL doadis <B&> kal alviypoTwdds
Sokel &ml TodEY kal (uvns kal oTebdvns émyeypddlar Tils "ApTEpL-
Sos TG ToLAUTQ %th.ng.u. ... kal Tapotpla TO Edéora ypdppara’ €ml
@Y doodii Twa halolvTwy kol SLomapakolovénra. “Pausanias dice en su
Léxico retdrico que las letras efesias eran unas palabras que poseen un poder
protector, las que afirma que Creso recitd en la pira, porque parece que de un
modo oscuro y enigmético las tales letras estaban escritas sobre los pies, la
cintura y la corona de Artemis. ... y hay un proverbio, ‘letras efesias’, que se
aplica a los que dicen cosas oscuras y dificiles de entender”.

Vemos que se trata de una determinada retahila que tiene el mismo poder como
texto escrito (Anaxilas, el luchador efesio citado por Ael. Dion.) que si se recitan
como una émwid (Menandr., Plut., Diogen., etc., Creso, segiin Ael. Dion.).

3 ¢f McCown (1923), p. 129, n. 8.
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Sirven para multiples usos: traer suerte a los recién casados (Menandr.), como
antidoto fisico (Phot.), para liberarse de la posesi6n de un espiritu maligno (Plut.),
para hacer efectivo un conjuro mégico (vid. infra) o para triunfar en las competi-
ciones (Diogen. etc.).

Se relacionan con los magos (Plut.), curiosamente con los Dactilos del Ida
(Clem.) y, en fecha muy tardia, con la estatua de Artemis en Efeso (Eust.). En todo .
caso, se trata de una férmula “extraordinariamente conocida” (Clem.).

En cuanto a la relacion de esta férmula con Efeso, hemos visto que Eustacio
se hacia eco de una tradicidn, transmitida por el aticista Pausanias, segln la cual
“las tales letras estaban escritas sobre los pies, la cintura y la corona de >§E_m=
lo que llevo a Picard® a creer que estas letras grabadas en un idolo de Artemis
eran cb recuerdo _m_mzo de los jeroglificos luvitas inscritos sobre las imagenes
divinas® y a McCown® a relacionar nmE férmula con los libros de magia que que-
maron los wEEmBm cristianos de Efeso’. A los magos de Efeso se refiere también
Jenofonte de Efeso®. No obstante, existe la posibilidad de que ’E¢<éola no pro-
ceda del adjetivo derivado de Efeso.

En efecto, el Etimologicum Magnum parece considerarlo como un apelativo:

Et. M. 402, 28 1j amd édeolwy Twdv odoGr émaoldiy Suomapdio-
AoutiTwy, ws mpoelpnTar: 80ev kal édéaia AéyovTar. “O por ser unos
ensalmos liberadores dificiles de entender, como se ha dicho, por lo que se
llaman ‘liberadoras’ (efesias)”.

Wiinsch® explica memo_b como un derivado de édinut en el sentido de ‘aflojar’.
Incluso se ha E.o@zoma que el nombre pueda derivar de babilonio epéséu “fascinar®’.

3. El texto

Conocemos el texto concreto de las ‘Edéora ypdypara a través de Clemente:

PICARD (1922), p. 131, ¢f, 434.

Cf. LE BOULLUEC a Clem. Alex. Strom. 5, 8, 45, p. 175.
McCown (1923), p. 128.

Act. 4p.19, 19.

Xenoph. Ephes., I 5.6,

WuonscH (1900), pp. 84 s.

Cf. OGDEN (1999), p. 47.

Cf. McCown (1923), p. 130, que propone las posibilidades de que la férmula procediera de
Babilonia o de Anatolia.

O o0 N N v b

10
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Las Ephesia Grammata. Génesis de una formula magica 9

Clem. Alex., Strom. 5, 8, 45, 2 *AvSpokidns'? yotv & TTubayopLkds Ta
Edéola kahovpeva ypdppaTa év molkols 81 moAvbpunTa Gvta ouppd-
Aov Exewv dnol TdEw, onpalvely 8¢ "Aoklov ey TO okdTos, WN) Y
&xew ToliTo orudy: dis 8¢ Katdowiov, émel katavydel v oxidy: ALE
¢ ¢omw 1) i katd dpxalay émwvupiar kal TerpdE® ¢ éviavtds Bia
Tas Wpas, Aapvapevels 8¢ 6 fjAtos 6 Sapdlwy, Ta Alold Te 1) dAnbns
davr. onuaiver 8 dpa TO odpPolor bs kekdopnTal Ta O€ia, olov okd-
Tos Tpds dds Kkal MAlos TpdS EvLauToy Kal yij mpds mavrolay dloews
yéveolv, “Androcides el pitagoérico, por ejemplo, dice que las llamadas ‘letras
efesias’ extraordinariamente conocidas tienen el papel de simbolos. Y que
Askion significa la oscuridad, porque no tiene sombra, Kataskion la luz, porque
ilumina la sombra. Lix es la tierra, seglin una antigua denominacion, y 7etrax el
afio, a causa de las estaciones, Damnameneo el sol, que es dominador, y Aisia
la voz de la verdad. Asi que el simbolo significa que las cosas divinas estan orde-
nadamente dispuestas, como la oscuridad respecto a la luz, el sol respecto al afio

y la tierra respecto a la variada produccion de la naturaleza”.
Hesiquio nos ofrece una version mds resumida de la misma interpretacion:

Hesych., s. v. ‘Edéora ypdupata: fv pév mdlar <¢'>, UoTepov 8¢
TpooéBeady TLves dmaTedves kol dAa. daol 8¢ TGV TpWTWY TA ovdpa-
Ta Tdder "Aokl, Katdow!®, ALE, TerpdE, Aauvapevets, Alola’, Sniol
8¢ T P&V aokL okéTos, TO B¢ kaTaokl dds, TO 8¢ ME <yfj, TeTpdE 8¢
evsautés’, Bapvapeveds 8¢ fillos, alolov 8& dineés. Tabta olv lepd
éoTl kal dyia. “Letras efesias; antignamente eran seis (sc. palabras), pero
Iuego unos farsantes les afiadieron otras. Dicen que los nombres de las pri-
meras etan Aski, kataski, lix, tetrdx, Damanameneus, Aisia. Y quieren decir
Aski sombra, Kataski, luz, Lix tierra y Tetrax afio, Damnameneus, el sol,
Aision verdadero. Asi que son sacras y santas”.

Hesiquio parece admitir el cardcter sagrado de la retahila antigua (eso si, a tra-
vés de una interpretacion alegérica), mientras que su utilizacion en formulas mas
largas la considera propia de farsantes.

El personaje invocado como fuente, Andrdcides, parece ser un pitagérico, autor
de un TTept TTuBayopik@y oupPélwy, aunque hay dudas sobre su persona y su épo-

Cf. nota 2.

TeTpak STAHLIN ex Hesych: Tetpas L.
doklov, katdokiov LATTE.

Add. LATTE e Clemente.
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16 . . ; %
ca ", pero probablemente posterior al III a. C. Obviamente su interpretacién nace de
una visién personal, no basada en el origen de la formula.

El texto aparece también en una gema de la coleccién Southesk'” en la que la
formula aparece como dow kaTaokt atf TeTpof Sapvapevels aloia.
En un papiro mégico se le atribuye la paternidad de esta especie de Abracadabra
a Orfeo'®.
P. Mag. VII 450 (II 20 Preisendanz-Henrichs)"? édv 8¢ KOLTOPUKTLKOVY oL~
fits N <els> moTapdy A yiiv § 6dhacoav 1 poiw?® 4 miﬁ,mc i els dpé-
ap, ypde Tov Aéyov Tov 'Opdaikév?: ‘ackel kal Taokel 2 Aywy, Kkal
Aapav pitov pédava Bdke dppata Tée’ kal ¢EwBev mepidnoov, Aéywy
A TOV abTov Adyov kal &Ti‘BiaTrpnoov Tov kdToxor’ W kaTdSeo-
pov, 1) 8 dv moLfils, kal olirws karatiBeTat. “Y si haces que quede sepul-
tada (la limina) en un rio o en el mar o en una corriente o en un pozo o en
una fuente, escribe, pronuncidndola, la formula drfica ‘askei kai taskei’, ¥
después de coger un hilo negro, hazle 365 nudos® y atala (la lamina) por
fuera, pronunciando otra vez la misma férmula y la siguiente: ‘cuida el
conjuro’ (o atadura o lo que hayas hecho), y de este modo tiene efecto”,

Completamos nuestra relacién con una referencia del Testamentum Salomonis 7, 4:
€y ohobpar ALE TérpaE “yo me llamo lix retrax”.

Roscher™ intent6 convertir la formula en una secuencia hexamétrica, cambian-
do las palabras de orden: Alowa, Aapvapevevs, %m.:upw, ALE," Aok, Kardo.
Tal pretensién ha sido criticada, con razén, por McCown®. Esté claro en todos los
testimonios que ackL kaTackL estaba al comienzo de la férmula.

16 BURKERT (1972), pp. 167 y 175, n.73. JORDAN per litt. manifiesta razonables dudas acerca de que
los testimonios de las "Edéora ypdjuiara de §2 se refieran precisamente a esta formula.

7 Cf: CaRNEGIE (1908), pp. 1415; BONNER (1950), p. 5, n. 14; PREISENDANZ (1961, p. 520,

' Sobre atribucién de obras a Orfeo, ¢f. BERNABE (2002).

" ¢f. Berz (1986), p. 130; CALVO-SANCHEZ RoMERO (1987), pp. 217 5.

= 1) polv Crénert : nyyour TI.

L Cf. Luck (1985), p. 171. El texto falta en las colecciones de textos érficos, ¢f. BERNABE (2000a), p. 64.

% aokeL kal Taokel “stands here for the whole formula®, seglin McCown (1923), p. 132, lo que me
parece correcto. No asf su opinién de que uokeL kol Taoket no es Tov Adyov TOv ‘Opdairdy,
lo que considero una interpretacion forzada del texto,

2 Obviamente uno por cada dia del afio.

** " RoscuEr (1901), pp. 88 ., con la aceptacion de PREISENDANZ (1961), p. 516.

25

McCownN (1923), pp. 129, n. 7, y 132, n. 23. Pueden verse también los divertimentos sin demasia-
do fundamento de ScHuLTZ (1909), pp. 219 ss.
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Salvo los intentos de interpretacion (totalmente fantasticos) de Andrdcides, las
fuentes consideran la letras efesias como incomprensibles. Ninguna credibilidad
tiene el intento de Stickel*® de explicar la secuencia como si estuviera escrita en una
lengua semitica, Tendremos ocasion de ver que se trata claramente de griego.

4, Una serie de émwSal con palabras muy semejantes

Desde hace algunos afios han ido apareciendo ejemplares muy antiguos que
contienen émwitdal®’, semejantes en su conjunto, pero con muchas variaciones en el
detalle, y que, lo que es mds interesante, contienen algunas o todas las palabras de las
Edéola ypdppata. Sobre este corpus trabajan en este momento Jordan y
Kotansky. No pretendo hacer un stemma ni tampoco presentar la edicién de cada
una de ellas®®, sino que me limitaré a presentar las partes que son pertinentes
para este trabajo porque contienen los elementos que dardn lugar a las Edé¢oia
ypdupaTa. Sefialaré cada versidn con una letra que me servird después para refe-
rirme a ellas de forma abreviada.

El

A. Lamina de plomo (entre los siglos I y IV d. O.umo“ conservada en Colonia®,
lineas 64 ss.

aokl kaTd oki[epdv] dpéwy pedavauvyéa xdpov
<TTepoebévns> éx kijmou [dyer mpds dlpofuvlhydy dvdyknL
Ty TeTpafdpova Tlais dylny AflunTpos{s} om[n]sov,
aly’ diapavtopda{s} [vaopob ba]iepoio y[dMakTos
fnodpevor

1 aokL] éoke? Jordan | katét oxi[epdv] Jordan | pehavavyéa xdpov Daniel-Maltomini
: pehavaye]l xuwpwy Jordan : pedavavynoxwpov lam. | 2 omnia add. et suppl. Jordan |
Juovhyovavayikns lam. || 3 omnia suppl. et del. Jordan | JunTpoooor| 8wy lam. || 4 aly’
dkapLavTopéafs} Jordan, quod dub. recipiunt Daniel-Maltiomini (‘scriba nominativum voluis-
se videtur’): at plane dkaeaevTopda genet. cum vaopod desideratur: eapaerkaevTopnas
lam. | cett. suppl. Jordan || 5 énodpevor (‘sugere’) Daniel Maltomini dub. : Beo<g>0pevov
Merk. ap. Jordan: Becojevor lam,

26
27
28

StickeL (1860).

Sobre las de émwiBal, ¢f. PFISTER (1924); FURLEY (1993).

Espero con enorme interés el trabajo de JOrDAN y KOTANSKY sobre este conjunto de textos, inclu-
yendo algunas versiones inéditas,

& JORDAN la data entre los siglos Il y IV d. C. y DANIEL-MALTOMINI, entre el ITy el TIT d. C.

30 prim. ed. WORTMANN (1968), pp. 57 ss.; y de nuevo por Jordan (1988), cf. también FAUTH (1985-
1986); SEG 38, 1988, n. 1837 (p. 524); DanEL -MaLtomint (1990), n. 49, pp. 193 ss.
Habitualmente se sitia en Oxirrinco, pero Jordan per litt. me advierte de que sélo es segura su pro-
cedencia de Egipto.

12 ALBERTO BERNABE

aski m_n:msmo_.du_vop. los umbrios montes (por ) la regién de negros resplandores
desde el jardin de Perséfone a la hora del ordefio lleva por necesidad

el nifio a la cuadripeda santa acompafiante de Deméter,

la cabra, para mamar de la fuente inagotable de floreciente leche.

B. P. Mag. LXX 12 (202 Preisendanz-Henrichs)™

dokel kaTd okelepdy dpéwv (...)
TeTé[NeoLaL
kol els péyapov katé[Bnlv AaxTiigy.

n

._ dorel (éoxe?) katd okelep@y Opéwy Jordan: dokel aTaokel €pWY  OpPEWV
Preisendanz || 2 péyapov katé[Bn]v Aaktihgv Preisendanz (paryapov ... SaxTulov ) |
SaxTulov secl. Jordan (1988), ¢f. infia.

askei (;cuando?) por los sombrios montes ... he sido iniciado y descendi al
palacio de los Déctilos.

Betz ha puesto de manifiesto™ que en este encantamiento parece haber reminis-
cencias litirgicas de un culto mistérico de los Dactilos del Ida. En cambio Jordan
(1988) secluye BaxTuhov porque considera que la palabra es probablemente una
intrusién de una nota marginal o interlineal y porque atenta contra la métrica. Pero
recordemos que Clemente (Strom. 1, 15, 73, 1) atribuye la invencién de las letras
efesias’ a los Dactilos del Ida, ademds de que Aapvajevets, una de las palabras de
las "Edéova ypdppara, es el nombre de uno de ellos™ y que Plutarco® nos advier-
te de que quienes se han aprendido los nombres de los Déctilos los usan como pro-
teccion contra el miedo. El argumento métrico no es decisorio, porque con fre-
cuencia la formula mégica de las émwiBai violenta el metro (igual que ocurre con
ciertos oUpBola en las laminillas de oro)*®.

31 . > ,
Cf. §7. La traduccion de toda la émwi8r| es sumamente dificil, por la inseguridad del texto y por-

que su autor deliberadamente no deseaba que fuera claro de entender.

Cf. ScrmiDT (1937); BeTz (1980); (1986), pp. 297 s.; JorDAN (1988), pp. 257 5., CALVO-SANCHEZ
ROMERO (1987), pp. 385 s., JORDAN (2001), p. 187. Hay también una lamina de plata del siglo I
a.C./I d.C. conservada en la Perkins Library de la Duke University, cuyas tres primeras palabras
HASCE CATA SCLERON reflejan nuestro texto griego.

BETZ (1986), p. 298, cf. (1980), p. 292, n. 27.

cf. §10.

Plut., guom. .QS..q suos in virt. sent. 15, p. 85b: ol pév yap éxpepabnidres Ta Tav 'Balwy dus-
fata AakTiMwy Xplvtar mpds Tols ¢éfous atrois s dhefikdkols, dTpéna KaTaréyovTes
EkaoTov,

Cf. BERNABE-JIMENEZ (2001) passim.

32

33
34
35

36
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C. Lamina de plomo de Falasarna’’, del IV a. C., conservada en el Museo
Nacional de Atenas, lin. 6 ss.

QoKL KaTOOKL kaTaokl aaolav evdaciav év dpokydr [{al]E?}
alya Blaw éx kimo<u> é\atvete™, T[GL 8 Svopa Térpay[os]:
ool 8 dwopa TpéE. < - >~ = drepdilos dier.
(...)
‘Tpa&é TeTpaE TeTparyos.’ 6
Aapvapeeved. [vac.] 8dpacov 8¢ kakds [d]ékovTas dvdykalls]

1 post kaTaoke add. <dox> Guarducci prob. Furley | kaTaokL aaciay evBaoiay Jor-
dan : kataokia aagLav evaoiay Brixhe-Panayotou : kataokt aloa <AE> haolav Guar-
ducci | {[«l]£?} dub. Jordan : ME leg. Ziebarth : prima litt. hodie deperdita : [\LE Brixhe-
Panayotou : {[\]E} Guarducei || 2 éhadveTe. Te[GL 8 8lvopa Jordan : éhadverte: [T0]
o<U>vopa Guarducci: éhatver. Ted[xw (?) (‘avec le sens de “produire” [ici “prononcer”’]?
cf. hom. Telxewv Borjy vel simile’) 6Jvopa Brixhe-Panayotou | TéTtpay[o] Brixhe-Pana-
yotou : TeTpay lam. : unde dub, Térpa& [DpéTepov] Guarducci || 3 o<t>vopa Guarducci
| post Tpe€ lac. ind. Jordan | dvépwl Auds Guarducci || 6 ‘or Te Tpa& Te Tpdyos?’ Jordan,
cf. SEG 42,1992, n. 818 p. 233 || 7 dvdyka[is] dub. Brixhe-Panayotou (fort. ‘moyens de con-
trainte, violence, punitions’) : dvdyiar legit Ziebart, prob. Jordan : v hodie non legibile.

aski kataski kataski aasian endasian, a la hora del ordefio

llevaos a la cabra a la fuerza del jardin. Su nombre, Tétragos.

Tu nombre Trex ... una costa ventosa.

Trax, Tétrax, Tétragos

Damnameneo, doméfialos de mala manera, a la fuerza, mal de su grado.

D. Lamina de plomo, quiza de Selinunte, del IV a. C., conservada en el J. Paul
Getty Mus. y no editada atn’, lin, 1-2

dokL kaToaokl aaool aacola evdaoifav mpos?] 8¢ dpokyov {[al]E}
alya Blar ék k[fimov éhatveTe.] TaL 8 dvopa TeTpayos:

omnia suppl. Jordan

37 Prim. ed. ZIEBARTH (1899); ¢f. Wilnsch (1900); McCown (1923), pp. 132 ss.; LEvI (1922), p. 394;

IC 11 (19) 7; EiTReM (1922); MAAS (1944); JORDAN (1992); D’ALESsIO (1993); FURLEY (1993),
pp. 96 ss.; Brixhe-Panayotou (1995); KINGSLEY (1995), pp. 269 ss.; JORDAN (2000a), p. 99, ¢f. tam-
bién SEG 42, 1992, n. 818, pp. 233 s.; 43, 1993, n. 615, pp. 203 s.

Sobre el uso de éhalvelv en este tipo de contextos, ¢f. KOTANSKY (1995), p. 256, quien cita
Lucian, Pseud. 16 dmel\iv éEehatver Tov Salpova,

38

2 Preparan su edicion KOTANSKY y JORDAN. Conozco solo las variantes que da JORDAN (2000b), p.

105 y el texto (D) que JORDAN me ha enviado per litt.
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aski kataski aassi aassia endasian a la hora del ordefio,
llevaos a la cabra a la fuerza del jardin. Su nombre Tétragos.

& ] |
En la misma ldmina se lee también"’;

toooat kaTd okLap@y Opéwy LeAarauyel Xuipwl
cuantas cosas (7) por los umbrios montes en la regién de negros resplandores.

E. Lamina de plomo del IV a. C. encontrada en el lugar de Locros Epizefirios
llamado Centocamere”’, lin. 2-3 y 7-8.

aokt klatac[kt  Juookl aotav evBaciay é[v dpolydi.]

=¥~ T v é<k> gdmo<u>  <é>hg[lvete. T@L 8°] dvu[ua TleTpako<s>
“Tpax Tetp[ax Tetpayos’ 7
Aapvapevlelu,] ddpacor 8¢ kakds défkovTas dvdykar.

2 ¢[v dpolyaL Costabile, prob. Jordan: cetera Jordan || 3 = ~ ~ ~ Jv é<ic> gdmo<u>
<>\g[tvere. T 87 rest. Jordan: JvewamoNh[ lam.: INEIA moé8a[s Costabile | dvulpa
TleTpaxo<s> Jordan: tleTpako iam Costabile || 7-8 suppl. Jordan.

aski kataski uski asian endasian a la hora del ordefio,
llevaos (a la cabra?) del jardin. Su nombre Tétrakos.

Trach, Tétrach, Tétragos
Damnameneo, domefialos de mala manera, a la fuerza, mal de su grado.

F. Lamina de plomo de Himera (V a. C.) 2 recto 1-4

agkl kfaT]ac{L} | VG, max. 5

vo[k]L aoa e<v<dae[*? ]O dpor[yd
OSA[MHTIA é<k> d[m]o<u> é\ap[veTe.]

TolL & dvo<u<a Terpalyos.]

aski kataski ... uski ...asa enda(sia) a la hora del ordefio, .... llevaos del jar-

<mn...~”_

scribao pro ou, w utitur, nostro more textum praebeo | omnia suppl. Jordan || 3 évhy[ tab.

din ... su nombre Tétragos.
5. Variantes

40
41

JORDAN per litt. (designaré esta formula como Dj).
Prim. ed. COSTABILE (1999), pp. 29 ss. La edita de nuevo JORDAN (2000a), p. 100.
2 1 el apégrafo de MANNI PIRAINO (1976), pp. 697 s., prim. ed. JORDAN (2000b).
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Hallamos, pues, las siguientes variantes de las palabras de la férmula:

; ; s " ;
Clem. dokiov kaTdokiov ME  TeTpdE 3 Sapvapevels alola
Hsch. dokL KATATKL af  TeTpdE Sapvapeveis alolov
gemma doOKL  KATAOKL af  TeTpof Bapvapeveis atola

PMag  aokeL Kal TaOKeL - - = =
Test. Sal. — - ME  TeTpdE - -

Lam. Rom hasce cata scleron

A aoklt  katd okifepdv] aly’

B dokel  kaTd ok{e}LepEy— - - -

G aokL kaTtaokl (bis) nﬂ.vﬁﬁ %m._.vmmﬁ Dpt.e_q.tmcmm& aaotav”’
D daict KaTaoKL Qfﬁhm TeTpayos - aaool, -a
D, G000 KATA oKLAp@Y

E aokL Enqnq?%m = jm,GEBAm,Vm_Dn_.EnthmES aotav™

F agkL _.&piai&zrﬂ - Tetpa[yos — aca’®

6. ¢Qué fue antes, el huevo o la gallina?

La presencia de palabras de las ‘Edéoia ypdppata en las émwidal suscita un
problema de prioridad. Podemos pensar que existié primero la retahila de las

43

TeTpds cod.
* precedido de aif.
45 i .

g Antes Térpay[os], luego Tpe€ y por tiltimo la retahila“ Tpaf Tetpaf Terpayos’.
A En claro juego de palabras etimolégico con 8djLacov.
47 ;

Seguido de evdaoiav,
B Precedido de alé.
i Seguido de Juooit.
50 .
Tal vez se mencionaria alya en la laguna inicial de la Iin. 3.
4l También la retahila Tpay TeTpSay Tetpayos.
52 i ’
En claro juego de palabras etimoldgico con 8dpacov.
53 r
Seguido de evBaoLay.
54 s
Seguido de Juokt.
55 S P .
(Tal vez hay que leer at]ya é<k> kd[m]o<u>?
56

Seguido de e<v>8q[ (yléase e<v>Ba[oia?).

16 ALBERTO BERNABE

Edéora ypdppara que influyd sobre las émwiBal largas modificando alguna de
sus palabras. Pero también es posible lo contrario, que lo més antiguo fueran las ém-
widal y que las letras efesias no sean sino una version disminuida y degradada de
aquéllas, como piensa Kotansky®":

‘their appearance [sc.’Edeciuwy ypappdrwv] in verses inscribed on lead ... suggest
strongly that they must have once been meaningful hexameters in their original context’.

Hay una serie de motivos que me hacen preferir la segunda moﬁcEama&.

El primero es que es mas facil un proceso por el que una férmula con sentido se
degrade y deje de tenerlo (como en el caso del francés un beau chateau ‘un hermo-
so castillo’, convertido en la cancién infantil espafiola en ambo até), que lo contra-
rio. El proceso de degradacion de estos documentos es claro. A este respecto basta
ver el stemma que presenta Jordan®, quien sefiala que las variantes que conserva-
mos parecen derivar de un modelo en alfabeto mds antiguo, a juzgar por ciertos
errores (lo que nos lleva, al menos, a principios del V a. C.). Si a ello afladimos que
el texto de las 'E¢éoia ypdppara esti documentado en fecha bastante tardia, pare-
ce evidente que hay que pensar que la retahila de seis palabras es el resultado final
de una abreviacion drastica de las émwidal originales.

Jordan (1988), p. 257, a propdsito de la presencia de doku en inicio de los hexa-
metros de las émwidal considera posible que las Ephesia grammata hayan influido
sobre la lectura original. Per lift. me aclara que, en cualquier caso, cree que una
frase con sentido era lo mas antiguo.

Pasemos a examinar cada una de las palabras que componen la férmula abre-
viada transmitida por Clemente y Hesiquio.

7. "Aoit

Obviamente la variante mayoritaria es aoktl. La forma aoker de B es una varian-
te grafica, ya que forma un déctilo con la primera silaba de katd. Jordan ad loc. pro-
pone con dudas €oke, quizd una conjuncién ‘cuando’ leyendo dymu subjuntivo.

Sea cual fuere su origen, aokL es ya sélo un verbum magicum para formar con ka-
To okLepdy un juego fénico, totalmente paralelo al tipo abra kadabra. Obsérvese
que cuando se modifica una de las dos palabras, se modifica la otra en el mismo sen-

5T Koransky (1991), p. 126, n. 22.
o Enunciada ya por McCownN (1923), pp. 132 ss.

» Cf. Newsletter No. 10 Autumn 2002 del Center for the Study of Ancient Documents, Oxford
University <www.csad.ox.ac.uk/CSAD/Newsletters/Newsletters10>.
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tido. En B se escribe dokel y, consecuentemente, también okiepdv se escribe
okelep@y. Clemente escribe doklov y consecuentemente escribe kardoiov.

La palabra ocupaba el principio de la émwidr} y sigue ocupando el principio de
la férmula abreviada, convirtiéndose, por asi decirlo, en su “sefia de identidad”.

8. Kardon

Parece claro que kaTaoke es una falsa palabra cortada de la secuencia kaTd okLe-
p@v. El corte no es azaroso. Se ha producido exactamente en el punto en que se rei-
teran las cuatro letras de aoit. Si, como pienso, ackl se origind tan solo para hacer
un pendant fénico a koTd oklepdv, la tendencia ha continuado hasta quedarse Kka-
TackL en puro juego fonico, carente de cualquier referencia semdntica. La tenden-
cia que aqui propongo debid de iniciarse en fecha muy temprana. La ldmina de Fa-
lasarna (C) ya presenta aOKL KOTOOKL KaTaokL, con una reiteracion que pretende
intensificar el efecto y prolonga la secuencia con acolav evBagiav. La de Selinunte
(D) prolonga aokt kaTaokL con aaooL acoola evdaot[av, sin reiterar kaTaokt,
aunque mantiene la secuencia con sentido en D, katd okiapdv. La de Locros (E)
también prolonga ackL kataokl introduciendo antes de aciav evBaoiav otra
secuencia fénica que conocemos parcialmente Juooki. Una variante muy préxima
(probablemente la misma,, mas degradada) es la que encontramos en la de Himera
(F) agke k[atlao{ihk ¥ "5 yolk] aca e<v>8a[* 1.

En la seleccién que se ha operado para configurar la forma abreviada, se ha ele-
gido tan sélo la secuencia aokL KaTaOKL.

9. ALE / ALE

Las variantes A= AIZ sugieren que una procede de otra por un error de copia
de maytsculas. La forma \(E aparece en Clemente y en el Testamentum Salomonis
y la lefa Ziebarth en C (aunque hoy esa parte del texto se ha perdido). En el texto
de Hesiquio AE es una correccién de Latte a partir de Clemente, ya que los manus-
critos presentan afE. Creo que tal correccidn es innecesaria. La palabra ME solo se
documenta en una glosa de Hesiquio ME' mAdryLos. kal AlBos whatis. En cambio,
olE recoge evidentemente el nombre de la cabra mencionada en A, Cy D, que quizéd
se lefa en la parte inicial perdida de la lin. 3 de E y que incluso podriamos leer en
["HITA de la linea 3 de F como [ai]ya. En mi opinién, alguna relacién tiene que
haber entre la cabra que debe traerse del jardin de Perséfone, al parecer para ordefiar-
la,en A2-5, C 2, D 2, E3, F3 y las secuencias que hallamos en dos laminillas de oro:

Thuriis, IV a. C. (fr. 487 B =11 B 2 Pugliese Carratelli) 4-6:

18 ALBERTO BERNABE

Beos éyévou ¢€ dvbpuimou: épubos és ydla émeTes

Xaip<e> xaipe' BefLav OGBoLmdp<el> 5
Aewpdvds 9'{e} lepols kal dhoea Pepoedovelas.

Dios has nacido, de hombre que eras. Cabrito, en la leche caiste.
Salve, salve, al tomar el camino a la derecha

hacia las sacras praderas y sotos de Perséfone.

Thuriis, IV a. C. (fi~ 488 B. =11 B 1 Pugliese Carratelli) 7 ss.:
Beo{o}molvas 8'{e} Umd kd\mov &Buv xBovias Paciielas

(7] 3 3

OMiLe kal paxaploTé, Gedos & €onu dvTl BpoToio’
épLdos és yd\’ émeTov,
Y me sumi bajo el regazo de mi sefiora, la reina subterrdnea (i. e. Perséfone):

“Venturoso y afortunado, dios serds, de mortal que eras”.
Cabrito, en la leche cai.

Una secuencia similar (pero con otros animales, un Talpos y un kpLds) aparece
en la lamina de Pelinna (f 485 B. =II B 3 Pugliese Carratelli). No es este el lugar
de profundizar en el sentido de la formula®, La cabra, relacionada con Perséfone y
su jardin, que es probablemente el de los bienaventurados, protagoniza un episodio
de las émw.Bal largas.

En el proceso de seleccion para configurar la férmula breve que tratamos de
reconstruir da la impresién de que el nombre de la cabra, ol, fue elegido como
representante significativo de toda la secuencia.

10. Terpdf

Es el término que me resulta mas opaco. En A no aparece. En C hallamos
Tétpay[os] enla 1.2, TpéE enla 3 y una secuencia TpaE Tetpaf Terparyos, con
una reiteracion fonica en amplificacion en que de nuevo hallamos una secuencia de
cuatro letras Tpa& repetida después de una secuencia de dos letras (muy parecida a
la secuencia 4+3+4 AZKI KAT AZKD® y seguida de lo que da la impresién de ser
el genitivo de TeTpdE. EnD y en F reaparece TéTpayos, mientras que en E halla-
mos una variante TleTpako<s> y, mds adelante la secuencia Tpayx TeTp[ax
Tetpayos. Acerca de Tpay TeTp[ay Jordan® ofrece dos interpretaciones posibles:

80 ¢f. BERNABE-TIMENEZ (2001), pp. 107-117.
61

Pero en esta tiltima la secuencia de cuatro letras empieza por vocal y requiere una consonante ante

la segunda aparicion de AZKI.

52 JorpAN (2000a), p. 101,
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Tpay may be merely a different pronuntiation of the vocable, itself no doubt
intentionally mysterious, but if ¥ _is here the ‘spelling’ of €, it may, like €,0 for
7,0, reflect an alphabet that was used some time before the texts at Pha-
lasarna, Selinous, and Lokroi Epizephyrioi were inscribed in the 4" century
and it may have its implication for the date of the composition of the verses.

En cuanto a Tetparyos J ordan® sugiere una posible lectura alternativa:
Or Tpa& Te Tpa& Te Tpdyos?

No parece que tenga demasiada verosimilitud la posibilidad de considerar que
nuestro TeTpdf tenga que ver con TeTpdE, -ayos (pero con dat. TETpaxL en Ar.
Av. 884) documentada como nombre de un par de aves identificadas como el uro-
gallo, 1a avutarda o la gallina de Guinea®. No tenemos noticia de la relacion de esta
o estas aves con un uso magico y no sé si dar alguna relevancia al hecho de que en
el pasaje de Aristofanes que acabo de citar aparece en boca de un sacerdote, que
enumera una retahila de aves®.

Mis sugestivo me parece que pueda haber un juego de palabras con Te Tpdyos,
como sugiere Jordan. Sea cual fuere el origen de esta misteriosa forma, ya en las
versiones antiguas formando una especie de retahila médgica, podria pensarse que,
al configurar la férmula abreviada, resulté atractiva la idea de poner en secuencia

alf Te Tpdyos (la cabra y el macho cabrio), aunque modificada en el sentido de -
formar pendant fénico al€ TeTpdE. Recuérdese que en las laminillas 6rficas el cre-

yente es un €pLbos que cae en la leche cuando acude al jardin de Perséfone.

11. Aauvauevevs

El caso de Aapvapevels es mucho mas claro, Es el nombre de un Déctilo del Ida,
documentado desde Hesfodo y la Forénide®, y aparece con frecuencia en papiros
5 o ; g i 68
mégicos®. La relacién de nuestra férmula con los Déctilos aparece también en B™,

63
64

JORDAN (1992), p. 194.

Un ave més grande, en Ath., 3981, Eust., 1205, 27, Poet. Lat. min. III p. 203 BAEHRENS, 2, y otra
mds pequefia, en Epich., 45, 46, Alex. Mynd., en Ath., 398c. segtin LSJ.

Cf. la nota ad loc. (p. 253) de G. ZANETTO, D. DEL CORNO: “si posono notare sequenze di nomi muni-
ti da consenanza o da identitd d’acento, che suggeriscono la monotonia di una serie senza fine”.
Hes., fi: 282 M.-W., Phoron. fi: 2, 3 BERNABE y nota ad loc., Nonn., Dion. 33, 326,

P. Mag. 11 163, T1I 80, 100, 443, 511, IV 2772, 2779, etc. También en una filacteria de oro, edita-
da por FARAONE y KoTansky (1988), p. 258, lin, 26,

65

66
67

68 Cf. el comentario ad loc.
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Aapvapeves es un nombre parlante, ‘el dominador’. Ya los E.omu:vm griegos
advirtieron la transparente etimologia del nombre y asi Andrécides™ interpreta
Aapvapevets como 6 flos 6 Sapdlwv™. Es por ese motivo, como sefiala
W.oﬁmumwu\:u en C 7, E8, por lo que “the imperative ... 8dpacov as well as the adver-
bial dvdykal ... provide twin etymological aitia of the god’s name ... one who ‘sub-

dues, tames, or conquers’ by constraint™,

Inicialmente el nombre funcionaba con un oxfjja éTupoloyikéy con el impera-
tivo 8dpale. Al abreviarse la émwidr y rescatarse de ella elementos muy signifi-
cativos y fonéticamente atractivos para un uso magico, es légico que el nombre
Aapvapevel, que, por una parte, invoca a un poder dominador, que fuerza a los
demas a doblegarse a su voluntad, y que se considera dotado de poder por s mismo,
¥, por otra, tiene una estructura fonética con una secuencia reiterada de j-j1-v, sea
un candidato idéneo para mantenerse en la formula abreviada. En vez del vocativo,
hallamos en ésta el nominativo. La razén podria ser que las 'E¢écia ypdupata no
se consideran ya una invocacion a un ser concreto, sino una férmula de actuacion
per se y el vocativo estaria fuera de lugar.

12. Alagiov /-a

Clemente y la gema presentan la forma aloia, mientras que Hesiquio transmite
atolov. Los testimonios epigraficos antiguos, en cambio, presentan formas inicia-
das por a(a)o-: aaoiav (C), aacgol aacaia (D, en una clara ditografia) aciav (E),
aca (F). No parece muy verosimil la propuesta de Brixhe-Panayotou de leer en la
primera linea de C ackl kaTaokl kaTaokia actav evdaoiay, porque en D, donde
no se repite kaTaokl, encontramos dos veces aacol, aacota con dos a iniciales.

Consideremos las sedes metricae en que aparecen estas palabras:

En C, si eliminamos uno de los dos kaTaoki, como evidente &Smwmmmﬁu nos
queda la secuencia aokL kaTaokl aaolov evBaoiav év dpolydl [{au]E?}. El
comienzo, ackL kaTaokl nos brinda una secuencia — v « |-« yel final, év djio\-
y@L cubre un final de hexdmetro « - | - ~|, lo que nos deja, para las enigméticas
aaolay evdaolay una secuencia - |= v v |- v o |-,

En D hallamos aokt kaTaokl daool adooia evBaol[ay mpds?] 8¢ duolydv

69
70
T
72

En Clem, Alex., Strom. 5, 8, 45, 2.
Cf. también FARAONE-KOTANSKY (1988), p. 285, comentario a lin. 26,
KOTANSKY (1995), p. 258 y n. 31.

JORDAN (2000b), p. 106, lo propone, con dudas, por la presencia de Juo(o)kt (tal vez kaT]Juoki?)
enEyenF.
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{[ai]E}. El final del hexémetro ha sido alterado amétricamente y €V dylol\y@L pare-
ce mucho mas aceptable. Ahora lo que encontramos repetido es aaooL aaoola. ante
evSaoL[av para cubrir la misma secuencia v |- v « |-~ ~ | -

En E reencontramos aaciay evdaotav, precedido de Juooki. Y en F aoa
e<v>8q[ precedido de vo[k]L.

Mi propuesta es la siguiente: la secuencia « | - « ~ | = ~ ~ | = puede cubrirse
con daota ¢vSaoia, ambos nominativos. Que eran nominativos en inicio se apo-
yarfa en la presencia en dos ejemplares (C y D) de un [al]Eé marginal extra metrum
que tiene todo el aspecto de una glosa a ambas palabras, aclarando que se refieren
a olE. La primera de las palabras, daota podria ser el femenino de un adjetivo dd-
olos, por su formacion relacionado con la serie de etimologia desconocida ddw,
&, etc., con un amplio espectro de significados que van de la locura al desastre.
ddola significaria ‘que trae consigo la ofuscacion’ o ‘el desastre’. Puedo citar como
apoyo de esta propuesta los compuestos daoipdpos con el significado ‘que trae el
desastre’, documentado por Hsch., el Et. Gud. y Cyr. (que, si procede de poesia
hexamétrica, deberfa medirse ddoldpdpos) y daotdpovia ‘locura’, citado por el
léxico de Focio y por el Léxico Homérico de Apolonio. Probablemente esta men-
cién tendria un significado mégico o escatologico que se me escapa.

En cuanto a ¢v8acia que formaria pendant fénico con ddotia, creo que podria
ser un derivado en -Los sobre el adjetivo évBaous, -v "mm_mao,a. La derivacién
serfa paralela a, por ejemplo, yAUktos”* sobre yAukls. Es posible, incluso, que
podamos leer una forma simple 8dotov en la glosa de Hesiquio 8aokéy: 8aoy,
secluida como ditografia por Latte.

Si mi propuesta de interpretacién para dacta y ¢vdaola es aceptable, tendria-
mos en las citadas émwiSal un hexédmetro correcto y con sentido:

N R T EE P

aokl kaTaokl daota évdacla T év dpokydi

El adjetivo daota de sentido fuerte e inusual, dotado ademads de una secuencia
de tres alfas (excelente para una vox magica) fue seleccionado para cerrar la secuen-
cia, dejando en el centro el par que hacfa pendant por el final en €. Luego, la forma
inusual ddota, con el trascurso del tiempo, se habria transformado en aloLa, neu-
tro plural de aiolos, reinterpretada en el sentido de ‘favorable, benévolo’, muy

acorde con el poder que se atribufa a las ‘E¢éora ypdppata.

7 La forma &vBaovs estd documentada por Dse., 2. 142,

™ Arist, EE 1238a 28.
* T para salvar el hiato, pero puede pensarse en mantenimiento de larga ante diéresis bucélica.
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13. ¢Relaciones con el dmbito érfico?

Creo interesante sefialar i6 iejas ¢ (
ar que la conexién de las viejas émwiSal y de las Edéoia

Ypdupara con el complejo de elementos relacionados con el orfismo

tante fuerte: parece bas-

a) mw el 2 ﬁww. /.E 450 leemos ypdde Tov Adyov Tov *Opdaiéy: ‘aoker kal
TaokeL’, lo que .:.Eu:nm que la férmula (de la que se da, por bien conocida, s6lo el
principio) se atribuye explicitamente a Orfeo. »

b) En el P. Derveni col. VI 1ss leemos:

m_&xﬁ kal Ouofi]ar pleJiggovol Tdfs Puyds.
€m[widn 8]¢ pdywv Stv[ajtan Saulpovas épfmodiv
yL[vopévouls pebloTdyar,

Hn<onm9052.u\ sacrificios apaciguan a las almas. Un ensalmo de los ma-
gos puede cambiar de sitio a los démones que estorban.

una expresion que tiene enormes puntos de contacto con el texto, que antes he reco-
gido, de Plutarco (Plut. Quaest. conv. 7, 5, 4, p. 706d):
o Ay € ’ AJ A
woTrep yap oL pdyol Tous Baipovi{opévous kehetouol Td Edéoia
J\m%rtgg TPOs auTous katahéyely kol ovopdlew. “Ignal que los magos
ordenan a los posesos que reciten y enuncien para sf las letras efesias”.

ms\mEcom pasajes hallamos a los magos. La posesién por démones de los datpLo-
vi{opevous de Plutarco no es sino una manifestacion de los Baipovas épfmoduv

Yi[vouévouls del Papiro de Derveni. Y las E¢éoia ypd i
: dppara
son otra cosa que una émw.dn). TR N

¢) Las dos 4reas bésicas en que encontramos las vigjas émwidal métricas (Creta

el Sur de Itali inci g ini
Wmm il alia) coinciden con aquellas donde se han hallado mas laminillas 6rfi-

& .HmEEm: hay una estrecha comunidad de simbolos entre las émoL8al y las
EEMEEW orficas: la cabra (y el macho cabrio?), la referencia al prado de Perséfone
_w mencién de la leche y la promesa de amamantar. Ademas de que avdyxn mnao.u
Emmnmm? aparece junto a Tiempo en un momento muy inicial de la .Hoomon,_u,m orfi-
ca. Por ultimo, en partes de los textos que no he recogido, hay mas vocabulario

76
En la llamada umaam_u...._mnm de .\N__.Q.EN.ED\__\ .m.bw__.ﬁ..ﬁ.hb. n\ Umam.mo.. De mu.é.hn.. 123 bis Q: 161, 8
3

.ﬁmmg...mazxu mu_.m:._ Ji: 77 B.) ovvelval 8¢ adT@ Thy *Avdykny, ¢piow oloay THY alThy kal
?mnpaﬂmﬁc dotdparov Suopyuiwpérmy &y mavtl TEL KéopwL, TEY TepdTwy aiTob edamTo-
pévny, “Se unid a €l (al Tiempo) Necesidad, que es a la vez Naturaleza y Adrastea, incorp6rea

con los brazos extendidos por todo el mundo, tocando sus confines”, y también en _w Teo m..\..mm &M
las Rapsodias: Procl., in Plat. Remp. 11 207, 27 KROLL dAMG kdkelvos (sc. .Onnvmmmw dAAnY
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similar al que hallamos en los textos orficos, como NOE y quizd Alwv como ele-
mentos primordiales en A y la mencion de 6ABLos en o

e) En B, el usuario de la formula asegura ser un iniciado (TeTé[A]Jeoar), en una
clara identificacion del vocabulario magico con el de los Misterios. Y hay diversos
testimonios que ponen a Orfeo en relacion con los Déctilos del Ida’,

En cambio, la relacién de la formula con Efeso estd lejos de estar asegurada y es
més que probable que haya surgido de una falsa etimologia, a partir del adjetivo
édéota ‘liberadoras’ (de algiin modo una especie de contrapartida a un kaTd8eo-
jtov). Esta interpretacion me parece mas adecuada que recurrir al socorrido expe-
diente de considerarla un préstamo.

14. Conclusiones

Al término de nuestro recorrido, observamos que, aunque subsisten oscuridades
enel origen y en la interpretacion de los términos que componen las ‘Edéota ypdy-
pata, da la impresién de que todos ellos formaban parte de una o varias émwi.8al
y que eran todos palabras con sentido. No obstante se observa que hay una delibe-
rada tendencia, iniciada ya en los documentos antiguos, a que prevalezca lo fénico
sobre lo semantico y a que los términos, primero significativos, se vuelvan opacos,
convertidos en voces magicae carentes de sentido. La tendencia es, asimismo, a
abreviar la émwL8r para convertirla en una férmula mucho més breve.

El término del proceso es lo que llamamos Edéoia ypdppara (probablemente
serfa preferible utilizar la mintscula, édpéora ypdppara ‘letras liberadoras’) una
formula compuesta de solo seis palabras. Para configurar la formula breve, se selec-
cionaron de las émwi8al més largas elementos especialmente significativos o dotados
de una atractiva secuencia fonica. Algunos de ellos se mantuvieron sin alteracion,
otros se alteraron por una interpretacion equivocada, una especie de etimologia popu-
lar. Llega un momento en que ninguno de ellos resultaba comprensible, lo que expli-
ca que pudieran ser reinterpretados de una forma muy lejana a su sentido original.
Andrécides conoce ya la formula abreviada.

‘Avdykny Taptiyayey mpd TEv Motpdy, ‘gTuyepima Te ‘Avdykmy’ Mywy mpoeAdely 4’
kelvw (sc. a primis dis), “pero también Orfeo hizo que apareciera otra Ananke antes de las Moiras,
la “aborrecible Ananke” diciendo que procedia de aquellos (los primeros dioses)”. Cf. también Orph.
Arg. 12's., en que se menciona Ananke en una especie de resumen de las teogonias orficas.

Gf,, adems, kar’ dpakiTov C 4y Parmen. fr. 1,21 D.-K. 16Us éxov kolpat kat’ dpakitdv dppa
kal {mrmous “en derechura guiaban las muchachas carro y yeguas por el camino real”.

Cf. Diod., V 64, 4 (= Ephor., FGrHist70 F 104), 4, 43, 1 (Dionys. Scyt., fi: 18 RUSTEN), 4, 48, 6 (Dionys.
Scyt., fi: 18 RUSTEN), 5, 49, 6 y Apoll. Rhod., Arg. 25; 466-468. Cf. BERNABE (2000b), pp. 47 s.

77
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De forma puramente conjetural, el proceso de configuracién de la férmula abre-
viada pudo ser el siguiente,

La secuencia que primero se alterd es aokl kardaokt, Hallamos conservado icard
oklepdy sélo en Ay B (okiapdv en D). Aunque A es un documento datable entre
el Il'y el IV d. C. parece que conserva mejor la secuencia original que los del sur de
Italia. La coincidencia con el papiro mégico LXX (B) apoya la antigiiedad de la
secuencia. No sabemos si aokt sustituye a una palabra con sentido o si desde el
principio fue creada para formar con kaTaokt un juego fénico del tipo de abra
kadabra. El hecho es que ya la encontramos alterada en todos los documentos.

En G, D, E, F aparece ya la secuencia aokt kaTaokt, perdida toda relacién con
KaTd oklep@v y como resultado de cortar la segunda palabra en el punto en que se
reiteran las cuatro letras de aoki. Ambas palabras ocupaban el principio de la ém-
wi81| y siguen ocupando el principio de la formula abreviada, casi como una espe-
cie de “titulo” de la férmula (por lo que basta mencionarla en PMag. VII 450 ss,
para que se sepa a qué se esta aludiendo).

En A, C, D, E (y quizd F) protagonizaba la primera parte de la ¢mwi81 una
cabra, relacionada con el entorno de Deméter y Perséfone, a la que se traia por
la fuerza de la magia desde el jardin de esta ultima diosa (en un ambiente clara-
mente escatologico) y que en A parece ser una fuente de leche. Es natural que la
siguiente palabra de las édéola ypdppaTa fuera precisamente la cabra, alf.
Probablemente AIZ fue leida erréneamente AIZ, cuando ya no se pretendia
hallar en la férmula palabras con sentido.

En las émwi8al largas se jugaba ya con el atractivo fonico de la misteriosa pala-
bra TeTpdE, con las variantes TpdE (Tpdy surge probablemente de una lectura erra-
da al pasar de un alfabeto a otro), Térpayos (-kos), Tpé€. Tanto si se referfa a un
ave que pudiera tener intervencién en el rito mégico’”, como si procede de una
secuencia ai€ Te Tpdyos Te, con falso corte y alterada para reiterar la £ final (como
va lo hacia en las secuencias Tpaf TeTpaf en Omcu, el hecho esqueen Cy D

79 ‘i s S ,
No sé si, de ser asi, podria tener relacién con este hecho la aparicién en el 2 Derveni, en el entor-

no de las émwidal, de dos menciones a péjaros, una en col. 117, ] ékdaTo[l]s dp[v]iBeldv Ti, otra
en col, VI 10-11, v €vek[ev TOp pélovtla Beols Blewv d[plvib[eliov mpéTepov [

1.ts . wote[. Jrar (¢quizd moTé[ov]Tar?). En otro lugar (BERNABE [2001]) he puesto en relacién
estas menciones con un pasaje de Plutarco (Plut., Cons. ad ux. 10 p. 611) en el que el de Queronea
recuerda su iniciacién y la de su mujer en los ritos baquicos y compara al alma prisionera en el
cuerpo con un péajaro cautivo que debe ser liberado, suponiendo que en el ritual aludido por el
papiro se liberaban pajaros a modo de magia simpatica para lograr la liberacién del alma de su car-

cel corporal o simplemente como metéfora de dicha liberacién.

80 . s g
O Tpay Terpay en E, que hemos considerado sélo una variante ortogréfica.
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TeTpak es un nombre mégico cuyo conocimiento era importante. Por ello se selec-
ciona para la formula, formando par fénico con ALE /ALE.

La invocacion a Aapvapevets, uno de los Déctilos del Ida, para que actuara por
su capacidad de obligar, formaba parte importante de C y de E. Era, ademds, un
nombre parlante que evocaba la capacidad mégica de obligar o constreiiir. Por ello
se lo selecciona, sustituyendo el vocativo de las émwi8al por un nominativo, por-
que ya no se trata de invocarlo, sino de enunciar su poderoso nombre. El lugar que
ocupa en la formula es el mismo que en las émwidal, después de TeTpak.

Por su parte, daota, inicialmente un epiteto de alé, con el probable significado
de ‘portadora de &Tn’, y dma Aeyduevov, o bien fue seleccionado para la formu-
la abreviada por su cardcter magico y escatolégico originario y luego reinterpreta-
do como alota, neutro plural de alolos ‘cosas favorables, benévolas’, un signifi-
cado sin duda més acorde con el poder que se atribufa a las ‘E¢éola ypdppara, o
bien se alteré primero en las émwidal y fue seleccionado después, precisamente por
este sentido al que acabo de referirme. De acuerdo con su posicién en C, D, E
(quizé F), la palabra aaola deberia haber aparecido tras ackL kaTtaoki, pero la
encontramos desplazada al Gltimo lugar de la férmula. Una razén de tal cambio de
posicién pudo ser el deseo de mantener, en secuencia, los dos pares de palabras en
que habian juegos fénicos, ackt kataokt y af TeTpak.
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Menioff Vielberg for this invitation and his permission to publish the paper in EE;_E“ I
am also grateful to Aurelio Pérez Jiménez, the Editor of MHNIT, for accepting it and
offering many valuable suggestions. ) )

It is notoriously difficult to draw a sharp line between religious beliefs E& zEu_m.. and
magic ideas and practices. The history of Early Church offers a number of illustrations.
Even though the Fathers, the Church authorities and the secular government attacked
magic, astrology and ‘pagan superstitions’ in general, magic was so much umq of every-
day-life that it survived in many forms, especially in areas where the .Q._Enr did not offer
any remedies. On a higher level, the new religion shared some basic oonno.vnm_ c.g the
idea of Dynamis, with the old. Curiously enough, even a form om._u_mmw magic, the ritual
cursing of a person, somehow managed to survive in Christian disguise.

How did ancient concepts and rituals that many would call Ewmmna survive m.z
early Christianity? This is obviously a controversial subject. The line #.vmgm.om reli-
gion and magic is difficult to draw. What seems magic to one ncm.ﬁ:..m is religion to
another; we know that. To put labels on anything that people believed in .mza prac-
ticed is awkward —and yet, it is a fascinating area of research. The conclusions must

* N. B. The reader will notice that I rely, to a large extent, on the Reallexikon fiir Antike und

Christentum. Although only one half of the planned volumes have been ﬂﬁ_u:mrna.mw far, the great
encyclopaedia is an invaluable source for our knowledge of the survival of the religions and mag-
ical practices of paganism in Christianity.

MHNH, 3 (2003) 29-54.
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remain tentative, but perhaps they will shed some light on the history of the Church,
and distinguished scholars like Franz Josef Doelger have lead the way.

1. Religion and Magic

How could a Christian of the second century distinguish between supernatural
phenomena that came from heaven and those that were caused by daemons? How
could he (or she) distinguish between a miracle and a trick of magic, between the
nocturnal visit of a Saint or that of an evil spirit? Between a pagan amulet and a relic
that was carried away from a Christian sanctuary? Of course, the theologians knew
the answer, thanks to the krisis pneumaton: they could separate the good from the
evil spirits. But how about the ‘man on the street’?",

2. The Persecution of Magic, Astrology and other Occult Sciences

There are three main sources for our knowledge of the persecution of magic in
late Antiquity®:

The Res Gestae of Ammianus Marcellinus of which only the last books, dealing
with the period from 353 to 378 are preserved.

The autobiography of Libanius of Antiochia (an admirer of the Emperor Julian),

The great collection of imperial decrees known as Codex Theodosianus which
became law in 438 and is part of the Corpus Iuris Civilis.

It seems that ‘magic’ was a vague concept for Ammianus as well as for the leg-
islator. It included astrology and divination in general , and you were not safe if you
owned amulets and ‘secret books’. The prosecutions seem often arbitrary and not
guided by jurisprudence. But to Ammianus these interventions of the state are not

illegimitate: he only abjects to excesses and errors-.

What seems arbitrary to us may have its reasons. First, the magicians, the astrologers
and sometimes the philosophers were prosecuted sporadically under the pagan emper-
ors, perhaps because of certain extraordinary events of which we know nothing.
Between 311 and 361, the state prohibited more than once the practice of magic, along
with haruspicina, Neoplatonism and certain Syrian cults; but this was motivated by the

In mm:aa_ see: Davip E. Aung, 1980. One should also consult J. ENGEMANN, 1975. For Apuleius as
an example see ROBERT L. FOWLER, 2000. On the problem of distinctions see HENRY MAGUIRE, 1995.

RicHARD Gorpon, 1999, pp. 230 f.
Goroon, 231f. See also G, P. Pigh, 1950, 391f. For Ammianus, there are two kinds of magic: (a)
Persian mageia which combines, as a higher religion (comparable to theurgy) Yoga, Zoroastrism

and Chaldaean astrology; (b) Western magic (comparable to goeteia) which he calls artes secre-
tae, but also artes malae or nefariae (PG, 390f).
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fear of the powers that these groups might have, not by theological scruples”.

The New Testament does not mEm us an exact definition of magic. It is true that
Paul, in the Letter to the Galatians® calls it a sin, along with the cult of idols,
unchastity, enmity, and so on. These are all erga fou sarkos. Elymas, a Jewish magi-
cian, is stricken with blindness by Paul (dets 13:11), but this is a confrontation like
that between Moses and the Egyptian magicians.

The books of magic which the Ephesians, converted by Paul, had burned, were
worth 50.000 pieces of silver, a substantial sum, one would assume’. Anybody who
owned such a valuable book almost certainly practiced magic at home now and
then, without being a professional magician; he (or she) hardly acquired such texts
—they correspond to our Magical Papyri— for pleasure or edification’,

Thus, the New Testament, after all, provided ways to prohibit magic in all its
forms —as love magic, as katadesmos, as necromancy, and so on®. The imperial
decrees are in tune with the condemnations of the Church councils, especially in the
6" and 7" centuries, and E:: pastoral instructions, such as De Correctione Rusti-

corum by Martin of w_mmm .

The Church Fathers —to mention only Ambrosius, Augustine and Maximus of
Turin'’- attacked magic from a theological point of view''. They argued that magic
had been invented by fallen angels who taught it to mankind. Emm_o according to
them, is the expression of a mischievous kind of curiositas'> and is one of the
resources which daemons use in order to control gullible people. The pseudo-mira-

cles performed by magicians are only possible through the cooperation of daemons.

4 JEAN-CLAUDE FREDOUILLE, 1981, 880.

5 Galatians 5: 20; see FREDOUILLE, 868-70.

% See 0. WEINREICH, 1909, 57.

7 Acts19:19; see D. OGDEN, 1999, pp. 551

. Constantine’s laws of 321/4 show that the knowledge of magic, not only its practice was punish-
able. Someone who has “studied” magic and practices it as a profession is eo ipso suspect; this
presumption appears already in rhetorical declamations; see Goroon, 1999, p, 264f).

2 See FREDOUILLE, 890f,

10 FrEDOUILLE, 888f. Like Ammianus (n. 3), Augustine distinguishers between the different kinds of
magic (goefeia, theurgy); cf. A. Bars, 1963, p. 101.

. Among the lesser known champions we should, perhaps, mention John of Berytus, a s c. Bishop who
condemened magie and necromancy; of. Zacharias Scholasticus, Vita S. Severini (Patrologia Orientalis
2, 66; 69; 78). See also n. 43 below and on the love magic of the students in Berytus below pp. 37-38.

12

This was an argument against magic used already in pagan Antiquity; cf. G. Luck, 2000, p. 220;
224, A. 1, 226; 231.
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This type of polemics had to interpret some mn_momom in Scri _EEnm very om_mm;-
ly, e. g., the competition between Moses and Pharaoh’s magicians, or the “witch’ ow :
Endor or the Star of the “Three Kings of Orient’ who, after all, were magi'.

The Church, as mentioned above'* maintains that magic and the techniques of
divination _E<o been taught to mankind by fallen angels and evil daemons. For John
Chrysostom"® magic, the cult of daemons, the worship of the devil and idolatry are
one and the same thing. It is strictly forbidden to pray in the ancient temples, to light
candles or burn incense near springs and rivers (where Nymphs were worshipped in
the past), to observe the flight of birds, to wear amulets, and so on'®. Clearly, the
once legitimate rites of paganism are now treated in the same way as the various
aspects of magic which had always been more or less suspect. All this is considered
satanic by the Church, and the candidate for baptism has to renounce it in a ritual
which has survived in the Church in various forms until the present day'’

As a matter of principle, the Church had fo reject magic, because it was based
on a dualism which cannot be reconciled with Christian doctrine'®, Similarly,
astrology takes for granted a fatalism which the Church does not accept.

Curiously, the Church does not only try to stamp out magic: it also takes over
—0r 50 it seems— some of its forms. How was this possible? Because of a human
peculiarity called dipsychia by Cyril of Alexandria (4"/5" c.). People with a ‘dou-
ble soul’ are not completely committed to Christ; part of their soul is still attached
to the old religions'®.

This tendency is clearly visible in marginal groups and splinter groups. There are
old Ethiopian texts, such as the “Instruction in the Secrets” where Christian teach-
ings are mixed with magical ideas™. The Copts abandoned their ancient magical
concepts only m_o,a? and, though nominally Christians, still believed in the power
of Horus and Isis*'. There are magical elements in the Christianity of the Armenians
and Syrians of the first centuries A.D. —enough, at any rate, to provoke John

13 See P. G, van DER NAT, 1976, 748f,
14

Tertull., Apol. 35, 12; Minucius Felix, 26,10 ef passim; J. MicHL, 1962, 195.
K. TiraoE, 1962, 1267,
16 G. BINDER, 1976, 158,
7" Cyrill, Hiersol., Cat. 19, 4-20 (= PG 33, 1068-76).
1 J. DUCHESNE-GUILLEMIN, 1959, 346.
1 An example for this kind of syncretism may be found in P. Oxy. 7, 1060; see G. JoussarD, 1957, 504,
A O. RamEri, 1992, p. 291, with a reference to S. STRELCYN, 1955.
o A. BoEHLIG, 1950, 136.
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Mandakuni to write his “Letter on the Devilish Sorceries and the Godless
Oo:.qE.maozmsuu. From other protagonists of orthodoxy we learn, among other
things, that the susurramen magicum, i. e. the humming of secret prayers and incan-
tations, as opposed to the loud prayers and praises of God in church was still a prob-
lem in Persia in the 9™ century®™.

Magical rituals to guarantee salvation survived in Gnostic communities, mainly
in Egypt®*. During the ritual of baptism, ‘barbarous names’ were invoked to elimi-
nate the evil influence of heavenly bodies, and the dying were comforted with spe-
cial formulas to support the ascent of their souls™, All this was not meant to replace
the Christian ritual but was built into it, so to speak, in order to add power to it

The case of Sophronius, Bishop of Tella (5" ¢.) is truly amazing, although, as a
supporter of Nestorius, he might be classified as a heretic®®, His experiments in
magic were described by a presbyter and two deacons at the .Wow_uwm Synod’ of
Ephesus in 449 and condemned by the Synod. We know some details™: Someone
had stolen money from the Bishop. He assembled the suspects and made them
swear on the Gospel that they were innocent, but then forced them to undergo the
tyromanteia, the cheese-sandwich test. The sandwiches were offered, and the
Bishop attached a conjuration to a tripod. In principle, the thief would have been
unable to eat the sandwich, but apparently all the suspects ate with a good appetite,
for the Bishop now insisted on another test, the phialomanteia, i. e. he consulted a
spirit that was supposed to appear in a dish into which water and oil had been
poured. This consultation revealed the thief.

Crimen Magiae

To accuse a person or a group of magical practices was an effective weapon in
the arsenal of propaganda and diffamation and could be used by secular and eccle-
siastical authorities alike. The oldest example —although it is a controversial case—
is found in the late Ist century. In 91 Acilius Glabrio, a noble Roman, was sentenced
to death, along with the Consul, Tititus Flavius Clemens, by Domitian. Clemens’

2 this context, one should remember Eznik of Kolb and the decrees of the Synod of Shahawipan;
see H. O. SCHROEDER, 1969,

2 See C.D. G MiLLER, 1976, 791.

2% The Archontics and other Gnostics identify Seth with Jesus; this is also done in Coptic magical
texts; cf, H.-CH. PugcH, 1950,

5 . ANDRESEN, 1966, 125,

% G Luc, 1999.
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C. D. G MULLER, 1976, 790f.
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wife, Flavia Domitilla, a granddaughter of Vespasian’s, was also accused and-sent
into exile. All three were charged with impiety, the participation in Jewish rites (the
early Church being considered a Jewish sect), and with magic. The fact that Acilius
Glabrio who had been forced to fight a lion in the arena managed to conquer the
animal proved that he must be a magician. But it also made it possible for two 17
century Church historians, Caesar Baronius and Thierry Ruinart, to declare Acilius
Glabrio a Christian martyr. When the Italian archaeologist, G. B. de Rossi, in 1888,
discovered the burial place of the Acilii in the catacomb of Priscilla —a minor sen-
sation at the time— this was seen as a confirmation, because the name of Acilius’
wife was Vera Priscilla. Sainthood was also conferred on Flavia Domitilla,
According to scholarly opinion today, the catacombs of Priscilla and Domitilla
belong to a later period?®.

It is well known that Christianity was denounced as a form of magic by pagan
polemicists. Celsus, for excample, called the miracles performed by Jesus and his dis-
ciples illusions produced by magic®, This is also the view of Sossianus Hierocles, in
his “Truthful Speeches” (Philaletheis Logoi). For Porphyry, the Neoplatonist, the

Apostles were magicians™ who exploited the naivety of the believers',

On the other hand, as we have seen, ‘magic’ is also a keyword in the Christian
polemic against the supporters of paganism®2. It cannot surprise us when the Church
uses the same argument in its fight against heretics™.

28 V. SAXER, 1992, p. 8. H. MARuCCHI, 1903 seems to glorify Acilius in the manner of romantic fic-

tion by describing him as a noble Roman who wished to share the lot of the poor and despised and
perhaps talked with the Apostles.

Celsus ap. Origen., Contra Celsum 6, 39f; cf. also 1, 6, 8 and PH. MERLAN, 1954 as well as W,
SPEYER, 1991, 107.

A. WIKENHAUSER, 1950, 555,

It is not clear whether the Christians were also accused of making poisons; see, for instance W,
SCHUBART, 1936 vs. A. BaRB, 1978, 1233. Pharmakeia and veneficium can mean “making poi-
sons” as well as “magic” in general. It is impossible to separate the two neatly, but when Paul is
called maleficus in Mart. Petri 3 (1,4), the term probably means “sorcerer”. Pagan propaganda also
claimed that the Christians used love-magic; this is clear from some Apocrypha (Acta Andreae, A..
Thomae) and other sources; see now A, WyPUSTEK, 1999, The author also comments on the Fita
of Hilarion (68, n. 97). See also n, 42 below.

The anonymous Carmen Adversus Paganos is a remarkable testimony. It is preserved as an appen-
dix in the Cod. Puteaneus Am% c.) of Prudentius. It is an attack on the consul Virius Nicomachus
Flavianus, it seems, who had threatened to transform the great church of Milan into a stable. At
the end of the poem which was written around 394 the consul’s wife is accused of witcheraft, He
himself was killed in the Alps, fighting Theodosius. See [LoNA OprELT, 1992, 144,

In his treatise against the heretics, Irenaeus of Lyons accuses the Gnostic, Carpocrates, of magical
practices: cf. A, MoNAcl CASTAGNOD, 1992,
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Let us look at an example. In 4 century Spain, a man from a noble family,
Priscillianus of Avila, appeared and started an ascetic religious revival which great-
ly inconvenienced the clergy of Northern Spain and Southern Gaul. He was con-
demned as a magician by the Council of Bordeaux, in 385. Although he appealed
directly to the rival emperor, Magnus Maximus, he was brought to Trier where he
was executed, along with six supporters. It is almost certain that he did not practice
magic, nor should ‘Priscillianism’ be considered a Manichaean sect™.

Thus, Crimen Magiae was used time again as a pretext to eliminte certain indi-
viduals or groups. Think of the order of the Knights- Templars, of Jeanne of Arc, of
the persecution of witches during the Middle Ages.

Some Characters and Episodes

Let me try to illustrate the conflict between the ancient magical arts and the new
religion. First, there is Simon Magus whose story is told briefly in Acts 8: 9-25. He
is described there as a magus, but he has also founded in Samaria (one does not
learn in what city) a sect whose members pay homage to him as to “the power of
God, called the great one” (the word “called” may be a gloss in the text).

His followers believe in the message of the Evangelist, Philippus, and allow
themselves to be baptized. Simon follows their example and attaches himself to
Philippus, astonished by the miracles which happen before his very eyes. The
Apostles in Jerusalem hear about this success of their missionary and send Peter and
John to Samaria, in order to give to the newly baptized, through the laying on of
hands, the Holy Spirit as well.

The Apostles do this, but now Simon wishes to buy their gift.. That shows at
once how deeply he is still rooted in the ancient world of magic, for magicians work
for money and are willing to pay for a new kind of fechne. He is sharply rebuked

by Peter, in fact, he gets cursed and shows his _.%E:m:no& ;

In all fairness: could you ask much more from this man? He welcomes baptism,
he receives the Holy Spirit, he humbly submits to the intercession of the Apostle
who has just cursed him... If this is not a truly Christian attitude, what is?

And yet, Simon Magus lives on as a dubious character, perhaps, because he is
sometimes confused, in the secondary tradition, with another Simon, also from
Samaria, ‘Simon of Gitta’. This tradition should be separated from the story in Acts

* Seel FONTAINE, 1991, 656. Tt was alleged that Priscillianus owed his training as a magician to the

Egyptian, Marcus of Memphis (Sulp. Sev., Chron. 2,64). See H. CHADWICK, 1976.

3 On Simon Magus see VALERIE FLINT, 1999, pp. 300ff; G. Luck, 1999, pp. 125ff.
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which is the only reliable source for our knowledge of the elder Simon™.

There is another mysterious figure, Thascius Caecilius Cyprianus, alleged to
have lived in the 3™ century. He is said to have studied magic for ten years with the
priests of Memphis, Then he tried to win the love of Justina, a Christian woman, by
a love charm, but he changed his mind, was converted, became Bishop of Antiochia,
died as a martyr and was sainted, All this seems to be more legend than history, for
it has all the characteristics of an edifying novel: magic — travels — love —conver-
sion — imprisonment — tragic death — miracles . The story was very popular in
Antiquity and in the Middle Ages, and it survives in Greek, Latin, Syrian, Ethiopian
and Arabic versions. Its influence can be seen in the legend of Doctor Faustus.
Evidently, it represents an attempt to incorporate ancient magic into Christianity

with a clear emphasis on the superiority of the new Bzmmosﬁ_.

A more tangible figure is Sextus Julius Africanus®® who lived in the 3% century.
His Kestoi, a kind of encyclopaedia of superstition, discussed magia naturalis,
among other m::mmuc.

Jerome’s Fita of St. Hilarion of Thavatha (291-371) deals with a historical person,
but in the manner of a _mmm:ms. In ch. 12, we are told how a young man fell in love
with a virgin who was consecrated to God. Of course, he was rejected. Thereupon, he
went to Memphis, still the metropolis of magic, and learned the occult arts in the tem-
ple of Amenhotep-Asclepius. After only one year he returned to Gaza und buried
under the threshold of the inaccessible beloved a copper tablet with ‘monstrous char-
acters’ and other magical objects. The young women at once is driven mad, tears the
veil off her head, runs out into the street and calls the name of the lover.

36 This view has taken shape during the _mﬁ _GH: century and is stated in the excellent article “Simon
Magus” by ST. GEORGE STOCK, in the 11" edition of the Encyelopedia Britannica (vol. 25, 1911,
126ff). Then it was forgotten, but C. CoLPE, 1981, 625 has revivied it in recent years. My own

account (note 35) has to be modified accordingly. See also H. LIETzMANN, 1927.
w The “Confessions” of Cyprian are almost certainly apocryphal. During his initiation into the “Mysteries

of Memphis” he is said to have learned, among other things, how to create earthquakes; cf. L. KresTAN

& A, HERRMANN, 1957 & L. KRESTAN, 1962, See also M, P. NiLsson, 1947, .
B yis 24 Books Kestoi cannot be called a ‘Realenzyklopidie’; they are more like an example of

‘Buntschriftstellerei’, according to H. Fuchs, 1962, 51. Certain techniques which we would sum
up under the heading of magia naturalis are called cheirokmeta by Africanus, or treated by him as
belonging to the techne. Book 3 deals with the art of producing purple dyes. He is also said to have
manufactured a blood-stanching amulet and endowed it with his dynamis by means of a secret
spell (Psellus, p. 144,6 WesT). The practitioners always kept certain arcana to themselves or
revealed them only to their favorite pupils.

39

Cf. J. R. VIEILLEFOND, 1932; R. I. ForBgs, 1964, 1061ff; F. C. R. THEE, 1984,
" On Jerome’s Vita Hilarionis see VALERIE FLINT, 1999, p. 333; 337; 341£; Goroow, 1999, p. 202ff.
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In despair, her parents take her to Hilarion who declares her possessed and car-
ries out an exorcism. The daemon who possesses her admits his guilt and leaves her,
and everything is fine. The victory of magic was only apparent and temporary: the
Saint has shown his superiority.

Strangely enough, in another situation, the same Saint acts as a Em.mmommz by
helping a charioteer to win, in order to teach the pagans a lesson. Em.m?;:_w_am ﬁ.ra
charioteer, his vehicle and his horses, as well as the barrier at the starting -__.:m with
holy water. In other words, he uses holy water as materia Eamh.nﬁ_ _UE.:m is, after
all, a Saint, and he invokes the name of Jesus. Of course his favorite wins, and the
pagans are dismayed. This victory in a chariot race is a victory for Christ.

In the story told by Jerome, love magic is practiced by a pagan, but mmimzmsm
were not averse to it'' and even used the symbol of the fish for such spells*?. Thanks
to the Vita of St. Severus, written around 500 by Zacharias Scholasticus of Qmmma,
we know about a sensational episode that happened around 490 at the famous law
school of Berytus (Beiruth). At this school, there was not only a Q:.mmﬁ.mm:.mﬁ:%_:
association, organized by Zacharias but also a fraternity devoted to magic; its lead-
ers were an Armenian, a Greek from Thessalonice, a Syrian from Heliopolis and an
Egyptian from Thebes. One of the members was desperately in love, and his ﬁaﬂim
decided to sacrifice, in the circus, at midnight, the black slave of the Egyptian, in
order to propitiate the love daemons. But the conspiracy in which one om Eo. pro-
fessors was involved was discovered, and the authorities ordered an investigation™ .
Magical and astrological books attributed to Zoroaster, Ostanes and zwwﬂro were
confiscated and burned in presence of the Bishop and the whole clergy™.

Hildegard of Bingen (11™ ¢.) still deals with love magic*® and recommends
Betonia officinalis L. as an antidote. But such useful plants were not simply msm up.
Albertus Magnus _.nmo:mﬁ that the medieval magicians recited a spell they ascribed
to Asclepius, as they plucked betonia or verbena for their purposes. The Church pro-

M It does appear in pagan magic; see J. ENGEMANN, 1969, 1013; 1083f, It can also be found on seals

and amulets.

2 Christian love magic — which has to be accepted as a historical fact; see n. 31 above — uses philtra,
agogima, charitesia, just like pagan love magic. Irenaeus condemns these practices: see W.
KroLt, 1950, 500,

B See C.CA.G 2, p. 79, Patrol. Orient. 2, p. 58, T0ff; K. Gross, 1950,

™ See C. D. G. MoLLER, 1976, 688fF.

15 Other magical books mentioned by Christians, carry the impressive names of Apollonius,
Bactrianus, Damigeron, Typhon; see A. HERMANN, 1957,

% Hildegard of Bingen, Phys. L, 128: cf. G, Gosstn, 1954, 229.
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Albertus Magnus, Veg. 6, 2, 3: cf. I. QuASTEN, 1954, 909,
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hibited the use of the ancient Carmina, and replaced them by the Creed and the
Lord’s Prayer, but the conjuration itself was not anathema,

Weather magic also survived from pagan Antiquity well into the Middle Ages. This
specialty had existed since the beginning of civilization, for the weather has always
been of vital importance for agriculture and therefore for the survival of mankind®.

How did the Church deal with weather magic? It had to tolerate it for a long
time, because it had nothing concrete to offer in its place. The Church’s position was
this: God is Lord over the weather; thunderstorms and hailstorms belong to the
heavenly punishments for the enemies of God; at the same time, bad weather may
also be caused by daemons. These daemons must be banished; hence there is a need
for weather magicians. They were called nephelodioktai, “chasers of clouds™ in the
East, and tempestarii, “weather makers” in the West. Officially, to be sure, weather
magic was prohibited, but in practice, it was allowed, at least in certain forms*. The
banishment of the weather daemons had to be carried out throu gh Christian prayers,
rites and relics, through consecrated palm-branches, the ringing of bells and
—strangely enough- still through the use of the thunder stone, gemma ceraunia, a
magical relic from paganism®.

Behind these practices there is a very important concept which we must discuss
now in some detail. It is the concept of dynamis, a force or divine fluid that lives in the
universe and is available if you know the right words and rituals. Where do you find
it? In the imagers of the pagan deities, for instance, because they have not yet lost their
power completely. For a long time, the Christians hesitated to destroy the famous sanc-
tuary of Isis Menutho in Alexandria. To neutralize the dynamis of the goddess, the
bones of the holy martyrs, Cyrus and John, which had their own fluid, were brought
in’'. The power of Isis which was still real was attacked by an opposing power.

The Christians sometimes understoed this power in purely material terms. Thus,
the dynamis inherent in the tomb of a Saint flows into a piece of cloth that is placed
on top of it: A tumulo (sc. Sancti Petri) palliolum elevatum ita imbuitur divina vir-

4 Protection against hailstorms by magical means was tolerated by the Church, because it might

prevent catastrophic damage and was therefore beneficial to mankind; see W. Spever’s excel-
lent article “Hagel”, 1986, 321f.

Charlemagne had to take action against it in 789, In the region of Lyons, in the ot century, every-
body seems to have believed in the powers of the hail sorcerer; see Speyer, loc. cit. (n. 48 above)
323f. From time to time, theologians tried to prove that weather magic was impossible in and by
itself; but this probably did not influence the actual practice. “Weather crosses” in vineyards are

. |
documented since the 6 century.

W. SPEYER, 1978, 1163ff,
E. FASCHER, 1959, 451,

49

50
51



The Survival of Ancient Magic in in the Early Church 39

tute, ut multo amplius quam prius pensaverat, ponderet, The increase in dynamis
can be measured in terms of weight™. Thus it seems that magical concepts helped
shape the cult of Saints and their relics™; Gregory of Tours who wrote the sentence
just quoted is a good example,

The Holy Secriptures are loaded with dynamis. John Chrysostom only has to
touch the Gospel, in order to chase away the worries of everyday life; if he places
it on his head, it drives away headaches. Augustine® does not approve of such
practices but he finds them less objectionable than the remedies of the pagan sor-
cerers and astrologers™.

Dynamis can be transmitted through touching or the laying on of hands, contac-
tus. Is this a form of magic? Not from the point of view of the Church, for such
means of transmitting spiritual power were sanctified by Jesus and the >@0wzomum.
On the other hand, some types of touching seem to have a definite magical charac-
ter, for instance the contact with the bones of a martyr or with the tools that the tor-
tureres used on him or her®”.

Magic and the Belief in Daemons

In a general sense we can say that wherever people believe in the power of dae-
mons, magic is being practiced in one form or another. During the first centuries of
Christianity, this belief was as strong as before, especially among the lower class-
es, but even among some Church writers™, It is very old; it is not limited to one par-
ticular country or one particular cultures; and it manifests itself in many places in

> Gregory of Tours, Gloria Mart, 1, 28 (= PL 71, 7281f); see FASCHER, 1959.

3 B, K. VoLLmAnN, 1983, 899. The article (916ff) also deals with Gregory’s Libri Miraculorum,

24 JTohn Chrysostom, Lazarus Homilies 3, 2 (= PG 48, 994); Augustin, In feann. Tract. 7, 12. Cf. O,
MICHEL, 1966, 1151f,

5 In order to transfer dynamis, it was sufficient to pronounce a divine name, for instance the namg
of Christ. This kind of invocation also worked in pagan magic. See H. SCHMIDT-WissMANN, 1960
pp. 410ff: J. LAAGER, 1962, 584f.

%6 The water which a monk had used to wash himself acquires miraculous powers. On the magical
aspects of physical contact in Christianity see H. WAGENVOORT, 1957, 416ft,

7 Medicine (in the form of Christian Jafromagia) also uses dynamis, The power embodied in Christ
is superior to every medical science but also superior to every kind of magic.
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See, ¢. g., Minucius Felix, 26ff and Clemens Alex., Prot: (= CGCS 12, 3-86), passim.; cf, G.
BINDER, 1976, 158.
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late Antiquity™. To be on the safe side, it was best to arm oneself with the blessings
of the Church as well as with amulets and other forms of protective magic®.

Of the Church Fathers, Augustine seems to have discussed daemons most thorough-
Iv®'. He says, among other things, that daemons are able to project illusory beings (God
alone can create real beings), and that the so-called miracles of magic can be explained
in this way. Daemons can be found in certain places: some of them dwell in ruins and
near tombs; others in rivers and springs; but in general they like to live in human beings,
because there it is warm and dark; this explains the phenomenon of possession®,

By their very nature, daemons are invisible, but they can assume various shapes.
Some of them look like dogs: pagan figures such as Cerberus and Anubis live on in
this concept. In one of the oldest Christian prayers for a dying person, we sense the

fear of the ‘bloodthirsty aomm:ﬂ.v 1. e. the daemons threatening the departing soul.

In a sense, the many forms of magic are conditioned by the hierarchy in the world
of the daemons. There are unclean daemons, closely tied to matter. The goes deals
with them. Other daemons are only loosely tied to matter. They are invoked by the
magos. Finally, there is the highest order of daemons, the pagan gods themselves; they
respond to the theourgos. The varieties of daecmons are reflected, e. g., in the
“Temptation of St. Anthony”, as told by Athanasius and as represented by the imagi-
nation of poets and painters®, It has been suggested that these were originally gen-
uine visions of the Saint, produced partly by ascetic techniques, partly by ergotism
(poisoning by ergot which is related to LSD, an extremely powerful hallucinogenic)®,

" See C. CoLr, 1976, 561.

" ¢. covre, 1976, 781.

il E. g. Civ. Dei 13, 8 and elsewhere; see FLINT, 1999, pp. 318ff,

%2 The “dacmons that inhabit the waters™ are, of course, the river gods and nymphs of the old reli-
gions. Immundi spiritus aquis incubant says Tertullian, Bapt. 5. The old customs of placing can-
dles and lamps or burning incense near rivers were not completely abandoned. See J. B, BAUER,
1972, 70ff. Clearly, the army of daemons is recruited, to a large extent, from the ranks of the
ancient gods and demi-gods which have not yet lost all of their powers. They are joined by the fall-
en angels and by the Satan of later Judaism who has become the principle of evil. See W. SPEYER,
1978, 1132f; 1143f; 1149f.

8 T'am following A. HERMANN, 1954, 986, Dacmoniac dogs appear in Coptic legends of temptation
and exorcism. There may be a connection with Anubis.

ok Athanasius, Vita Antonii 9f (= PG 26, 8551F); cf. A. BArs, 1978, 1244f; GREENFIELD, 1995, p. 120, n. 4.
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For the early Church, malignant spirits were real; and they are still alive in the folklore of certain
areas. They are called, e. g. Gello, Silvanus, Strigae, Neraids. To protect themselves against them,
people wore inscribed slips of paper and phylacteries, but also decorative stones. In principle, the
Church condemned such practices; see G. BINDER, 1976, 1581F, It is conceivable that precious and
semi-precious stones, jewelry in general and the use of perfumes originally served as protections
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Clement of Alexandria maintains that daemons are the cause of vices in
Christians. The worst among all the daemons that are active in the Christian soul is
the koiliodaimon, the evil spirit of gluttony®. You protect yourself through holy
water and the ringing of bells®’. Some Saints specialized in dealing with daemons,
just as some physicians are specialists for certain diseases. The prime example is
Gregory ‘the Worker of Miracles’, also known as ‘the Hunter of Spirits’, preuma-
todiox®®, He is credited with a spell that offers protection against a particularly dan-
gerous black daemon with three heads that emerges from the sea. The spell is an old

pagan formula that was modified in Christian terms®.

In general, the angels of Christian zﬁoﬁom%é, as carriers of God’s dynamis,
take the place of the old protective spirits’". People now swear per Angelum tuum,
no longer per Genium tuum, or, in the East, para toi soi Angeloi, instead of para
toi soi Daimoni. The personal guardian angel replaces the Roman Genius and the

Greek 4 mm%omnga:ﬂ.

against ervil spirits. Daemons were sensitive to certain smells (C. D. G. MULLER, 1976, 782f), sounds
and the radiations of certain stones. The rarer the stone, the more precious the fragrant essence, the
greater the protection they offered. On Anthony cf. W. SCHNEEMELCHER, 1980.

R. ARBESMANN, 1976, 3711 Vice in general is daemonized, like disease (ibid. 375f). But Clemens
also accepts the stoic doctrine of the passions, according to which vice is essentially an intellectu-
al inadequacy. This takes us into the neighborhood of insanity.

The bell which summons the faithful to the divine service seems to have served, originally, to turn
away evil spirits. The sound has the same apotropaic function as the smell (n. 65 above). The belief
that a metallic sound could break every form of magie, as if it were the voice of a god, must be
very old: see S. SELIGMANN, 1927, Maria TRuMPF-LYRITZAKI, 1981, 372; 1. MUNDLE, 1966, 480ff.
John Chysostom attackes the private (i. e. magical?) use of bells (TRumMPF-LYRITZAK], ibid. 180;
183). On the use (or abuse?) of holy water see L. KoEr, 1954, 193.

See C. CoLPE, J. MAIER, J. TER VRUGT-LENTZ, C. ZINTZEN, E. SCHWEIZER, A, KALLIS, P. G. VAN DER
Nar, C. D. G. MULLER, “Geister”, RAC, 9, 1976, 546-797.

The text has kata tes abras. For abras some scholars read auras, i. e. ‘against the air daemon’, but
this particular daemon comes from the sea. One would expect a remedy against migraine, but I
cannot think of a solution. See W. TELFER, 1936: H. CrouzEL, 1983, 792.

Should one call them daemones or angeli? This is a question that Christians often asked. The two
terms are used in the magical papyri without clear distinction, How is one to know whether one
deals with the envoy of a benevolent power or the emissary of an evil one? See n. 1 above; add K.
BurescH, 1889, passim; H. Kusch, 1957, 431; J. MicHL,1962, 56f.

See J. MicHL, 1962, with valuable documentation.

See R. SCHILLING, 1978, T1ff.
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The Church accepts the old popular explanation of illness, especially mental ill-
ness and epilepsy, in terms of daemoniac possession”. Paganism knew types of
divine possession, theia mania, for example the ecstasy of the Pythia in Delphi.
Similarly, according to dets (2:1-13), the miracle that happened on Pentecost pro-

- duced a state comparable to possession.

At the same time, possession is usually considered an abnormal, pathological state,
as the treatment of the energoumenoi shows. These were people in whom the unclean
spirit was thought to be at worl, in accordance with Ephesians 2,2, “the spirit that is
now at work in the sons of disobedience.” Such people were also called katechomenoi
or daimonizomenoi or cheimazomenoi, i. e. ‘possessed’, ‘demonized’ or ‘disturbed’, all
synonyms or euphemisms for ‘mentally ill’. Epileptics were probably placed into the
same category. The Church felt an obligation to deliver these human beings from the
evil spirit that was at work in them. The term energoumeno is probably vague on pur-
pose. ‘Something’ is at work in these people, and it is better not to be too specific about
the ‘something’. At any rate, the early Church separated them from the rest of the con-
gregation and treated them, so to speak, as second-class Christians™.

The rituals of exorcism (which means litterally ‘conjuration” or ‘confirmation by
oath’) were taken over by the Church from Judaism and paganism with certain modifi-
cations”, but without magical accessories’®. Blowin g ata person in order to drive away
a daemon was practiced as before and thus became part of the christening ceremony and
the teaching of the catechism”. In certain christening liturgies, for example in the
Gallican and the Greek rituals, breath is treated as a real substance which the priest can
address. It is the same material concept of dynamis which we saw in Gregory of Tours

—the piece of cloth saturated with spiritual power derived from the tomb of a Saint”,

We can understand that between birth and baptism a ritual of exorcism was
thought essential. The child was born with an unclean spirit and , because of origi-
nal sin, vulnerable and exposed to the attacks of the Devil. This would explain the
fact that ancient exorcisms resembling magical practices were taken over by the

A e m . : ; .
This is the state, the condition of a human being when a higher power enters him or her. To be pos-

sessed means to be filled, for a time, by the spirit of a god or a daemon, See J. H. Waszing, 1954.
There is not much difference here between early Christian thought and paganism.

u See the clear, decisive statement of TH. KLAUSER, 1962..
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See K. THRAEDE, 1969, especially 113f “Typen der Christianisierung’, And one should definitely
consult R, MERKELBACH, 1996,

1 Origenes, C. Celsum 6,4.
77 K. TraeoE, 1986, 719f: 7321,
78

In a healing exorcism the breathing on the person is supposed to drive out the daemon. THRAEDE
(op. cit. 732f) assumes Gnostic influence.
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christening ritual. The pinch of salt placed on the tongue of the child is explained

as the “salt of wisdom®, but it actually serves as a protection from daemons, because
daemons are afraid of salt”.

So breath and salt abided, and oil, too; for the oil had to be freed from daemons
before the child to be baptized or the catechumen to be confirmed could be anoint-
ed; and this ritual always has a magical prehistory, it would seem®,

Localities, as well as human beings,could be exorcised. An exorcism was part of
the destruction of a pagan sanctuary®' and one of steps in the process of its”
Christianization”®. First the daemons inhabiting the place had to be banished ritu-
ally; it was not enough to smash the icons in order to destroy their dynamis.

According to the teachings of the Church, daemons are also responsible for the
harmful effects of the Evil Eye®, Envy in all its forms, phthonos and baskania, as
opposites of charis, are the work of daemons®™. As a measure of protection, people
wore amulets which often use the old magical symbols. In a Christian crypt, a phallus
which advances against four eyes was found®®, In churches, columns with inscriptions
had an apotropaic function. Gestures, such as the Jica, were still found useful®,

The Christian amulets which have survived from the early period in large num-
bers deserve a detailed treatment, Although they were condemned by the Church
Fathers and the Councils as works of the Devil and forms of idolatry®, they were
still produced and worn. Constantine’s laws represent a compromise: they allow

amulets which do not hurt fellow-creatures (therefore those existed, too!) but only
_uuoﬁmo:rmioman:.

™ See G Binper, 1976, 66F; 165,

%0 See C. D. G MovLer, 1981, 12551,

Al This is done mainly by the cross, as the soterion semeion or crux invicta, see C. ANDRESEN, 1966, 178.

4 See F. DEICHMANN and P. pe LABRIOLLE, 1954,

8 Augustine (Conf. 1, 7) knew a child who had the Evil Eye while still being nursed by the mother.
Amulets that are designed to offer protection against it often have a horseman on the obverse, while
the reverse shows the Evil Eye itself being attacked by wild animals, See B, KoTtTing, 1954, 480f.

™ See H. Dorwie, 1981, H. Dirmvan, 1981, 0. Knioc, 1981, A. ScHINDLER, 1981,

5 H. Herrer, 1978, 40f,

% See B. Korring, 1978, 900,

LY John Chrysostom, In Col. Homil, 8, 5; see G. BINDER, 1976, 160f; F, EcksTEIN and J, [, Waszing,
1950, 407. Amulets made of iron and reinforced by magical implements were sometimes called
“fetters for the soul” and condemned by the Council of Aquileja. See also H. HERTER, 1950, 677.
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Lamina made of iron, lead or bronze and covered with signs are condemned as pagan relics in the
Homilia de Sacrilegis (6); ¢f. D. K. Hiw, 1966, 485,
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Nevertheless, amulets that cannot deny their pagan origin, are still mmw use: me:
bells, Medusa heads, medaillons with the head of Eow%:n_ﬂ the Great™. The grif-
fin , that ancient mythological figure, still plays a role™,

Some of the prohibited pagan formulas and symbols are replaced by crosses, but the
old magical formula “Abraxas” still is inscribed on them™" . The symbol o?.rm M.._m: and
the names of angels are quite popular. The “Heis Theos™ mo:z:._m of the H_M_EQ. is a mno“
tection against the Evil Eye™. In general, it was not very a_m._ﬁ._: to O_Emﬁ_m:_.mm
pagan gods on gems™: these might have been ?w:._.ooam that one did not want fo throw
away. Saint Simeon himself gave an amulet to a pious _”:m_.n_.um:ﬁ to protect him wﬁon.p a
particularly persistent daemon’, An amulet in Berlin is __%o:wna with the Greek Eﬁwam
“Amen Halleluia”, as if they were a magical formula™. The :w_ooa. of Christ is
invoked as if it were a sort of mcm:om. Passages from the Qo@._m.wm_m. sometimes locked in
small golden cases, protected the wearer from evil powers™.

We know of very specific amulets®, designed, for Eﬂmsoﬁ to protect m.o_d
fever, from vommo:w@“ from %oﬁ__::w_o@, furthermore healing amulets, called epi-

5 See F. EcksTEIN and J. H, Waszink, 1950, 407,

%0 1. BrANDENBURG, 1983, 972; 977fF.

L Figures with the head of a cock and the feet in the shape of snakes are sometimes mnﬁ.u on mn_.:ﬂ of
late Antiquity. They are probably not ‘Gnostic’, but are supposed to protect the wearer; :n:nor, %w.
have a magical function. See CLAUDIA NAUERTH, 1986, 365ff. On these gems we also find the
names Abrasax and lao (= Jahwe).

%2 See B. KOTTING, 1954, 480FF.

9 Magical gems with representations of the Crucifixion are discussed by J. m.zmm3>22_ _.om._. 293f,
He offers examples for the ‘Christianization’ of pagan gods through the addition of Christian sym-
bols on gems (292f), but magical gems were generally banned. .

o 3; KoLLwiTz, 1954, 332f, Images of saints were popular as eu/ogiai (souvenirs brought back by pil-
grims); see KoLLwi1z, loc. cit.

L H. ENGBERDING, 1950, 298; cf. P. GLaNE, 1950, 379f. Such amulets could also be Ea::mm.aw:&
by pagans who wanted to borrow Christian voces magicae because they seemed to work for them.

% Seel H. WAaszINK, 1954, 472, .

7 nal Oxy. (nr. 1077) we have the text of Matthew 4:23f, s&: omissions. It is arranged in five
columns in such a way that each of the columns forms a cruciform Sa_u_mx.. In m& mqmn column,
before the text itself begins, we read iamatiko(n) euangelion kata Matthaion, “healing Gospel
according to Matthew”, See O. MicHEL, 1966, 1156. .

% The majority of the known amulets is non-specific. On the :amim:m cm.. the hand as an apotropaic mv%_.“__..
bol see Lieselotte KoTzSCHE, 1986, 476fF, On the role of gold in magic see H.-J. Horn, 1981, 910ff.
On horseshoes, nails and sea-shells in Christiantombs see MARIA-BARBARA VON STRITZKY, 1983, 442,
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This was a specialty of the Marsi, banned by the Church as ‘devil’s sﬁ-w... see A, Barg, 1978, 1239f
But earth from the Holy Sepulchre had the same effect and was permitted.

190 \e have a papyrus fragment with extracts from the Biblical story of Peter’s walking on water; see
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desmata or ligaturae'™,

To protect the inhabitants of a house collectively, phylacteries were attached to
buildings. Thus, a Christian inscription over an entrance proclaims that “Abraham
lives here”, in analogy to the inscription “Heracles lives here” attested for pagan
Antiquity'®,

A typically Christian form of amulet is the enkolpion, usually a small case in the
form of a pectoral cross, containing a relic'™,used as a protection against illness, but
also as an aid to religious edification and as an object of worship: munimentum prae-
sentis et pignus aeternae salutis, in the words of Paulinus of Nola (Epist. 31,1)'™,

Curses

We have to deal with a somewhat bizarre subject, the forms of cursing which had
been established in early Christianity, probably as a continuation of the pagan
‘Schadenzauber’. A curse, as defined by Fr. Pfister'®® is an imprecation,oral , or in writ-
ing, or in thought that harm may come upon a person or a thing with the help of a mag-
ical, daemoniac or divine power. Often, it is accompanied by a threat. Exorcism, as a
form of malediction, is also sometimes accompanied by a curse and a threat.

We have seen how Peter curses Simon Magus (dets 8:9-24); but there is , for the
victim, at least a chance for repentance and atonement to prevent the worst. Ananias
and Sapphira (4cts 5.1-6) pay for the wrath of the Apostle with instant death. Paul curs-
es the Jews at Corinth who oppose and revile him in the following manner: “He shook
out his garments and said: “Your blood be on your own heads.”” (dets 18.6). The pun-
ishment he pronounces upon the incestuous person in Corinth (First Cor: 5.5; 13) also

H. LIETZMANN, in: TY 67, 1958, 416ff. A green jasper with the cross was meant to protect from

drowning; see H. HERMANN, 1966, 402f,
ol .
L Augustine, De Doctr: Christ. 2, 20, 30, See S. ErtrReM and H. HerTER, 1954, 384.
102

Th. KLAUSER, 1950 (2), 25: see G. Luck, 1997, p. 149; 500. Abraham is invoked as deus Abraham in
exorcisms. In general, the old protective deities of the pagans are replaced by the angels of Judaism
and Christianity. This is well documented by H. HerTER-K. HoHEISEL-H BRAKMAN, 1986, 7801F: 794fF,

103
See H. GERSTINGER, 1962, 324, These encolpia are often richly decorated with episodes from the History
of Salvation and quotations from the Bible, This was thought to reinforce the dynamis of the relic.

104 i o . s .
A specifically Christian form of amulet are the ‘Devotionalien’ which have their own article in
RAC (B. KOTTING, 1957). The have the same function as the phylacteries, the enlogiai and the
encolpia, and their dynamis is transferred to the faithful through contactus.

103 F. PrISTER, 1957, 325. Even God is threatened now and then in Christian prayers (PFISTER, 332;
id. in: BACHTOLD-STAUBLY, edd., Handwirterbuch des deutschen Aberglaubens 3, Bel -Leipzig,
1927, pp. 3671, following F. HEILER, Emmu, p. 84; 373f). This is, indeed, a relic of magic conju-
rations, for in magic the daemons that are invoked are often threatened.
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aims at the physical death of the offender. Paul curses the Jewish magician Elymas
(Aets 13.10) as a son of the devil, an enemy of all righteousness and punishes him with
temporary blindness'®. Another case (Hymenaeus and Alexander, First Tim. 18-20)

shows that handing over a culprit to Satan does not necessarily cause his death'”.

Paul uses the Greek words anathema, ara and katara. The early Church has a
vocabulary of cursing and a supply of gestures reinforcing the curse'®.

To declare a person anathema and to excommunicate that persen is practical-
ly one and the same thing, especially if the sollemn excommunication is imposed
according to the ancient curses of the Pontificale Romanum'®. Prayers involv-
ing curses and the threat of revenge were included in the rite of excommunica-
tion at an early date. Judaism, too, knows a curse ritual. Hands chiselled into
tombstones seem to express a prayer for <m=mmmsnm:o. Sometimes, grave-robbers
are cursed’!! verbally:”May the punishment of Judas strike the one who opens (the
grave) without the consent of my relatives”''>, We should separate curses from
adjurations on Christian tombs, though they may contain hidden threats'”. In a

1% paul seems to assume that the man is possessed (W. SPEvER, 1981, 1034). Perhaps he utters a
lengthy curse of which Luke only retains the essential (SPEYER, 1038). He curses the Jews of
Corinth after they have “opposed and reviled him” 4ets 18.6) and shakes out his garment. See A.
L. BoeEGEHOLD, 1999, pp. 73ff.

n The reader should consult W. DoscociL, 1969, 11, The be excluded from the Christian communi-
ty is essentially a kind of death, for extra ecclesiam nulla salus. The person who has been excom-
municated cannot share in eternal salvation.

198 paul uses the Greek term anathema for Hebrew heraen (Romans 9.3, etc.). There are also “curse
miracles™ (W. SPEYER, 1969, 1253), e. g. Jesus’ curse of the fig tree (Mark 11.13b) and some pas-
sages in the Apocrypha (e. g. in the Thomas Gospel, in the chapter on the childhood of Jesus). See
SPEYER, 1969, 1255 on Elymas and Simon Magus.

e Thus, the ancient forms of exsecratio and devetio lived on in Christian guise, See Doscoci, lec.
cit, (n. 107), also A. C. CRAWLEY, 1908, K. HOFMANN, 1950, 427{f. Synesius, Epist. 58 is an exam-
ple of a Christian curse; see Ch. LACOMBRADE, 1951, pp. 247f.

He On the type of the curse- and revenge-prayer see E. v, SEVERUS, 1972, 1255; K. THRAEDE, 1969,
911f; 109fT: W. SPEYER, 1969, 12511f; 1271; 1278(1. Two special cases are discussed by G. BIORCK,
1938 and P. MorEAU, 1959,

E. The hands have their palms turned towards the observer,: “as a prayer becomes a curse when the

deity is asked for revenge... the praying hands could become cursing hands” (LIESELOTTE

KoTzscHE, 1986, 448). But hands in this position may also have an apotropaic function, on tomb-

stones and amulets (ibid. 450; 4671f).

IG 3, 1428, see G, ProHL, 1983, 480f; 476ff; 498ff. The invocations of God and the formulas of

conjuration are, in essence, not different from the ancient pagan rites. See CH. PietRri, 1983, 578f

and on the pagan archetypes 534.

On a rock in Phrygia there is the “Curse of the 318 Fathers of Nicaea” which is found elsewhere,

too: see W. SPEYER, 1969, 1264 and A. BErNAND, 1983, 685.

12

13




The Survival of Ancient Magic in in the Early Church 47

grotto on Melos where three priests, a deaconess, two virgins consecrated to God
and their mother were buried, the epitaph is followed by a prohobition: “Since this
tomb is full, I implore you in the name of the Angel who is on guard here to make
sure that no one dares to bury someone at this Emnni.

The curse tablets (defixiones) are certainly a form of ‘Schadenzauber’. There is, as
Karl Preisendanz'" has put it: “a continuity of popular belief or popular superstition
and ...human meanness,” even though he denies the existence of a specifically
Christian defixio. He would like to interpret some of these tablets as ‘Schadenabwehr’,
not “Schadenzauber” and sees in this the influence of Clristian thought''®, But this
seems rather artificial to me: the curses sound real; the hatred scems real, At some time
after the 6" and before the 8" centuries, the curse tablets disappear'!”.

Incidentally, on these tablets we find, next to names of angels'"® still the names
of the ancient deities —Egyptian, Semitic, Greek and Roman— because they obvi-
ously had not lost their power altogether, We find, e. g. Osiris, Baal, Artemis —as
domna Artimix,- for instance'”, Once again, we seem to encounter a kind of syn-
cretism that is characteristic for magic since the Hellenistic period.

To sum up: The Church could not possibly tolerate magic as a competitor and
had to oppose it, even though it was not identical with any non-Christian religion.
At the same time, magic had absorbed many elements of pagan religions and, as a
system, had almost religious character,

The superstitiones paganorum embraced relics of former cultures, and it is dif-
ficult to separate religious concepts from magical ideas. Theurgy, for instance, is
more of a religious phenomenon. The last protagonists of paganism used it as a
weapon against the new religion; we learn this from the story of the Emperor,
Julian. For if the ancient gods appear in person or speak through their mediums or
if their statues smile, we must believe that they are alive and well and active. You
may say that theurgy was a form of fetishism or a higher kind of shamanism, and

L4 1G 12, 31238; see BERNAND, Joc. cit.
us K. PREISENDANZ,1972.

116 ;
PREISENDANZ, op. cit., 251F.

"7 Ocpen, 1999, p. 5.

n3 On the names of the Angels (Gabriel, Michael, Raphacl, less frequently Uriel) see J. Mich, 1962,

2011f. On the “Angels.of the Underworld” see J. MicHL, 1962, 55f. Greek and Roman deities still -
play a role (Ogden §; 43), but we also find Semitic gods (TH. KLAUSER, 1950 (1), 111. Naturally,
King Solomon whose magical ring gives him power over the world of daemons and the animal
kingdom is a helper that cannot be underestimated; see C, D. G, MULLER, 1976, 788.

L D. DeTscHEW, 1950, 717f.
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you may explain the miracles that are reported through magia gzmﬁbw or the use
of hallucinogenic aEmm_S. Medieval witcheraft in Europe was a kind of shaman-
ism, a religion in a sense, and could not be tolerated by the Church.

On the other hand, the Church absorbed, to some extent, Emmmom_ Emo:oom. where
they seemed to work and where it —the Church— had :oﬁ_:‘sm to offer. M?m may
sound simplistic. We should also take into account the continuity of the .Emm“om_
worldview” which existed at all times, in all cultures. This does not explain much,
but it should not be forgotten.

The immense energy, the enormous vitality o.m the new qn:mmo:. manifests _wmm.ﬂ,
in the opposition as well as in the reception. ZoEEm comes of nothing. Everywhere
we must look for connecting links. Christianity was born and grew :s.mﬁ the most
unfavorable conditions. After centuries of persecution and Em_d\&.oﬁ it finally Hz.mm
strong enough to fight everything that was hostile and strange. As in every long his-
torical process , there are no clearcut answers.
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LA RELACION DE ORFEO CON LA MAGIA A TRAVES DE LOS
L3
TESTIMONIOS LITERARIOS

RAQUEL MARTIN
HERNANDEZ
Universidad Complutense

In Greek mythology, Orpheus is the hero to E:D.E one can most w_unz.::_an_w M_E._n._
bute magical spells and pseudoscientific writings, since, 1n addition .6 _ua_:m. a poet an .
being endowed with the apposite skills, he Emm.cn__m.e.nn_.a be a powerful magician, capa
ble of gathering beasts and trees, and of rescuing his wife w:._B Hades. . ;

Since the 5t century B.C., diverse writings _._m<n. w.n«: attributed to .:6 .H.E.un_m:_ bard.
Initially, these writings were predominantly of a Hn_.ﬁ_oﬁ E:E.m. As time passed, H.ﬂzn-
ver, he came to be regarded as an mc?o_._Q. in a different sort of composi _~o=.
Increasingly, over the centuries, books of &.«.W:mzo:. cwmnmmm. _ucowm. on Enn__w_n%. mﬂ Mﬂu
logy and other types of knowledge were attributed to him. These writings embody ch
ges in how Orpheus was understood. ) .

Because of a diffuse boundary between science and magic, Orpheus was sometimes regar-
ded as a discredited magician, at other times as a mn._azz.& who was as wise as he was mnn,msm.
To deepen our understanding of this complex Eu..EcE.m._nm_ fi igure, this article surveys ancien
texts that attest to Orpheus’ important relationship with magic over the centuries.

El relato mitico de Orfeo, que se fue oosmo:ams.aw y ampliando a lo largo de
los siglos, estd en constante relacién con la Bm.ms.. No Eﬁo:.n_maom en m.ﬂm
momento hacer una revisién paso a paso de los episodios que configuran su E_:_y
pero, para ubicarnos en el terreno que nos disponemos a tratar, r.wpmaswomﬂm ”
memoria aquellos sucesos de su vida mitica en los que se halla mas patente s

relacién con la magia y los magos.

Este articulo forma parte de un proyecto de investigacion financiado por el Ministerio de Ciencia
y Tecnologia. (BFF2002-03741). - .

' vid A. Bernasi, “La palabra de Orfeo: religion y magia”, A, VeGA et al. (eds.) Estética y religion.
El discurso del cuerpo y los sentidos, Er, Revista de Filosofia, Documentos 1998, pp. 157-172.
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En primer lugar su canto, motivo literario desde Siménides de Regio® (s. VI-V
a.C.), y pictérico quizds desde el XIII a.C.%, atrae a su alrededor a fieras, a drboles
y rocas, y es capaz de calmar los dnimos de los hombres que quedan hipnotizados
por el efecto de su musica®. Su canto es fundamentalmente un poder mégico, pero
el hecho adicional de que Orfeo hiciese uso del poder de su mtsica para viajar al
mundo subterrdneo a fin de hacer regresar al mundo de los vivos a su esposa, lo cali-
fica indudablemente como un mago o un hechicero, capaz de subyugar con sus artes
a las leyes de la naturaleza, e incluso a los propios dioses, para llegar a conseguir
algo que, de otra forma, serfa del todo imposible.

Orfeo ademds de hacer uso de este poder para acceder al Hades, lo que lo inclu-
ye entre los poces héroes que han logrado volver con vida del Allende en la mito-
logia griega, se vale de esta habilidad con otro motivo; ayudar a la nave Argo a atra-
vesar el paso de las Sirenas, las miticas mujeres-pajaro que con su voz atraian a los

navegantes hacia sus costas para que murieran contra los arrecifes’.

Y ésta no es la dltima vez que utiliza sus poderes, aunque si serd la Gltima que lo
haga con eficacia, pues en el momento de su muerte, a manos de las mujeres tracias,
utilizo su canto para intentar calmarlas pero sin lograr los resultados requeridos.

Como vemos, son varias las ocasiones miticas en las que Orfeo se comporta
como un mago en el sentido en el que, seguramente, lo entendiesen los griegos del
siglo V a.C., para quienes un mago era un hombre capaz de poner a su servicio a los
dioses, por medio de un poder excepcional, que incluiria salmodias y rituales, y

capaz de manipular a su antojo las leyes de la naturaleza®,

MHNH, 3 (2003) 55-74.

Siménides de Regio, PMG 567.

Nos referimos al fresco del Salén del trono del Palacio de en el que aparece un hombre tafien-
do una lira en una roca y un péjaro que le sobrevuela. También conservamos una pixide micénica,
datable en torno al s. XTII a.C. en la que aparece representado un hombre surgiendo de la tierra
CON una rama en una mano y una citara en la otra. También estd rodeado de grandes pajaros. Vid.
C.W. BLEGEN, “The Palace of Nestor Excavations of 1955, 4J4, 60 (1956) 95 y M. VLAsAk1, £/
mundo micénico. Cinco siglos de la primera civilizacidn europea, Catilogo de la exposicién en el
Museo Arqueoldgico Nacional de Madrid, 1992, p. 195, n° 105 con bibliografia,

Véase como gjemplo el dnfora dtica encontrada en Gela, donde aparece representado Orfeo junto
a hombres fracios embelesados por el canto de Orfeo en LIMC VII 1 p. 84 “A. Orphée parmi les
hommes thraces” y LIMC VIL 2 p. 58 fig, 9.

Conservamos documentos artisticos comparables al pasaje de Orfeo y las sirenas desde el siglo VI
a.C. En un vaso dtico de figuras negras de Heidelberg (580-570 a.C.) aparece un cantor entre dos
sirenas y existe ademds un grupo en terracota, conservado en el Museo Getty de Malib, en el que
se representa un misico (sélo lleva el plectro de la lira) y dos sirenas, fechable en el s. TV a.C. Vid.
LIMCVIL I, p. 98, 7.

Si bien en ocasiones no estuviesen muy claros los limites entre magia y religién.
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El hecho de que Orfeo fuese un héroe no-griego, también pudo ser un factor a
afiadir a su vida mitica para su posterior calificacion como mago. Resulta habitual
la relacién que ciertos pueblos, entre los que situamos también al pueble griego,
establecen entre magia y extranjeros, En la mitologia griega los personajes miticos
asociados con la magia, en un sentido peyorativo del término, son extranjeros.
También del Norte o de pueblos escitas del noreste llegaron al panorama mitico
griego, y en algunas ocasiones también al histérico, ciertos personajes que fueron
etiquetados de magos por los helenos, (serfa el caso de Abaris, Aristeas del Proco-
neso o Zalmoxis’). Creemos que la ‘nacionalidad’ de Orfeo pudo facilitar la aso-
ciacién de su personalidad con la magia, pues todo aquello considerado mégico por
los helenos, siempre tratando el término con las connotaciones peyorativas que le
fueron imponiendo, no tuvo su origen en suelo griego.

Con estos antecedentes miticos, Orfeo se convirtié en el candidato idéneo para
atribuirle la composicién de epodai, es decir, de cénticos o salmodias para diversos
fines, pues su nombre estaba intimamente relacionado con la magia de su canto y
su faceta como poeta y cantor le convertia en el héroe mas adecuado para atribuir-
le composiciones poéticas. El nombre de Orfeo se convirtié en el garante de efecti-
vidad de ciertos encantamientos, en garantia de venta, pues habiendo sido escritos
estos conjuros por un mago mitico poderoso, capaz de hechizar a la naturaleza,
lograr escapar de las sirenas y conseguir convencer a los dioses del Hades para que
devolvieran la vida a su esposa, jcémo no iban a ser eficaces?

Euripides nos ha dejado dos testimonios muy importantes para estudiar la relacién
que se estableci6, ya en época temprana, entre Orfeo y esta subliteratura de carédcter
magico. En su obra dlcestis (965 ss.) el coro, cantando a la implacable Necesidad dice:

Nada mas poderoso que Necesidad

encontré, ni siquiera un remedio

en las tablillas tracias, que

la voz de Orfeo escribiera,

ni en cuantos remedios ensefi6

Febo, cortando hierbas, a los Asclepiadas

para beneficio de los mortales de muchas enfermedades.

Se nos habla en este fragmento de unos phdrmaka; remedios inscritos en tabli-
llas, calificadas como tracias por ser Tracia la patria del cantor, y que fueron escri-
tas por ‘la voz de Orfeo’. Tales remedios se ponen al mismo nivel que los médicos,
los que Apolo ensefié a los hijos de Asclepio. Pensamos que Euripides englobaria
asi dos formas de medicina a las que podia tener acceso un ciudadano ateniense en
esa época; una mas conocida por nosotros, a través del dios Asclepio y en relacion

7 gobre Aristeas vid. Hdt. IV 14, sobre Abaris Hdt., IV 36 y sobre Zalmoxis Hdt., IV 094 - 97,
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muy ._u_.o_umc_o_so_:n con la medicina hipocratica, y otra mas popular, seguramente
relacionada con péeimas y salmodias recitadas, de corte mégico, que estaria relaciona-
da con Orfeo. Este conjunto daria la fuerza efectiva al pasaje del coro que quiere expre-
sar la incapacidad que tiene el hombre de eludir lo que estd marcado por el destino, lo
que es expresado por Euripides a través de una metifora médica. Debemos m:.co_wn_.
pues, que el dramaturgo estd aludiendo a un tipo de phdrmaka facilmente _.aoo:on?_a,
por el pablico al que va dirigida su tragedia, que constituirfa una alternativa a la medi-
cina patrocinada por Asclepio, y que debia ser igualmente accesible.

A propésito de ‘La voz de Orfeo’, la que dicté aquello que estuvicse contenido
en las tablillas tracias, recordaremos la existencia de un vaso pintado en el que apa-
rece Rw_.omn_:mam la cabeza de Orfeo, tras el desmembramiento sufrido a manos de
las mujeres, con la boca entreabierta, en actitud oratoria, y un hombre a su lado
tomando nota de aquello que le es comunicado®. Representaciones de este tipo se
:m.: puesto en relacién con unas noticias, transmitidas por Fildstrato® acerca del
mito, en las que se atiende a las dotes providentes de la cabeza de Orfeo, la cual
constituy6 un ordculo en Lesbos. Segiin Filéstrato, Apolo obligd a la nm,cmmm de
Orfeo a no volver a emitir profecias.

Tales testimonios literarios son demasiado tardios para que nosotros podamos afir-
mar .~.on=am5m3w que las pinturas vasculares hacen referencia a este episodio, aunque
es o._wnmansﬁ probable, y advertimos la posibilidad de que estas representaciones
pudiesen m:m_.am_. relacién con las tablillas tracias a las que hace referencia Euripides
ya contuviesen €stas epodat, phdrmaka, v ordculos, y que eran conocidas por los mmﬁmou
tadores que, seguramente, relacionaban ‘La voz de Orfeo’ con su cabeza parlante,

Un escolio a este pasaje'” de Alcestis nos transmite que Orfeo era adivino (mantis)
¥ que Heraclides expuso que existian unas tablillas de Orfeo ‘asi escritas’. En otro
mm.oo_.mo, éste a la tragedia m_m\np___wa:, se nos informa de la existencia de un ordculo de
Dioniso en el monte Pangeo, en el que se guardaban las inscripciones en tablillas de
Orfeo. Estos escolios no contribuyen en gran medida a resolver nuestras dudas pues
no responden al problema sobre qué es lo que estaba escrito en esas tablillas y mmnz&w
no tenemos la garantia de que estos comentarios se refieran al siglo V a.C.

m:_.._uﬁmm hace referencia una vez mas, y esta vez de forma més clara, a hechi-
zos atribuidos a Orfeo en un pasaje del Ciclope'. En éste los cobardes satiros, que

Vid. LIMC V11, 2, Orpheus, 70 (p. 88) y “La téte oraculaire d’Qrphée”, p. 101,
Philostr., ¥4 4, 14 y Her 28,

Schol. E., Ale., 968 (Schol. I1I 239, 3 SCHWARTZ).

Schol. E., Hec., 1267 (Schol. 1 89, 12 ScHWARTZ).

E., Cyc. 646y ss,
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no se atreven a cegar al Ciclope como les indica Odiseo, intentan evitar el riesgo de
la siguiente manera:
Pero conozco un ensalme de Orfeo, buenisimo,

de suerte que el tizon se ird sélo hacia el crineo
y quemara al hijo de la tierra, provisto de un solo ojo.

Estos versos de Euripides pretenden la risa del ptiblico, por lo que debemos con-
siderar evidente el conocimiento que, por parte de los ow_.umoﬁmn_o_.mm del a_.m:ﬁm sati-
rico, habria acerca de tales conjuros atribuidos a O_.,»,mo. Si esto no fuese asi, el efec-
to comico que intenta conseguir el pasaje no tendria fuerza.

Por lo tanto, consideramos que en la época del :mmmoo.m:a._uamm, en wﬁm:mmw.o:.-
culaban hechizos y salmodias atribuidos a Orfeo, que serian *.u_m: conocidos por .Em
ciudadanos, que tendrian diferentes usos, algunos de ellos quizds wm.ﬁmw:a vulgares,
y que basarfan su supuesta eficacia en ser obra de Orfeo, considerado éste un mago
a través de su relato mitico.

La relacion de Orfeo con los misterios

Que Orfeo estuviese relacicnado con la reforma del ritual dionisiaco en Q_.mo_m.r
y que se considerase el instaurador de los rituales 6rficos, pudo ser un factor afiadi-
do a su vida mitica para que fuese relacionado con la magia.

En los estudios sobre religién, se suele prestar especial ﬂmsmas ala _.m_.momo: que
guarda la magia con las religiones mistéricas o con cualquier Eum de dnms_“_qmwﬂmoa:
religiosa al margen de los ritos civicos de una n:.ama. mﬂm H.m_mo_.os ﬁ.m:m ada M:.w-
cisamente por el caricter secreto de los E_mﬁa:o.m,, cubiertos siempre M E.J mmm
oculto, que puede ponerse facilmente en mos.m_mo_o: mo:._m magia, cuando €sta
desacreditada y vista como una actividad ilegal, o esta bajo sospecha.

Platén, en sus Leyes, propone castigar a los ‘urdidores nmm m:mo.mmomo_.._mm mms.aﬂm”
a los que pone en relacién con los adivinos y los magos, .<_m8w siempre muy Q” n”m
camente por el filosofo. El mismo Platén pene en relacién a Ol.mw con :ﬁ:om“ ri
iniciaticos (seguramente el filésofo se refiera, naturalmente, a los ritos orficos).

Por mi parte, afirmo que el arte de la sofistica es m::.mcm:_ w@% que Hmw
antiguos que lo practicaban .ﬁau_‘.m_: la Swmsagﬁ para B:E__ oao _Smmnm_.m
lleva consigo, disimularlo bajo diversas mascaras: E._om,.vm._.o ade m_wm oy
como Homero, Hesiodo o Simanides; otros, bajo las iniciaciones y profecias,

i3
como Orfeo y Museo ™.

13 p1 Prt. 316d. CF, F. CASADESUS, “La critica platénica de la magia” en J. PELAEZ (ed.), El dios que
hechiza y encanta”, Cérdoba, 2002, pp. 191-201.
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De entre estas gentes (los ateos) salen gran ntimero de adivinos y afano-
sos hacedores de toda clase de magias; de ellos nacen también a veces, tira-

nos, oradores que hacen demagogia, generales, malignos inventores de ini-
ciaciones secretas y de las maquinaciones de los llamados sofistas™.

Platén agudiza sus criticas contra los sacerdotes mendicantes, que se dedicaban a
iniciar, previo pago, a aquellos que convencfan en misterios que, para él, no son més
que juegos y engafios. Estos sacerdotes son calificados por el filésofo de ateos sin pre-
Juicios, que hacen uso de su falta de fe para beneficio propio y que, ademaés, hacen creer
a las personas que ellos tienen poderes superiores, y que los pueden utilizar a su anto-
jo para conseguir todo aquello que desean ellos mismos, o sus clientes.

A su vez, los charlatanes y los adivinos se dirigen a las puertas de los ricos
para convencerles de que disponen de poder divino para expiar con sacrifi-
cios o conjuros, y en medio de fiestas y diversiones, las faltas que hayan
cometido ellos o sus antepasados”. Y si alguno quiere hacer dafio a un ene-
migo suyo, podrd hacérselo con poco dispendio, sea justo o injusto, valién-

dose de ciertos conjuros oos__aom que dicen que se atraen a los dioses y les con-
vencen para que les ayuden

O presentan un batiburrillo de libros de Museo y de Orfeo, descendientes,
segln dicen de la Luna y de las Musas, de acuerdo con los cuales verifican
los sacrificios, convenciendo no sélo a los particulares, sino inclusoa las ciu-
dades, de que la liberacién o expiacion de los pecados puede lograrse por
medio de sacrificios o juegos de placer realizados en vida, o aun después de
muerto, purificaciones estas que nos libran de los males de all4 abajo, en
tanto significan castigos terribles para quienes no las practican'’

Con estos textos vemos claro que para Platén, y como para él, suponemos, para
otros muchos hombres de su época, la iniciacién en ritos mistéricos, siempre apar-
tados de los rituales institucionalizados de la polis, era ficilmente criticable al rela-
cionarse con la magia a través de estos sacerdotes mendicantes, no institucionaliza-
dos, que eran considerados un fraude. A su vez vemos que Platén conoce literatura
atribuida a Orfeo, en la que se apoyan los sacerdotes itinerantes para llevar a cabo
sus rituales, y que es considerada por el filésofo como libros de poca importancia'®.

" pL, Lg 908d.
13 Clara alusién a los misterios érficos en los que una de las principales doctrinas se basaba en la

purificacién del pecado antecedente que tenfan todos los hombres por la muerte de Dioniso a
manos de los Titanes.
'S I, R 364,

PL, R. 364e
También Eurfpides hace referencia a la existencia de libros atribuidos a Orfeo en su tragedia

Hipdlito, vv. 955ss. En este pasaje Teseo critica a Hipdlito que frecuente a individuos que emple-
an relatos sagrados y maquinan infamias,

18
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Con este testimonio tenemos la certeza de que en las iniciaciones se hacia uso de
. . ﬂ .
literatura atribuida a Orfeo de la cual, estos ‘charlatanes’ hacian un uso indebido,
poniendo claramente en relacién la literatura “6rfica’ con la magia.

Siguiendo con la importancia de las iniciaciones en la calificacion de Orfeo
como mago, vemos, seglin un testimonio indirecto de Eforo (s. IV a.C.), transmiti-
do éste por Diodoro de Sicilia, que el mismo Orfeo fue un iniciado en los misterios
de Samotracia. Los iniciadores, los Déctilos del Ida, son calificados como magos'’
y conocedores de toda clase de encantamientos. Vemos asi otro testimonio tempra-

no de la asociacién de la magia y los misterios entre los mammo%c.

Eforo, a propésito de los Dactilos del Ida, nos dice que eran magos y que
sabian ensalmos y que Orfeo por su inclinacién natural al cantoy a la poesia,
se convirtié en su discipulo y aprendi6 de ellos las iniciaciones y misterios
que €l difundi6 por toda Grecia.

En relacién con los misterios érficos, nos es conocido, gracias al Papiro de Derveni,
la actuacién de ‘magoi’ en cierto momento del ritual?'. Parece, por lo que podemos
apreciar en el pasaje, que no son considerados de forma peyorativa, que el término es,
simplemente, sinénimo de “conocedores del ritual”, mas cercano a los magos persas,
de los que tenemos conocimiento por Herddoto. Pero hay que tener especial cuidado
al emitir un juicio sobre las connotaciones del término mdgos en época temprana. En
el fragmento del Papiro de Derveni el término esté en un contexto especial, pues es un
texto procedente del interior de esta religion, y muy diferente podia ser la valoracion
de estos ‘conocedores del ritual’ por las personas ajenas al ambiente orfico.

En el s. IV a.C. seguimos teniendo constancia de aquellos conjuros atribuidos a
Orfeo que veiamos en Euripides. Conservamos un fragmento de Didgenes de
Sinope (FrGF 1 88 F 7,10 ss. Snell) en el que parece que se hace referencia a las
emwdal atribuidas a Orfeo:

Ni recurriendo a Orfeo

ni a todo el canto de nueve voces de las Musas
podria convencer a mi barriga. Lo que necesita es alimento.

Se evidencia en el pasaje una critica por parte de Di6genes de estos ensalmos
para todo fin, que guardarian relacién con las noticias miticas que atribuyen al canto

13 yorteg.

20 El mismo Euripides pone en relacién la magia y los misterios en boca de Penteo en Bacantes, V.
234, al calificar a Dioniso como yéng Enwdég y resalta que es Etvog.

21

En la columna VI del papiro aparece un ritual en que los iniciados deben realizar ciertas acciones
bajo la supervision de los magos. Para un estudio més detallado sobre el pasaje vid. CASADESUS,
“Andlisis de la figura del mago en ambientes 6rficos”, Actas del X Congreso Espafiol de Estudios
Clésicos, Vol. 111, Madrid, 2001, pp. 75-82.
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de Orfeo un poder apaciguador y calmante, lo que serfa muy apropiado, en este caso
para el problema mm_ protagonista del pasaje comico. Segiin una noticia, :..EGEE% nom
U_.omozn.m Laercio™, el de Sinope criticaba las creencias érficas que aseguraban la feliz
existencia en el més alld de los iniciados. Esto es reprochado por el filésofo cinico con
el argumento de que no es lgico que personajes ilustres estuviesen yaciendo en el
fango tras su muerte sélo por el mero hecho de no haber sido iniciados,

; El orador Isécrates también parece tener conocimiento sobre ciertas salmodias
e Orfeo de cardcter magico, éstas dedicadas a la resurreccién de los muertos:

¢Pues a Orfeo podremos asimismo compararle? Antes éste trai
7 ste trafa del H
a los que estaban muertos®. g S
_ Oﬁw el o_.mao.". utilice un plural en el pasaje nos lleva a pensar que se refiere a
algo ajeno al mito, pues Orfeo s6lo descendié al Hades por su esposa Euridice
Quizas este uso del plural no es més que una figura retérica, pero este testimonio se
suma a otro més tardio y merece la pena tomar en consideracién la posible existen-

cia de .mm__so&mm que intentaban traer de nuevo a la vida a los fallecidos. En este sen-
tido Filostrato nos dice:

. Aunque yo habrfa suplicado por disponer de muchos hechizos en su benefi-
cio y, por Zeus, si es que realmente existen esas melodias de Orfeo que resuci-
tan a los muertos, habria rogado por no desconocerlas, pues me parece que
incluso habrfa descendido bajo tierra por €], si tales lugares fueran moomm:u_mmﬁ

. Observamos de nuevo la existencia del plural al referirse a ‘los muertos’. Estos con-
Juros basarfan su supuesta eficacia en la capacidad que tuvo Orfeo de convencer a los
dioses a._m_ mundo subterrdneo por medio de sus melodias, las que seguramente estari-
an escritas para poder ser salmodiadas por aquellos que hiciesen uso de ellas®.

La fama de Orfeo como mago crece

m.: el Helenismo y durante el Alto Imperio romano, la relacién de Orfeo con la
magia va creciendo y abarcando cada vez mas campos, pues ya no se le relaciona
solamente con la magia, sino que se le empieza a considerar ademds un cientifico
El nombre de Orfeo, que ya era garantfa de eficacia de los conjuros que a él se ms.m..

2 b1, VI3,

= Isoc., Busir. 10. 8.
2 Philostr, V4. 87,14,
25

Mﬂanmﬂﬂm_‘naom en este .?:zo que algunos estudiosos han esgrimido estos pasajes para sustentar la
eorfa de un relato mitico antiguo en el que se narraria el triunfo de Orfeo, no el consabido fraca-

so ya narrado por Pl, Smp. 1794, cf. sobre todo M. Bowra, * v e
(1952) 113-126. , “Orpheus and Eurydice”, CO, 46
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bufan, empieza a ser un nombre de prestigio en otro tipo de disciplinas como la
medicina y la astrologia.

Debido a la asociacion del nombre de Orfeo con la magia, que fue consolidan-
dose a través de los siglos, el mito del cantor tracio empieza a adornarse de pasajes
de cardcter fantastico que no observamos en fases anteriores.

La personalidad de Orfeo sufre un cambio importante como vemos en diferen-
tes autores. Estrabdn nos hace una descripcion de €l que no podriamos entender si
tan s6lo tuviésemos conocimiento de la versién més famosa del mito que nos ofte-
ce, por ejemplo, Ovidio,

Allf habitaba, se dice, el ciconio Orfeo, un mago que en sus comienzos
vivia de limosna recurriendo a la musica, la adivinacién y la iniciacion en
ritos secretos, pero luego tuvo grandes ambiciones, supo atraerse a las masas
y se hizo poderoso, unos lo acogian con agrado, pero o:.owmﬁm_smm: de él
maquinaciones y violencia, por lo que lo llevaron a la muerte™.
Esta descripeion que se hace de Orfeo estd estrechamente ligada a la que veia-

mos que Platén dedicaba a los sacerdotes de los rituales, a los orfeotelestas. La rela-
cién de este retrato con el de los sacerdotes mendicantes es clara, y demuestra la
opini6n que, muy probablemente, existiria sobre los misterios en la época del autor.
Pero también hay que considerar la asociacion que, ya en esta época, tenia nuestro
personaje con la magia, que habfa caido en desgracia y era perseguida.

Plinio el Viejo, en su critica del arte magico, considera que fue Orfeo quien
introdujo esta disciplina entre los tesalios, pero se opone  su tesis la consideracién
de Tracia como un lugar ajeno a la magia, ya que, en época de Plinio, era més logi-
co ubicar su origen en Egipto.

Me inclinaria a pensar que Orfeo fue el primero en propagar por el terri-

torio vecino esta supersticién surgida %ﬂm medicina si Tracia, su patria, no
_EwﬁmaoE.mo.aovo_.noEEn_ﬁoanEmm_m.

Creemos que Plinio relaciona a Orfeo con la magia no por el mito, sino a partir
del conocimiento que el naturalista tenfa acerca de libros, de contenido magico y
médico, que circulaban en su época bajo el nombre del bardo. Esto lo vemos en
muchos pasajes de su obra de los que trataremos més adelante,

Por su parte, Diodoro Siculo hace referencia a Orfeo en varias ocasiones a lo
largo de su extensa obra, Ya hemos advertido sobre la noticia que transmite de Eforo

% Str, VII fr. 18. Sobre este fragmento vid. A. BERNABE, “Un ‘resumen de historia del orfismo’ en
Estrabon VII fi, 18, Actas del X congreso Espafiol de estudios cldsicos. Vol. 1II, Madrid, 2001, pp.
59-66.

27

Plin., HN. 30,7
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en relacion a la iniciacion de Orfeo en los misterios de Samotracia, llevada a cabo
por ._om Déctilos del Ida, reputados magos y conocedores de encantamientos. Esta
iniciacién es recordada en otros pasajes por el historiador siciliano. Se alude en
¢stos a la utilizacién por parte de Orfeo de oraciones y encantamientos, aprendidos
de los Dictilos, en unos episodios a propésito del viaje de los Argonautas. Asi es
como el cantor evita las tormentas.

Pero entonces sobrevino una gran tormenta y, cuando los jefes renuncia-
ban a [a posibilidad de salvarse, dicen que fue entonces cuando Orfeo, que
era el tinico de los tripulantes que habia sido iniciado, ofrecid a las divinida-
des de Samotracia unas oraciones para salvarse. Inmediatamente el viento
cesd y dos estrellas descendieron sobre las cabezas de los Dioscuros®

EI historiador siciliano no es el {inico que nos refiere la capacidad de Orfeo de
controlar las tormentas. Ya Antipatro de Sidén en el s. IT a.C., en su pretendido epi-
tafio de Orfeo, se refiere al poder de su canto de esta manera:

Ya nunca més, Orfeo, a las encinas embelesadas ni a las rocas
atraeras, ni a las manadas de fieras que siguen su propia ley,

y nunca mds dormirés el fragor de los vientgs ni el granizo
Eanmmmmmmamaﬁa_:m__.mEEmemEmm@.

También Filstrato nos trae un testimonio al respecto en la descripcién de un cuadro.

Desde el Bésforo y las Simplégades, la nave Argo ya surca navegando las

olas del Ponto; Orfeo con su canto cautiva con mégico efecto al mar y éste le

escucha; el Ponto reposa con la melodia®,

Como vemos, el control atmosférico es una habilidad de Orfeo derivada, obvia-
mente, del poder calmante de su canto, pero que en Diodoro Siculo se relaciona con
los misterios por con la conexién existente entre magia y rituales mistéricos.

Sin duda, en el s. I d.C. la relacién de Orfeo, como héroe mitico, con la magia,
estd perfectamente asentada. Ya vimos en qué términos se referfa a él Estrabon.
Pausanias, a su vez, dice lo siguiente:

Crefa aquel egipcio que Anfién y Orfeo de Tracia habfan sido terribles
magos, a cuyos cantos obedecian las fieras llegandose a Orfeo, las piedras a
las murallas de Anfion.

El efecto hipnético del canto de Orfeo es explicitamente relacionado con la acti-
vidad de un mago en este pasaje. Pausanias ademas atribuye a Orfeo una serie de
acciones, acaecidas tras su muerte, que parecen estar intimamente relacionadas con

% ps, 4,431,
29

AP. 7, 8 (Antipatro de Sidén),
= Philostr., Im. 2, 15, 1,
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; ; L . rt . .3l
la creencia en la capacidad magica de Orfeo en su vida mitica. Segln Pausanias™,

los ruisefiores que tienen sus nidos sobre la tumba de Orfeo cantan maés agradable-
mente y més alto, debido al influjo que tiene en ellos la sepultura de Orfeo. Del
mismo modo el periegeta nos narra una historia de caracteristicas similares:

Aproximadamente al medio dia, un pastor, reclindndose sobre la tumba de
Orfeo, se quedd dormido, y mientras dormia le aconteci6 que canto los ver-
sos de Orfeo con una voz alta y dulce. Entonces, los que estaban pastorean-
do o labrando la tierra muy cerca, dejando sus labores, se congregaron para
oir el canto del pastor en su suefio; y al empujarse unos a otros y refiir por

estar ms cerca del pastor derribaron la columna, la urna moum.c_.awa al caerse
ann:m<£mo_io_os:mn_cgmgmmWOm_EomcmmmO_.mmo:.

En otro pasaje, Plutarco™ atribuye cualidades proféticas a una estatua de Orfeo.

Todos estos testimonios revelan que la magia se concebia como una cualidad
propia del cuerpo de Orfeo, que, mediante un proceso de magia contagiosa, se
transmitia a todo aquello con lo que entrase en contacto, e incluso por semejan-
za, relacionado esto claramente con los mecanismos de la magia imitativa: una
representacion de su persona tenfa ciertas cualidades mégicas, en este caso rela-
tivas a la capacidad profética.

Dejamos de lado el mito para volver a la atribucién a Orfeo de literatura de conte-
nido mégico. Apuleyo en su Apologia hace referencia a diversos remedios magicos que
son descritos en los textos de diversos poetas. Entre estos autores Apuleyo nombra a
Orfeo, destacando la gran cantidad de tales remedios que existian bajo su autorfa.

Podria citarte también un par de Tederito, otros de Homero y muchos de

Orfeo™.

De mayor importancia resulta el testimonio directo extraido de los Papiros
Mégicos Griegos que relaciona a Orfeo con la magia. En el papiro XIII se califica
a Orfeo de “teGlogo’ y se nos transmite una férmula mégica, que se sefiala como
‘propia’ de él, y que ademds ofrece las indicaciones de respiracion y canto para la
ejecuci6n de la salmodia:

Como el tedlogo Orfeo transmitié por medio de su propia formula mégica:

oispae lao ouea Semesilam, aeoi hijo, choloue araarachara ephthisikere
oeeyaie oiai eae eae oea borka, borka, fiix, rix, orza, zich marthai outhin lilili-

31
32

Paus., IX 30. 6.

Paus., IX 30. 10.

3 Jlex. 14, 5. También en Arr,, Exp. Al 1, 11,2y Ps, Calis., 1, 42, 6,
3% Apul, Apol. 30, 11.
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lam lilililoou aaaaaaa voooooo mouamech, limites fluidos aeo oea eoa (Espira
inspira, zm.:m_ov ei ai oai (échalo fuera, brama, da un grito) ven a mi, dios de dio-
ses, aeoei el iao ae oioth (échalo fuera, llénalo, entorna [os ojos, brama todo lo
que puedas, luego, dando un suspiro, [echa el aire] que queda en un silbido)*

Ademas de este testimonio conservamos otro papiro magica en que se relaciona

el orfismo eon las famosas ephesia grammata, formula magica de gran poder en la
Antigiiedad™.

mmnmm_um la férmula orfica: askei kai taskei, recitAndola; toma un hilo
negro, échale 365 nudos y ata la placa por fuera repitiendo de nuevo la misma

férmula y esto: w.qoﬂ_am el conjuro” (o atadura o lo que hicieses), y asi tiene
mx:o_m?.mo:om.

Orfeo y la ‘ciencia’

Entre los siglos I y I d.C. vemos que los autores literarios coinciden en afirmar
que Orfeo llegd a ser mago y adivino y que fue el introductor de ciertos saberes
entre los griegos, entre ellos, los saberes ocultos. Ademas se considera a Orfeo
como escritor de obras cientificas y se empieza a enumerar una larga lista de obras
supuestamente compuestas por el mitico cantor,

Ya hemos aludido al conocimiento que tenia Plinio el Viejo sobre ciertos libros
atribuides a Orfeo acerca de medicina y hierbas curativas, asi como de la prepara-
cién de ungiientos curativos, y para otros fines, a base de sustancias naturales.
Veamos algunos ejemplos concretos:

Orfeo dice que en la zanahoria hay un
que este alimento es sin duda afrodisiaco™,

Orfeo y Arquelao afirman que la sangre humana, salida de cualquier parte
del cuerpo, es muy eficaz como linimento para la angina, y se unta con 6pti-
mo resultado sobre la boca de aquellos que se caen por un ataque epiléptico,

los cuales se vuelven a incorporar al instante™.

. Asi Orfeo y Arquelao escribieron que las flechas extraidas de un cuerpo,
sin que hayan tocado tierra, metidas debajo de la cama, son un talismén de
amor para quien yace en ella, afladen que se cura la epilepsia con un alimen-
to constituido por carne de bestia salvaje matada con la misma arma con la

que se haya matado a un hombre™,

um_xa amoroso, probablemente por-

3
u“ PMG XIII 933 y ss. (I 127 PREISENDANZ-HENRICHS).

“ Para las ephesia grammata cf. el articulo de A. BERNABE en esta misma revista.
um PMG VII 450 (IT 20 PREISENDANZ-HENRISCHS).

Plin., HN. 20, 32.
39

Plin., HN. 28, 43.
Plin., HN. 28, 34.
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En estos libros, que circularfan bajo el nombre de Orfeo, ademds de firmacos para
diferentes afecciones, vemos que se alude tanto a un afrodisfaco, claramente utilizable
para fines magicos, como a un talisman amoroso, y es que los limites entre la ciencia
médica y la magia, aunque se intentaron separar ya desde los tratados hipocraticos, no
consiguieron nunca alcanzar la diferenciacién que pretendian los meédicos.

Conociendo tal clase de literatura en la que se entremezclaba la medicina con la
preparacion de un talisman amoroso ;cémo iba a pasar inadvertida a Plinio la acti-
vidad mégica de Orfeo? ;Cémo no iba a considerar a nuestro cantor un mago si
habia escrito sobre tales asuntos?

El médico Galeno, en el s. II d.C. no se muestra desconocedor de esta faceta de
Orfeo, y nos transmite un texto (De antid. 14, 144 Kithn) en el que relaciona al bardo,
junto con otros autores, con libros, en verso, sobre la preparacion de venenos.

Ademds de estos testimonios conservamos otros en los que se menciona una
obra de Orfeo, de titulo Fi isica*’ . Aunque no podamos precisar su contenido, es evi-
dente la facilidad con que el nombre de Orfeo podia asociarse a todo tipo de saber
cientifico natural.

Por estos siglos empezamos a tener conocimiento de la relacién de Orfeo con la
astrologia y la astronomia, disciplinas estas mal diferenciadas entre si en la Antiglie-
dad. Apuleyo, en la Apologfa 27, parece referirse al saber astronémico o de predic-
cién de fenémenos naturales cuando dice:

A los que estudian con mayor celo la providencia que rige el universo y
rinden culto a los dioses con la més profunda devocion, los llaman ‘magos’
en el sentido vulgar de la palabra, como si fueran capaces de realizar por si
mismos lo que saben que tiene lugar, como sucedié antafio con Epiménides,
Orfeo, Pitdgoras y Ostanes.

En este pasaje, en el que Apuleyo intenta defenderse de la acusacion de magia
que pende sobre él, su argumentacion se basa en el significado de la palabra ‘mago’,
a la que intenta despojar de sus connotaciones peyorativas, aludiendo a su antiguo
significado de ‘experto en religién’. Entre estos antiguos magos incluye a Orfeo, al
que se ‘acusé’ de mago porque rendia culio a los dioses de manera ferviente.
Seguramente Apuleyo tendria en mente las prescripciones ascéticas de los rituales
&tficos. Pero también se le tilda de mago, y es a lo que queremos atender en este
momento, porque sabia de antemano lo que iba a suceder. Esta indicacion se puede
asociar facilmente a la prediccién de eclipses y otros fenémenos naturales, consi-
derados éstos como sefiales de los dioses y a su vez interpretados, actividad que era

Y e Harpocr., Phot. s.v. TpitomdTopes. Esta obra es citada en los catalogos de obras érficas ofre-
cidos por la Suda y Constantino Lascaris en sus Prolegémenos al sabio Oifeo.
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vista por el vulgo como un poder propio de los magos, en lugar de considerarse
fruto de la investigacién en la ciencia astronémica.

De forma més clara alude a la introduccion en Grecia del saber astronémico por
parte de Orfeo Ps. Luciano en De Astrologia 10.3:

_ Los griegos no recibieron ninguna nocién de astrologia ni de los etiopes
_:,mn los egipcios, fue Orfeo, el hijo de Eagro y de Caliope el que los instru-
0, pero nunca fue muy abierto y no presenté su ciencia a la luz del dfa, sino
bajo una forma maégica y mistica conforme a su carécter.

De este texto extraemos dos conclusiones; que Orfeo es considerado el intro-
ductor de la astrologia entre los griegos, derivindose muy probablemente de la cir-
culacion de libros que, sobre esta ciencia, estarian asociados a su nombre, y que su
mm_.mo_._m:amn_ estaba intimamente relacionada con la magia y la religion, lo que lo
investia de un halo misterioso muy propicio para sefialarlo como introductor entre
los griegos de cualquier disciplina que pudiese relacionarse con los saberes ocultos.

Orfeo y la magia en época tardia

Todavia en el s. IV d.C. debian circular encantamientos como los que vefamos
en época de Euripides asociados al nombre de Orfeo, jmds de setecientos afios de
supervivencia! San Atfanasio critica su comercializacion de esta manera:

Esas viejas que por <m_zm 6bolos o un cuartillo de vino le largan a uno un
encantamiento de Orfeo™.
Y Marino, en la biografia de Proclo, sefiala ciertos conjuros y purificaciones

orficas empleadas por el filésofo para lograr el estado ascético:

Y viviendo lo mds de acuerdo posible con esta virtud, hacia en todo
momento cuando podia permitir al alma la separacion del cuerpo, de noche y
de dia recurria a conjuros, aspersiones y otras purificaciones, ya o6rficas, ya

nm_ammm_. Y se Emwmm sin vacilar en el mar cada mes, a veces dos o tres veces
m:m_B_mEoﬁmm.

En las llamadas Argonduticas drficas vemos de manera muy particular la rela-
cidn que en su época guarda Orfeo con los magos. Esta obra, que la mayorfa de los
estudiosos coincide en considerar compuesta en el siglo IV d.C e incluso el V, es
una nueva narracion del viaje de los Argonautas. Esta epopeya anénima pretende
una exaltacién de Orfeo, que es el narrador del poema, en el desarrollo de la expe-
dicién. Esto se consigue a base de incluir en el relato actuaciones miticas que rela-

42
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S. Atanasio, Patrologia Griega, 26, fr.314, p. 1320.
Marin., Vit. Procl. 454 (75 MASULLO).
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cionan a Orfeo con la magia. La relacion con la magia no es ahora exclusiva de su
canto, como veiamos en ofras narraciones, sino que Orfeo es ademas conocedor de
una serie de rituales que se derivan claramente de las practicas magicas de las que
tenemos constancia por los Papiros Mégicos Griegos.

No vamos a enumerar en este momento todas y cada una de las intervenciones
magicas de Orfeo en este relato, pero queremos resaltar la importancia que, para
nuestro estudio, tienen ciertos pasajes. En los versos 33-46 se pone en boca de
Orfeo una serie de conocimientos que, segiin él, ha transmitido a Museo, y que cree-
mos claramente derivados no del mito, sino de los libros que sobre todos esos temas
circulaban en el s. IV d.C. y muy seguramente, ya antes de esta época.

Pero sobre la adivinacién ya has aprendido las multiples rutas de los anima-
les salvajes, de las aves y cual es la posicidn de las visceras, Y cuantas cosas
vaticinan, por los senderos de los intérpretes de suefios, las almas de seres efi-
meros, afectacas por el suefio en su corazon; y las explicaciones de los signos y
de los prodigios y los trayectos de los astros, y la expiacién purificadora como
gran utilidad entre las existentes en la tierra, y los aplacamientos de los dioses y
los dones abundantes de los muertos. Pero te referf lo que contemplé y com-
prendi cuando me encaminé, por la tenebrosa via al Ténaro, al interior del
Hades, confiado en mi citara, por amor a mi esposa; y el sagrado lenguaje de los
egipcios que yo originé, cuando entré en la divina Menfis y en las sagradas ciu-
dades de Apis que circunda el Nilo, de rapida corriente. Todo eso lo has apren-
dido con mucha exactitud del fondo de mi corazon.

Como vemos, el narrador de la obra, que pretende ser Orfeo, hace una relacion
de conocimientos sobre los cuales ha instruido a su discipulo Museo. Segiin la opi-
nién de Sanchez Ortiz de hmaam_:omt, que remite a su vez a Boulanger, el autor
anénimo de este poema enumera las obras que, sobre diferentes saberes, se atribui-
an a Orfeo. De esta forina conseguiria introducir su propio poema entre el canon de
libros érficos. Debate también Boulanger la posibilidad de que el autor anénimo no
conociese las obras de primera mano, sino s6lo un catilogo de ellas.

En esta obra, en los versos 914923, donde se describe el paraje en el que se cus-
todia el vellocino de oro, aparece una minuciosa descripcién de plantas que, seglin
algunos estudiosos®, perteneceria a una obra sobre boténica atribuida a Orfeo, aunque
es probable que se trate solamente de un guifio del autor para favorecer la descripcion
de Orfeo a través de su supuesto conocimiento de hierbas, constatable por los herba-
rios o libros de composicién de medicamentos que circulaban bajo su nombre™.

44 :
M. SANCHEZ ORTIZ DE LANDALUCE, Estudios sobre las Argonduticas drficas, Amsterdam, 1996, p. 241.
45

Vid. M. SANcHEZ ORTIZ DE LANDALUCE, Estudios sobre las Argonduticas érficas, Amsterdam,
1996, p. 273.

46 3 " % % 3 . s
Ya vimos que obras de este tipo son conocidas por Plinio el Viejo.
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Ademas de estos versos vuelve a repetirse otra nota erudita en cuanto al conoci-
miento de hierbas de Orfeo. En los vv. 960 — 962 el bardo conjura a las diosas infer-
nales para conseguir entrar en el bosque donde se encuentra el vellocino y aparece
una nueva relacién de plantas, éstas utilizadas para la invocacion a las divinidades.
Pero ademads, en este pasaje, la actuacion de Orfeo estd plagada de coincidencias
con los rituales magicos que conocemos a través de los Papiros Mégicos Griegos.

Pero cuando llegué al recinto y a la residencia divina, excavé un triple
hoyo en un lugar llano; llevé inmediatamente ramas de enebro, de cedro
seco...y preparé una hoguera delante del hoyo...Acto seguido, bajo unos
mantos, preparé los pasteles de cebada y los echaba a la hoguera, y ofrendé
sacrificios rituales, inmolando a tres cachorros de perro totalmente negros. A
su sangre mezclé caparrosa, jabonera....A continuacion, después de haber
rellenado con ello el vientre de los cachorros, los puse en unos troncos; mez-
clé con agua sus intestinos y los arrojé al hoyo, me puse un manto negro y,
golpeando el sonoro bronce, las conjuré.....Al punto ardi6 el hoyo y el funes-
to fuego crepitaba. La ardiente llamarada esparcié un humo extenso.

Cualquier persona que tenga un minime conocimiento de los rituales mégicos de
los papiros griegos observard un gran niimero de coincidencias entre éstos y el ritual
que ejecuta Orfeo. La reiteracidn del nimero tres y el color negro, asi como la utiliza-
cién de perros y golpes de bronce, esta claramente enfocado a un retrato de nuestro
bardo como mago utilizando las formas de ritual més efectistas. Ademéas vemos clara-
mente la intencién del poeta en este sentido cuando cbservamos esta ofrenda, cruenta,
en manos del hombre que, segiin Aristéfanes®’, “nos ensefié los ritos sagrados y a abs-
tenernos de verter sangre”. Claramente el autor de las Argonéuticas orficas tiene una
imagen de Orfeo muy diferente a la de sus predecesores en la narracién de su mito.

Pretendidamente de esta época, pero seglin algunos estudios, bastante anterior®®,

es el llamado Lapidario érfico. Esta obra, cuyo personaje principal se intenté aso-
ciar a Orfeo, es un catilogo de piedras donde se describe el poder de cada una de
ellas dividiéndose entre las que sirven para propiciarse a los dioses en las plegarias
y las utilizadas para defensa y cura de picaduras de serpientes y escorpiones.

Tampoco queremos nosotros en este momento extendernos explicando el conte-
nido y la problematica de datacién del Lapidario orfico™, lo que nos interesa resal-

42 Ar., Ra. 1030 y ss. También en este sentido hay que sefialar el pasaje de Hor. De arfe poética, 391.
“A los hombres primitivos apartd de su dicta sanguinaria y asquerosa un santo intérprete de los
dioses, Orfeo, que dicen que amansaba rabiosos tigres y leones”.

% Yid 1. ScHAMP, “Entre Hermés et Zoroastre, Observations sur la datation traditionnelle du Lapi-
daire orphique”, L 'Antiquité Classique, 50 (1981) 721-730.

49

Para lo que remitimos a los estudios de J. ScHamp, “L’hexametre du Lapidaire orphique: Pour une
étude métrique des ‘Orphica’™, RPhil, 55 (1981) 73-90; “Entre Hermes et Zoroastre....”, cit. supra;
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tar es esta nueva disciplina que se pone bajo la tutela de Orfeo, el conocimiento lapi-
dario, que dificilmente puede derivarse de su relato mitico. Creemos pues, que la
atribucién a Orfeo de libros sobre las mas diversas disciplinas ‘cientificas’ viene
dada tnicamente por su fama como mago, de lo que se deriva posteriormente su
faceta de cientifico, y que la atribucién a Orfeo de ciertas obras acerca de estos con-
tenidos pretendia darlas una falsa antigiiedad que favoreceria su prestigio.

Elmédico Aecio, en el siglo VI d.C., todavia tiene conocimiento de ciertas obras
de medicina atribuidas a Orfeo.

Y Orfeo dice que pulverizando la savia de ésta junto a esa rosa con afei-
te, para que obtenga el espesor de la grasa, y ungiéndola, cura las inflama-
ciones. Y la paradoja, que no aparece cicatriz y crece el vello en ese lngar. Y
pulverizando la savia con cimolia y aloe a partes iguales b ungiendo la fren-
te y las sienes, calmarés al instante los dolores de cabeza™.

En cuanto a la astrologia, siguen teniéndose en consideracién los libros de Orfeo
como nos revelan los testimonios ofrecidos por Proclo. El autor neoplaténico pare-
ce conocer una Efemérides atribuida a Orfeo que debia tenerse en gran considera-
cién y que se comparaba con |a de Hesiodo.

Las exhortaciones acerca de la eleccion y el rechazo de los dias tienen su
comienzo en las observaciones. Unas prevalecieron sobre otras, pues se dice
que algunas de estas interpretaciones fueron determinadas por Orfeo y por los
antepasados de los atenienses, y eran unas buenas, y otras malas y otras
intermedias. Y algunos sostuvieron que los comienzos para algunas acciones
no sélo tenfan que ver con el dia completo, sino también con las partes del
dfa, ensalzando ya las matinales, ya las que se refieren a la tarde, puesto que
afirmaron que los asuntos anteriores al mediodia son propios de los dioses, y
de los héroes los posteriores al mediodia®.

Pues Orfeo dijo estas cosas acerca de los dias, alabando unos y rechazan-
do otros. Y los atenienses deciden sobre sus cosas privadas por medio de la

el N : L
observacién minuciosa de éstos (de los dias)>,

Y asf, como dice Orfeo, el dia 17° surge con fatalidad, y por ello es apro-

“Apollon prophéte par la pierre”, RBPh, 59 (1981) 29-49, A. MELERO, “La magia de las piedras”, EI
dios que hechiza y encanta. Magia y astrologla en el mundo cldsico y helenistice, (Cérdoba 1998),
Cérdoba, 2002, pp. 41-52; las ediciones de G. N. GIANNAKE, OPOEQE AIBIKA, Atenas, 1982 y la
de HALLEUX & SHAMP, Les lapidaires grees, Paris, 1985, y la traduccidén castellana de C. CaLvo
DELCAN, Opiano, De la caza-De la pesca. Andnimo, Lapidario 6yfico, Madrid, 1990, con una estu-

penda introduccion,
50

Agt, 1, 175, (1 80, 10 OLIvIERT).
3! Procl., ad Hes, Op. 765-768, (232, 22 Perrusi),
52

Procl., ad Hes. Op. 822-825, (257, 13 PerrusI).
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piado para el corte de lefia, y para desnudar de sus ﬁommmomu.nmom. al fruto;
Emmmoao,:owm:oamm:o,_.aumnmo:mn_&moozmmﬁmﬂm_.mmm.

Mis claro al respecto es el testimonio de Firmico Materno quien, al exponer el
método seguido para la composicién de su obra astroldgica, dice:
Todas las (obras) que explicd Pefosiris y Nechepso y las que publicaron

Abraham, Orfeo, Crisodemo y todos los demas maestros de esta arte, leidas

hasta el final, reunidas y comparadas las &<m_.mw.m contradicciones entre las
wamwmm,_mmrniom:mo:ooo:mﬁm_._umd_mmmﬁom:Edm.

Firmico conocié y consult obras astroldgicas atribuidas a diversos personajes,
derivados algunos de la mitologia y la religion (Orfeo y Abraham los casos més
notables), a los que se atribuyeron obras de astrologia, precisamente, para dotarlas
de un aire de antigiiedad, con la respetabilidad que eso conllevaba, que ayudaria a
la valoracién positiva de los estudios que contuviesen.

Juan Malalas también tuvo noticia de obras astroldgicas atribuidas a Orfeo™. La
Suda, a su vez, recoge en la entrada de Orfeo, ciertas obras atribuidas a nuestro can-
tor acerca de esta disciplina, pero sin duda, nuestro testimonio mas importante para
el conocimiento y el estudio de las obras astrolégicas de Orfeo es Juan Tzetzes.

Este erudito bizantino conocié gran cantidad de poemas astrolégicos firmados
supuestamente por Orfeo, y de muchas otras materias cientificas, de los que nos
ha transmitido pasajes de diversa extensién. Segin su opinién, Orfeo fue el escri-
tor de astrologia m4s sabio y a quien mas se debe tener en cuenta a la hora de
abordar tales estudios.

De todos los siglos que preceden a su época, Tzetzes reuni6 gran cantidad de tex-
tos atribuidos a Orfeo, por lo que se entiende claramente su afirmacion:

Orfeo fue el primer sabio poeta de astrologia, filésofo y mago, Em&nou
demas cosas y ofros que escribieron me demostraron que €1 fue el primero™.

Orfeo lleg6 a ser maestro de Museo...viajo a Egipto y tras vmcﬂ. mmﬂ_&,m.
do alli no hubo ciencia...que no aprendiera, como medicina, fisica, geografia,

: : : 57
augurios y la magia muy encomiada por Orfeo™.

% Procl., ad Hes. Op. 805-808, (277, 11 Perrusi).
# Firm., Mathesis 4, praef.5 (XX MONAT).

55 lo. Mal., Chron. 13, 36 (265 THURN).

% Tz, H. 5, 130,

57

Tz., Ex. p. 17, 19 HERMANN,
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Hablo de los escritos fisicos y astronémicos, mégicos y otros por el esti-

lo, aunque a pocos _mmm agradan tales cosas, pero Orfeo y otros escribieron
acerca de tales temas™.

Y la fama de Orfeo como escritor sigue hasta Constantino Lascaris, quien ofrece,
en sus Prolegdmenos al sabio Orfeo, un catalogo de las obras que se le atribuian:

Dej6 Orfeo innumerables escritos en verso, los cuales &l mismo enumera uno
detras de ofro en las Argonduticas, siendo la mayorfa de carcter mitico, seglin
la costumbre poética : sobre los dioses y la cultura, de ciencias naturales, de
astrologfa, de fenémenos celestes, de magia, de piedras preciosas, de misterios
diversos, de seres vivos, de plantas, de hierbas medicinales, de descripciones de
paises, de medicina, de leyes y, por decirlo de un modo general, de todos y cada
uno de los asuntos que habia aprendido en su mayor parte de los egipcios™.

Conclusiones

Ya hemos extraido diversas conclusiones al hilo de la exposicion, pero este es el
momento de resumirlas y ordenarlas.

Consideramos, por el estudio de estos y otros documentos literarios que nos han lle-
gado de la Antigiiedad, que Orfeo estuvo relacionado con la magia desde época anti-
quisima, y que también desde muy pronto se atribuy6 a su personalidad, considerada a
veces mitica y a veces real, la composicién de ciertos ensalmos y sortilegios que eran
muy conocidos y seguramente apreciados. Esta relacién de Orfeo con Ja magia se per-
fil6 a partir de las actuaciones miticas, conocidas por los griegos, y por su asociacién
con un tipo de religién apartada de los cultos civiles, lo que pudo acrecentar las rela-
ciones de Orfeo, el instaurador de estos ritos, con la magia. Esta faceta del cantor no
pudo separarse de é| nunca, y, aunque la magia cayd en desgracia, su prestigio como
mago 1o lo hizo y se seguian vendiendo sus conjuros en €poca de S. Atanasio.

Orfeo se convirtié en el candidato idéneo al que atribuir cierta clase de poesia
pues, ademds de ser antiquisimo, lo que para los griegos era sindnimo de verdad y
respetabilidad, era un poeta, que muy bien puedo dejar constancia de todos sus
conocimientos en poemas compuestos por ¢l mismo. Asi pues, seglin los antiguos,
Orfeo dejé un legado de escritos, en principio religiosos, que pudieron tornarse en
magicos probablemente dependiendo tinicamente del uso que se les diera,

38 Ta, Ex. p. 27, 11 HERMANN.
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Cf. T. MARTINEZ MANzANO, Konstantinos Laskaris. Humanist. Philologe. Lehrer Kopist,
Hamburg, 1994, pp. 35-36.
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Circularon enfonces por Atenas, y con gran seguridad por el resto de Grecia,
conjuros atribuidos a Orfeo que basaban sus milagrosos efectos en ser obra del gran
mago Orfeo, aquél capaz de hacer que los animales salvajes se volviesen mansos y
de reunir a su alrededor a la naturaleza entera para escucharle,

La literatura orfica sobre teogonias y cosmogonias pronto fue interpretada a
partir de los preceptos racionalistas de los fildsofos, que pretendian mxt:.nm,. las
doctrinas que en estos textos figuraban a partir sus propias doctrinas. Un ejemplo
muy antiguo, quizas del s. IV a.C., es el que ofrece el comentarista del Papiro de
Derveni. Signiendo esta estela y, apoyandose en los limites poco mam_:ao.m de la
ciencia y la magia, se empez6 a atribuir a Orfeo literatura sobre los mas QEQ..me
saberes; unos relacionados mas con la religién, como textos de m&ﬁ:mn_o:
(auque no tengamos noticias directas de ellos si se recoge este tipo de r@.mz..:.m
en los catdlogos) y los oraculos, obras relacionadas con la ciencia en el sentido
més moderno del término, como obras de medicina, y otras obras a caballo entre
la ciencia y la religién o la magia, como los herbarios, los lapidarios y las og..mm
de astrologfa para acabar, en Gltimo término, incluso con una narracién ‘autobio-
grafica’ del viaje de los Argonautas.

El crecimiento de los supuestos saberes de Orfeo est4 en relacién directa con el
auge de las diversas disciplinas cientificas y, parece que, para todo estudio que se
abordase, ya existia un libro de Orfeo que hablaba, y ademas sabiamente, sobre ello.
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QSSHE and magic arts were employed during the banquets of Armenian
magi and several Jewish heretics or Gnostic leaders. The Kyranides, Hippolytus,
Psellus report a series of tricks, several of which were performed at dinnner,
Many of them perfectly fit with rituals performed by the Mithraists. These tricks
are related with the treatises of Bolos of Mende, Anaxilaos of Larissa and the
m_.ucwae_ﬁ of Zoroastros, Ostanes and other legendary magi. Therefore it is
highly probable that his ‘Persian’ magic was performed during the Mithraic ban-

quets. In fact there was no other meeting point for ‘Persian’ culture and religion
in Roman empire but Mithraic dinners.

Where to practise magic arts?

,Ewm studies on ancient magic have never blossomed so intensively as in the last
years . One of the targets in the contemporary research has always been to appreci-

CJf the impressive number of Congresses: CH. A. FARAONE & D. OBBINK (eds.), Magika Hiera:
Ancient Greek Magic and Religion, Oxford, 1991; B. BAKHOUCHE, A. MOREAU & J.-CL.TUPIN
(eds.), L'[nitiation. Actes du Colloque international de Montpellier 11-14 avril 1991, 11,
Montpellier, 1992; Les Astres. Actes du Collogue International de Montpellier 23-25 Mars 1995,
Montpellier, 1996; M. MEYER & P. MIRECKI (eds.), Ancient Magic and Ritual Power, Leiden-New
York-Koln, 1995; P. ScHAFER & H. KIPPENBERG, eds., Envisioning Magic. A Princeton Seminar
and Symposium, Leiden-New York-K&In, 1997; D, R. Jorpan, H. MONTGOMERY & E. THOMASSEN
(eds.), The World of Ancient Magic. Papers from the First International Samson Eitrem Seminar,
Athens 1997, Bergen, 1999; A. PErez TiMENEZ & G. CRUZ ANDEOTTI (eds.), Daimon pdredros:
magos y practicas mégicas en el mundo mediterrdneo, Madrid-Mélaga, 2002; J. N. BREMMER &
J. R. VEENSTRA (eds.), The Metamorphosis of Magic from Late Antiguity to the Early Modern
Perjod, Leuven, 2002; The Workshop of Magic, London 1999, in print. Among the books we

MHNH, 3 (2003) 75-94.
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ate how the magician operated in his social context. I cannot say if and how pre-
cisely this target has been reached. In any case I would like to offer a new contri-
bution in this research’s field.

Should we study the practice of magic of the Roman empire, we must at first dis-
tinguish several different kinds of magicians in different periods and areas. An
established scholarship connects magic above all with Egypt, and in fact all magi-
cal papyri come from Egypt. But the image of the magician as an Egyptian temple’s
priest or scribe (the Egyptian magician were actually such m_umomm:mﬁ% cannot be
applied to every sort of magician. The same should be said of the image of late-
antique philosophers devoted to magic, like theurgists and pythagoreans as
Apollonius of Tyana or Alexander of Abonouteichos. A rich man such as Apuleius
studied the magical wisdom as a philosophic way to know the world and the gods
and he was initiated to the mysteries of Isis. Late antique and Byzantine bishops or
monks were also concerned with magic and practised it’, but the pattern they were
following was quite different from that of Apuleius. Magicians were the Magoi in
the Eastern courts as well as the horoscops tellers who consulted the astrological

notice: A. BERNAND, Sorciers grecs, Paris, 1991; F. GraF, La magie dans l'antiquité gréco-
romaine. Idéologie et pratique, Paris, 1994 (Magic in the Ancient World, Cambridge Mass.,
1997); S. MonTERO, Diccionario de adivinos, magos y astréloges de la Antigiiedad, Madrid,
1997; A. MASTROCINQUE, Studi sul Mitraismo, (Il Mitraismo e la magia), Roma, 1998, V. FLINT,
R. GorooN, G. Luck, D, OGDEN, Witchraft and Magic in Europe. Ancient Greece and Rone,
London, 1999. For the editing of ancient texts of magic ¢f H. D. BETz (ed.), The Greek Magical
Papyri in Translation. Including the Demotic Spell, Chicago, 1986; P. GINOUX, Incantations ma-
giques syriaques, Louvain and Paris, 1987; J. NAvEH and S, SHAKED, Amulels and magic bowls,
Jerusalem and Leyden, 1985; J. G. GAGER, Curse Tablets and binding Spells, New York-Oxford,
1992; J. Naved and S. SHAKED, Magic spells and formulae: Aramaic incantations of Late
Antiguity, Jerusalem, 1993; R KoTaNsKY, Greek Magical Amulets, The Inscribed Gold, Silver,
Copper and Bronze Lamellae, Papyrologica Coloniensia, 22.1, vol. I, Opladen, 1994; M, MEYER,
R. SMITH, Ancient Christian Magic. Coptic Texts of ritual Power, Harper Collins, San Francisco,
1994. On magical gems: H. P, Mira et Magica: Gemmen im Agyptischen Museum der
staatlichen Museen, Mainz, 1986; M. W. Dickig, Magic and Magicians in the Greco-Roman
World, London-New York, 2001; S, MICHEL, Die magischen Gemmen im Britischen Museum,
hrg. P, und H. ZazorF, London, 2001; A. MASTROCINQUE (ed.), Gemme gnostiche e cultura
ellenistica, Verona 1999, Bologna, 2002,

D. FRANKFURTER, “The Magic of Writing and the Writing of Magic - the Power of the Word in
Egyptian and Greek Traditions”, Helios, 21 (1994) 199-221; D. FRANKFURTER, “Ritual Expertise
in Roman Egypt and the Problem of the Category ‘Magician’”, in P, SCHAFER- H. KIPPENBERG
(eds.), Envisioning Magic. A Princeton Seminar and Symposium, Leiden-New York-Kéln, 1997,
pp. 115-135.

Bishops: E. PETERSON, Die Zauber-Pratiker eines syrischen Bischofs, in Miscellanea Pio Paschin,

I, Roma, 1948, pp. 95-102; monks: F. CuMONT, “Demetrios Chloros et la tradition des Coiranides”,
BAnt.Fr. (1919) 175-81.
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diptychs by pagan temples’. We call magicians the Thessalian witches of Lucanus
and Apuleius, the women experienced with %ommo:m and vomozum the old women
whao healed cattle with their divinatory sieve’. Every sort of magician had his pan-
theon, his style of life, his gender, his proper seats, his sort of clients and patrons.
Though we are treating the international magic of the Roman empire, and not the
national traditions of magic, we shall never assume that magic and magicians were
out of history, out of the cultural developments. In fact also this international magic
had its begininng and its developments as well as its main streams. For instance, the
role and the style of life of the magicians might have deeply changed after the
Constantinian empire and the victory of Christianism’.

Here we want to deal with the occasion and the place where many magicians
practised their art during the first centuries A.C. Ancient magicians operated under
the roof of a temple®, of a private house of their own or of their hosts, of a royal
court, of a Roman palace’ or even of the public building of a city'’. Sometimes they
operated in the open air, in a field or in a cemetery'' or anywhere.

Magic at dinner

Now we will analyse the magicians’ attendance to private dinners or symposia.
Pliny the Elder'? informs us that

Cf. Les tablettes astrologiques de Grand (Vosges) et l'astrologie en Gaule romaine, Table ronde
1992, Lyon, 1993.

Like the pharmakeutriai of Theocritus and Vergil’s VIII Ecloga or Heliodorus® dithiopikai VIIL.7,
¢f. Amm. Marc., XXIX.2.3-4; Luc., Dial. mer. 4.5.

Philostr,, Vita Apollonii 3.43; 6.11; Hippiatr. Paris. 20.4.

Cf. M. SMmiTH, “How Magic was changed by the Triumph of Christianity”, in Studies in the Cult of
Yahweh, 11, Leiden-New York-Koln, 1996, pp. 208-216.

E.g.: Eunap., 475 (a theurgist in a shrine of Hecate).

E.g: Lnn.w 13.6-10 (the governor of Cyprus and a Jewish magician); ¢f. A. D. Nock, Paul and the
ﬁnm.__a... in Essays on Religion and the ancient World, 1, pp. 308-318; Suid., s.v. "Apvoudis (a
magician in Marcus Aurelius’ camp). Cf; DICKIE, Magic and Magicians, pp. 193-201.

Philostr,, Vita Apellonii 6.41 (Egyptians and Chaldaeans in the cities of Hellespontos),

Cf. for. instance Hippol., Ref. 4.35.3-4, pp. 123-4 MARcOVICH (during the night with a burning and

flying bird); Lucan., VI 507 ff. (the witch Erichtho); and & lot of defixions and other magical texts
" (for instance PGM XIXa) found in or near tombs.

10

XXX 16-17: “Magus ad eum Tiridates venerat Armeniacum de se triumphum adferens et ideo
provinciis gravis. navigare noluerat, quoniam expuere in maria aliisque mortalium necessitatibus
violare naturam eam fas non putant. Magos secum adduxerat, magicis etiam cenis eum initiaverat;
non tamen, cum regnum ei daret, hanc ab eo artem accipere valuit. proinde ita persuasum sit,
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Tiridates the Magus had come to him bringing a retinue for the Armenian tri-
umph over himself, thereby laying a heavy burden on the provinces. He had
refused to travel by sea, for the Magi hold it a sin to spit into the sea or wrong
that element by other necessary functions of mortal creatures. He had brought
Magi with him, had initiated Nero into their banquets; yet the man giving him
a kingdom was unable to acquire from him the magic art. Therefore let us be
convinced by this that magic is detestable, vain, and idle; and though it has
what T might call shadows of truth, their power comes from art of the poi-
soner, not of the Magi” (Trad. W. H. S. Jones, Loeb ed.).

Therefore we assume from Pliny’s negative advice that during the so-called
magical banquets of an Armenian king magicians were obviously present and the
arts of poisons were taught. We do not know what Tiridates’ court magicians had to
teach about poisons, but we are relatively better provided with details concerning
the former king of Pontus Mithridates Eupator, the king who was unaffected by poi-
sons and who committed suicide with a sword because every poison had been unef-
fective'®. He was accompanied by several Agarian Scythians, experts of snake’s
poisons'®. The learned botanist Krateuas was always in touch with him and in hon-
our of him named a plant ‘Mithridatia’'®>, The Babylonian Zachalias - perhaps 2
Jewish named Zacharias'® - dedicated to the king a book on stones and their con-
nections with stars and planets'’. The king himself wrote a book on roots and
plants'® and used poisons for secret murders'. His friend Metrodoros of Skepsis
was interested in the secrets of animals and stones™. A magical silver leaf from

intestabilem, inritam, inanem esse, habentem tamen quasdam veritatis umbras, sed in his venefi-
cas artes pollere, non magicas.

13 plin, N.h 23.149; 25.5-6; 29.24; Cass.Dio, XXXVII 13.1-3; App., Mithr: 111; Galen,, VIII KOHN,
pp. 2-3; 107; 148; 154; 292; Philoumenos, De venen. 4.4 and 22.6, ed. WELLMANN, p. 7, 29; Plin.
Secund. Iun., De medicina 3.33.

i App., Mithr 88.

{5 Plin,, V.. 25.62. He was using also the books of Bolos, the Pseudo-Demokritos (¢f! Plin., N.A.
24.167; Cod. Const., fol40' =T 24 and F 8 WELLMANN); ¢f. WELLMANN, “Krateuas”™, in Abh. Ges.
Wiss. Géttingen, N.F,, 2 (1897), pp.3 ss.; fragments and witnesses of Krateuas have been collected
in Pediani Dioscuridis Anazarbei, ed. M. WELLMANN, 11, Berlin 1914, pp. 139-46.

16 A MomicLiANG, Alien Wisdom. The Limits of Hellenisation, Cambridge, 1975, p. 115.

" Plin,, N.h. 37.169.

1 Epiphan., Panar: 1.3,

19 Plut., Pomp. 32; 37.

20

His most important work was the Peri synetheias: Athen., XII 552 C; ¢f. on stones: Plin.,, N.A
37.35, 61, 178; Solin., I 43; Marbodus, liber lapidum 20 (PL 171, 17537); on animals: Plin., N.h.
36; 28.78 (¢f. Colum., XI 3.64 with the same report, but deriving from Demokritos = Bolos of
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Amyzon dated about a century after Mithridates’ death appeals to him in order to
becane safe from any harms and poisons®', The ancient Magoi of the Achaemenid
empire knew the properties of plants, stones and substances® and they used their
wisdom at court in behalf of the kings; also the hellenistic court magi were believed
to know the secrets of plants, animals and minerals and they initiated their pupils
during symposia: that appears to be a new feature. Apart the magicae cenae of
Tiridates, we know that Mithridates’ dinners were famous for competitions among
singers, drinkers, eaters and other champions®. We have no hint that secrets con-
cerning misterious substances were transmitted during Mithridates’ banquets and
we do not know whether the phenomenon had developped in near-eastern courts
between Mithridates’ and Tiridates’ times, or the tradition simply does not report it,

We will deal later with this kind of science, but at the moment we are concerned
with looking for more passages of ancient authors concerning magical performances
at banquet™. In a magical papyrus®® we find a series of recipes of a pseudo-
Demokritos to be used as table gimmicks, by which we learn how to make bronze-
ware to look like gold, how to make an egg look like an apple, how to make the chef
unable to light the burner, how to eat garlic without getting stinking breath, how to
keep an old woman from either chattering or drinking too much, how to make glad-
iators painted on the cups “fight”, to make cold food burn the banqueter, or to let
those who have difficulty intermingling perform well, to be able to drink a lot and
not to get drunk, to be able to travel a long way home and not to get thirsty, fo be
able to copulate a lot or to get an erection at will. In every case the pseudo-
Demokritos recommends to use specific substances.

You can remember also that, according to the ancient stone-books or lapidaria,
the amethyst was the stone which preventeded a symposiast from getting drunk®;
an invaluable magical means to excel at the symposia.

Another Demokritos’ recipe taught how to transform an egg into an apple. In this
case the performance was reserved to the magician and not to every pupil of his, as
in the case of the garlic or of the amethyst.

Mende); Strab., XVI 4; Athen., IX 45 D; ¢ff M. WELLMANN, “Ubersehenes”, Hermes, 52 (1917)
125-35; on plants: Sch. Nicandr,, Ther: 613; Plin., N.h. 3.22.

2 R.Koransky, Greek magical Amulets, 1, Opladen, 1994, nr. 36.

22 Plin.N.h.24.160; 164; 37.147; 157; 165 169; Suda, s.v. kardama; cf. P. BRIANT, Histoire de I'en-
pire perse, Paris, 1996, p. 278.

A Nicol. Dam., FGH 90, F 73; Plut., Quaest.Conv. 1,6,2 = 624 A-B; App., Mithr: 66.

2 This topic has been dealt only in a page of D.Ban, “Salpe’s ITAICNIA: Athenaeus 322A and Plin,
N.H. 2838”, CQ, 48 (1998), pp.263-4.

2 pGM VI, 167-85.

26

Cf. for instance Heliod., Aethiop. 5.13.
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A more impressive magician’s performance at dinner is described in the Kyranis,
the first book of Kyranides, a series of treatises on stones, plants and animals prop-
erties which was composed in the early imperial centuries in the form of a revela-
tion of Hermes Trismegistos and as a work by Harpokration, The probable origin of
those works was Syria or Babylonia® . The Kyranis*® relates a recipe in this way:
prepare a pastry with quail’s eyes and a fish called ophros and water, keep the sub-
stance in a transparent box for a week; then join oil and pour out it in a lamp which
has to be brought into the dining room?®, and suddendly the members of the sym-
posion will see themselves like fire-demons and run away. Then anoint with the
substance an engraved onyx gem representing the quail and the ophres and conse-
quently you will become invisible, even if you touch the nearby persons.

A similar recipe is available in the Kyranides, in the magical papyri and else-
where™. In this case the diners had to appear as donkey-headed by means of a
substance (usually donkey’s tears) poured into the oil lamp or employed to smear
it. Another passage of the Kyranides’ second book®! describes a means to perform
a megale deixis, a great show in front of the symposium’s guests. The hyaena’s
bile and the glaukos fish eyes had to be amalgamated and anointed with whatey-
er animal’s fat, then a lamp had to be placed in the dining-room and fed with the
prepared substance; by this means the diners should look like the animal whose
fat had been employed or should believe to see the animal. If some drops of sea
water were added to the magical substance all the diners would think the sea was
in the middle of the room and consequently they were scared*>. The Arabian tra-
dition preserves the memory of a recipe able to hide someone by means of a lamp
treated with dolphin’s fat®, and it is possible that the famous lamp’s genius
derived from similar magic lamp tales™.

& Cf: M. WELLMANN, “Marcellus von Side als Arzt und die Koiranides des Hermes Trismegistos™,

Philologus, Suppl. XXVIL.2, Leipzig, 1934, p. 5 and n. 17.
[ 15, pp. 78-9 KAmvaAKis.
The text says: kdLoov Tols dvakeipévots,

PGM XIb, 1-5; Kyranides 2,31, p. 164 Kamaxis; A. DELATTE (ed.), Anecdota Atheniensia, 1,
Ligge-Paris 1927, p. 449, 3-7; M. WELLMANN, “Die @YZIKA des Bolos und der Magier Anaxilaos
aus Larissa, 1" in Abh.Preuss.Ak., 1928, VII, p. 79, n.7.

11, 40, p.176 Kammakis; the same recipe is reported in TV 9, p. 249,

23
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31
32
33
34

On the symposium at sea: Ban, p. 264.
P. Kraus, Jabir ibn Hayyan, Kairo, 1942, repr. Paris, 1986, p. 85.

On the Arabian magic lamps: E.Wiedemann, Zur Mineralogie im Islam, “Beitrdge zur Geschichte
der Naturwissenschaften” xxx, Erlangen, 1912, pp. 130 ss.; 221,
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The third book of the Kyranides™ reports that a heron’s beak and a crab’s bile
had to be put in a small donkey’s leather bag (a perianima) in order to make asleep
any sleepless person. This small bag could be put into the wine of a symposium so
that the guests fall asleep as if they had been sleepless for many days. Again we find
a similar receipe to make the guests think that they were drunk and happy. The
N@S.E.%m reports that the fruit of the ﬁd_ammﬁ and the stone Thyrsites (a kind of
coral) have to be triturated together and poured into wine. After having tasted this
wine and getting as if they were drunk, the guests will congratulate the host. In that
case it is evident that the host was also the performer of the trick.

oo s i ; s iy T | .
Another gimmick is reported in Aelian’s Historia animaliunr” and in a

papyrus”. If somebody want the banquet’s guests to break out a brawl he has to put
into the wine a stone which has been bitten by a dog.

The Kyranis®® reports another directions which enable someone to be considered

as a magician (magos)"' by the attending people. A compound has to be prepared
with juice of the ékimos plant, blood of the ékyptenos bird and the head of the dmis
fish, and then you smear with the substance your ring, by means of which you might
smash sound stones, timber or bones. Similar powers were held by engraved gems
of the magicians, who could break chains, rocks or fight off demons by means of
them"?. We shall return later on that matter.

The Kyranis* tells us again how to prepare a compound of sea water and the
eyes of an owl and of a fish called glaukos. This kollyrion was to be used as a
stain to write on paper, in order to see the written lines only in the darkness and
not in the light. The treatise adds that you can draw some animals on a wall, if
you want to frighten the attendance, which should think they were demons or

% 3.13, p. 204, KAIMAKIS. A recipe to make someone sleepless by means of “stones’ found in a fish’s
head is in Kyranides 4.12, p. 251 KAIMAKIS.

%8, 1.8, p. 58 KAIMAKIS.

o Perhaps the Gupolun, BupelTns, thyrsinus: Orobanche crenata; cf. . ANDRE, Les nons de plantes
dans la Rome antigue, Paris, 1985, p. 260.

% 18,

¥ P yaLE2, 134, IL.7-8 = Suppl. mag. 11 76,

401 24, p.107 KAMAKIS.

1 Gore Bokelv Tobs TapaTuxévTas pdyov oe clvat,

2 pau XI1, 279 ss. On the wonders the magicians could perform by means of the heliotropium
(bloodstone) and on the fear they caused to unlearned people: Damigeron et Euax, De lapid., 2, p.
237 HALLEUX-SCHAMP,

43

1, 3, p. 36 KAIMAKIS.
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gods and oo:mm_n_._m:zw run away. The same trick is reported in another passage of
the Kyranides™, where the employed substance is tunny’s eye,

The author of the Kyranis does not specify where this performance happened. In
a passage of Michael Psellos*®, whose source was Julius Africanus, a wizard trick
is unveiled, by which an Aethiopian could appear during a banquet by means of
squid’s black juice poured into the lamp’s oil. The same trick had been first
described by Anaxilaus of Larissa, quoted by Pliny™,

The Church father Hippolytus®’ says that the magicians painted stars on the ceil-
ing with the ink just described in the Kyranis. In another passage this father of the
Church reveals some magician’s tricks which made the moon appear on the ceiling.
They set a mirror on the ceiling and a water basin on the floor, then they let a lamp
lightened above the water and an the image of the moon is reflected on the mirror,
Another trick consisted in concealing a red painted drum hanging from the ceiling
and covering a lamp; at the magician’s command an assistant uncovered the drum
and let him come slowly down in order to let the guests believe the moon was com-
ing from heaven. The complexity of such tricks made impossible or at least hard for
the magicians to perform them in other dining rooms but their own.

A passage of the Kyranis* explains how to let the drinking companions forget

themselves and die down by means of the wine of a grape called machaira, over
which the performer had pronounced a magical spell.

Heretical magicians

Every trick we have just described had apparently no relationship with religion and
does not allow any argument on the opposition or identification between magic and
religion. These triks were certainly part of ancient magic because the performers
employed the same basic pseudo-science which also the magoi employed, as we learn
from the magical papyri, the fragments of Ostanes, Zoroaster or Hermes Trismegistos.

44 4.23, p. 261 KAIMAKIS.

45 . s i o y . s
Philosophica minora, p. 32 DUFFY: Alflora 8¢ mouficels &v oupmooly davijvar anmias TO
péhav éyxéas T@ EAuxviy.

46 i . ¢ 3 i ¢

N.h. 32.141: “Sepiae atramento tanta vis est, ut in lucerna<m> addito Acthiopas videri ablato pri-

ore lumine Anaxilaus tradat”,

Hippol., Ref’ 4.38; on the fact that this tradition depends on Anaxilaus of Larissa ¢f WELLMANN,
“Die @YZIKA...", pp. 56-61; cf. also R. GanscHIENITZ, Hippolytos' Capitel gegen die Magier,
Refint. haer: 1V 28-42, Leipzig, 1913, pp. 63-4; 73, The text is damaged in the passage containing

the description of a trick intended to simulate an earthquake,

48 1.1, pp.30-1 KAIMAKIS,

)
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We can be sure that some great religious leaders resorted to similar tricks during
banquets. Irenaeus of ﬁ%o:% first witnesses the life and the doctrine of Marcus, a
gnostic magician, and he relates how this follower of Valentinus’ gnosis was often
invited to dinner and that in these occasions he tried to transfer to his initiates the
attitude to prophecy. Irenaeus adds that this doubledealing man once seduced his
host’s wife’®. We can assume that he was a frequent guest at dinner or even that
he inhabited the house of his patrons and disciples. Hippolytus Romanus®' reports
that he used to pronounce some prayers over his goblet and that he was able to
give the liquid a purple or red colour, like blood. Therefore it is highly probable
he was acting during the banquet.

According to the Fathers of the Church Simon Magos was the founder of the
gnostic heresy. In the apocryphal Acta Petri*? he is supposed to have taken part
in banquets (¢riklinoi) and there to have led the other guests to believe that some
spirits were blowing over them. It is possible that actually winds (preuma signi-
fies both spirit and wind) were blowing and that the believers thought these
winds were no other than the Holy Ghost (Hagion Pneuma) and that the cere-
mony of Simon was like that of Marcus because prophecy was a Holy Ghost’s
gift. During the banquets Simon performed some healings of blind and lame peo-
ple, but thereafter they fell sick again. The cases of Simon and Marcus _oﬁ. us
know that the magician’s tricks were performed during religious ceremonies.
The banquets of Marcus were in fact a form of the eucharistic supper.

They believe he is a magus

Now we come back to the statement of the Kyranis, according to which the per-
former was believed to be a magician (magos) if he used his magical ring. The
Kyranis does not specify the precise occasion of the performance and the atten-
dance’s precise nature. It is hard to determine the difference between a man who
looks like a magician and a true magician. In any case, the performer wanted to be
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Iren., Adv. haer 1.13,4.

Iren., Adv. haer. 1.13,5.

Ref. omn. haer. 9.39,2,

1.2, p.80 Lipsius-BONNET: év TpueMvols ydp émole mvelpaTd Tiva ipds alrols elodyeobat,
dawvdpeva pévoy, obk dvta 8¢ dinfis. (the latin version has came to us on a not very reliable
text: 31, p. 81 Lipsius-BONNET: “nam Simon faciebat in triclinio, sed nihil verum, et <anima>tos
iam traductos faciebat...”). Cf I. N. BREMMER, J. R. VEENSTRA (eds.), Metamorphosis of Magic,
Leuven, 2002, p. 64.
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or to be considered a magician, otherwise he should renounce to such a demonstra-
tion of unseen and uneasy powers. It is also possible that the passage of Kyranis
meant magos as a supposed Persian priest. In this case we could infer that several
supposed magoi of imperial times were performing their wonders during dinners.
The Kyranis claims in several passages to depend on Assyrian, Babylonian and
Syrian culture™, and the main concept of an alphabetical series of animals, plants
and stones with their properties is roothed in Mesopotamic Hellenistic traditions™.
In late antique Syria to be a Magos or to be like a Magos could only signify to be
like a Persian Magos. We know that in Syria and the other countries to the West of
Euphrates the Mithraic religion intended to carry on the tradition of Persian Magoi.
An inscription in the Dura-Europos Mithraeum says: /Njama Maximus magus™,
and the frescoes on the sides of the carved bas-relieve depict two Magi in Persian
dress with volumen and baculum®®, An inscription in the Mithreaum of the Circo
Massimo, at Rome, mentions the magicas (artes)’’ and, though the content of the

= Cff M. WELLMANN, “Marcellus von Side als Arzt und die Koiranides des Hermes Trismegistos”,

in “Philologus”, Suppl. XXVIL2, Leipzig, 1934, p. 5 and n.17. K. ALPERS, Untersuchungen zum
griechischen Physiologos und den Kyraniden, in Vestigia Bibliae (Ib. d. deutsch. Bibel-Archivs
Hamburg), 6 (1984) 13-88, maintains that the Kyranides have been written in the age of Julian the
Apostate, but his proofs (dependence on the Christian Physiologus) affect only books 2-3, not the
Kyranis, that is the book 1.

O. E. WEIDNER, “Gestirn-Darstellungen auf babylonischen Tafeln”, Sitzungsb. Osterr. Akad. Wiss.,
254.2 (1967); E. REINER, “The Uses of Astrology”, JAOS, 105 (1985), p.593; W. HUBNER, “Zum
Planetenfragment des Sudines, P.Genv. inv. 203", ZPE, 73 (1988) 33-42; C. A. FARAONE,
“Aphrodite’s KESTOS and apples for Atalanta: aphrodisiacs”, Phoenix, 44 (1990) 219-243,

Preliminary Report of the seventh and eighth Seasons of Work at Dura-Europos, 111, ed. M.
RosTovTzerF, New Haven, 1939, p. 120, nr. 859; ¢f. E. D. Francis, “Mithraic Graffiti from
Dura-Europos”, in Mithraic Studies, II, Proceed. First Intern. Congress of Mithraic Studies, ed.
J. R. HINNELLS, Manchester, 1975, II, pl. 25; R.TuRCAN, Les cultes orientaux dans le monde
romain, Paris, 1992, pp.198-9; A. MASTROCINQUE, Studi sul Mitraismo. Il Mitraismo e la magia,
Roma, 1998, p. 46.

I. Bipez, F. CuMonT, Les mages hellénisés. Zoroastre, Ostanés et Hystaspe d'aprés la tradition
grecque, 1, Paris, 1938, p. 39 and pl.I (who propose an identification with Zoroaster and Ostanes);
M. 1. VERMASEREN, Corpus inscriptionum et monumentorum religionis Mithriacae, 1, DEN HAAG
1956 = CIMRM 44 (“there Magi represented patres of the Dura-community™); E. CumonT, The
Dura-Mithraeum, in Mithraic Studies, 1, Proceed. First Intern. Congress of Mithraic Studies, ed.
1. R. HINNELLS, Manchester, 1975, pp.182 ss.

C. PIETRANGELI, “Il mitreo del palazzo dei Musei di Roma”, BCAR, 68 (1940) 170-171; ¢f.
CIMRM 454; M. Guarbuccl, “Ricordo della “magia” in un graffito del Mitreo del Circo
Massimo”, in Mysteria Mithrae, Atti del Seminario Internazionale Roma - Ostia 28-31 Marzo
1978, a cura di U, BiancHI, Leiden, 1979, pp. 171-186; H. SoLiN, “Graffiti dei mitrei di Roma”,
in Mysteria Mithrae, cit., pp. 137-140; Id., “Ancora sul graffito del mitreo del Circo Massimo”, in
La soteriologia dei culti orientali nell'impero romano. Atti Coll, Roma 1979, a cura di U, BIANCHI
and M. J. VERMASEREN, Leiden, 1982, pp. 126-131; MASTROCINQUE, Studi sul Mitraismo, p. 45.
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inscription is not completely clear, the word witnesses the value wm the heritage of
the magi and their arts in the Mithraic religion. Firmicus Maternus™ reports ﬁ._um.ﬂ ,.:.o
Mithraists intended to celebrate rituals of the Persian Magi: “ vos itaque qui dicitis
in templis vite <sacra fieri> magorum ritu Persico”. H_ﬁ"dmomd we can assume that
the mithraic leaders presented themselves as heirs of the ancient magi. If someone
wants to support a different view, he has to accept the burden of the proof.

‘s 59

The famous chapter of Hippolytus® Refutatio, devoted to the magicians whose
tricks are unveiled, is not dealing with heretic and gnostics, as the main text, but
with magi (magof), as is expressly said in § 42.

These are the deeds of the magi and there are innumerable other such
deeds which persuade the idiots, by fair balanced words and by the appear-
ance of plausible acts. And the heresiarchs, astonished at that art of theirs,
imitated them, partly by delivering their doctrines in secrecy and darkness,
and partly by interpreting that art as their own.

The use of the word pudyou in these chapters of Hippolytus probably represents
a precise choice. The author had surely a wider range in his vocabulary than our
“magic”, “magician”, “sorcerer”, “soothsayer”: he could use goes, agyrtes, ﬁwoﬁw.m-
tes, philosophus, chaldaeus, theurgus, mathematicus, astrologus, m.m___mw.um.w_ mantis,
nekromantis; hariolus, vates, saga, maleficium, veneficium, carumer, incantamen-
tum, hieratiké episteme or techne, telestiké, goeteia, manganeia...” In the Western
thought the term “magic” acquired some semantical wamo.zmsnm mmﬂ the end of the
Middle Age and was used as a specific sphere in the religious n_oE.E: H.E_M after the
Reformation®’, In Pliny the Elder Magus is a specific word which __a_mﬁmm z.._o
priest/magician of Persian tradition® and he uses the .O_.oow ,.zoa magice .QE__.
techne, ars) for the practices of (true or supposed) Persian origin; Apuleius, in his

% De ervore profanarun: religionum 4. o

9 4.28-42; cf. R. GANSCHIENITZ, Hippolytos’ Capitel gegen die Magier, Refut.haer. 1V 28-42, Leipzig,
1913.
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R. MACMULLEN, Enemies of the Roman Order, Treason, Unrest, and E_..msn_:.cz in the Empire,
Cambridge Mass., 1966, p. 110; GRAF, Magic in the Ancient World, Cambridge Mass., 1997, chap.
11, pp. 20-60.

61" ). N. BremmER, “The Birth of the Term ‘Magic™, ZPE, 126 (1999) p.10; of. Id., in BRemwe,
VEENSTRA (eds.), Metamorphosis of Magic, p. 11: “As Greek linguistic purists of the Roman peri-
od considered goés ‘more Attic’ than magos, mageia and cognates never became really popular in
later Greek culture. The Romans lacked this prejudice and thus used magia, magicus m_._m_ an:.s.\
maga much more frequently than the Greeks ever did. However, the status of the Persian Hsmm_
always remained a positive factor in the valvation of the term magos/magus”.

= Bipez-Cumont, I, p. 130.
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De magia, opens his defence by praising Magic as a Persian form of religion and
wisdom. The metaphorical and pejorative use of the word Magus, firstly conceived
by the Greek rationalism in the Vth Century®™, was not so obvious and so wide-
spread as we could think. For instance, the Stories of Ammianus are often dealing
with magic, but never use the word magia (except for the Persian Magi); the same
can often be said of the Roman legislation of IVth Century A.C.

The magi of Hippolytus were not Persian Magi nor gnostic heretics, therefore
they were a sort of the supposed Magi: they acted as if they were Magi, exactly as
the wonder performers with their ring, according to the Kyranis. Also we have two
solutions: these supposed Magi were some leaders of Mithraic societies, as the
Maximus Magus of Dura-Europos, or they were private magicians whose religious
beliefs are not precisable. Without cancelling the second solution, we will investi-
gate more closely the first, which could lead us to the mithraic dinners.

The speaking skull

Several years ago I payed attention® to the last gimmick in the series of Hippolytos’
chapter, He states™ that some magicians shaped wax in the form of a skull and covered
it with caul (or peritoneum) of a calf; during the mantical séance the magician made
the skull utter responses by means of a hidden assistant, who was speekin g through the
windpipe of a erane or of another animal with a long neck. At the end of the ritual he
burnt incense with coals and consequently let the false skull melt in the fire and pre-
tended it was disappearing. Many hints suggest that necromancy was performed in the
mithraic ceremonies. The ancient Magi were thought to be skilled necromancers. If we
maintain that the mithraic leaders pretended to be the heirs of Persian Magi and of their

necromantic practices®, we can give a satisfying interpretation to the upper part of a

& M. Smith, How Magic was changed by the Triumph of Christianity, p. 208; GRAF, Magie, pp. 20-35.

“ Mitraismo e la magia, pp. 92-98,

85 Hippol., Ref. 4.41,1. Quite arbitrarily D. OGpeN, Greek and Roman Necromancy, Princeton-
Oxford, 2001, pp. 210-211, accuses the Hippolytus® account to be “largely mendacious”, and
the reason is because “his claims mesh rather poorly with our pagan evidence for skull necro-
mancy”. But what do we know about ancient skull necromantic rituals? GANSCHIENITZ, pp-
19-28 maintained the source of Hippolytus® chapters was the Techne, a book of a certain
Thrasymedes; WELLMANN, “Die @Y2I/(A...”, p. 58, thought he was using a book of magic like

that of Anaxilaus of Larissa.
86 Plin,, M.h. 30.14 states that Ostanes distinguishes several kinds of magic and his magic arts “use lamps,

basins, hatchets, and numerous other appliances; means by which they engage to grant foreknowledge
of things to come, as well as converse with ghosts and spirits of the dead”. In fact lamps, basins and
necromancy are part of the repertory in Hippolytus’ chapter and in the other authors we have quoted.
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skull which has been found in a small circular hole in the floor of the Konigshofen
Mithraeum, near Strasbourg®. The mantic use of the human skulls in the Mithraea is
suggested by an account of Socrates®; he states that in the age of Julian the Apostate
the Alexandrine Christians profanated the local Mithraeum and they discovered inside
several “skulls of recent or ancient men, which were rumoured to have been once sac-
rified, when the Greeks got vaticinations out of the entrails and performed magical sac-

3 o 0 isa " 69
rifices, in order to deceive the souls with incantations™".

Some letters from the apocryphal correspondence between the Thessalian magus
Pitys and the Persian magus Ostanes are preserved in the fourth magical papyrus (or
“great magical papyrus of Paris”)"’. The two magi are dealing with skull-cups,
obtained from the skull of a man who died by violence, with means to make the
dead’s skull deliver oracles, and with means to restrain some skulls which were
unsuitable for necromancy. Pitys is depicted as the adviser of Ostanes, which was
the magus of king Xerxes. Pitys was the same Bitys or Bitos, who, according to
Jamblichus’', discovered at Sais some hieroglyphics written by Thoth-Hermes, and
translated them for the pharaoh Ammon. It has been suggested that Pitys was the
Persian magus Pityaxes/Pituazes, to be identified with the Herodotean Patizeithes,
who was thought to have raised Smerdis, the deceased brother of king Cambyses.
He had been secretely killed after an order of Cambyses and Patizeithes substituted
him by his brother, the pretended Smerdis, and the people was scared at the idea that
the deceased was raised up by the Smm:mﬁ. Patizeithes became king of Persia with
his brother and in the magical papyrus Pitys signs his letters as ww:md.

7 R FORRER, “Das Mithras-Heiligtum von Kénigshofen bei Strassburg”, in Mitt. Ges. . Erhaltung

d. gesch. Denkm. in Elsass 2.24, 1915, pp. 75 ss.; CIMRM, 1375. Very uncertain is the interpre-
tation of the skeleton found in the Mithraeum at Sarrebourg: R.Turcan, Mithra et le Mithriacisme,
Paris 1993, p.91.

Hist. Eccles. 3.2-3, 11, p.173 READING.

.xpavia dvBpumwy TOXA, véwy Te kal Takaiy, obs Adyos kaTelxe mdha avaipeiofal, oTe
tais BLd omAdyxvuy pavreials xpdvTo ol “EXAnves, kal payikds éréhouwv Ouolas, kata-
payyavelovtes Tas uyds.

PGM IV, 1928-2005; 2006-2125; 2125-2139; ¢ff 2140-2144; with the commentary of OGDEN, pp.
211-213.

De myst. 8.5, 10.7; Zosim., Comm. de litt. Omega 9 = de org. et firn,, fr. gr. 230-35 JACKsON; .n\.
G. FowpeN, The Egyptian Hermes, Cambridge, 1986, pp. 150-153; GRAF, o. c., p. 198 relates him
also with a Bithus of Dyrrachium cited by Plin., N.h. 28.82.

Her,, 1L 61; 63. On Patizeithes=Pityaxes=Aram, btus=Pitys c¢f F. AuTHEIM, H. JUNKER, R. STIEHL,
“Inschrifien aus Gruzinien, 1. Die Bilinguis von Mzcheta”, Annuaire de L'Inst. De Philol, m.n d'Hist.
Orient. Et Slaves, 9 (1949) = TIATKAPTIEIA, Mél.H.Grégoire, 1-25, pp. 2-3, where is published an
inscription of 2th Cent. A.C.., the age in which has been composed the fourth magical papyrus.

But also Ostanes appears as a king, though he was only a counselor to king Xerxes.
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I have already provided the study of the apocryphal necromantical letters with a
link toward the Mithraism. The link is a gem which corresponds to the description
of the seal employed to restrain unsuitable skulls and that gem depicts on the
reverse a Mithraic Aion™,

In the Hippolytus® account we recognise an apparent inconsistency: how could
the assistent use the crane’s windpipe from a concealed room”? The windpipe of a
bird is quite long, but not long enough to let the hidden assistant and the skull to be
connected between two different rooms. Several cranes windpipes joined together
were used by Alexander of Abonouteichos in order to make his snake Glykon utter
its oracular responses’®. The lack of space could be resolved by placing the skull by
a wall and the windpipe through a hole in the wall or by placing the skull on the
floor and concealing the assistent in a pit or in a cavity under the floor, This second
way fits well with a feature of the Mithraeum at Carrawburgh, near the Vallum
Hadrianum. In the anteroom a ritual hearth has been discovered, which was fed with
Mediterranean pinecones; nearby “a structure appeared which supplied the reason
for the rise in floor-level. This was an oblong stone-lined receptacle, 19 inches wide
and 7 feet long over all, which cut right through the western bench of the previous
phase, being there narrowed to 13 inches. It was 18 inches deep and was covered
with thin stone slabs at a level with the floor. In shape and size the feature strongly
resembles a coffin. Actual experiment shows that it will in fact exactly contain a
man, with his head placed in the narrower westward end””’. Several scholars have
thought the cavity served for the initiations with heat, cold and _:Emmn.;, but one
canrnot realize how and why an initiate should be kept in a very narrow and possi-
bly underground cavity in order to suffer the three pains. The hearth and a brazen
fire shovel are supplementary features of the Carrawburgh Mithraeum, which could

™ Studi sul Mitraismo, pp. 32-34; 93-94,

75 - . ; :
Ogden, p.211: “the voice is supplied by an assistant in a concealed room, who talk down a speak-
ing-tube made from a crane’s windpipe and fed into the skull”.

" Lucian., Alexander 15; 26.
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I. A. RicHMOND, 1. P. GiLLAM, The Temple of Mithras at Carrawburgh, New Castle-upon-Tyne,
1951, p. 19 and fig.4 = CIMRM1, 844. In other Mithraea there are other gravelike cavities: Rome,
Santa Prisca: VERMASEREN, VAN ESSEN, Santa Prisca, pp. 142-4; Sutri: CIMRM, 653. The
Mithraeum of the Terme di Caracalla has a chamber under the nave: D. Cost, “Il mitreo delle
Terme di Caracalla. Riflessioni sulla presunta fossa sanguinis”, in Mysteria Mithrae. Atti del Se-
minario Internazionale Roma - Ostia 28-31 Marzo 1978, a cura di U. Bianchy, Leiden, 1979, pp.
933-42; the Sacello delle tre navate at Ostia has a basin cut in the central aisle, which was pro-
vided with a fistula in order to be filled of water: G. BEcatTy, Scavi di Ostia. II. I Mitrei, Roma,
1954, p. 71 and fig. 15; but the mithraic nature of that building is improbable: CTMRM, 271,
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evocate the scenario of necromancy with a skull, incense and coals; in this case the
receptacle was the underground place for the assistant. The bas-relieve of Mithra
with radiate crown pierced for illumination proves that the owner of the Mithraeum
was interested in theatrical means during the ceremonies.

Triks during mithraic banquets

1t is well known that in the Mithraea many light effects were realised by means
of hidden lamps and shaped holes. By those means the Mithraists made the radiate
crown of Mithra, the images of the Moon, or the Persian caps of Cautes and
Cautopates shine in the darkness of their caves”. In the Mithraeum at Caesarea
Maritima a scuttle in the vault had been cut in order to let the light illuminate the
area of the altar and to reach it during the summer solstice®.

We have already cited the recipes which provided the magicians with phos-
phorescent inks and enabled them to draw stars on the ceiling, which will shine
in the darkness, over the head of astonished dinners. Such a scenario fits very well
with a Mithraic dinner, in a vaulted cave with the stars on the ceiling. The apoc-
ryphal writings of Ostanes were also dealing with special inks®', a matter which
has been treated by historical writers, such as Bolos of Mendes and Anaxilaus of
Larissa in Ist cent. B.C.*?

We have mentioned the trick which enabled the performer to make the image of
an Aethiopian appear. Psellos (Julius Africanus) and Pliny (Anaxilaus of Larissa) do
not say that this image was that of a demon. In the apocryphal dcta Petri (chap.22)
the senator Marcellus saw a female demon who was “very black, as an Aethiopian™;
black demons are mentioned also by the Epistula Barnabae (4.9; 20.1), Lucianus
(Philops. 16;32) and Theodoretus (Hist.eccl. V.21 .11)®. The trick was presented by
Anaxilaus and Africanus as an innocent game or as an experiment, and in this form
its description passed the censure of Roman laws and Christian late-ancient hierar-
chy. Julius Africanus was a Christian and therefore carefully avoided the “demonic
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magic” by limiting his field to “natural magic”®. Also the major part of
(pseudo)scientific treatises on plants, stones, and animals presents itself as a non-
religious tradition (Africanus), or as a series of revelations of some appreciated
gods as Hermes Trismegistos (the Kyranis) or Helios (Orphei Lithica). But actual-
ly a great part of this (pseudo)science was generated in precise religious streams,
such as the (pseudo)Persian religion (the apocryphal literature of Zoroaster and
Ostanes) or the (heretical or pseudo) Jewish religion (the Salomonic treatises, the
astronomical books of Adam, Abraham, or Seth).

It is possible that in some private houses such a trick was proposed to the
guests®, but it is more probable that it did happen (also) in the Mithraea. In the
recently discovered IVth Century Mithraeum of Hawarte (or Huarte, near
Apamea, in mwimv a fresco depicts Mithra holding with chains a double-headed
black demon®, Tt is clear that Mithra was intended as the supreme god, who could
control and enslave every evil ghost. If the trick of the Aethiopian was performed
in a Mithraeum, the victory of the god could simply be represented by making the
sunlight shine in the room. We have already taken into account a passage of the
Kyranis where it is suggested the use of phosphorescent ink to make demons
appear in the darkness and disappear in the light*’. In fact, another fresco of the
same Mithraeum at Hawarte depicts a series of demons over a city wall, whose
heads are touched by sunrays,

Many tricks of this sort were already present in the scripts of Bolos and
Anaxilaus and therefore they were older than the origins of Mithraism and con-
ceived for other aims than the mithraic banquets. At least this can be said of Bolos;
on the contrary, we cannot precisely evaluate why Anaxilaus was expulsed from

Rome in 28 B.C. as “Pythagoricus et magus™®,

Hippolytus® accuses the magi also of a trick allowing them to walk on burning
coals by means of salamander’s oil and other substances. Such a means could be
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Cf F. C. R. THEE, Julius Afvicanus and the early Christian view of magic, (Hermeneut. Unters, zur
Theol, XIX), Tilbingen, 1984.
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Theatrical effects were very apreciated in the dinners of imperial times by emperors or rich peo-

ples; ¢f. for instance, the Cena Trimalchionis or SHA Heliogabalus 19, 24-25, 30.
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Stud. 1(2000); Gorpon, Trajets, quoted.

o 1, 3; 4.23, pp. 36; 261 KAMAKIS,

= Euseb., Chron. (Hier.), II, p. 141 SCHOENE,
80 ..
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Plin., N.h. 29.76; and also Theophr,, Peri pyros 60; WELLMANN, “Die @YZIKA...”, p. 62.
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very helpful in the initiatic ritual of Mithraism alluded to by Nonnus™: the initiates
had to throw themselves on the fire.

Eunapius’' tells us the story of a pretended miracle performed by the theurgist
Maximus, one of the Julianus the Apostate’s teachers and counsellors. In front of
many learned friends, in a temple of Hecate, by means of prayers and incense he
induced the statue of the goddess to smile, even laugh, and her torches to kindle into
flame. That was a theurgical ritual, but we cannot avoid the temptation of conceiving
such a scenario in a Mithracum. In the Caesarea Mithraeum the sun touched the altar
during the summer solstice, and we should think the altar was lightened up, showing
that sunrays and flame participated to the same nature, Maximus was also a Mithraic
Pater”, statues of Hecate have been discovered in several Mithraea™, and in the IVth
Century it was not uncommon for outstanding pagans to receive many initiations,
among which were those of Mithra and of Hecate™, Firmicus Maternus® reports that
Persian Magi knew two forces of fire, one male and one female; the female one was
represented as a woman with three heads and covered with snakes. The subsequent
passage of Firmicus males it clear that he was speaking of Mithraic mysteries.

We have always the two hypothesis in front of us: 1) many of the tricks quoted by
Hippolytus and the Kyranides were intended for private dinners of private men, who
were used to invite magicians; or 2) they were intended for leaders of Mithraic com-
munities, who were proud to be considered as Magi. Actually several Mithraca were
private dining rooms in private buildings and the owners of the Mithraca, that is the
leaders of the communities™, could prepare the stage for the forthcoming perform-
ances. Could one think likely that such a lot of complex gimmicks did take place in
normal houses? The Christian authors often censure the illusions and deceptions by
which the Mithraic leaders deceived their adherents”’, and also they support the
hypothesis of a large use of tricks and scenery during the mithraic meetings.

9 pG 36, 989 = MMM, I, p.27: els nip EuBarely Eautév,
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Vitae sophist. 475; ¢f. Greg. Nazianz., Orat. IV in Iulian. 55
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Eunap., 476.
% ¢ CIMRM, 84-5; 486; 1187.
% Cf CILVI, 41331 = 31940; AE 1953, 238; AE 1971, 35,
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. for instance CIL V, 5797 at Mediolanum a Mithraic Pater purchased from the Municipium a
cave-destroyed by the fire and created or restored a Mithraeum.

Ps.Augustin., Quaest.veteris et novi Test. PL XXXIV, 2214: quale est quod in spelaeo velatis
oculis intuduntr?...Ecce quantis modis turpiter inluduntur qui se sapientes appellant;
Hegemonius, Acta Archelai, p. 134 Routs (MMM, 11, p. 16): barbare sacerdos Mithrae el col-
Iusor. Solem tantum coles Mithram, locorum mysticorum illuminatorem, ut opinaris, el consci-
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Taking for a while in account this hypothesis, we could ask if the mithraic
leaders were cheating on their pupils. One could raise such a question against
many religious rituals, perhaps against every ritual except his own. More generi-
cally speaking, how many people have been deceived by religions in the imperi-
al age? Even several leaders of the Christianity resorted to tricks: we know that at
Kibyra and Gerasa some deacons let secretely wine flow through a fountain as a
proof of the Cana’s miracle®®.

We cannot appreciate how much the mithraic teachers wanted to deceive their
adherents and how much they only wanted to represent theatrically the concepts
of their doctrines. We do not know how much the mithraic banqueters were
aware of the gimmicks and how much they believed in the might of their gods.
For instance, Chrysantius, a mate of Maximus in the Platonic school at
Pergamon, thought the religious practices of Maximus were deceitful®. But the
majority of mithraists were soldiers and other common people, which were not
so learned and knowing as the philosopher Chrysantius.

A second question is connected with the two hypothesis we have just formulat-
ed. Pliny’s account of the origins of the magice (scil. techne, ars), in book XXX,
confirms its Persian origins and the importance of the books of (Pseudo-)Ostanes,
where the secret properties of substances, minerals, plants and animals were
explained. Here three important passages are quoted: XXX.3: (scil. magice) orta in
Perside a Zoroastre; XXX.8: primus, quod exstet, ut equidem invenio, commenta-
tus est de ea Osthanes; XXX.11: est et alia magices factio a Mose et Ionne et lotape
ac ludaeis pendens, sed multis milibus annorum post Zoroastren. tanto recentior est
Cypria. Therefore we can ask: 1) this ‘Persian’ magice was taught and practised out
of the Mithraism or inside? 2) if there were non-mithraic adherents of Persian mag-
ice, had they any connections with Mithraism? 3) is the evidence strong enough to
allow us to imagine a large sect of magicians in Persian stile acting in private hous-
es, transmitting their wisdom in a thread unrelated to Mithraism, worshipping their
Persian and magical gods out of the Mithraea or without any temple, because in the
Roman empire there were no temples for Persian gods except the Mithraea? Were
there in the Roman empire Hecate’s temples, where the adherents of the theurgical
religion could worship their female mighty goddess and where the initiates of
Hecate could learn the content of their religion and receive the initiation? The ini-

um. Hoc est quod apud eos (scil. the Mithraic community) ludes et tamquam elegans mimus
perages mysteria.

Epiphan., Panar. 2, p. 301 HoLL.
Eunap. 474-475.
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tiates of Mithra and Hecate mentioned in inscriptions of Rome'®™ went to the
famous Hecataea at Lagina (Caria) or Pherae (Tessaly), or were the statue of Hecate
in the Mithraea enough?

Pliny distinguishes three sorts of magic: the Persian, the Jewish and the Cypriot.
I propose now to add to this statement also the religions of the followers of those
streams: they were Mithraists, Jewish heretics or Gnostics'”', and worshippers of
Cypriot gods.

Everybody is free not to believe in that, but he has to demonstrate that the magi-
cians of the Roman empire had no religion but their magic arts, that they did not
believe in the gods as Helios, Zeus, Mithra, Hecate, or Yahweh, Ialdabaoth,
Sabaoth... Everybody is free not to believe that many of the pretended wonders in
the accounts of Hippolytus, Kyranis, and Psellos were directions (also) for mithra-
ic leaders, but he has to demonstrate that there was another social, religious, archi-
tectonical environment where such a great apparate of magic could take place.

g Cf. footnote 94.

19" 5n Gnosticism and magic I am publishing a book.
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Superstition, magic and wonderment for Nature dwell in the works of Claudio
Eliano. The author, always seeking a didactic and moralizing purpose, uses animal
behaviour as a model to be followed by Mankind, since Nature is wiser, fair and owns
more magical qualities than any human being. Therefore, we have to select, imitate
and make good use for those positive aspects of the realm of Nature, moving away
from the negative ones.

A caballo entre los siglos II-11I d.C,, el sofista y rétor romano Claudio Eliano’
escribe su Historia de los Animales en un griego tan correcto que nos hace dudar de
su auténtica patria. El autor, con un estilo sencillo, un vocabulario que en muchas
ocasiones nos remite al Ambito de la literatura magica —puesto que utiliza términos
que usualmente designan utensilios, remedios o acciones de tintes magicos—, y con
una narracién concisa, nos introduce en el reino animal y en las cualidades que los
seres vivos no racionales poseen por naturaleza, En una linea que nos evoca las
fbulas esépicas y bebiendo constantemente de creadores anteriores que cita expre-
samente, principalmente Homero y Aristoteles con su tratado zoolégico Historia de
los Animales, Eliano utiliza a los animales terrestres, marinos e incluso a las aves
con una finalidad ejemplificante y moralizante, tratando de demostrar a su piblico
la superioridad animal sobre la raza humana. Pues los animales no solo actiian des-
interesadamente, sino que también son més fieles —¢jemplo de un leopardo que a

Este artfculo se ha realizado dentro del Proyecto DGE-99-PB981596.
1 ST s
La edicidn utilizada para nuestro autor es la de A, F. SCHOLFIELD, Aelian. On the Characteristics

of animals, I-111, London, 1958-1959; la traduccion pertenece a I. VARA DoNADO (ed.), Historia de
los animales, Akal Clasica, Madrid, 1989,

MHNH, 3 (2003) 95-106.
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pesar de encontrarse hambriento no se come a un cabrito con el que lleva un tiempo
conviviendo (NA. V1, 2, 12)-, mas considerados y mas prudentes, como sucede con el
pato, quien se caracteriza por su moderacién a la hora de comer, frente a la glotoneria
y a los excesos culinarios de los humanos que suelen acarrear nefastas consecuencias
(N4. V, 29, 24-26). Al mismo tiempo, gozan de una intuicién y de unos conocimientos
curativos de los que la humanidad se beneficia al aplicarlos a la vida diaria. Por ejem-
plo en NA. 2.43, 12-14, afirma Eliano que la lechuga silvestre” es utilizada por los hal-
cones cuando estan enfermos de la vista, siendo a imitacion de las citadas aves por lo
que los médicos emplean con los humanos este remedio con idéntica finalidad.

Frente a estas acciones que han de ser imitadas, recoge el autor otro tipo de com-
portamiento animal que hemos de dejar a un lado. Pues no hemos de tomar como refe-
rente el empleo de venenos. Argumenta Eliano en NA4. 5.16, 1-3, que la técnica huma-
na de emponzofiar lasg armas con veneno surge a imitacion de la actuacion de las avis-
pas, quienes cuando ven una serpiente muerta caen sobre ella y cargan el aguijon con
su veneno. Se trata de una préctica que ya utilizan los griegos en época homérica (V4.
V, 16, 6-8), y que también emplean los escitas mezclando el veneno con suero huma-
no para hacerlo atin més efectivo (N4. 9.15, 14-15). Dicho procedimiento, en princi-
pio nocivo, es posible contrarrestarlo a través de ensalmos orales de caricter mégico-
terapedtico, Emaiotdot (N4.1.54, 3-4), que mitigan los efectos del veneno y que al
mismo tiempo impiden inflamaciones y detienen hemorragias:

g1dtvon pLldy kol mbog draupbpov ypfiowy kol popudkmy kpdoww kol
Enmoolddic E¢ te dpAsylovhy dvmimdAovg, kol dvootelAol aipo (NA.
2.18,7-9).

(las asignaturas cursadas por los héroes e hijos de dioses tenfan por conteni-
do conocer la naturaleza) de las raices, la utilidad de diferentes hierbas, la
mezcla de drogas, los ensalmos dotados de fuerza suficiente para impedir las
inflamaciones y contener las hemorragias.

La utilizacién de Emoor8od en el ambito indoeuropeo con finalidad curativa, esta
testimoniada no sélo en Homero, sino también en el Atharvaveda hindi. En la Odisea
(19.455-462) son los hijos de Autélico los que a través de un ensalmo oral, Emoordt|
(Od. 19.457), y rodeando a su sobrino Odiseo en lo que podemos considerar un circulo
de simbologia mégica, logran detener la sangre que mana de la pierna del héroe, desga-
rrada por un jabali durante una cazerfa. Y en el Cuarto Veda o Veda de la magia (1.17),
también se recoge un conjuro oral® para detener las hemorragias en heridas abiertas.

2 CtLM WATT, “Magic and Witchcraft in relation to plants and folk medicine”, en T. Swam (dir.), Plants

in the development of modern medicine, Cambridge, Harvard University Press, 1975, pp. 67-102.
“Esas muchachas que van/las.venas vestidas de rojo/como hermanas sin hermanos/sin fuerza se
detengan/Detente la de abajo, detente la/ de arriba/y detente ti, la del medio/si se detiene la mas

3
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Y si continuamos ocupandonos de la utilizacién del veneno animal por parte de
los hombres podemos observar otro tipo de aplicaciones que redundan de nuevo en
el beneficio o interés de los practicantes. Asf, algunos entendidos en la materia reu-
tilizan el veneno mortal, bdpuokov, de un alga marina que han obtenido de los
caddveres de los tiburones que han muerto por su ingestion (NVA. 14.24, 26-32).
Incluso la propia hija de Zeus, Helena, en un acto que nos evoca su actuacion en el
pasaje odiseico (Hom., Od. 4.219-234) en el que, dando muestras de sus conoci-
mientos farmacolégicos® introducia una droga aletargadora en la bebida de Telé-
maco y su esposo, no duda en romper la columna vertebral de una serpiente ae-
mdrrhous hembra, que habfa mordido al timonel de Menelao en Egipto, para hacer-
se asi con el potente veneno y poder reutilizarlo:

Soketod T toyby kotdEon iV ohtod TV pdyxw, kEedeiv 8 1o
ddpuokov (NA. 15.13, 24-26).

(en Egipto una serpiente haemérrhous hembra pica al timonel de Menelao.
Helena enterada del gran poder del veneno) rompe la columna vertebral de la
serpiente y le extrae el veneno.

De esta noticia ya se habia hecho eco en el siglo IT a.C., Nicandro de Colofén®
-poeta, médico y gramtico helenistico-, quien aborda el tema en una obra hexamé-
trica de nombre Zeriaca, que dirige a su amigo Hermexianacte y donde describe a
los animales venenosos que atacan al hombre. Dicho autor nos ofrece incluso una
descripcion de la serpiente asi como una detallada enumeracién de los efectos que
produce su mordedura (Ther. 309-3 19). Los sintomas se suceden del siguiente mo-
do: tumefaccidn de la carne, hemorragias en nariz, garganta y oidos, sangre en la
orina, llagas en los miembros, sangre en las ufias y caida de los dientes.

Pero no se limita Eliano a enumerar diversos animales, sus caracteristicas, actua-
ciones y su utilidad hacia la raza humana, sino que también, a través de ellos, trata
de desentrafiar y erradicar determinadas creencias supersticiosas populares como

pequefia/deténgase también el tubo grande/De los cien tubos/de las mil venas/se han detenido tam-
bién estas/del medio/los cabos se han calmado juntos/Os ha rodeado/un gran dique de arena/dete-
neos, quedaos muy quietas” (4v I, 17). La traduccién del Sanscrito es de M. SEviLLA RODRIGUEZ,
“La lengua de la magia en el Atharvaveda”, Actas del If encuentro espafiol de indologia, A. AGup,
N. A. CANTERA GLERA & F. RuBio ORECILLA (eds.), Universidad de Salamanca, 25-28 de
Septiembre de 1997, Leén, 1998, pp. 217-241,

A este respecto resulta de gran interés el artfculo de A, L. T. BERrGREN, “Helen’s Good drug:
Odyssey 1V, 1-305”, en S. KResLic (ed.), A Contemporany Literary Hermeneutics and the
Interpretation of Ancient Texts, Ottawa, 1981, pp. 201-214,

Para un mayor acercamiento al autor cf, M, GEYMONAT (ed.), Scholia in Nicandri Alexipharmaca,
Istituto Editoriale Cisalpino, Milano, 1974; A. S. F. Gow (ed.), Nicander. The poems and poetical
Jragments, Cambridge University Press, London, New York, 1953,
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son el poder que se atribuye a los hechiceros/as’. Hacia estos personajes parece sen-
tir el rétor cierto rechazo -ya que en NA. 15.11, 17-18, califica sus mnEmn_o:nm de
practicas criminales, y deja patente sus malas intenciones .:mn_m sus iguales-, al
tiempo que muestra su ausencia de fe en sus supuestas nmvmoimmﬂ mE_Eso,.Bm_.mm.
Dentro de los practicantes femeninos el autor compara a las hechiceras en genet m.r
y a Circe y Medea’ en particular, con el 4spid, mwam:qmsmo que éstas son B.wm nm.:..
grosas que la propia serpiente, puesto que el animal :m.% morderte para Eouco_,H.-
te mal -e incluso se han dado casos en que algunos pacientes han curado n.wm sufrir
su mordedura (v4. 11, 5, 1-4)-, mientras que el sélo contacto de estas mujeres es
capaz de provocarte la muerte sin remedio:

Kot ddpviaktotepoy yuvn doppokic, otay dxolopey zgﬂ.ﬂjc _S.Jm.mﬁos\_

xol thy Kipknv. 1d pév yop v donidwov ddpuoxa Sfypotog Epyo

kol (NA. 1.54, 8-11).

pero bicho incluso més repugnante que el aspid y mas dificil de resguardar-

se de ¢l es una mujer hechicera, como oimos que lo fueron tanto Medea como

Circe, pues el veneno del dspid es consecuencia de una mordedura (mientras

el de ellas mata incluso solamente con el contacto).

Al mismo tiempo describe a la raza de las hechiceras como seres desenfrenados,
L 8 . . ’
duefias de un apetito sexual desordenado”, siendo por esto por lo que a .;:.m mm.m_mmm
la diosa Hécate la trocd en una comadreja, animal que goza de nE..moﬁm:m:mmm idén-
ticas y al que Eliano considera maligno no sélo para el resto de animales, sino tam-
bién para el hombre (V4. 15.11, 1-8).

Resultan interesantes las siguientes obras que tratan de reconstruir la visién que poseian los wo.a-
bres del momento de aquellos personajes considerados hechiceros/as .Qm.ac ucuc_mwom como :3.‘
rarios), asi como nos ofrecen destacada informacidn acerca de las mqﬁnazn_osnm y creencias vigentes:
M. Garcia TEUEIRO, “Religion and Magic”, Kernos, 6 (1993) Eu-uuw.m Idem, “La figura de la maga
en las literaturas griega y latina”, Homenaje al Prof. Gainzarain, A:c:m. No@ u_.. pp. 1-11; M. Garcia
VALDEs, “Religion, supersticion y ciencia en la antigiiedad giega QEE. , en M. A, 7\__n.ﬂ_>=mw.m
CasQuEro (coord.), Creencias y supersticiones en el mundo cldsico y ..:ma‘_mcn_m XV L.QH:.H.. las de
Estudios Cldsicos de Castilla y Ledn, 1999, Universidad de Le6n, mnn.m.mnmzman de publicaciones,
Ledn, 2000, 69-109; L. GiL, “Medicina, religién y magia en el mundo griego”, 0_.%0.. 11 m.wooz Sa”
198; G. Luck, “Witches and sorcerers in Classical Literature”, 110-111; “Medea”, m.:-ju_
“Deianira’s involuntary black magic”, 114, en V. FLinT, R. GorpoN, G. Luck & D. OGDEN, ¥ :a.:m M%
and Magic in Europe. Volume 2. Ancient Greece and Rome, The Athlone Press, London, 1999.
7 crL BeLLoni, “Medea IIOAYDAPMAKOZE”, CCC, 2 (1981) 1 _q-_wH P. E. EASTERLING, :ﬂww
infanticide in EBuripides’ Medea”, YCLS, 25 (1977) _.3-6“... G. GELLIE, “The character of ZM&S ;
BICS, 35 (1988) 15-22, en lo que respecta al cardcter mégico y nefasto de la esposa de ._w.w n.
8 En relacion con tal informacién léase el siguiente articulo: B. GentiLl, “Il letto N.EEEWQ di K.Q_mw
¢ il tema dell’ adikia a livello amoroso nei lirici (Saffo, Teognide) e nella Medea di Euripide”,
S§CO, 1972, 60-71.
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Y tras este retrato peyorativo de las hechiceras, hemos de sefialar que Eliano
también trata de desprestigiar a los usuarios masculinos de dichas artes, y asi no
duda en calificar de doppokotpipng (MVA. 9.62, 2) —posible hapax del autor que sig-
nifica aquél que muele o mezcla drogas (Chantraine, ITI-IV, 1984, 1178; Liddell-Scott,
1996, 1917)-, y yénieg (NA. 5.2, 18) —vocablo que alude al charlatdn o ilusionista
callejero que realiza una magia inocua basada en la venta de amuletos contra el
mal de ojo y remedios de todo tipo’—, a personajes que en realidad se ganan la vida
encantando serpientes por los mercados y plazas ptiblicas. La intencién de nuestro
autor es la de mermar la credibilidad de tales figuras en beneficio del poder de la
Naturaleza, una entidad sabia y fecunda en recursos y la Gnica verdadera hechice-
ra, opuoider (V4. 2.14, 11), puesto que no necesita de artimafias ni de trucos -fren-
te a las téenicas de coccién de Medea o a las drogas empleadas por Circe-, para reali-
zar actos del todo admirables y sorprendentes como sucede con el continuo cambio de
color de la piel del camaleén (NA. 2.14, 10-11). Y ya que nuestro poeta cree que es la
Naturaleza la tinica capaz de realizar actividades verdaderamente maégicas, no es de
extrafiar que considere a los animales -a los que juzga més cercanos y favorecidos por
ella-, dotados de ciertas virtudes magicas innatas que en el mundo animal encierran una
finalidad basica, bien defensiva, reproductiva o de caza en un contexto donde impera
la ley del mas fuerte y el més répido y donde cualquier vacilacién provoca la muerte.
Mientras en el &mbito humano han de explicarse en virtud del deseo del hombre de
actuar en su propio beneficio o persiguiendo el dafio del enemigo o rival.

Menciona Eliano una serie de animales que ejercen una poderosa atraccion sobre
los restantes animales sirviéndose para ello de medios variados:

a) através del canto: asi sucede con la lechuza en cautividad, quien durante la noche
atrae a los pajaros, en favor de los pajareros, con su susurro seductor Bl xTikng (VA.
1.29, 1-6). Lo mismo ocurre con la graja india —aunque esta vez en su propio benefi-
cio-, quien para alimentarse de otros péjaros los captura con su arte musical, que actlia
sobre ellos como un hechizo mégico, 0&AEeL'” (NA. 8.24, 3-5). Incluso las perdices

9 G . . . — . : -
Siguiendo a J. L. CALVO MARTINEZ, “La magia como religién y ciencia en el Helenismo tardio™,

Primer Congreso Nacional sebre Religion y Mitologia Griegas. Magia y Astrologia en el Mundo
Cldsico y Helenistico, Cérdoba, 4-6 de Noviembre de 1998, Cérdoba, 2002, pp, 15-29.

El verbo BEAYw y sus derivados han sido utilizados con frecuencia, dentro de la literatura griega
anterior a nuestro autor, para dejar patente el poder seductor y magico bien de la actuacién, o bien
de la palabra de diversos personajes femeninos, ya se trate de diosas, como sucede con Afrodita
en Hom,, /1. 14.215; de semidiosas como Circe, Hom., Od. 10.213, 291, 3 18, o de seres misterio-
sos como las Sirenas, Od, 12.44, Dicho verbo ser4 también usual dentro de un contexto amoroso,
donde evidenciard el poder méagico y persuasivo del amor (cf. Sapph., Fr, 57.1). Asimismo, se
aplica al hechizo mégico y potente que encierra la voz y la misica de algunas figuras: cf. AR,
Arg. 1.27, 31, donde el sintagma verbal hace referencia a Orfeo.
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hembra salvan con su canto al macho que esté a punto de ser capturado por los pajare-
ros, pues su melodia ejerce sobre él un poder semejante al de un hechizo amoroso,
ivyE"] que le atrae sin remedio y le libra del peligro (V4. 4.16, 24).

b) con su respiracion profunda: narra el autor que el ciervo arrastra a la serpiente
fuera de su escondrijo con sus inspiraciones que la atraen a modo de hechizo magico
(tuyyi, NA. 2.9, 5-6). Un dato ya mencionado por Nicandro de Colofén en sus The-
riaca (141-144), donde hace extensible éste acto al corzo, pues ambos animales
sienten una safia especial hacia los reptiles y los persiguen de modo incansable. Por
otro lado, también las serpientes'? cautivan a los péjaros con su respiracion jadean-
te que les seduce o hechiza (Tvyyt, NA. 2.21, 17). Ni siquiera los animales marinos
se libran de este tipo de hechizos, y asf la inspiracion de los carneros atrae a las fo-
cas (tuyy, NA. 15.2, 46). La finalidad de estas acciones parece clara en el caso del
cierva que pretende dar muerte a la serpiente, asi como en el ejemplo de la serpiente,
quien desea alimentarse de los pajaros a los que atrae, sin embargo no encontramos una
explicacion légica para la actuacion de los carneros hacia las focas.

c) con su sombra o con su fragancia natural: segtin Eliano la hiena, en las noches
de luna llena, proyecta la sombra de su cuerpo sabre los perros y los hechiza
(xatoryonteboooa) haciéndoles enmudecer y conduciéndoles hacia donde aommm
para alli poder devorarlos (N4. 6.14, 16-18). Al mismo tiempo, el leopardo despide
una fragancia natural, dulce y seductora, que actfa cual hechizo mégico de atrac-

" Dicho término, que en un principio habia designado a un pajaro de plumaje variopinto y graznido

estridente utilizado en ceremonias mégicas de carécter amoroso, Pi.,, P. 4.214; N, 4.35; pasé m4s
adelante a designar la rueda o rombo utilizada en este tipo de rituales, Theoc., /4. 2.17, 22, m‘...u. 32,
37, 42, 47, 52, 57, 63, y posteriormente se convirtié en sinénimo de hechizo médgico de finalidad
diversa, cf. Orac. Chald, 223, 1-2; Origenes, Comm. 3, 10, 11-13; Philostr., V4. 6.10, 32; D.L., VI,
76, 3, Him., Declamationes et orationes, 8, 47; Syn., Ep. 121, 10; Anna Comnena, A/exiada, 15.8,
2.3, Un sentido que Aristéfanes ya habia atribuido al vocablo en Lys. 1110, al aplicarlo al encan-
to erético y seductor, cual hechizo mégico, de la propia Lisistrata, quien a través de estas cualida-
des es capaz de manejar a los hombres a su antojo.

La serpiente siempre ha sido un ser misterioso considerado méagico y profético por la mayorifa de las
culturas de la antigliedad, cf. G. DURAND, Las estructiras antropolégicas de lo imaginario, .HE._EMv
Madrid, 1981, pp. 301-306; A, M" VAzquez Hovs,“Aquella que ama el silencio: sobre la mn%_na..“ en
los antiguos cultos egipcios”, Espacio, Tiempo y Forma, Serie 11, 4 (1991) 37-71; Idem, “La serpien-
te en la antigliedad: ;Genio o demonio?”, en J, ALVAR, C. BLANQUEZ & C. G. E>mzm=. ﬁ.nn_m.u. Heroes,
Semidioses y Daimones, Primer encuentro Coloquio de Arys, Jarandilla de la Vera, Diciembre, 1989,
Madrid, 1992, pp. 81-134. Entre otros ejemplos hemos de sefialar que para Pindaro, 0. 6.45-47, son
dos serpientes las que crfan a famo, el hijo adivino de Apolo y Evadne; Aristofanes las hace compa-
fieras inseparables de la diosa de la magia, Hécate, Schol. Ar., Ra. 293, cuyo nm_u.m__o adornan; y el pro-
pio Eliano considera inmortales a estos reptiles debido a que conocen una medicina de cardcter divi-
no que impide la llegada de la vejez, ¢ctppocov yhpwe, NA. 6.51.
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cién tuyyog (NA. 5.40, 9-11), y que le es muy dtil para cautivar a sus presas (cier-
vos, gacelas, cabras, etc.) y asi cazarlas.

kol Kertoyortedoaca g ot dapuokideg Elto Andryel oLOTEVTAG, KOL
KEypmToin © T kel fobheTon T EvtetBev obtoic (NVA. VI, 14, 16-18).

(la hiena, segiin Aristételes, cuando el circulo de la luna esta completo (...)
echa la sombra que proyecta su cuerpo sobre los perrosy al instante los hace
enmudecer) y hechizédndoles como hacen las magas, los conduce enmudeci-
dos y a continuacién hace de ellos lo que quiere.

Otros recursos que podemos considerar migicos —o al menos con capacidad de
influir sobre terceros en sentido amatorio—, y que se encuentran en poder de los ani-
males, son los siguientes: en primer lugar una sustancia conocida como hipdmanes o
frenesi de la yegua y en segundo lugar una serie de conocimientos que logran idénti-
cas finalidades que los hechizos magicos. En lo que al hipdmanes se refiere, nos lo des-
cribe Eliano como una excrecencia que se encuentra en la frente de los potros en el
momento del nacimiento y que enciende los impulsos sexuales (NA. T1I, 17,10-13). La
propia yegua lo devora inmediatamente tras el parto para que los hombres no consigan
éste afrodisiaco (NA. 3.17, 16). Este elemento, entendido en el sentido de carnosidad,
se halla también presente en otros autores de la literatura latina (Apul., apol. 30, 8;
Verg., den. 4.513; georg. 3.280; ecl. 8.64; Ov., am. 1.8, 8). Sin embargo, en un autor
helenstico como Tederito el término cobrard un nuevo significado, y es que a pesar de
que el creador Siciliano, en su Idilio 11 también considera al Aipdmanes como un poten-
te excitante que lleva a las yeguas hasta el limite de la locura (uodvovta, Id. 2.49),
sin embargo, ya no lo define como una sustancia carnosa propia de los potros recién

nacidos, sino como un elemento vegetal originario de la Arcadia':

Ynmopovie Ty kot mop’ 'Aprdat, Td 8'&m mdoon
Kol TdAOL podvovtoil v’ dipeot kel Bodd ‘Lot
de kol AEAGY TBou, kol g 160e dwpo nepdoci 50
nonvopéve ixelog Aumapde Etocbe moAcloTpog
(Theoc., Id. 2. 48-51)

hay en Arcadia una planta, la hipomanes, por la que enloquecen en los mon-
tes todas las potrancas, todas la raudas yeguas; asi pueda yo ver también a
Delfis, y venga a esta casa como enloquecido, dejando la lustrosa palestra.

Y en este mismo sentido seré interpretado por Dioscérides en siglo1a.C., quien
en su De materia medica, 2.173, utiliza el término hipémanes como un sinénimo

13 cf A. FernAnDEZ FERNANDEZ, “Dos précticas de encantamiento amoroso: El PGM IV (296-404) y ¢l
Idilio 11 de Tedcrito”, Primer Congreso Nacional sobre Religidn y Mitologia Griegas. Magia y
Astrologia en el Mundo Cldsicoy Helenistico, Cordoba, 4-6 de Noviembre de 1998, Cérdoba, 2002, pp.
91-102, quien hace hincapié en que $utév, Theoc,, Id. 2.48, también puede aludir a la cria de un animal.
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del alcaparro, un arbusto espinoso de hojas redondeadas y flores blancas cuya semi-
lla es utilizada como purgante, y su raiz seca como poderoso desinfectante.

Si abordamos a continuacion otro tipo de conocimientos o elementos de finalidad
amorosa en poder de los animales, a los que Eliano engloba bajo el término genérico
fuyE —vocablo que en nuestro autor posee el significado mayoritario de hechizo mdgi-
co de finalidad variada—, podemos observar lo siguiente: en cuanto a la actuacion de
los animales sobre los hombres, testimonia el rétor que los sesos de grulla ejercen una
especie de hechizo magico sobre las mujeres, tuyyoig, que las lleva a otorgar sus favo-
res sexuales (NA. 144, 1-3). Yenloquea la intervencién de unos animales sobre otros
respecta, afirma que la rana macho, a través de un grito de apareamiento, atrae a la
liembra irremediablemente, como cautivada bajo un hechizo (tvyyac, NA. 913, 1).
También la tortuga macho, tratando de unirse a la hembra, le ofrece una hierba de
yirtudes aletargadoras que _actuando sobre ella como un hechizo (fvyye, NA.
15.19, 21)-, le hace olvidar el miedo a quedarse patas arriba tras la copula.

Sin embargo, y a pesar de que en beneficio de las capacidades animales y la fuer-
za de la Naturaleza parece despreciar los poderes de los hechiceros/as, poniendo en
tela de juicio su credibilidad, Eliano se contradice un tanto al afiadir mcn los anima-
les se protegen ante la posibilidad de sufrir mal de ojo, mQ‘Q_AQSQ‘_ , por parte de
estos humanos (V4. 1.35, 1-2), con lo que nos hace suponer que los métodos de los
citados personajes no resultaban tan inofensivos como en un prineipio quiere hacer-
nos creer, asi como testimonia su actuacion en la sociedad contemporanea:

Bo.okdveoy boAHovs kol yofitwv gpuddareton (VA 1.35, 1-2).

(hasta los animales irracionales) se protegen del aojamiento de brujos y
rmoEnQdm_m.

4" Esta creencia popular, vigente atin en nuestros dfas, es recogida en numerosas manifestaciones de la
literatura universal, demostrandose la interrelacién del mundo mégico real y del literario sefialado
por J. L. CALVO MARTINEZ, “Magia literaria y magia real”, en J. L. CALvO MaRTINEZ (ed.), Religidn,
Magia y Mitologia en la Antigiiedad Clasica, Universidad de Granada, Biblioteca de Estudios
Clésicos, Granada, 1998, pp. 39-59. Asi Menandro, Phasm. 54-56, nos relata un curioso antihechizo
del mal de ojo, que consiste en que el individuo en cuestién ha de ser rodeado por mujeras, quienes,
conformando un circulo mégico, le arrojardn sal y lentejas y lo rociardn con agua. En Tedcrito, /d.
7.126-127, es el acto de escupir, por parte de una mujer de edad madura, lo que aleja el mal de ojo.
v también se intenta evitar el mal de ojo en un conjuro tra nal escocés, donde la progresién
numérica cobra un papel fundamental, ¢f, M. SEVILLA RODRIGUEZ, “La lengua de la magia®, en Tuikes
CARAMES LAGE, C. EscoBeno DE Taria & 1. L. BueNo ALONSO (eds.), El diseurso artistico norte y
sur. Ewrocentrismoy transculturalismos, 111, Universidad de Oviedo 1998, Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Oviedo, 1999, pp. 295-366, en concrefo pp. 336-337.

En relacién con esta atribucién de los hechiceros/as ha de destacarse un pasaje de Apolonio de
Rodas, Arg. 4.1661-1672, donde Medea hechiza los ojos del gitante Talos, Epeynpey, Arg. 4.1670,
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A su vez, el autor trata con respeto y cierto temor a una de las principales divi-
nidades tardio-helenisticas de la magia griega: la diosa Heécate'®, a la que en NA.
15.11, 1-8, teme irritar y a la que desea tener de su lado. Y admite cierta capacidad
humana -casi magica-, para curar las enfermedades de sus congéneres o para actuar
sobre los propios animales. Asf, menciona a la raza de los psilos, pueblo de Libia
que posee enormes conocimientos curativos y que es inmune al veneno de anima-
les peligrosos como las serpientes o los escorpiones. Més atin, si alguno de estos
bichos se atreve a tocar el cuerpo de un psilo o simplemente inhala su olor, llega
incluso a perder la conciencia, pues tal es el poder innato de dicho pueblo (VA.
16.27, 12-13). Esta raza es conocida por su practica medicinal desinteresada, y asi,
ante el fallo de otro tipo de remedios -se dice que tan sélo con la aplicacién de su
saliva pueden curar terribles heridas (V4. 16.28, 8)-, los psilos no dudan en acos-
tarse desnudos junto al enfermo, pegando sus miembros a los suyos, para tratar de
absorber y erradicar la enfermedad (NA. 16.28, 13-14).

Al mismo tiempo, y como antes habfamos visto que sucedia con ciertos pajaros
que —con distinta finalidad—, actuaban sobre el resto a través de su canto, indica
nuestro autor que también existen hombres que se sirven de la musica para cazar,
pescar o domesticar maaanm:. Dentro del mundo marino nos da noticia Eliano, en

I

con evidentes intenciones negativas. Un acto que también podemos considerar como un aoja-
miento si seguimos a LIDDELL-SCOTT, 1996, p. 1086, quienes consideran que dentro de los signi-
ficados del verbo LEYCLLP® se encuentra también el de provocar mal de ojo. Para mayor infor-
macién sobre dicho pasaje cf. M. DICKIE., wTalos bewitched. Magic, atomic theory and paradoxo-
graphy in Apollonius Argonautica 4.1638-887, Papers of the Leeds International Latin Seminar,
vol. 6, Leeds, 1990, pp. 267-296.

Dicha divinidad sufre una interesante evolucién a lo largo del pensamiento griego, ¥ asi, desde sus
otigenes como diosa protectora y benéfica en Hesfodo, Th. 411-452 (cf. 1. ARONEN, “Hecate's
share in the cosmic order”, en R. GoTHONI & J, PENTIKAINEN (eds.), Mythology and cosmic order,
Helsinki, 1987, pp. 59-70; D. BoEDEKER, ‘Hecate: a transfunctional goddess in The Theogony?”,
TAPhA, 113 (1983) 79-93; M. Ch. LEcLERc, “Hecate. Apparition de I'organisation sociale”, La
parole chez Hésiode. A la recherche de 1'harmonie perdue, Les Belles Letlres, Paris, 1993, pp.
139-141; J. RUDHARDT, “A propos de I"Hécate hésiodique”, MH, 50 (1993) 204-213; J. STRAUSS
CLAY “The Hecate of the Theogony”, GRBS (1983) 27-38), llega 2 convertirse con el paso del
tiempo —aungque sin llegar a perder totalmente cierta faceta positiva—, en la protectora por exce-
lencia de la magia y las hechiceras, of. S., Ant. 1199; E., Med. 397; I6n, 1048-1057; Hel, 569-570;
Schol. Ar., Ra. 293; Sophr., Fr. 7; Fr. 152; Schol. AR., 11 1214; Schol. Theoc., IT 70. Cf 1. L.
CALVO MARTINEZ, “La diosa Hécate: un paradigma de sincretismo religioso del Helenismo tardio”,
Florllib., 3 (1992) 71-82; P A. MARQUARDT, “A portrait of Hecate”, AJPh, 102 (1981) 243-260;
E. SUAREZ DE LA TORRE, “Hécate en ¢l Pedn 11 de Pindaro”, Helmantica, 44 (1993) 31-36.

La conjuncién del poder magico de la voz y la misica habia sido sefialada, entre otros, por Apolonio
de Rodas en la figura de Orfeo, quien en Arg. 4.892-909, habia apagado con su lira el canto de las
Sirenas. Dicha relacion magia-misica estd bien cjemplificada en el articulo de G. A. MACHEMER,
“Medicine, music, and magic: the healing grace of Pindar’s Fourth Nemean”, HSPH, 95 (1993) 1 13-141.
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NA. 139, 4-6, de que para pescar las rayas lo mas {til es cantar y danzar con el
mayor arte posible, pues dichos peces, grandes amantes de la mésica, quedan hechi-
zados, 8EAyovtar, por la conjuncion de canto y danza y son pescados con suma
facilidad. Bl arte musical también es 0til para capturar a los cangrejos, que salen de
sus escondrijos atrafdos por una especie de hechizo, fuyyog (MVA. 631, 6), ante la
melodia que entonan los pescadores. Del mismo modo, para pescar la pastinaca ha
de utilizarse la mtsica de una flauta, pues el pez quedara hechizado, tvyyoc, y flo-
tard en la superficie facilitando su captura (NA. 17.18, 8-9). Pero frente a este tipo
de précticas de sometimiento basadas en el efecto balsamico de la musica -que no
parecen merecer una concepeion peyorativa por parte de Eliano-, nuestro autor con-
dena otro tipo de actuaciones de los pescadores. Asi, vilipendia a aquellos que se
sitven para determinados rituales del pez comadreja -al que asocia todo tipo de con-
notaciones peyorativas del mismo modo que 2 la comadreja terrestre-, llegando a
acusarles de practicar la brujeria, dopuokebovot, y calificindoles de malvados y
urdidores de calamidades (NA. 15.11, 32).

Ya en el 4mbito terrestre, la musica es también utilizada para domesticar a los
elefantes indios a quienes sus cuidadores logran aplacar, BEAyETON, entonando una
cancién local y acompaiidndose de un instrumento musical llamado skindapsds
(NA. 12.44, 14-16). E incluso en Misia la msica de flauta se empleaba en las unio-
nes de las yeguas y los caballos, en la creencia de que las hembras, hechizadas por
el dulce sonido, Gehybuevag, quedarian mis facilmente prefiadas (NA4. 15.25, 22-
24). Es también una flauta lo que en Etruria ejerce un fuerte influjo, tuyyog, sobre
los jabalies y los ciervos, arrastrandoles hacia las redes de los cazadores y hacién-
doles olvidarse de sus refugios e incluso de sus crias (NA. 12.46, 20-21).

Tampoco las abejas evitan el poder de la musica interpretada por los humanos,
y cuando se alejan de la colmena, sus cuidadores, para traerlas de vuelta, produ-
cen un sonido sonoro y ritmico que actiia sobre ellas como la melosa voz de una
sirena'® (N4. 5.13, 16).

18 . o 5
Mucho se ha escrito sabre la apariencia y el poder hechicere de las Sirenas desde su primera com-

parecencia en Homero, entre la numerosas obras hemos seleccionado las siguientes: M. C. GARCiA
FUENTES, “Algunas precisiones sobre las Sirenas”, CFC, 5 (1973) 107-116; J. piL Hovo, “Las
Sirenas, de Homero a Walt Disney: Apunte sobre el poder de seduccion femenino”, Actas del 1
Congreso de la Asociacidn de Jovenes Historiadores de Cantabria, Mujeres, Amor y Poder,
Santander, 1998, pp. 39-60; A. IRIARTE, “Elogio de las Sirenas: el espejismo del héroe”, en I.
ALVAR, C. BLANQUEZ & C. G. WAGNER (eds.), Heroes, Semidioses y Daimones. Primer encuentro
Coloquio de Arys, Jarandilla de la Vera, Diciembre, 1989, Madrid, 1992, pp. 1-10; F. PEIENAUTE
Ruelo, “Usque in exitium dulces. Las Sirenas: las metamorfosis de una metamorfosis”,
Helmantica, 49 (1998) 415-434.
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Sirviéndose principalmente de ambitos orientales, mayoritariamente Egipto e
India'®, nos introduce el autor en un mundo atrayente y desconocido para nosotros
como es el reino animal. Un contexto donde los seres actian en beneficio de su pro-
pia supervivencia, llevados por la necesidad de alimentarse, defenderse o continuar
la especie. Eliano nos muestra su gran conocimiento de la tradicién mégica del
mundo griego, dejando patente, al mismo tiempo, su enorme respeto por la magia
y sus deidades, como nos evidencia al admitir su temor hacia Hécate (NVA. 15.11, 1-
8), divinidad que en el siglo 1T d.C., se encuentra cargada de connotaciones magi-
cas, mistéricas y negativas. Nuestro creador siente enorme admiracion hacia la
magia encerrada en la Naturaleza, puesto que para ¢l la fuerza magica posee un ori-
gen natural, y de ahi que se encuentre en poder de los animales, quienes la utilizan
en estado puro, con la finalidad primigenia para la que fue creada. Pero frente a este
uso correcto por parte de los animales —y aunque admite su utilizacion también
benéfica por parte del pueblo de los psilos—, el rétor contrapone la actuacion de los
hechiceros/as, quienes degradan y corrompen el fin natural que en origen posee la
fuerza magica, y lo utilizan bien en su propic beneficio, o bien, con afan de lucro,
para satisfacer las demandas de sus clientes. Se trata de una idea que se encuentra
en plena consonancia con el pensamiento que Claudio Eliano manifiesta a lo largo
de toda su obra, pues para dicho autor la sociedad contemporénea, con su moral per-
vertida, se encuentra muy alejada de los valores &ticos primitivos que, sin embargo,
si se mantienen en la Naturaleza en la figura de los animales, a quienes los huma-
nos han de tomar como modelo. Asi, con una finalidad didéctica y moralizante, pre-
gona Eliano la necesidad de una vuelta a la Naturaleza para tratar de mejorar la
sociedad del momento y recuperar la virtud perdida.

19" Se trata de dos paises, Egipto en especial, que ejercen desde antiguo gran atraccion sobre el pue-

blo griego y posteriormente sobre el romano. Sobre la magia y supersticién egipcia cf.I T
PRrESEDO VELO, “Religion y magia en el Egipto Grecorromano”, Encuentros en la antigiiedad.
Religidn, supersticion y magia en el mundo romano, Servicio de publicaciones de la Universidad
de Chdiz, Cédiz, 1985, pp. 75-100; L. KAKosY, «Caratteristiche della magia egiziana”, La magia
in Egipto. Ai tempi dei faraoni, Milano, 1991, pp. 23-52; para mds detalles sobre el mundo hindd
¢f. 1a citada obra de SEvILLA RODRIGUEZ, 1998, pp. 217-241.
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El titulo del mismo, “El envidioso y el listo”o “El vecino listo”, da ya la pauta del
contenido narrativo, donde se engarzan distintas anéedotas que tienen por protagonis-
tas a dos vecinos: un vecino envidioso pretende arruinar la vida de otro bueno, pacien-
te y mucho més listo que ¢l. Este, capaz de sacar partido a todas las afiagazas que le
tiende, consigue burlar a su burlador con sus propias armas y al cabo quedar vencedor.
Asi, el envidioso unta de mierda la puerta de su vecino, mas éste consigue venderla
como si de pastelitos dorados y azucarados se tratara. Le quema la casa, pero el veci-
no listo se marcha a un pais donde no se conocia el fuego y cambia el carbén por oro.
Intenta entonces tirarle al rfo metido en un saco, pero aquél consigue no sélo trocar su
puesto con un pastor, sino hacerle creer al envidioso que ha sacado los rebafios del rio’,
con lo que el envidioso termina ahogado y él feliz y rico.

La estratagema objeto de nuestro interés se inserta en ese contexto. En concreto
constituye el tercer episodio en el cuento 325 de Espinosa hijo, si bien casi puede for-
mar por si mismo un cuento independiente, caso del cuento 326 de la misma coleccidn,
0 acompafiarse de ofros sucesos, por ejemplo en el cuento 327 “Nicolasin vy
Nicolasén”, Veamos por separado estas tres versiones al tiempo que aludimos a otras.

En 325 el envidioso, enfadado porque él no ha podido vender el carbén, le mata
al vecino listo las dos vacas. Este no se amedrenta, vende la carne y mete las pieles
en un saco y se encamina a venderlas. En una posada las anuncia como pieles mila-
grosas y deja el saco en un rincon. Acomodado en el pajar, descubre al ama que
banquetea con un cura y se apresura a esconder todo cuando ve llegar al marido. Ya
en casa, pregunta éste por el duefio del saco, quien sale a escena y al verle intriga-
do por las cualidades de las pieles, revela al marido que “son pieles que lo adivinan
todo”. Como muestra, procede a preguntarles. Para ello las pisa y al sentir ruido
revela lo que supuestamente le dicen, siempre verdad. Asi descubre el pollo con
tomate que hay en el armario, los pasteles que se guardan en el mismo sitio, varias
botellas de vino y al cura del pueblo que estd en una tinaja. El amo de la casa, con-
vencido de la virtud de las picles, obliga al cura a que se las compre por cien mil
duros a cambio de perdonarle la vida.

En 326 los vecinos de un pueblo matan la vaca del protagonista porque siempre
anda suelta por los campos, haciendo dafio en los sembrados. Se comen ademas la
carne y sélo le entregan la piel, como ¢él les pidi6. Marcha al campo con ella, se
acuesta cubriéndose con la piel y para no ensuciarse pone la carnosidad para arriba.
Los grajos acuden entonces a picar la piel y €l logra coger dos. Vuelve entonces al
pueblo y va a visitar a un vecino rico. Sorprende allf “a uno que iba haciendo el
amor a la mujer”, esconden éstos las viandas y se encierran en una habitacién. Se

3 Para este episodio, vid. M" DEL HENAR VELASCO LoPEZ, “Ecos indoeurepeos en cuentos castella-

nos de tradicion oral”, Revista de Folkiore (en prensa).
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decide entances a llevar los grajos al duefio de la casa, presentdndoselos como adi-
vinos, les aprieta el pescuezo € interpreta los sucesivos ‘gra’ como revelaciones de
lo que hay en el cajon de la mesa, un plato con jamon, debajo de la cama, un jarro
con vino, y en la habitacion, la mujer con un amante. Convencido el duefio se los
compra por mucho dinero.

Un cuento leonés® presenta una version similar a ésta: al quedarse sin medios con
que vivir, el protagonista desuella la vaca y se va con la piel a pedir, pero como estd
cansado de llevarla, la pone al sol “el pelo pa (sic) dentro, pa (sic) que enjugara algo
pa (sic) que pesara menos”, acuden unos cuervos a COmerse la carne frescay él fue a
sacarlos y se queda con uno que no puede escapar y al que envuelve en la piel mar-
chéandose por los pueblos a pedir. Pide posada en una casa, antes de entrar observa por
un agujero la cena que prepara la sefiora para el cura. Este desaparece cuando llega el
marido, asf como se omite toda referencia a la piel. La adivinacion corre a cargo del
pajarito que lleva debajo de la chaqueta, tan sélo con apretarle un poco, descubre donde
esté el pan de trigo, la bota de vino y la tortilla de huevos, ya que s6lo se le pueden pre-
guntar tres cosas al dia. Ajustan el precio y entonces en la narracion reaparece la piel:
“y se la vendid”, igualmente hay una referencia a la piel cuando el protagonista cuen-
ta su aventura al resto de los vecinos: “mirad lo que saqué de la piel de la vaca”.

En 327 los protagonistas son dos hermanos, Nicolasin muy pobre y Nicolason
muy rico. Nicolasin s6lo tiene una mula y para arar tiene que pedirle otra a su her-
mano que se la deja los domingos mientras €] va a misa. Un dia, Nicolasén inco-
modado de tanto oir a su hermano “jArre, arre, mulitas mias!”, cuando sélo una es
de su propiedad, mata la mula de Nicolas{n. Este la desuella, mete el pellejo en un
sacoy marcha a venderlo. En una posada le asignan una habitacion orilla de la coci-
na desde donde ve la cena que prepara la posadera con el sacristin. En esto llega el
marido y lo esconden fodo. El posadero invita a cenar a Nicolasin y éste dice que
lleva consigo un adivino, si bien sus dotes se limitan a tres cosas al dfa. Por tres
veces deja caer el saco € interpreta el jplon!’ de acuerdo con lo que previamente ha
visto: la sartén en el horno, las botellas de vino detrds de los sacos y el sacristan
debajo de la cama. Entonces el posadero le daa Nicolasin media fanega de mone-
das de oro por el saco y €ste vuelve a su casa muy contento.

Las variantes son claras como lo es el elemento comin: una piel vendida con enga-
fio, so pretexto de que es adivina. Difiere también la manera de interrogarla, pisando-
la o haciéndola caer. Sorprende a primera vista la segunda version, donde la piel de-

I ——

4 Cuentos tradicionales de Ledn a cargo de J. CAMARENA LAUCIRICA, 2 véls., Zma_.E.MmBEE.._c

Menéndez Pidal, Universidad Complutense — Diputacion Provincial de Ledn, 1991, vol. I, p. 84
ss. n° 212.
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:Mﬁmz_wmm m:mﬁn__z:am por unos grajos, mas conviene reparar en el hecho de que éstos se

rm: m imentado de la misma y, sobre todo, en la postura adoptada por el hombre para
cerse con ellos: se ha acostado en el monte, “cubriéndose todo €l con la piel”

En un cuento recogido en Santander’ esa variante sigue su propio camin 8,
muchacho, apodado Juan Bobo, mata un buey para dar de comer a todos oa. jon
am. llamarlo m”&u pero en lugar de eso le ponen Juan Bobazo. Sin m:EgmqwogMM n&os
mina a Madrid a vender las pieles “y como hacfa mucho calor se puso a _.m S0 zmm-
de un arbol y se tapo con la piel. Y vino un cuervo y le picé la piel. Y Juan Wz m.m
cogi6 al cuervo. Y la piel fue y la vendié en siete duros™. El m&<m=o.a= mmn_m:ﬁm g
el cuervo quien al pasarle la mano por encima adivina las monedas que previam o
te rm. ido .a&u:ao Juan en la escalera de la fonda. Pese a los cambios mw Emasa?
el episodio de echarse y taparse con la piel. Es éste un detalle mmmimovmma_o o

) i o

; > mmE:owm.. realiza un fino analisis de este cuento montafiés encuadrandolo en

o grupo w%mem_ de cuentos picarescos a los que pertenece. Resume ademds estu-
ios previos de otros autores y establece los tipos mds importantes entre las versio-

nes por o._ .nmEn_Eﬁ_mm“ ciento trece, de ellas veintitrés hispanicas. Varios puntos de
su exposicién merecen nuestra atencion.

En primer lugar, las distintas variantes que establece en el primer elemento fun-
mmmEn:E_“ denominado A: El rico mata una bestia (caballo, vaca u otra) del picar
éste la n_mmca:m__ y se marcha a vender la piel. En A, la samm diferencia oc:wmmﬁw _%L
que es el propio picaro o los vecinos quienes matan la bestia. También se conte
m_m _m._uoEE:ﬁ_ma de que se muera de flaca en A,. En las dos versiones resta Md,
S.Hm_.,.._.n:m un pajaro, bien unos cuervos que pican la piel y el plcaro coge :zou.Mm
Aj3), bien simplemente encuentra un cuervo y se va con él (As). ’ s

H Un segundo punto de ::Q.mm es a quién se atribuye la adivinacién. Es el tercer
elemento del cuento en la clasificacién de Espinosa, ya que el segundo (B) lo cons-

A. M. ESPINOSA, Cuentos populares espafi i
M Om.m”. pop spafioles, Madrid, CSIC, 1946, vol. I, n® 193, Abreviado en

Otro tanto sucede con la variante irlandesa recogida por J. Jacobs, donde el protagonist li

unos ncm.”mm en la piel de la vaca muerta, coloca alli unas Ecumgmm_% asi hace n_.mm_m ue _M i W_Mm
proporciona todo el dinero que quiere, con esa estratagema consigue venderla por m_m_ es0 o .m
(1. Jacoss, Celtic Fairy Tales, London, 1994, pp. 47-56 y observaciones p. 247 s.; &%w og.mﬂ iy
mw M,:m“M moﬂ_uc wﬁ_ﬁamw choﬁmwzm_ de JacoBs, Celtic Fairy Tales, 1892 y More m_n:_ﬁ.n Fairy W.M“.M
acargo de D. TT, . Lo importante en esa version es i iner i

Q.:soaa con el episodio de la fabula de Unibos, vid. infra :.ﬁ_wﬁM._mm__u“unummm,omhMmpmzwwmswnnﬂa::n_o
bio, combina ambos aspectos, las cualidades adivinatorias de la piel, si bien traspasad : nmn._,.
vo, y la capacidad de generar riqueza. _ FRBa rume

CPE 11T p. 212 ss.
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tituye la llegada a la posada. La adivinacion se atribuje a una piel, un péjaro o un
libro en C, C, y C,, mientras en C, el plcaro mismo se declara adivino.

En tercer lugar, interesa reparar en los tipos que establece Espinosa conforme
aparezean los distintos elementos que ha diseccionado. El tipo I, el cuento de la piel
o del pajaro que adivina, le parece el mejor caracterizado, el que mejor cuenta las
aventuras de la mujer con su amante y como 1as observa el picaro. Para Espinosa es
de desarrollo occidental. El tipo Il es semejante al anterior, pero no lleva los ele-
mentos By Cy al ser éste uno de los que aqui més importan, no nos detendremos
en él. También carece de dichos elementos el tipo IT1, el mas sencillo y, al parecer,
de origen oriental: un picaro marcha a vender la piel, sube a un arbol, deja caer la
piel sobre unos ladrones, huyen éstos 'y &l recoge el dinero. Adn hay un tipo IV que

a del marido y estd relacionado con el tema de Hildebrand' y

empieza con la cmn.a
fue desarrollado por Cervantes en su entremés, La cueva de Salamanca, donde o_
9

estudiante es el adivino o en otras variantes posee un libro adivinatorio”.

Espinosa considera que este Gltimo tipo, el IV, es uno de los mas antiguos de
Buropay que las versiones espafiola y alemana del 5. X VI, sacadas de fuentes popu-
lares junto con tres versiones hispanicas modernas, son tan semejantes entre si que
autorizan a considerarlo como uno de los arquetipos primitivos de Buropa. Afiade
que puede ser el prototipo del Tipo I, del que también habia afirmado que es de des-
arrollo independiente, con nuevos ¥ notables elementos (B y C), occidental y segu-
ramente tan antiguo como el tipo 1.

No disponemos de datos distintos a los manejados por Espinosa sobre la trans-
misién y recepcion del cuento y, por tanto, no pretendemos embarcarnos aqui en
una discusion sobre arquetipos ¥ prototipos. Ademas no todos los elementos del
cuento llaman nuestra atencion por igual. Pero precisamente los que lo hacen nos
llevan a dudar de la viabilidad de que un cuento que tiene por protagonista a un
picaro o estudiante adivino, que a veces posee un libro pueda servir de prototipo al
tipo 1 donde el elemento C puede asumir mds variantes.

No obstante, dejamos esta cuestién abierta, a la espera de futuros estudios. Aqui
nos centraremos en el agente de la adivinacion, intentaremos determinar la razén de

-

8 Jid K.RotHen Enzyklopddie des Meirchens. Handwdrterbuch zur historischen und vergleichen-
den Erzcihlforschung, hrsg. K. RANKE, Berlin — New York, Band 6, 1990, col. 1011-1017. Alli
puede encontrarse referencias a estudios especificos sobre este relato.

9 Vid. S. M. WaxMAN, “Chapters on Magic in Spanish Literatur”, Revie Hispanique, 38 (1916) 325-
463, especialmente pp. 356-366; M. GARCiA BLANCO, «E] tema de la Cueva de Salamanca y €l
entremés cervantino de este titulo”, Anales Cervantinos 1 (1951) 71-109 = Seis estudios salman-
tinos, Salamanca, 1961, pp. 71-104; L. G. Ecipo, La Cueva de Salamanca, Salamanca, 1994, pp.

11-30 y pp. 101-107.
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las variantes si
sin ahondar demasiad ici
o en los cond i
fas variantes sin ahor icionamientos que resultan para el

Es claro que, i i
e clare :wo _.m FMM”WQ:ME:SBQE del supuesto responsable de la adivinacién, el
ol eghtes Nowo:mmm m.wam.. un picaro, un estudiante, un vecino :mﬁoa se
; , sino tan sélo un bu b
ik iie 4! en observador que ha teni
portunidad de ver, sin ser visto, aquello que estd oculto al Emzn_on fenido f¢

Ahora bien. < i6 ii
_ Ahora b &.oﬁﬁﬂoﬁwmo%: desempefian las supuestas ayudas? ;como se incardi
oo famsen © wmo:_sosﬁ Eo_ .mo_._w _moa_“;mamm por la tradicion popular? La presencia
explicable, mdxime cuand i

e B cilmente s o aparece en el tipo IV,
n_ov?.onnamsnw Mdm_mm@w:éom mw encuentran en obras literarias del s v?%% m:m M”__Mwm
ntes populares, su presenci fa justi ; i
e o e e g o . presencia estaria justificada por las tradicio-
gia . Algo similar puede decirse del v&mno: grajos

] [4

y cuervos, a cuyo vuelo se pr i
e presta especial atencid i6
. . énenr
agiiero. Queda la piel, Ia piel adivina. clacton con el do buer o mal

Si nos atenem i i
o B mﬂ.%_w a las var iantes del primer elemento, analizadas por Espinosa
e Ao mw: coniviene: feparar el que s6lo en dos de las cinco interviene um
. Es mds, interesa sefialar que di i i ;
ar icha intervencid q justi
o el e, que ncion esta justificada e
cuantc M_.oﬂmm %: ﬂ Mm% :.N ﬁmamao contacto con la piel del animal, ha oc::n_o_a@ ella ::QH
B :om aba echado, cubierto con la misma, tal y como puede vers
: e
o mn.._:mzmﬂm ellanos con que abrfamos la exposicién. Es decir, la presencia agw
m - - Tt A H ’
il mm por mx_m:_ una tradicién viva en la que se incardina, la maﬂﬁ_ﬁmofm
. H : O
O o ccwww ”m_ow. a su vuelo, incluso a su posible lenguaje de graznidos mmm
3 6n fuera tan simple, esperari i ;
s e riamos quizds una d i i
il > €Sp q na documentacion
i qm_..mmo © N_unw.__mﬂo w.ﬁmowa todo, se entiende mal la vinculacién con la piel. De :mmwm
emento “original”, no existiri . .
\ istiria esa dependenci; i
. a, qu
”M MEHQM mw narrador parece haberse olvidado de la piel' m:sewm aM Wmﬂm&oa e
ki : \ ! : ierto que
5 de Espinosa simplemente el picaro encuentra un cuervo y EE.ormﬁ_oozaM "

10

Vid. R. . i

11 mmﬂzo.mmnwm_mwm? en Enzyklopddie des Mcdrchens, Band 2, 1979, cols. 965-970

3 A i ; .
o RME oﬂﬁ_ M.mw&___umwm ano ocuparse de este aspecto, remite a THOMPSON D1025, D1130
con w_.nuncnscmum en las .“_.MMWQMM:M” M.M M,H_OM ”: _QMQ:MOE ctos, animales, aves que adivinan _wn _3:5”

i ente ccl ; s v ©

GHEERBRANT, Diccionario de los simbol <w : g v:maw b 5_.._.&_2 J. CHEVALIER & A.
1969) y TAYLOR e H. BACHTOLD-STAE ra_hws m__om_c:m. 1988° (traduccion del original francés
} ) TOLD- . HOFFMANN-MEYE sy ’
Qm:anbm:mb.m_.m\nz_wmza. Berlin-New York, 1927, reimpr. 1986 Hm% : M_n_m.. Fandworterbuch des
1673-1679, vid, también s.v. ‘Rabe’. - 1986,, 10 véls, vol. 8 s.v. “Vogel’, col.

Vid. supra el caso leonés. Tambié iene i
. . ién conviene indicar aqui rador
iy : . ién co qui que el narrador e ;
: ﬂwﬁmmo:,ﬁm sobre la piel, sefiala simplemente que la deja al sol: “y €l %.M:mm". pece
AMARENA, Cuentos tradicionales de Ledn, p. 85) el e el ungeid
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¢ Qué razon puede justificar la interaccion entre ambos w_.o._ﬁnﬁoy pajaro .< EM@
Puesto que la presencia de aquél estarfa asurmnida por la s.mEo._.o: y ﬁ:qﬂaa aparecer de
forma independiente, no parece que pueda sostenerse que el pajaro Honé la m?_:.%_mn
de la piel, tanto mds que cuando aparecen juntos es el pdjaro el que Ecoﬂom__m pie m : mo ”
apunta a que la piel en un momento dado, y pese m.—.nsm m_m:amm yersiones la manty wm
como Gnico elemento responsable de la adivinacidn, necesito ma un apoyo. P_Wm._ jen
qué contexto se acepta Ja posibilidad de que una piel vsnm_m ma.z_:mw.@ ;qué tradiciones
pueden relacionarse con tal supuesto, de modo que en la _Bmm_uwo.o: popular el cuen-
to encuentre un refrendo que apoye la continuidad del motivo?

Los propios cambios que dicho motivo parece :m_uo_,. experimentado en el Mﬁ_mo
de su transmisién, a juzgar por las variantes de las versiones, desvelan parte de 1as
dificultades que los narradores tuvieron que solventar a la hora de asﬁsnmq el mate-
rial transmitido. La pervivencia misma, no obstante, apunta a que lejos mm ser una
tradicién fragil, perecedera, el entronque tenia unas rafces profundas, .ﬁm%noﬁm_%.o?
te asentadas y de ahi que no le fuera dificil mantenerse y m:oow.&.m.a arraigo Eo ian-
te la asociacion con otros elementos que suplan o apoyen esa misma funcion que
desempefia la piel: la adivinacion.

Estariamos entonces ante un ejemplo de las .Eoo:mwmzoam que a veces presenta
la tradicién popular. En ocasiones se tiene la impresion de que _8. :m:mao,.mmaso
parecen entender el significado de lo que estan nA.uEm:ao“ las mo:?m,onmm se produ-
cen especialmente cuando no esta claro de qué sirven determinados elementos pre-

13
sentes en el cuento ~.

En ese caso, en mi opinién, sélo quedan dos soluciones: una consiste en Emaﬁ-
ner el elemento tal cual, inmutable, aunque €s0 suponga que en el curso mm la m_ ans-
misién quede aislado, anquilosado, puesto que lo importanie es ﬁu.m:.wm.w_.: _M ow.ws-
cia recibida, en eso reside la naturaleza tradicional del cuento folklérico. La maﬂ.-
nativa es modificarlo, intentar adaptarlo al propio oo.uﬁnxﬁo en que el nmo:ﬁo se gnm-
envuelve para que no resulte totalmente Eoo_.m?.nsw__u_n. lo cual SB,UEM m%ﬁoz 1 M
un riesgo para la cadena de transmision. Precisamente otra de _mm ocm.: ades ese
ciales de los cuentos populares es la capacidad que cada comunidad tiene de tomar
un legado antiquisimo y conformarlo a su propia realidad.

Posiblemente no podramos reconstruir todas las fases de ese proceso, ﬂo:m nooM-
sario revisar todas las versiones y analizar en profundidad todas las vias , pero de

13 g 8. THoMPSON, Ef cuento folklérico (traduccion espafiola de The Folktale, New York, 1946,

editada por la Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1972), p. 99.

14 1 os estudios especificos sobre Hildebrand, antes aludidos, apuntan a que el osm_.wnm:éo MEW: mm
origen al cuento se originé en Italia o el norte de Francia a comienzos del s. XV, sin que este muy
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la misma manera que el andlisis interno ha servido para establecer qué elementos son
probablemente més recientes, en cuanto que encuentran una justificacién ulterior en el
desarrollo narrativo, creemos posible aproximarse al contexto en el que una piel adivi-
na era plenamente aceptada como elemento funcional sin que necesite explicacion o
ayuda subsidiaria para resultar perfectamente comprensible en el relato. Es més, ese
marco permitird explicar algunos de los detalles de las versiones en que la piel necesi-
ta el apoyo de un péjaro para justificar su capacidad adivinatoria.

Para ello tenemos que retrotraer bastante en el tiempo y alejarnos de la Castilla
que nos brindé los primeros cuentos. Més adelante reflexionaremos sobre la perti-
nencia y necesidad de ese viaje, ahora conviene centrarse en las pesquisas.

Estas nos conducen a dos dmbitos muy distintos, Grecia e Irlanda. En las tradi-
ciones de estos pueblos hemos aislado referencias miticas y rituales que permiten
entender e interpretar mejor la naturaleza de una serie de persenajes mitologicos
que atinan a su calidad de divinidades acuéticas la capacidad de metamorfosis y la
videncia'®. Interesa subrayar aqui que ese don de transformarse de que gozan Nereo
o Proteo entre los griegos, Find o Taliesin entre los celtas, por no citar sino los casos
mds representativos, se corresponde con la curiosa disposicién del consultante de
algunos oraculos: se tiende aquél sobre la piel del animal que previamente ha sacri-
ficado y en el suefio inducido se le revela el objeto de su consulta.

Es claro que esa peculiar incubatio constituye la contrapartida ritual de la cuali-
dad inherente a esos personajes mitolégicos. Quienes pretenden acceder a lo desce-
nocido practican una serie de ritos claramente relacionados con la naturaleza de los
videntes miticos: la presencia del agua en el recinto del ordculo recuerda la vincu-
lacién acuética de dichos seres, bien por tratarse de deidades, bien en calidad de
hijos o amantes de las mismas; el hecho de envolverse en la piel de un animal evoca

clara la relacién entre la tradicién europea y asidtica. De otro lado, en la compilacién de J. GRiMM
& A. SCHMELLER, Lateinische Gedichte des X. und XI. Jh., Gottingen, 1838 (Amsterdam, 1967),
p. 354 ss., se recoge un cuento muy similar a éste, el de Unibos. Mas justamente difiere en el epi-
sodio que aqui interesa: un hombre al que se muere el {inico buey que posefa, lo vende por poco
dinero, pero en el camino de vuelta encuentra un tesoro y afirma que ese dinero le viene de la venta
de la piel del buey. Fco. Rodriguez Adrados sitia dicho relato dentro del nuevo panorama de la
fabula en época carolingia: la eparicion de redacciones poéticas aisladas, que se caracterizan por
temas ajenos a la tradicién anterior o derivados de ella, pero independientes, sin que sea facil
determinar su origen en muchos casos: oriental, griego, tradicion folklérica europea, creaciones
(vid. Fco. RODRIGUEZ ADRADOS, Historia de la fidbula grecolatina II. La fabula en época imperial

y medieval, Madrid, 1985, p. 607 s., y un resumen del cuento recogido por GRIMM-SCHMELLER en
vol. I11, 1987, p. 550 5.).

M?® DEL HENAR VELASCO LOPEZ, “Metamorfosis y videncia en las tradiciones griega e irlandesa”
Minerva 14, 2000, 11-47.
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la capacidad que tienen dichos seres para transformarse, capacidad de la que se sir-
ven a menudo para rehuir a quienes acuden a interrogarlos. El rito remite asf a pro-
cedimientos especificos para conseguir frasvasar la videncia, una de las manifesta-
ciones de la sabiduria, desde su sede ultramundana al mundo real, donde se desen-
vuelven los mortales que aspiran a tal conocimiento.

Si bien en nuestro estudio aludiamos a referencias a otros ambitos indoeuropeos
que permitian vislumbrar la posibilidad de seguir la huella de esta concepcion en
otros pueblos, los testimonios analizados procedian fundamentalmente, tal y como
queda dicho, de fuentes grecolatinas e irlandesas.

Quizas convenga sefialar aqui las referencias rituales mas especificas: las des-
cripciones del ordculo de Anfiarao (Pausanias I, 34, 4-5) y de Calcante (Estrabon
VI, 3, 9; Licofron, Alejandra 1050 ss.1€ , la consulta de Numa a Fauno y Pico
(Ovidio, Fast. [11, 291-342; Plutarco, Numa 15), las referencias al rito céltico deno-
minado faghairm en escocés, una de cuyas variantes aparece probablemente en uno
de los Mabinogi mm#mmmm:. Los autores clasicos que transmiten estas noticias son
tardios, dejan constancia de hechos conocidos ¥y practicados en su época y que
seguirdn atn vivos en la tradicién por cierto tiempo. Sabemos, por ejemplo, que el
ordculo de Anfiarao se mantuvo hasta la llegada del Cristianismo'®. Las fuentes cél-
ticas son mucho mas recientes. Mas unas'y ofras remiten a una tradicion mucho mas
antigua cuya interpretacion hemos procurado enriquecer combinando el andlisis
interno con la comparacion hasta poner de manifiesto el estrecho entrelazamiento
entre los temas del agua, 1a videncia y la metamorfosis.

Lo que planteamos a continuacion es precisamente la posibilidad de relacionar
ese trasfondo mitico conereto, analizado por nosotros con anterioridad, con la piel
adivina de los cuentos populares. No pretendemos defender con ello una secuencia
cronol6gica entre ambas tradiciones. Tampoco es a priori descartable, pero para tra-

e

16 piste una discrepancia entre Estrabén y Licofrén que parece remontar a sus fuentes respectivas
(vid. la nota de la edicion estraboniana a cargo FR. LASERRE, Paris, Les Belles Lettres, 1967):
Licofron atribuye el rito oracular no a Calcante sino a Podalirios, cuyos restos hace reposar, no
obstante, junto al cenotafio de Calcante. Las parafrasis del texto de Licofrén reproducen natural-
mente esa informacion, mientras los escolios se hacen eco de la polémica sobre el enterramiento,
vid. E. SCHEER, Lycophronis, Alexandra, Berlin, 1881-1908, reimpr. 1958, vol. I para las parafra-
sis y vol 1I para los escolios. A. BOUCHE-LECLERQ (Histoire de la divination dans Uantiquité, &
vols., Aalen, 1978, reimpr. de Paris, 1882, vol. 3 p. 346) considera que se trata de un oréculo doble
y que la relacion entre los dos héroes se establecid en dicho lugar.

17 v, civor, Mabinogion, Madrid, Editora Nacional, 1982 (reed. 1986) ¥ Mabinogion, Madrid,
Siruela, 1988. Para el detalle de las otras referencias, vid. el articulo citado en nota 15 p. 27 s.

18 12 A. BOUCHE-LECLERQ, Histoire de la divination dans I'antiquité, vol. 3 p. 338.
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wm___m:, con un minimo ao seguridad en ese terreno habria que seguir todas y cada una
e las vias an. :.m:.mﬁ_m_os de este cuento con todas sus variantes, labor que compe-
te a un estudio més detenido y especializado'”.

En este .EoBQ:o nuestro objetivo es més modesto: intentamos poner de relieve
que es posible rastrear un contexto especifico en el que la piel adivina es un ele-
Eaﬁo plenamente funcional dentro del cuento. Esto es, existen unos ritos de adivi-
nacion ﬁ.mo. notable antigiledad, uno de cuyos elementos integrantes es precisamente
la dormicién sobre una piel del animal sacrificado: un carnero en los ejemplos grie-
gos, un .H.oqo o una ternera en los procedentes del 4mbito céltico. Una vez desa mmam-
oa.o el rito en si, los detalles de su desarrollo pudieron quedar asociados en la Wﬁ:-
talidad popular a la capacidad que se generaba en el curso de tales ceremonias
Impregnadas de tal propiedad, ficilmente podfan entrar a formar parte de relatos ;
nmn:\Bm con un devenir propio y particular. A medida que la tradicién fuera nw.
diendo ._w conciencia de su razon de ser, més proclive serfa a los cambios y :.M&-
formaciones. De esa manera se irfa oscureciendo la funcion de la piel, su razén de
ser en .m_ relato, hasta quedar relegada a un elemento subsidiario mmmﬂnﬂaﬁn:ﬁm
suprimible, en cuanto que otro (un pajaro, un libro) asume su vmﬁa_,. Mas no llega a
desaparecer totalmente, no se hunde sin mas en las sombras. Su presencia Ro_mam
entonces nuestra atencién. Esto es lo que hemos pretendido, aportar un poco de |
que resalte la clarividencia de la piel adivina. u d o

19
JACOBS en su obra antes citada (nota 6) indica que el relato reproducido por €l, recogido en su dia

por >..1cd. de ._m tradicion oral, pertenece a un tipo de cuentos que son europeos en cuanto a s

nﬁnﬁmwoau mantienen analogias con Oriente y s6lo pueden llamarse célticos “by adoption M
colouring”. Habrfa que tener en cuenta esa observacidn, si nos preguntamos nm_downm _._w. _.nnﬂw.
:‘mnsﬂn en la version irlandesa del cuento no hay alusi6n alguna a la capacidad ma?.:“._ms_mm— de

u_mr .n:msao en las tradiciones célticas se atestiguan hasta épocas muy recientes ecos de dich: .
précticas (vid. “Metamorfosis y videncia” p. 28 n. 41). Como ya adelantdbamos (supr 6, ol
cuento sigue una direccién muy distinta. pr G o
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This paper deals with the presence of ambppora in some mwﬂ.o_amwoa. mom.m:mmn and philo-
sophical texts written during the first two centuries ofthe _Evnw._m_._ age, to bring mz: some con-
ceptual connections between one of the meanings of dméppota in .En astrological w_mE“ g:._ﬁ
of ‘emanation’, or efffuvitan, and the use of the same word in medical as well mm.wr__&on:._-
cal and religious texts, for instance in Galen, Philo Alexandrinus, Marcus Aurelius. /w.@wn is
common to these different areas is the idea that what flows down’, preserves the qualities of
its origin to which itis substantially linked. This idea, very crucial in mmm_d._cm%. has a mc_._smm.
mental importance in a religious perspective, when it is applied to the divine Logos by Philo,
to Osiris by Plutarch, to the Holy Spirit by Christian authors.

Nella letteratura astrologica prodotta tra il T sec. a.C. e i primi due secoli di etd
imperiale si avverte una crescente presenza di ?oEoEmﬁ._orm. _u_.o_u_.._mﬁaﬁm filosofi-
che, nate e promosse da interessi talora estranei all’astrologia. Una ﬁmEoo_m.z.o sen-
sibilita verso la cosiddetta religione astrale e le sue implicazioni per il destino n:.w_-
’individuo si percepisce, com’e noto, gia nel Platone BmE_S e :o:,.mi_u;m
dell’ Accademia antica, forse per influenze culturali dell’Oriente’. Nella prima eta

1 gull’interesse portato da Platone a questioni astrologiche, si vedano le sintesi di L. mEmmﬁz_ hw Méme
et I'Autre dans la structure ax§a®§$~§ “Timée’ de Platon. Un m.oE..:mEE....m .@Emiazmxm du
“Timée' de Platon, Sankt Augustin 19947, p. 508 ss., € A, PirEZ-IIMEMEZ-R. CABALLERO, “Homo
Mathematicus. Astrologos Griegos ¥ Romanos”, in A. PEREZ JIMENEZ-R. CABALLERO (edd.), Actas
del Congreso Internacional sobre Astrélogos Griegos y Romanos nwosﬁz,_mannmv m-E de OmE?.n de
2001), Malaga 2002, partic. pp. 11-13 e nn. 5-9, a cui rimando anche per la bibliografia nzmS..Zm_
medesimo volume si vedra G. DE CALLATAY, “p|atén astrologo. La teorfa del n.unm: Afio y sus prime-
ras deformaciones™, pp. 317 ss., che tocca anche il tema stoico del ripetersi ciclico degli eventl.

MHNH, 3 (2003) 117-134.
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ellenistica & soprattutto la Stoa, con la sola eccezione di Panezio di Rodi?, a fornire
un notevole sostegno teorico all’astrologia e all’arte divinatoria. Solo per fare alcu-
ni esempi, il tema della libertd dell’azione individuale o quello della ripetizione
ciclica dei medesimi eventi da una Slaxéopnots alla successiva, impegnarono
grandemente Crisippo, il quale si misurd con complesse questioni inerenti la liber-
ta dell’assenso e dell’impulso all’azione (che il determinismo presupposto dalla
fede nelle pratiche mantiche sembrava negare), che egli cercd di risolvere con una
distinzione di pit tipi di cause degli eventi’; mentre I’antico tema di estrazione pla-
tonica quale la ‘discesa’ dell’anima e la sua incarnazione assunse un’importanza
sempre maggiore non solo per i filosofi ma anche agli occhi degli astrologi, pur non
avendo, alla sua origine, una connessione esclusiva con "astrologia e rappresentan-
do soprattutto una questione di rilevanza etico-religiosa o metafisica.

Un esempio specifico dell’intreccio delle due prospettive e dei ‘prestiti’ filosofi-
ci di cui "astrologia poté beneficiare, nel periodo storico che abbiamo sopra indi-
cato, & costituito dal costante e metodico uso che gli astrologi del tardo ellenismo e
della prima etd imperiale fecero del termine dmdppoid. ,

Dopo la voce redatta da J. Ratzinger” per il Reallexikon fiir Antike und Christen-
fum, nel 1959, e in cui venivano messi a fuoco solo i significati che il termine assu-
me nella Gnosi, nella prima Patristica ¢ nel Neoplatonismo, fu soprattutto H.
Dérrie’, in uno studio del 1965, a fornire un’analisi ad ampio raggio del concetto di
emanazione, prendendo le mosse dalle prime tracce di una rappresentazione mitico-
poetica e quindi pre-filosofica del tema emanativo. A partire da Hom. A 249 e per-
correndo la progressiva razionalizzazione dell’immagine e la sua utilizzazione negli
ambiti scientifici e filosofici, Dorrie ne mise a fuoco i significati e il valore espres-

F. ALESSE, Panezio di Rodi e la tradizione stoica, Napoli, 1994, pp. 239 ss.

Per la questione rimando soprattutto agli studi di A.M. IoppoLO, “Le cause antecedenti in Cic. De
Fato 407, in J. BArNes-M. Mignucct (edd.), Matter and Metaphysies. Fourth Symposium
Hellenisticum, Napoli, 1988, pp. 397 ss.; “Il concelto di causa nella filosofia ellenistica e roma-
na”, in ANRW, I, 36.7, Berlin-New York, 1994, pp. 4491 ss; “Lastrologia nel De fato di
Cicerone”, in A. PEREZ JIMENEZ-R. CABALLERO (edd.), Honto Mathematicus, cit., pp. 227 ss.; si
vedano anche P. L. Donm, “Crisippo ¢ la nozione del possibile”, RFIC, 101 (1973) partic. pp. 340
ss., A.A. LoNg, “Astrology: Arguments Pro and Contra”, in J. BARNES-J. BRUNSCHWIG-M.
BURNYEAT-M. SCHOFIELD (edd.), Science and Speculation. Studies in Hellenistic Theory and
Practice, Cambridge, 1982, pp. 165 ss.; S. BoBzieN, Determinism and Freedom in Stoic
Philosophy, Oxford, 1998, partic. pp. 87 ss. e 145-155.

1. RATZINGER, s.v. “Emanation”, in RAC, IV, 1959, coll. 1219-1228.

“Emanation. Ein unphilosophisches Wort im spitantiken Denken”, in Parusia. Studien zur
Philosophie Platons und zur Problemgeschichte des Platonismus (Festgabe fiir J. Hirschberger),
Frankfurt, 1965, pp. 119-41, ora in Platonica Minora, Miinchen, 1976, pp. 70-88.



11 tema dell’emanazione nella letteratura astrologica e non astrologica tra Ia.C. e I d.C. 119

sivo, fino a giungere all’utilizzazione pit sistematica del termine ad opera delle
scuole gnostiche. In questo lungo percorso, si possono enucleare alcuni dati di
carattere generale. Per prima cosa, lo studioso constatd che un contributo fonda-
mentale all’utilizzazione dell’immagine emanativa fuori dall’ambito letterario
viene dall’intuizione che la dméppola mette capo ad un risultato concreto, potrem-
mo quasi dire visibile o tangibile: ¢cid ha conseguenze, ad esempio, nel modo di
intendere il valore effettivo della parola, emanazione del pensiero, e la cui influen-
za si esercita sia sulla realta circostante, motivo per cui il tema emanativo diventa
fondamentale nelle credenze magiche, sia sull’ascoltatore, motivo per cui I’imma-
gine dell’emanazione, in un senso sempre pit traslato e razionalizzato, condurra,
nel V secolo, alla fiducia nella ecxnisigm. Ma I’idea dell’effetto dell’emanazione
& fondamentale anche nel campo medico € in quello astrologico: in entrambi i casi
la déppoa & indicata come una modalita di contagio e di epidemia. N¢ si dovra
dimenticare che la dméppoLa si intreccia con il concetto di dvabuplaots, una rela-
zione volta a rappresentare una sorta di scambio cielo-terra (la dméppora & I'ema-
nazione dal cielo alla terra, la dvafupiacis & I’esalazione dei vapori che salgono
dalla terra a ‘nutrire’ i corpi celesti) e che la fisica ellenistica, sotto I’influenza della
Stoa, definira meglio tramite il concetto di :cm@tpq. Quest’ultimo, con wOmEo:mom,
assume sempre piil una rilevanza religiosa ed escatologica che influenzo fortemen-
te il tardo ellenismo e la prima eti imperiale. Infine, dall’analisi di Dérrie risulto che
i pitt importanti ambiti di applicazione del termine dmdppoLa possono essere indi-
cati nella teoria della percezione (soprattutto qunmoc_am.&, nelle credenze magiche
ed astrologiche, nella religione. Sotto il profilo storiografico, Dérrie segnalo che I'i-
dea di emanazione, pur presente nella letteratura filosofica dei secc. I-IIT d.C., non
entra mai in modo strutturale nei sistemi filosofici del medio e neoplatonismo, men-
tre la Gnosi ne fa un concetto-chiave della propria cosmogonia.

Malgrado i richiami ai testi astrologici, Dérrie non ne fece un’analisi dettagliata
& quindi obiettivo del mio articolo ¢ appunto di passare in rassegna alcuni esempi
di questa letteratura di etd ellenistica e proto-imperiale nei quali sia impiegato il ter-
mine dméppota nel senso di ‘emanazione’, e di confrontare questo impiego con
quello fatto in letteratura contemporanea.

Naturalmente si deve ricordare che due sono i significati di dmoppoia in ambito
astrologico, e ciog: 1. ‘separazione’ o ‘deflusso’ di un astro rispetto ad un altro, € in

Aurt, cit. pp. 73-74.

Art. cit. p. 74. Cfr., su questo tema, I"ancora valida ed istruttiva esposizione in A.-J. mwm._.ca_.mzmu
La Révélation d’Hermés Trismégiste 1: L'astrologie el les sciences occultes, Paris 19507, p. 89 ss.
Cfi, soprattutto i fir. 100 e 101 EK.

Cfi. Empedocl., A 86, 88, 89, 90, 92, B 84, 89, 101 DK; Democr., A 135, 165 DK.
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tal senso dmdppota si contrappone nel significato a ouvad, a cui molto spesso si
accompagna nei testi; 2. ‘emanazione’, ‘efflusso’, ‘influenza’ dei pianeti, che si tra-
smette da astro ad astro e dagli astri alla terra agli esseri viventi, condizionandone
la vita e il comportamento. Malgrado si sia tentato, in passato, di ricondurre i due sensi
ad un’unica origine, precisamente un’origine filosofica'®, sembra inevitabile consta-
tare che essi rimangono distinti e volti ad illustrare due situazioni astrali diverse.
Riguardo al primo significato — che indica la separazione o il distacco di due pianeti
che, dopo essersi trovati in stato di guvadn), cio sullo stesso meridiano, mn_vwo separa-
ti da almeno un mEgo:J bastera ricordare autori quali: Doroteo Sidonio * (Carmen
Astrol, V20, 1, p. 395,12-17P. ¢ V 33, p. 406, 26 ss. P), Claudio Tolemeo (Tetrab.,
124,2;1113, 4, 111 10, 5; 111 14, 1 e 7), Vettio Valente" (Anth. 11, p. 5, 13 Pingree,
VI 1, p.231P,1X2,p.319,9P, IX 9, p. 332, 25 P.), Antioco Ateniese (CCAG VIII
3, p. 110, 25, p. 114, 8-9), ps. Manetone'® (dpotelesm. 11 439, p. 17 Koechly, 445, p.
18 K., 461, p. 18 K., 473, p. 19 K.), e, in epoca pili tarda, Serapione (CCAG VIII 3,
pp. 228, 35-229, 4), Efestione'® (Apotelesm. 11, 14, p. 40, 2 Pingree; 1, 20, p. 45,3
P, 2,10, p. 112, 8 P, 3,4, p. 233, 6 P, 11 48, p. 30, 26-27 P.), Paolo Alessandrino
(Apotelesm. 21, pp. 36-39 Boer).

Ma il senso non tecnico di dméppoLa non &€ meno presente nei medesimi auto-
ri che impiegano metodicamente il binomio dméppota-ouvadn. Doroteo mEo:._o,_
per cominciare, ci fornisce aleuni testi in cui il senso non tecnico di mﬂonnor.a [
adottato tanto per inquadrare il ruolo della Luna nella trasmissione delle virtd
astrali alla Terra, dato che “...questa (scil. la Luna) assomiglia ad un plettro ed &
essa che, ricevuti gli influssi di tutti gli astri, li rimanda a noi che viviamo sulla

10 ~f A. BoucHE-LECLERCQ, L'Asirologie grecque, Paris 1899, pp. 11 ss. e pp. 245-6. Secondo

Bouché-Leclercq i due significati provengeno dalla teoria empedoclea degli ‘effluvi’.

Sulla compresenza dei due sensi, cf. A. BOUCHE-LECLERCQ, 0p- cit., p. 12; F. BoLL, “Sternen-
freundschaft. Ein Horatianum”, in Kleine Schriften zur Sternkunde des Altertums, hrsg. von V.
STEGEMANN, Leipzig, 1950, pp. 119-20; F. BoLL-C. BEezoLp-W. Qciomr Sternglaube und
Sterndeutung. Die Geschichte und das Wesen der Astrologie, Stuttgart, 19667, p. 54; W. GUNDEL-
H.G. GUNDEL, Astrologoumena. Die astrologische Literatur in der antike und ihre Geschichte,
Wiesbaden, 1966, p. 154; S. FERABOLL, Claudio Tolomeo. Le previsioni astrologiche (Tetrabiblos),
Milano, 1985, p. 363; G. BEZZA, Commento al primo libro della Tetrabiblos di Claudio Tolemeo,

1

Milano, Gwmu. pp. 83 ¢ 378.

12 porothei Sidonii, Carmen Astrologicun. Fragmenta Graeca et Latina, ed. D. Pingree, Leipzig,
1976.

13 Vettii Valentis Antiocheni Anthologiarim Jibri novem, ed. D. Pingree, Leipzig, 1986.

" Manethonis A potelesmaticorum qui feruntur 1ibri VI, rec. A. Koechly, Lipsiae, 1868.

- Hephaestio Thebanus, Apotelesmatica, ed. D. Pingree, Leipzig, 1 1973, I1 1974,

16

Pauli Alexandrini Elementa apotelesmatica, ed. ZE. Boer, Lipsiae, 1958.
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)17, : . . .
Terra...”'"; quanto per illustrare gli effetti che queste influenze astrali, sempre per

la mediazione della Luna, producono sulla vita degli uomini'®, La concezione
m.ooozno cui la Luna convoglia le dmdppoLar dei pianeti che la sovrastano per
riversarle sulla Terra & ripresa nel 11 sec. d.C. da Antioco Ateniese', il quale vi
aggiunge elementi presenti, come vedremo, anche in Vettio Valente e in Tolemeo.
ma & proprio in questi due autori che troviamo un uso di dmdppora pill ricco di
implicazioni filosofiche di tenore cosmologico o pitl specificamente escatologico
e attinente alle sorti dell’anima individuale.

Anche Tolemeo, in Tzfrab. I 2, 3, sembra riservare un posto importante alla Luna,
ma non tanto perché essa convogli sulla Terra le emanazioni provenienti dagli astri
go:m” sfere pill periferiche, quanto soprattutto per il fatto che I’astro luminoso determi-
na direttamente molti fenomeni atmosferici in virtd di una sua propria dwéppoLa:

i f Te .me%\j melomy s TepLyeloTdTn SLadiBwowy Apiv ém THY Yiv

Y dméppoLav, oupmadolvTwy abTij kal ouVTpeToUéVLY THY mAeloTwY

Kkal m:vcxsv kal epfiywy Kkal ToTaudy pév ouwauEérTwy kal ouj-

peLovv Ty Tols $uwoly abriis Td pevparta, Garaco@y B& cuvTpemoloLy

Tdls B\mﬂ,_.ow&w kal Tdig Stoeol Tds iBlas Opuds, ¢puTdr 8¢ Kkal (Wwv

fi &)xav i katd Twa pépn oupTAnpoupévwy TE avTi) Kal Qcttm_.octmz.sc.

La Luna, il corpo celeste pii vicino alla Terra, esercita su.di essa una con-
siderevole influenza; ¢ all’unisono con la Luna che hanno luogo i cambia-
menti della maggior parte degli esseri inanimati e animati: i flumi aumenta-

ﬁmnmzain cit., 11 19, 357, 3-4 Pingree: Zowke ydp, ¢noiv, ThikTpw, Kal alTh Tds dmoppolas
TAvTWY .:.wc doTépuv Sexopévn mpds Npds els Tv yiv dvamépmel. L'immagine del plettro
era stata gi ufilizzata da Cleante, cfr. SVF I 502, ma come metafora del sole, e non della luna, e
in funzione del concetto di armonia cosmica; sulla similitudine cleantea cfr. cfi. P. m_os»zmm
FEtudes sur le Songe de Scipion, Bordeaux-Paris, 1936, pp. 96-97, e “L’Apollon solaire”, :“
Mélanges d’archéologie, d'épigraphie et d'histoire, offerts a Jérome Carcopino, Paris, 1966, p.
166; sul ruolo astrologico della luna in virtd della sua prossimita alla terra, cfr. C. PREAUX, La _..MSm
dans la pensée grecque, Bruxelles, 1970, pp. 288 ss. In ambito pill propriamente filosofico cfr. P.L.
Donmi, “Il De facie di Plutarco e la teologia medioplatonica™, in S. GERSH-CH. KANNENGIESSER
(edd)., Platonism in Late Antiquity, Notre Dame, 1992, p. 105 ss., sull’immagine del sole come
rappresentazione del voUs nel medioplatonismo.

Cfr. Fragmenta cit., IV 1, 375, 7-14 PINGREE eV 9, 6-7, 387, 11 ss. PINGREE.

CCAG VIII 3, p. 112, 2-4: 1) 8¢ Zehfjvn mepryelorépa pev imdpyovoa, Tés dmoppolas TGV
mc,ammc abTiic Sexojévn doTépwy kal Slakovoboa Tpds TG TepiyeLd, dpxeL Tob avBpumivov
otpartos mavTos; cfi. anche CCAG VII p. 127, 24-26. Un ruolo simile sard attribuito alla Luna
mm._...mo_o di Alessandria, cfr. Apotel., XXI, pp. 42-3 B.: Tiv 8¢ épdopny, woalTws Uypav oloay,
_mm_. TepryeloTépay Civmy 1) kpatatoTdTn Zehjvn Aaxoloa kal Sexopévn Tds THY doTépuy
dmoppolas, imiotépas alTiis éxdvruv Tds {uvas, abfnoww kal pelwowr Tob TavTos moLel-
Tat, 8L Tis 18las elkdvos Tov TGV dvBpdmwy Blov év dvwpalig SetkvupLévn.
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no e diminuiscono le correnti secondo le fasi lunari, i mari variano le maree
in tempi corrispondenti al sorgere € tramontare della hssmw piante e animali,
in maggior o minor misura, crescono e declinano con lei =

In questo testo sono da notare due ulteriori nozioni che accompagnano il tema ema-
nativo, e ciog, in primo luogo, il concetto di oupLmdfeLa, che pare qui circoscritto alla
maggioranza degli esseri che vivono sulla Terra e quindi nella sfera sublunare, ma che
il sistema cosmologico stoico estendeva alla totalita del cosmo®', facendone peraltro il
fondamento delle emanazioni degli astri sulla terra e quindi della fiducia nell’astrolo-
gia®; in secondo luogo, idea della ‘massima vicinanza’ (Tr€pLyeLoTATN) della Luna
alla Terra, che suggerisce come il passaggio di una facolta o virth da un corpo celeste
all’altro sia facilitato dalla contiguitd, per cosl dire, dei corpi stessi. Notiamo che que-
sti due elementi, cupTd@eLa e contiguita, compaiono anche in un passo di Gemino, in
cui si attribuisce la forza e I'efficacia dell’emanazione in misura direttamente propor-
zionale alla prossimita dei corpi celesti?®. L astronomo attesta, seppure probabilmente

non condivide®, una concezione che mette in rapporto il tema dell’emanazione con

20 Tpad. italiana di S. FERABOLL, Claudio Tolomeo cit.

2l Come ben si comprende dalle fonti, in particolare Cic. De div. 1133 =SVFIL1211,S.E, M. IX 79
ss. = SVFTI 1013, e Alex. Aphr. De mixt. p. 2726 Bruns = SV 11 475, la oupmdbeia universale per
gli Stoici era I’effetto della fivwats cosmica, della coesione dell’universo, che a sua volta conse-
guiva ad un rigoroso materialismo ed al rifiuto del vuoto intracosmico. In questo assetto, & plau-
sibile sostenere una continua trasmissione di effetti fisici e una influenza dei corpi astrali sugli
esseri terrestri, considerando anche che la cosmologia stoica, diversamente da quella aristotelica,
sostiene una uniformita sostanziale tra sfera celeste e sfera sublunare. Sull’importanza del concet-
to di simpatia universale si vedano anche le osservazioni di W. HUBNER, [ ’astrologie dans I'anti-
quité”, Pallas, 30 (1983) pp. 17 s. e soprattutto di T. BARTON, Ancient Asirology, London-New
York, 1994, pp. 102 ss. il quale sottolinea che & la Stoa a dare il maggior impulso alla fiducia nella
simpatia universale e quindi nella possibilitd dell’astrologia, ma ricorda che forte fu anche il con-
tributo di Aristotele, a cui in realtd si ispira di preferenza Tolemeo, ¢ aggiunge che il nesso tra
astrologia e cosmologia aristotelica potrebbe essere stato instaurato molto prima di Tolemeo. Sulla
concomitante influenza posidoniana sull’opera di Tolemeo, insistette, com’¢ noto, F. BOLL,
“giudien {iber Claudius Ptolemius. Ein Beitrag zur Geschichte der griechischen Philosophie und
Astrologie”, Jahrbiicher fiir Philologie und Pédagogik, Suppl. 21, 1894, pp. 134 ss.

Cfr. S.E. M. V 4, anche se qui si parla pil precisamente di Caldei, che non debbono essere identi-
ficati necessariamente con gli Stoici, cff. E. SPINELLI, Sesto Empirico. Contro gli Astrologi, Napoli,
2000, p. 107.

Elem. astron. 11 14: kaitou ebAoyov fiv &k Tow pdloTa GUVEYYUS GUYKELLEVOY Lwblwy oup-
wdBeray ylveaBar: T yap drmodopét kal dmdéppoia 1 depopévn dmd Tis iBlas Suvdpews
fxdoTou Tav dotépuy ddede pdloTa ouvavaypwTtifeobal kal cuwavakipvagbal TOlS
mnorddovot {wdlols. Su questo passo ¢ sulla presenza in esso dei termini oupmdfera, amodopd
e amdppota, cfr. G. AUIAC, Géminos. Introduction aux Phénoménes, Paris, 1975, p. 128 n. 3.

Cfr. infatti XVII 15-16:"Evre yap mipivd 0Tt T doTpa, elTe albépia, ws dpéaKel Tiol, wdv-

Ta THs abTiis otolas kal Surdjlews kexoLuivTKe Kkal ovdeplay oupmdfeay Eyel Tpds T
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una rappresentazione del cosmo coeso, costituito di una materia continua e priva di
intervalli di vuoto al proprio interno, i quali ostacolerebbero presumibilmente la tra-
smissione della 8ovayiLs di un pianeta.

A tal proposito & opportuno ricordare un altro uso significativo del tema dell’e-
manazione astrale, in Tefrab. 111 11, 4:

6 TE Yap VWO yiv mav elkdéTws dleTnTEoV mpds THY TNALKaiTIY Ku-
play, T pévor TAW Tap' abThY TIV dvadopiy els GBS EpYopevwy,
ToU Te Umep yiv olre TO dolvBeTov TG dvaTé ovTl BwdekaTnpopLov
Gppdlel mapahappdveiy, obte TO mpoavaTellav, O kaheiTar Tol kakol
Saipovos, emeldrimep Kakol TV em TV iy dmwéppolay TV €v aiTd
doTépur peTd Tol kal dmokekAkéval, folol kal Gomep ddavilel TO
dradupidpevor €k Tav Tis Yiis Lypidv Taxy kal GxAuGses, map’ O kal
Tols XpWjLaot kal Tols peyébeow ol katd $loLy éxovres datvorTat.

Per la ricerca dell’elemento dominante in una questione cosi importante
naturalmente trascureremo I’intero emisfero sotto ’orizzonte, tranne i 25 gradi
dell’Ascendente che devono ancora sorgere. Dell’emisfero sopra |’orizzonte
non terremo in considerazione né i 30 gradi situati a 150° dal segno ascenden-
te, né i 30 gradi che lo precedono immediatamente, denominati del Cattivo
Demone, perché, essendo in posizione declinante, influenzano negativamente
PPazione esercitata sulla terra dai pianeti che essi ospitano; e perché intorbida-
no e quasi oscurano i vapori densi e nebbiosi che esalano dalla terra, di modo
che il colore e la grandezza dei corpi celesti ci appaiono alterati®.

Nella seconda parte di questo brano ci imbattiamo in un esempio di quel rap-
porto tra dwéppoLa ed mEchEQSmMQ“ movimento dal cielo alla terra e dalla terra
al cielo, delineato da D&rrie nel suo articolo e che risente fortemente della
cosmologia stoica e della nozione di mveljLa, quantunque la Stoa antica abbia
preferito il verbo BurjkeLy per indicare la diffusione della materia vsa:_dmzomﬂ.
La nozione di dvadupiaols compare infatti in Zenone e in Cleante, i quali ne
fecero uso non solo per descrivere il processo di formazione e di sostentamento

em Ths yiis ywdpeva, ‘H yap olpmaoca vij kévTpou Adyov €xet Tpds THY TéV dThavdy
opatpav, kal obBepla dmodopd obBE amdppora BikveiTal dmd TEY dTAavidy doTépuy ém
v yip. Tés bmoknmréov ToldToUs Sufpwy kal mvevpdTwy Kkal xerd{ns mapartiovs yi-
veoBaL. Cf. A, A. LONG, “Astrology: arguments pro and contra” cit.,, p. 174.

25 Tyad, italiana di S. FERABOLL, op. cit.

% Cft. anche Hephaest., Apotelesm. 11 11, p. 119, 3-14 Pingree: jteTd Tol dmokekMkéval kal TO
dvaTebuptapévor ek TaY Tis vis Lypdv Tab Kal dyxhuiEses Eumédlov Eyewy Tpds THY amd
abTay &L THY yiv dmépporav wap' & kal Tols xpujLaot kal Tois peyébeaiy ob KkaTé ¢i-
gl éxovtes dalvovTal.

2T [ Doruie, “Emanation” cit., p. 76 n. 30.
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dei corpi celesti®®, ma se ne avvalsero anche per trasferire questo processo alla
Puxn dell’individuo, la quale si produce dall’esalazione prodotta dal sangue o da
altri umori del corpo®. Si deve notare che & proprio in Posidonio che I'uso di dva-
uplacts si fa apparentemente piir circoscritto, applicato soprattutto a questioni
meteorologiche e per spiegare fenomeni atmosferici’ . Tuttavia, anche se non @ atte-
stato per Posidonio un nesso esplicito tra il tema della ‘esalazione’ terrestre ¢ la sus-
sistenza degli astri, pure un suo frammento presenta elementi che possono aver
influenzato Tolemeo. Si tratta del fi. 119 EK, da Strabone, in cui & riportata la con-
futazione della credenza popolare secondo cui il sole, quando tramonta oltre I"oriz-
zonte marino, assume propotzioni pit grandi. In realta, spiega lo Stoico, le dvadu-
pLdoels TAelous ék TGV {Uryp@v si frappongono tra I’osservatore e I’astro, distor-
cendone la rappresentazione e modificandone le dimensioni e il colore’’. Non ¢’&
perfetta corrispondenza tra il passo di Tolemeo e il frammento di Posidonio, soste-
nendo, lo stoico, che le esalazioni delle sostanze umide sono causa diretta di un
fenomeno ottico, funzionando come lenti deformanti per I’osservatore, laddove I’a-
strologo dice che sono piuttosto i 30° gradi declinanti a intorbidire i vapori ascen-
denti dalla terra; ma non & comunque privo di rilievo il fatto che Tolemeo riprenda
sia il motivo della distorsione delle dimensioni e del colore del pianeta, sia il fatto
che tale distorsione sia connessa con una posizione declinante di un astro, parago-
nabile per certi versi al tramonto del sole di cui si occupa Posidonio.

Malgrado la sottesa concezione che I &moppoa dei poteri degli astri sia resa
possibile da una sostanziale omogeneita delle parti del cosmo, ovvero sia rafforza-
ta dalla contiguita dei corpi celesti tra loro e di questi alla Terra, contiguita che
comunque pare presupporre I’esistenza di una sostanza fisica che metta in rapporto

2 peril principio Tpédeabar Tobs doTépas &k Ths émyelou dvadupdoews, ofr, SVF 11 692; st
veda anche, per Cleante, SVF1 501.

Cft., per Zenone, SVF'1 141, e, per Cleante, SVF 1 520; si vedano inoltre SVF 11 847 e, per Diogene
di Babilonia, SVF 11l Diog. 30; interessante anche la nozione di Bupds come dvaujlacis Tiis
XoAfis in SVF III 416, ovvero come avabupiaots €k Tiis Kapdlas, in SVF I 886.

Cfr. frr. 214 € 283 EK; il fr. 400b Theiler, corrispondente a 8.E., M. IX 71-4, sul tema dell’ascesa
delle anime disincarnate e del loro nutrimento tramite dvaduplaots, corrisponde a SVFIT 812, e
non porta il nome di Posidonio; non si pud escludere che quest’ultimo abbia fatto un uso del tema
dell’esalazione in chiave escatologica, ma non ne resta alcuna traccia certa, cosi come non resta-
no tracce di un uso posidonianc di dmdppota in senso cosmologico e tanto meno astrologico.
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31 of fr 119 EK, 12-19; Tiw 8¢ Tob péyefos davraolay abifeobay pév ouolws kaTd Te TAS

Stoels kal Tas dvaTolds év Tols meAdyeot 8Lé T Tas dvabupidoels melous €k TEV Uypiv
dvadépeodar: Bud BE TolTwY G B tdhay opémy Ty B ThaTuTépas 8éxeobaL Tas
%ncﬂmqmnm._xnmmdmnxm._.m& védous Enpol kel hemrTob BAémovaav Sudpevor 1| dvaTéliov-

Ta Tov oy fi THY oeNvmy, fuika kal évepewBés doivesBal T6 doTpov.
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E. sfera celeste con la sfera sublunare®, non sono numerose le attestazioni esplicite
di una ‘materia’ cosmica che svolga il ruolo di conduttore, per cosi dire, delle Suvd-
jets astrali. In Doroteo abbiamo traccia di un rapporto instaurato tra la nozione di
mvebpa e I’ dpookémos e tra la Luna e il o®pa, in un ordine di idee che rimanda ad
una partizione della natura umana meglio sviluppata in epoca voﬂnmo,.nuwm altre
vestigia di una relazione tra I’dméppoLa astrale e il mvebja si colgono in alcuni passi
del De virtutibus herbarum attribuito, poco verosimilmente, al medico-astrologo
Tessalo di Tralle, vissuto sotto I’impero di Nerone ed esponente nella sua epoca
della scuola medica metodica, e che sara oggetto delle dure critiche di Galeno™.
Nell’operetta, che unisce astrologia e botanica, si fa cenno ad una dmdppoLa, varia-
bile di intensita, che si trasmette dagli astri alle specie vegetali per il tramite di un
,.qcmdtn ymﬁ,_.o?rmnmd._d.ﬂocum. In un passo della Tetrabiblos, invece, rinveniamo non
il termine TvebjLa, ma I’idea secondo cui una ‘sostanza aeriforme’ ed eterna eserci-
ta una SUvayis sulla superficie terrestre che € soggetta a mutamento™.

Ma il pis significativo richiamo a tale ‘materia’, seppure come elemento costi-
tutivo specifico di un astro ¢ non dell’intero cosmo, lo si trova nel contemporaneo
di Tolemeo, Vettio Valente. Questi concorda con gli altri astrologi nel conferire un
ruolo determinante alla Luna, ma, in pii, definisce la Luna stessa mvebpa le cui
emanazioni giungono all’uomo, influenzandone soprattutto la vita somatica:

xoquaM yap ,4._ Mmmvs“_S_ TOXN Umdpxovoa kal odpa kal mvedua, Tepl-
yelos oboa kal ThY améppolav els Mpds méumovoa TO SjLotov dmoTe-
Mel, kupla ovoa Tob Kka®’ s owpatos. 6 8¢ “Hhos vols kal Salpwv
KOOLLKGS UTApXwY 8Lt Tiis iBlas évepyelas kal dioews épaopiov, TAS
TGV dvBptimwy Yuxds mENm%Ec TepL Tés Eyyelprioels altios mpdfews
kol kunoens kadioTaTal )

32
5 Cfr. W. GUNDEL-H.G. GUNDEL, Astrologoumena cit., p. 86 s.
i Fragmenta graeca, V 41, 421, 14 ss. PINGREE.

Cfr. H. DILLER, 5.v. Thessalos, n. 6, RE VI A 1 (1936), coll. 168 ss.; W. GunDEL-H.G. GUNDEL

Astrologoumena cit., pp. 19-20; diversamente, A.-J. FESTUGIERE, L 'esperienza religiosa del Emm._mU

co Thessalos, in A.-]. FESTUGIERE, Ermetisimo e mistica pagana, ed. it. Genova, 1991, pp. 143-164

¢ H.-V. FRIEDERICH, Thessalos von Tralles, Meisenheim am Glan, 1968, sono persuasi che _.m:E.,

re del trattato astrologico-botanico sia il medico di etd neroniana. Sulla scuola medica metodica e

sul ruolo svolto da Tessalo cft. anche M. FREDE, The method of the so-called Methodical school of
. medicine, in Science and Speculation cit., pp. 1-23.

i Cfi. De virtut. herb. 1, prooem., p. 28 FRIEDRICH.
mmn 1: m,:.. t_._mc rolvuy SlaBiSotal kai SiikvéiTal Tis Blvajus dwd THs albepidBovs Kal disiou
- diicews ¢m wioay Ty meplyelov kal B oy peTaPMiTry ...

Anth. 1V, 4, p. 151, 26-31 P.
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La Luna infatti, essendo sotte, corpo ¢ preumda, circondando la Terra ed
emanando verso di noi il suo influsso, produce un effetto conforme (sott. alla
sua natura), dominando 'uomo per il versante del corpo. Il Sole, d’altro
canto, essendo intelletto e demone, grazie alla sua propria attivita e ad una
natura degna di essere amata, vegliando sulle anime e sulle imprese degli
uomini, si pone come principio dell’azione e del movimento.

Che gli astri siano costituiti di mvebpa diversamente temperato & concezione
stoica, secondo la quale il pneuma lunare & composto di drip e di mop™, al pari di
quello cm.EEoou@“ non di quello somatico, mentre & corrente nella letteratura astro-
logica la relazione tra la Luna e le sue fasi, e il oGpa e le sue funzioni fisiologiche
cicliche. Ad ogni modo, la contiguita e la similarita tra le componenti dell’uomo e
quelle del cosmo non possona far altro che rafforzare la fiducia in un’influenza del
mondo celeste sulle vicende umane. Ma & opportuno soffermarsi su questo testo
anche e soprattutto perché esso contiene significativi riferimenti ad una concezione
ampiamente diffusa nell’epoca degli Antonini e della quale Vettio recupera gli ele-
menti pitt funzionali alla sua trattazione astrologica.

Per prima cosa, che la Luna sia associata a Tvelja € o@jLa significa che essa &
omogenea a due delle parti che costituiscono I’uomo, e cioé il mvelpa o Yuyy, con
cui si dovra intendere la componente psichica emozionale, 0 passionale, & il corpo;
queste due componenti si aggiungono ad un nucleo originario di natura puramente
intellettuale, detto vobs o dalpwv, I’unico elemento che conferisce I’immortalita
all’uomo. Di questa teoria antropologica esistono numerose tracce nella letteratura
filosofica, religiosa e scientifica di I e II secolo d.C.% Anche se Vettio ricorda qui

38 SVFTI 136, 11 672, 673; Posid., fr. 122 EK.

3 G, SYFI1 786 ¢ 787.

0 Solo per alcuni esempi, si vedano Plut., De facie, 943A-B e Q44F-945A; De sera num. vind. 564C
e 566D; De virt. nmor, 441E; De gen. Secr. 591D-E; Alcin., Didask. p. 2 WHITTAKER; Max. Tyr., X
3, p. 79, 51-52 TrAPP; Marc. Ant., 11 2, 111 16, IV 3; v 11; VIII 56, X113, X11 14; XII 30; per trac-
ce di questa dottrina nella Gnosi, cfr. Iren., Adv. Haeres, 15,5e24,1; Hipp, Ref. V 7, 7; Clem.
Al,, Excerpta ex Theodoti, 50, 1 ss. 51, 1 ss. e 54, 1. Per Plutarco, cfr. soprattutto D. BABUT,
Plitarque et le Stoicisme, Paris, 1969, pp. 428 ss., 1. PepIN, Idées grecques sur | "homme et sur
Dieu, Paris, 1971, p. 92 85.; W. DEUSE, Unterstichungen zur mittelplatonischen und neoplatonis-
chen Seelenlehre, Wiesbaden, 1983, pp.-43 ss.; J. DILLON, «plutarch and the Separable Intellec -
in A. PErEz JiMENEZ-F. CASADESUS BORDOY (edd.), Estudios sobre Plutarco: misticismo y religio-
nes mistéricas en la obra de Plutarco. Actas del VII Simposio Espafiol, Palma de Mallorea, 2-4 de
Noviembre de 2000, Madrid-Maléga, 2001, pp. 35 ss. € A. Bos, “The Distinction Between
“Platonic’ and ‘Aristotelian® Dualism, illustrated from Plutarch’s Myth in De facie in orbe lunae”,
ibi, pp. 57 ss. Su Marco Aurelio, cfr. soprattutto W, THEILER, Kaiser Marc Aurel. Wege zu sich
selbst, Zirich, 1951, p. 14 e Poseidonios. Die Fragmente, Berlin-New York, 1982, p. 333. Per una
rassegna dei testi inerenti a questa concezione tripartita dell’uomo, € delle principali linee inter-
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esplicitamente solo il dominio della Luna sul nostro corpo, possiamo presumere da
altro luogo™', in cui si allude ad uno JuxLrdy Tvedpa, che egli conosca questa visio-
ne antropologica, della quale probabilmente condivide anche le implicazioni reli-
giose ed escatologiche. La conferma pid evidente di cid si ricava dal fatto che
secondo Vettio I’altro luminoso, il Sole, presiede alla componente umana piu alta e
nobile e su cui la Luna, data la sua costituzione somatico-pneumatica, non pud eser-
citare alcun influsso. I termini vobs e Batpwy, con cul si identifica qui il Sole, sono
appunto consueti nella concezione secondo cui la parte divina ed eterna dell’uomo
& costituita da puro intelletto. Inolire, anche la relazione della Luna con la Tuym, 2
parte il ruolo che questa nozione possiede nella letteratura astrologica, si spiega in
questo contesto pensando che all’interno di tale visione dell’uomo trova spazio una
credenza fatalistica che considera soggette agli influssi astrali (nei quali si dovreb-
bero vedere in realtd influssi prodotti da esseri demonici) solo le componenti infe-
riori dell’uomo, appunto il suo corpo e la parte appetitiva dell’anima.

Dunque parrebbe che I’éméppota che la Luna e il Sole*? emanano sulla Terra sia
omogenea, congenere, alla natura di ¢id da cui proviene e scaturisce: quindi ’d-
méppoLa lunare sard di natura somatica, laddove quella del Sole consisterd in un
influsso meno o affatto materiale, ma di tipo piuttosto intellettivo e spirituale. Oltre
a cid, anche le componenti umane destinatarie delle dmoppotal sono congeneri alla
natura dell’influsso ricevuto e pertanto la Luna influira sulla nostra vita fisiologica ed
emotiva, il Sole sulle nostre attitudini razionali. Questo aspetto verra confermato anche
dall’impiego della nozione di dméppota in altri ambiti, nei quali & appunto ribadita
una omogeneita sostanziale tra la fonte dell’emanazione ¢ cid che riceve I’influsso.

Proseguendo nell’esame di Vettio e del suo uso di dwdppoLa, ci imbattiamo in

questo importante testo™:

ol yap $OapTd MdvTa kal poydnpe Eaxov ol dvBpwot, EoTL 8€ T Kkal

Oeloy év Tuiv BedmvevoTov SnuLolpynpa, o TE TeplkexupLévos dip
dddapros Umdpxwy Kal Suikuy elg Mpds dmdpporav katpuicy dBavaotas

pretative, cfr. F. ALESSE, «[qa tripartizione nel mito di Tespesio: la sua origine socratica e alcuni
suoi effetti sulla filosofia del IT sec. d.C.», in A. PEREZ JIMENEZ-F, CAsADESUS Borpoy (edd.),
Estudios sobre Phutarco cit., pp. 45 ss. € «[] tema delle affezioni nell’antropologia di Marco
Aurelio”, in A, Brancaccl (ed.), Antichi e Moderni nella filosofia di etd imperiale. Atti del 11
Colloguio Internazionale, Roma, 21-23 settembre 2000, Napoli, 2001, pp. 111 ss. Si veda anche
R. PoLito, “I quattro libri sSull’anima’ di Sorano e lo seritto De anima di Tertulliano”, RStFil,
49 (1994) pp. 423-67.

4 Ch X3, p.321, 11 P20 JsuyLicdy Trebpa TouTéoTIy abTd & LPOTKSTIOS.

2 op Anh 1X 2, p. 319, 89 P IX 10, p. 336, 3132 P.

43 ek, 1X 1, p. 317, 14-18 P.
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drmovépel TakT@ Kkal pepeTpnpévy xpduy. fiv EkaoTos NGV Kab’ Hépav

peketd yupvalopevos Aappdvew fi kal dmoBuévar TO (wTLikov TvebjLd.

Non tutte mortali né malvagie sono le cose destinate agli uomini: vi & una
certa creazione divina in noi, inspirata da Dio, mentre I’aria diffusa ed eter-
na, _ua.u,.,\mansao ¢ giungendo fino a noi, distribuisce opportunamente un efflu-
vio a_._EEonm:ﬂw nel tempo stabilito e assegnato; di questo effluvio immor-
tale ciascuno di noi si prenda cura giorno dopo giorno, nel tormento che ci
procura I’incessante flusso del preuma vitale.

. Da questo passo ricaviamo una idea pid precisa del modo in cui I’astrologo
intende la presenza nell’uomo di un’anima immortale. Dato infatti che quel Tu fetov
che & in noi deve plausibilmente essere identificato con il vois, ne deduciamo che
se su quest’ultimo esercita una certa influenza il Sole, il quale condiziona il com-
portamento razionale, laddove la Luna presiede alla vita istintiva ed emozionale
pure questo vols & un 8elov Snpolpynua, qualcosa che & donato agli uomini am,.
.Uuo e che deve essere preservato dalla corruzione che potrebbe conseguire dal suo
Em&_mnﬁ:ﬁo in un corpo soggetto al deperimento fisiologico e al flusso della mate-
ria mo.ﬁamo a tutta la vita terrena. Si tratta di una considerazione molto interessante
che .:<n_m non solo un’acuta sensibilita religiosa, d’altronde in linea con una %5”
tualita attestata anche in altri autori contemporanei, ma anche una significativa indi-
ﬁmnmmmmm intellettuale rispetto ad un radicale fatalismo™: I’esortazione a prendersi
cura 9. questo nucleo di immortalitd che ci & stato donato, di preservarlo, giorno
awﬁo giorno, dal flusso incessante della vita corporea, rimanda a simili Ommwzmmmo:
ni di Marco Aurelio® , che con Vettio condivide la concezione dell’uomo e delle sue
tre ooﬂvoznir o@a, Puxi, vols. La formula happdvew 7 kal dmodidovat TO
mpwj,_noc.dcmmtn &, a mio avviso, la traduzione della nota teoria della UAn péovoa
o pevaTr, anch’essa assai diffusa in eta mEﬁmlm_oE.

_Sm.Eo o:.w pitl colpisce in questo brano & il fatto che la dméppota, ora, non & I’e-
manazione di un singolo pianeta, bensi quella prodotta da un dfjp ddBapros che
pervade il cosmo e che distribuisce una ‘porzione’ di dddapoia ai nascituri o ai neo-

44 " . .
Sul fatalismo di Vettio, cfr. I. KoMorowskA, “Philosophical Foundations of Vettius Valens’

>m.._1.a_mum_nm_ Creed®, Eos, 83 (1995) pp. 331-5: la studiosa sottolinea la mentalita fortemente deter-
ministica che traspare dall’opera di Vettio, ma anche lo sforzo compiuto da questo astrologo di tra-
a:._._“n I’astrologia in una sorta di scienza mistica. Inoltre, ¢ sottolineato un forte riferimento allo
spirito religioso di Cleante ma, come abbiamo visto, Vettio si rivela fortemente legato anche alla
cultura religiosa e alle teorie escatologiche della sua epoca.

Cfr. 11 1,11 13, 17,1V 16, V 10.

Cfr, F. DECLEVA CAIZZI, “La ‘materia scorrevole’. Sulle tracce di un dibattito perduto”, in Matter
and Metaphysics, cit., pp. 425 ss. u
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osizione e un’assegnazione prestabilita delle sorti. B del tutto

nati, secondo una disp
plausibile che Vettio abbia inteso fornire con TEPLKEXVPLEVOS dnp una definizione
e, tanto letteraria che

alternativa di wvebpa, non solo perché da tradizione secolar
scientifica, il mvebpd ¢ il soffio, I’esalazione, il <mv9.mﬁ, ma anche perché, dalla
Stoa in poi, il Tvebpa 3 un elemento di coesione cosmica, coesione garantita sia dal-
I’assenza di vuoto intracosmico, sia dal carattere pervasivo del mvebjLa stesso. Ma
& altrettanto evidente che Vettio riecheggi i principi della cosmologia stoica quando
attribuisce al mvebpa cosmico 0 TEPLKEXVILEVOS grip un’origine divina.
Particolarmente significativo appare, d’altra parte, anche il termine BedTVEVTTOV
riferito alla porzione di immortalita che spetta ad ogni uomo, OVVero al suo vols:
I’aggeftivo coniuga I’origine direttamente divina dell’anima immortale con la sua
sostanza pneumatica, per cosi dire, ma non si pud escludere che Vettio abbia subi-
to I’influenza del tema dell’insufflamento, tipico della letteratura esegetica vetero-
testamentaria e presente anche nei testi gnostici.

o di améppora fatto nella letteratura
poranea agli scritti astrologici
ti punti di contatto.

Se passiamo ora ad alcuni esempi dell’us
medica, naturalistica e religiosa pill 0 meno contem
presi in considerazione, vedremo che esistono interessan

In autori non appartenenti ad una categoria di specialisti, |’assunzione di dmop-
poLa in senso astrologico non pare problematica: essa & ’influsso, ’influenza eser-
citata dagli astri sul mondo sublunare. La sua esistenza pud essere provata per via
analogica, come fa Luciano, in De astrol. 29, 9 ss.: se un fenomeno fisico di picco-
le proporzioni, come la corsa di un animale 0 |*accensione di un fuoco, innesca una
serie di conseguenze, lo schizzare dei sassolini sul selciato o la diffusione di calo-
re, di cui avvertiamo e percepiamo chiaramente il rapporto con le rispettive cause,
come pensare che il moto degli astri rimanga privo di effetti?

In ambito medico, ’emanazione € un’estensione 0 diffusione di una sostanza
organica che non costituisce un nuovo organo ma che si espande ad organi distinti
da quello in cui la sostanza ha sede. Il medico Rufo Efesio, a cavallo tra I e 1I sec.
d.C., definisce il midollo spinale un’dmoppoLd dell’encefalo che si diffonde per le
vertebre, chiarendo inoltre che esso & olK isla qﬁdamq_‘m;“ il rilievo dato alla con-
tinuita di sostanza tra un organo © la sua ‘emanazione’, € assai importante, perché
lascia intravedere ’idea che cid che costituisce un’dirbppoLa € nasce pertanto come
emanazione da una sostanza originaria, condivide la natura di cid da cui proviene.
Frequentissimo nel corpus galenico, amdppota indica anche qui, almeno una volta,

e ————

4 : o . ) . " 5
7 Ancora utile lo studio di G VERBEKE, L'évolution de la docirine du preuma du stoicisme & S.

Augustin, Paris-Louvain, 1945.
B pe part. corp, hum. 7-8 DAREMBERG-RUELLE.
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il midollo spi richi ici
L ao:_mh_d.wﬁ_m_%m n_uoz.:o_”_m_so esplicito a Platone®, Pill interessante & il fatto
ati galenici il termine venga impi i
: ! a impiegato talor iv

e in alour lenigi : g ra in un senso pid -

- . Hm_:n.:ﬁm all’ambito medico, e cioé come dmoppoLa TGV d ot

ale esso indichi una causa di aEanmmmo oppure in riferi allanime rizlonale

ey o 2™, 'e in riferimento all’anima razi

e oo:Owoa.z Nmﬂ_.:va omBmm un’emanazione dall’anima del cosmo, dal quale a%“m#n
a (1 Puxn 8¢ dmdppola |L&v Tiis md ; ot

. a (i &V Ths wdo fis <ol L Tiis ol

o sopetan S dahaf jraons Puxfis <oloa> kal Ths ol-

dvekeiione Aol t. aveTaL ). In questa seconda accezione, pilt

peapraments Xt , 1 oonwowﬁo in cui & inserito I'uso di dméppola zosmmam

eculusione o NMRS, ma .vo_n:m questo testo esercita un’enorme influenza nell

fpesallfetino m%o ico-religiosa dei primi secoli dell’era cristiana, & plausibile nrw

i} . 3

g eguando ad un ormai consueto modo di intendere ["origine divina

L m.m& oﬁz.o .wozm.io. la oo.nmﬂ._sm dell’idea suggerita dal testo medico di

e nmo< % :M__m_dmmﬂo:o di una serie di proprieta originate da qualcuno o
provvisto di vita, e se cid che & prodotto dall’emanazione perviene ad

una Hﬂ—m.ﬁ:\m autonomia e su tel Zd, C10 non to m__w GTG 11 €580 ﬁﬂhnd.m.: ano _0 qua-
sussisten 1
_. 5 . H — m. .
m W

Questa idea & pr
i Emmmm:a_.mmm .o m%mms.ﬁm :m.:,:mo che del termine fa, in tutt’altro contesto, Filo
¢ : in De migratione Abrahami, 14, pp. 70-71 W. ol
gare il senso del ‘terzo dono’ fatto da Dio mm >,_u o Fil T
ot della ramo, Filone intraprende un =
woam - _u.mno_mwh.w.wa. sostenendo che essa ¢ tanto ‘fonte’ n_mmumu cid n:amanﬂw
urisce: Aoyos 8¢ O pév mnyij € § 4 o
X My €owkev, O 8 d £ s
che il logos . A B i 1 ) amoppo’), e questo signi
the si :w.maw%ommaa 0, in cui risiede come nella sua wnmﬁimm:a_ ma@w anche mﬁm_nm
. t]
ET e attraverso la bocca e la lingua, mnyf pév 6 év Siavolq ﬂnﬂﬁvo i
¢ SpaTos Kal ) : % i ? O
i R mﬁwﬁa M a%ar m.w\_w_ﬂq_mww .E.qn_onnos. L’escgesi & qui oo_.:v_amwm_. na_.n:mnﬁ
. ini: i i
siero e il discorso che comuni X 8 un lato, infati, sono la stessa cosa il pen-
S o lunica e trasmette ad altri il pensiero, motivo per cui que
mplicl Dis .oz._ :.ﬁo si puod definire ‘emanazione’ del pensiero; d’altro _mmo :
o bt mw_,”_.: azione del Jogos umano a quello divino, nel mm:m.o che Dio mm,mnw
 ppig co":.u non mﬁ.u_n n: far uso della 8udvora, ma anche di poterla ‘rivela
s , seppure in condizioni che sono proprie del Creatore e non della creatura
¢l

49

Ps. . i
© s. Gal., De hist. philos. XIX pp. 321 s. KUHN.

Cfr. De caus. affec .

 Snbpagaien Mwﬂamaﬂmw MM_mﬁzmm%m.._: m.:mmﬁo testo si fa riferimento anche alle dvafujndoeis

D —— ﬁ.:.&_unc_mn . Mw“m i _”_,:mm_._.: ¢ ncs.nwm.mmci di cadaveri. Non si ravvisa un .,3\%9_#“

dalla diffiusione di una sosta upiaolg, quanto I'idea implicita che la éménuia ¢ determinata

precise che, in generale, le nza molto wmo:ﬂnn.ﬁu propagabile attraverso I’aria. Altrove Galeno

Seteio Deti o , le amépporar sono facilitate dal calore e ostacolate dal fred P
part. XVI p. 340 K. reddo, cfr. ad

51 . "
An anim. sit quod in utero est, XIX, pp. 171-172 K
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Dio stesso rivela la verita. La stessa accezione di dmdppota & presente in De con-
gressu eruditionis gratia, 16, p. 34 w2,

Se proseguiamo nell’indagine interna alla letteratura filosofica e religiosa, ci
imbattiamo in un impiego di amdppora in riferimento alla sostanza dell’anima indi-
viduale e alla sua origine: Marco Aurelio, nelle Meditazioni (II 4), considera I’indi-
viduo, o per meglio dire, la componente piti nobile dell’uomo, il suo vols, come una
emanazione diretta del reggitore del cosmo (BlotkolvTos TOV KbojLov dmoppoLd
vméoms); che cid implichi I’idea che la natura dell’uomo, almeno per la sua parte
migliore, & divina, & cosa certa, che si ricava non solo da altre affermazioni del-
|’imperatore sul carattere divino e sacro dell’anima™, definita Salpwy, ma anche
dall’uso del termine mﬂ&qﬂgqthﬁ. e che pud ritenersi un’alternativa ad dmwéppotd,
quantunque GTooTACHA suggerisca piuttosto I’immagine del “frammento’, della
particula, staccatasi dalla sostanza divina. La differenza lessicale rimanda a dottri-
ne di riferimento che si differenziano dal punto di vista fisico —richiamando pid
facilmente dmoppola una concezione della realta fisica come continuum costituito
di un elemento duttile come, per I’appunto, il pneuma, e dTOOTAT|LA piuttosto una
concezione della realta fisica come insieme di quantita discrete; ma si tratta di una
distinzione che non deve essere presa in modo molto rigido, dato che dmdoTaociLa
& attestato per la Stoa, almeno per Zenone a Posidonio®>, e la Stoa sostenne sicura-
mente una realta fisica continua; il senso escatologico & il medesimo nei due usi e
si riferisce alla provenienza divina dell’uomo e all’omogeneita dell’anima raziona-
le umana con la sostanza divina, alla quale essa, presumibilmente, si ricongiunge
dopo il distacco dal corpo. Ne risulta inoltre confermato il principio secondo cui I’e-
[manazione comporta una trasmissione di facolta e virth ad un essere che riflette,
come uno specchio o come uno strumento atto ad assimilare un’influenza e riper-
cuoterla, la natura di cid che lo ha emanato.

In ambito religioso I'uso di dméppora & frequente €, seppure differenziato, & piut-
tosto coerente, potendosi riassumere nell’idea che dmoppota & un’emanazione pro-
veniente da Dio o, preferibilmente, da una sostanza o persona divina, che svolge
pertanto un ruolo di mediazione. Un esempio chiaro di questo impiego & costituito
dal De Iside et Osiride di Plutarco, in cui viene descritta la credenza degli Egizi
secondo cui il Nilo e tutto ¢io che & umido & dmdppota di Osiride, con la quale il dio
feconda la terra e la materia (De Is. et Osir. 365B, 366A), rappresentata da Iside

o

2 g4 questa problematica si veda ora F. CALABI, Linguaggio e legge di Dio, Ferrara, 1998, pp. 15-
19, 33-45 e partic. p. 42 sul De congressu.

53 Cfr. ad esempio 11 1, 1113, 11T 13, V 10.

oy

55 v, per Zenone, SVF 1 128, e per Posidonio, fr. 99 EK.
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(372F); & mgwm.mmmwm nota che questa descrizione risenta fortemente di un’opera di
Eudosso di Cnido™, pitl volte citato da Plutarco® e che, stando a Diogene Laerzio
A.S.: 87), ms..mgo soggiornato vari mesi in Egitto; ma & un fatto che il termine
dmoppola, o dmoppor}, compare, in riferimento all’opera di Eudosso, solo in questi
nms.mm: plutarchei, nei quali peraltro si registra un uso lessicale pill Qm,?mo :m_aﬁmao
n_._m:a_do e nella prima eta imperiale che nel IV secolo; non si pud escludere quin-
di che Ecﬁmﬁ..oo abbia in alcuni casi ‘riscritto’ le informazioni attinte da m:n_mmmo
mmounﬁmaw immagini pilt consuete a lui e alla sua epoca. Inoltre, Plutarco ado Q.m_
il termine dmoppon anche per attribuire agli Egizi I'idea che la mmEE_B del o:mo €
la Emo_m_d mom_”_mmozm del tempo rappresentano un’emanazione di Osiride e quasi
una sua immagine, come se il dio si riflettesse in uno specchio, secondo una meta-
m.u.m, presente anche nella letteratura gnostica®® (371 B: anmm&om dmoppor| Kal
elkwy éudawopévn; cfr. anche 375B). pron K

B i L o g
: ge 'uomo ‘staccandosi’ o direttamente
daDio ﬁm%.m e creatore, secondo la nota immagine dei Septuaginta (cfr. Sap. Salom
VII 25, 2: dmdéppora Tob Beol, ovvero ToD TavTokpdTOpos); Oppure E_u. m_uwmwo.
am una natura angelica o dallo Spirito Santo, come si pud vedere, a mmo_c di ommau
pio, in due passi della Legatio pro Christianis di >ﬂm:mmo§8 orm ricorda per certi
versi la oo.snmuwwso filoniana del logos come dmoppoLa; in a:,o luoghi di Clemente
>_Wmmm=a.~._=o, w.._.mnnn?m:._n:ﬁ dal Protrettico (VI 68, 3 s8.), in cui riscontriamo
un’accezione di diréppola come traccia divina che in alcuni uomini si rende evi-
dente mﬁnm.ﬁao la predilezione per la vita contemplativa, e dagli Stromata (V 13
mm,u. 2 mm.uu in cui Clemente si avvale del termine dmoppota per spiegare la natura gam
vobs in Tim. 30 B 5, concezione a cui sostituisce I’idea dell’insufflamento divino;

56
Cfr. F. LASSERRE, Die Fragmente des Eudoxos von Knidos, Berlin, 1966, p. 248.

57 C
fr. De Is. et Os. 359C, 376C, 376F-377A = fir. 291, 299, 298 Lasserre.

58 .
Cfr. Hipp., Ref: V 19, 10; Iren., Adv. Heraes. 1, 5, 5; Clem. Al., Strom. IV 89; Clem, Al., Excerpt,
.maoﬂmma&. 47,2 ANS,F dna._.,o: mdvTwy TpooPd\ieTar (scil. Zodia) elkdva ,_.Ma zn.._.uwm mm@c:w
._oHc mﬂwﬂ_o_m: ToV obpawdy Kkal ._”J: .J.iﬁ Puso del verbo wpofdAhewv introduce in questo n“.uS
il tema dell’emanazione), Sul termine dméppota e sulle sue implicazioni astrologiche nella Gnosi

si vedra ora M. G. LANCELLOTTI, “Gli ici e il ci ; .
. , gnostici e il cielo. Dottrin i s
grostiche®, SMSR, n.s. 24 (2000) 71-108. casheiogice 9 RIS AEIO0

59 o "
ww v.Qnm ora vedere il monumentale studio di K. voN STUCKRAD, Das Ringen um die Astrologi
Jiidische und christliche Beitrdge zum antiken Zeitverstdndnis, Berlin-New York 2000 m::ma.whw
senza dell’astrologia, durante I’Impero, nella tradizione giudaico-cristiana, mw:,}:w_oo
.ﬁmmEEm:S e dai testi di Qumran a tutta la letteratura vetero ¢ neotestamentaria _mt

@ to rabbinico, nella Gnosi e nel Manicheismo. 16T TSR

¥ 4 e XXIV 2; cfr. B. POUDERON, Athénagore. Supplique au sujet des Chrétiens, Paris, 1992, p. 102 n. 3.
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nello gnostico Valentino (apud Clem. Excerpl. ex Theod. 1 2, 1, 4), che vede nel
voUs insufflato nel corpo umano un’emanazione del Logos, una sorta di ‘seme’ la
cui natura & detta ‘angelica’ ¢ ‘maschile’; nel Corpus hermeticum, infine, dove tro-
viamo una varieta d’uso di dméppora, sia nel senso di un’emanazione diretta di Dio
(ap. Stob. 1 p. 385 W. ss. = Excerpt. XXIII, nn. 61 © 64 Zoow.m.oﬂcmmw_.oavu sia nel
senso di un ‘secondo effluvio’, corrispondente a Osiride, € che & preposto alla distri-
buzione dei premi e dei castighi agli uvomini (n. 62), sia come descrizione della natura
degli Arconti o di alire nature demoniche (ap. Stob. Ip. 407 W.= Excerpt. XXIV n. 2).

o1 cfy, Corpus Hermeticum. Tome IV. Fragments extraits de Stobée, t. ét. et trad. par Al
FESTUGIERE; Fragments divers, t. ét. par A.D. NOCK et tr. par A. J. FESTUGIERE, Paris, 1954.



LES DECANS DANS LE PICATRIX, TRAITE MEDIEVAL
DE MAGIE ASTRALE

BEATRICE BAKHOUCHE
Université Paul Valéry
Montpellier 1T

Allegedly taken from the Indians, the system .&. the aao.m:mu as mznomnn_q“_wh_mw
Picatrix, combines an iconographic representation, omzm.::_v. not in acco anee
with the Greek astrological tradition, with an mmmonaﬂ_os of the signs w: e
zodiac with the planets, mixing in fact mmﬂcwcm_nm._ data well known
Hellenistic world: trigon aspects and planetary mansions.

Les décans sont un de ces parametres m.mp._.o__o.m.ﬁcmm dont __o_._%_s.m.ﬂ EMMHHMW
morphoses sont loin d’étre claires. Héritiers AE.B@EE.N_EH des ,:ww_o%m:o iy
par les anciens Egyptiens & des fins chronométrigues, ”F ._ﬂ.#”m:ﬂ.u a I’époq
nistique et romaine, un r6le important dans les textes d’astrologie.

. . PR S iog
On parle de ‘décan’ pour définir un découpage géometr ﬂwsm_, :M.w F.m.m_;nam\ﬂo.__”.w_ﬂa
i il s’agi a division deciy
i ique: remier cas, en effet, il s’agit de
ou iconographique: dans le p f : male
d’un signe zodiacal; dans le second, de ce qu’il est convenu d mﬂ%awmw _Nm »S:m -
tellonta, ¢’est-a-dire, originellement, des étoiles qui se lévent m.: méme emp m
tel _,v_ degré du No&mn_:o_. dans le troisiéme enfin, de représentations figurées
el ou te : ents o
dont le plus fameux exemple se trouve dans les fresques qul o:ﬁim_msﬂo_mm
Schifanoia de Ferrare. A partir du systéme de Pastrologue Teucros de Babylone,
-
i g ition latine, au
1 Les catalogues de ces levers concomitants se trouvent, par nxo_.:ﬁ._nu %:._m :._ :.m.ﬁ_,w Hnuﬁm i
livre V des Astronomica de Manilius ou au livre VIIL de la Mathesis de Firmicus Z

i et s———

MHNH, 3 (2003) 135-148.
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Bouché-Leclercq, il y a longtemps déja, concluait, pour les décans, a trois formes
agissant 4 trois niveaux différents:

... Le systéme superpose au zodiaque trois espéces d’influences: celle des
décans, celle des astres qui se lévent en méme temps (mapavaTéovTes) et
celle des ‘personnages’ ou “figures’ (mpdowma) qui sont accolés aux planétes,:
sinon confondus avec elles. Cette triple série d’agents parait composée des
décans et d’hypostases ou émanations des décans; les décans en haut, les
paranatellons au niveau du Zodiaque et les ‘figures’ planétaires au-dessous’

C’est dire qu’on désignerait par le terme générique de ‘décan’ trois réalités
différentes, & trois niveaux différents. Si la derniére de ces réalités est étrangére
4 la tradition astrologique latine, elle apparait en revanche dans des textes
comme celui du Picatrix, traité médiéval de magie astrale, qui se présente
comme la version latine d’un original arabe, le Ghdyat Al-Hakim®. L’étude des
décans dans cette ceuvre nous conduira-t-elle a confirmer ou invalider I*analyse
de Bouché-Leclercq? D’autre part, cette notion astrologique est nettement pré-
sentée comme un héritage indien: il sera bon de mesurer alors les écarts avec la
vulgate astrologique gréco-latine.

La définition des décans est donnée au chapitre 11 du livre II:

Nota quod quodlibet duodecim signorum in tres partes equales dividitur,
et quelibet divisio facies nuncupatur. Et in qualibet illarum facierum sunt
ymagines, forme et figure quemadmodum sapientes Indi dixerunt, et una-
queque dictarum facierum alicui 7 planetarum appropriatur. Que facies divi-
duntur et distribuuntur secundum situm et ordinem planetarum, ab alciori
incipiendo usque ad infimum per ordinem procedendo, deinde ad alciorem
redeundo quemadmodum explanabo. Et primo de Ariete, cuius prima facies
attribuitur Marti, secunda Soli qui sequitur eum in ordine, tercia Veneri que
ipsum Solem sequitur; et prima Tauri Mercurio, et sic proceditur per ordinem
planetarum usque ad finem signorum. Que quidem facies naturas et formas
habent convenientes formis et naturis suorum deminorum, et hic dicere pro-

. . n . . . 4
ponimus formas ascendentes in qualibet istavum facierum uf sequitur”.

L'astrologie grecque, Paris, 1899 (= Bruxelles, 1963; Aalen, 1979), p. 225.

PICATRIX, The Latin version of the Ghéyat Al-Hakim, éd. D. PINGREE, Londres, 1986; Picatrix.
Traité de magie médiévale, introduction, traduction et notes par B. BAKHOUCHE, Fr. FAUQUIER et
B. PErez, Brepols, 2002.

Picatrix 11 11, 2. Trad.: “Note que chacun des douze signes se divise en trois parties égales, et
chaque division s'appelle ‘décan’. Dans chacun de ces décans, il y a des images, formes et figures,
comme l'ont dit les sages Indiens, et chacun desdits décans est attribué & I'une des sept planétes.
Les décans sont divisés et distribués selon la position et l'ordre des plangtes, en commengant par
la plus haute et en procédant de fagon ordonnée jusqu'a la plus basse, et ensuite en revenant a la
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11 nous a paru opportun de citer I’intégralité du paragraphe, car il appelle un cer-
tain nombre de remarques 2 la fois sur la terminologie, sur I"origine de la théorie et
sur le rapport entre les trois parameétres.

Aspect iconographique

Le terme classique de decanus® n’est jamais utilisé dans le traité. Celui de facies,
en revanche, est loin d’étre neutre. 8’ il traduit vraisemblablement le grec TpOCWTTOV
qui est peut-&tre lui-méme rendu par adorugen en indien®, il privilégie nettement
I’aspect iconographique de la division céleste, et tout se passe comme si facies était
glosé, dans la phrase suivante, par ymagines, forme et figure. De fait, ¢’est la dimen-
sion visuelle des décans qui est privilégiée dans ce traité. Dans la liste qui suit (I,
11, 3-38), il s’agit bien d’associer fermement une figure & une division céleste. Y a-
til univocité dans la représentation? Si on prend les trois décans du Bélier dont le
premier est attribué 4 Mars, le second au Soleil et le troisiéme & Vénus, nous lisons:

Prima facies Arietis est Martis, et ascendit in ea secundum opinionemn
magni sapientis istius siencie forma hominis nigri, inquieti et magni corpo-
ris, rubeos oculos habentis et in eius mani ascionem incidentem tenentis,
panno albo precincti; et est magni precii in se. Et hec Jacies est fortitudinis,

altitudinis et precii absque verecundia. Et hec est eius forma.

Et ascendit in secunda facie Arietis mulier viridibus pannis induta et una
tibia carens. Et hec facies est altitudinis, nobilitatis, precii et regni. Et hec est
eius forma.

Ei in tercia facie Arietis ascendit vir inquietus, in manibus aureant
armillam tenens et pannis rubeis indutus, cupiens facere bonum et non potest.
Et hec fucies est sublilitatis et subtilium magisteriorum et rerun nOVariimn et
EEEmeEEEm:a:.u?‘:mn.xs.EE.\\.QH eius \cwﬁn._..

e

plus haute, comme je lexpliquerai. Et d'abord le Bélier dont le premier décan est attribué & Mars, le
deuxiéme au Soleil qui le suit dans l'ordre, le troisiéme & Vénus qui suit le Soleil lui-méme; le pre-
mier du Taureau 4 Mercure, et on continue ainsi selon l'ordre des planttes jusqu'a la fin des signes.
Ces décans ont des natures et des formes adaptées aux formes et natures de leurs maitres; et nous
nous proposons de dire ici les formes qui se l&vent dans chacun de ces décans, comme suit...”.

Cf. B. BAKHOUCHE, L'asirologie a Rome, Louvain-Paris, 2002, p. 48,
CF. Picatrix 11 12, 38: Et has facies supradictas Indi adorugen vocant, et infra citation de 11, 12, 1.

Pic. 11 11, 3-5. Trad.: “Le premier décan est celui de Mars; clest 1a que se [2ve, selon l'opinion du
grand sage dans cette science, la figure d'un homme noir, agité, au grand corps, avec des yeux rou-
ges et une cognée tranchante 4 la main, enveloppé d'un linge blanc; il est d'un grand prix en soi.
Ce décan est celui du courage, de la hauteur et de la valeur sans retenue, Voila sa forme.

e Jaye, dans le deuxiéme décan du Bélier, une femme enveloppée de tissu vert et privée d'une
jambe, C'est le décan de la hauteur, de la noblesse, de la valeur et de la royauté. Voila sa forme.
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:QH.@W_ woMo::mmmm,mEE dépeints ne correpondent nullement  la figure de la pla-
amﬁn. suf _m pour s’en convaincre de constater que c¢’est une figure masculine qui
: 23300166 4 la Em:.aa Vénus, et de comparer aux figures planétaires telles qu’el-
es sont décrites au livre III, 6-8:

Et forma Martis est forma hominis super leonem equilantis et in eius
manu lanceam maximam tenentis.

m« forma Solis est forma hominis sine barba, vultus formosi, et in eius
capite coronam habentis et in eius many lanceam, el ante %.2...5 Sformam
caput et manus hominis habentem et residuum corpus ut equus quatuor pedes
habens, iacens reversus (scilicet manibus et pedibus elevatis).

.m.,. Sforma w\m:m_,.a. est %a_.w.sm fuvenis formose et in eius manu pectinen et in
alia pomum habentis et eius capillos sparsos.

Il n’y a pas non plus duplicati i
) plication, au chapitre 11, de ce qu’on pouvait lire al -
pitre 2, 2 de ce méme livre: ¥ ¥ foau cha

.. Ascendit in prima facie Arietis homo habens oculos rubeos
magnamgue barbam et pannum lineum album convolutus, faciens gestus
magnos in incessu sicut coopertus magna clamide alba ac fune precincius
stans in uno pede ac si aspiceret quod tenet ante se. Et ascendit in 2 \mnm
Arietis mulier clamide cooperta linea, rubeis vestibus induta, unum tantum
r_.n.wma .»qm&ms.. et in sui figura est similis equo, habens in QE._..:Q ira, et que-
rit vestimenta, ornamenta ac filium. Et ascendit in 3 facie Arietis _ms_ro MMNQ-
re albo et rubeo, capillos rubeos habens, iratus et inquietus, habens in dex-
tra ensem el in sinistra perticam, vestibus rubeis indutus, et est doctus et per-
.\..mnma magister laborandi ferrum, et cupiens facere gxwzx et non c___mmw £t

isto modo procedunt usque ad ultimam faciem signorum. _ P

..: est des EE loisible de penser que de telles descriptions —par leur précision
En:ﬁl s’appuient assurément, 4 ’origine du moins, sur une représentation figurée
des décans. Et si on compare les détails donnés en 11 11, 3-5 et les décans qui ornent
”omﬁv_mmo:% du mm_mmm Schifanoia de Ferrare, on est frappé de la ressemblance entre
%EMM% MM m__m_” _ﬂw”ﬂ:m_w Mmﬁﬁmﬁmm.wmm_ﬁ mm,nm: oo:c.&:ﬁm avec la moﬁmm jointe a cette
. ns, ; poursuivent pas systématiquement pour
I’ensemble des décans des autres signes zodiacaux.

« . . :
Um:mH_n :.Em_m:.ﬁ décan du mm__n_.u se léve un homme agité, tenant dans ses mains un bracelet d'or,
enveloppé de linge rouge, désireux de faire du bien sans le pouvoir. C'est le décan de la sub ;

€S enseignements suotils, des nouveauics, des instruments et autres choses semblables. voila sa
di t bt d tés, d h blab Vaila
orme”,

O_.m L. Rotonot SeccH TAruGH, “Il ciclo di Schifanoia a Ferrara”, in L'astrologia e la sua influenza nella
Jilosofia, nella letteratura e nell'arte dall'et classica al Rinascimento, Milan, 1992, pp. 201-223
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Fonction des décans

Quel est, d’autre part, le rapport de I’image au décan et/ou 4 la planéte. Les ter-
mes utilisés dans le texte cité plus haut sont attribuitur et ascendens. Ce dernier mot
prouve qu’il s’agit bien d’une association d’origine céleste, car tout se passe comme
si les figures étaient dessinées sur chaque division décimale des signes zodiacaux et
tournaient en méme temps que le ciel. Si une représentation figurée du ciel sous-
tend la description des décans, les écarts dans les textes viendraient alors d’un
modele différent. Sans doute. Mais les associations ne sont cependant pas aussi
aléatoires qu’elles en ont |air, comme le précise la phrase suivante:

Que quidem facies naturas et formas habent convenientes formis et natu-
ris suorum dominorum...

De fait, pour le premier décan du Bélier associé & Mars, il est précisé que “ce
décan est celui du courage, de la hauteur et de la valeur sans retenue”; pour le Soleil
que “c’est le décan de la hauteur, de la noblesse, de la valeur et de la royauté”, et
pour Vénus que “c’est le décan de la subtilité, des enseignements subtils, des nou-
veautés, des instruments et autres choses semblables”. Les caractéristiques ainsi
définies (morales ou intellectuelles, mais pas physiques) sont plus celles qui sont
traditionnellement lides & la planéte que celles de la figure.

C’est donc la planéte qui joue le rdle de maitre et qui détermine, au fond, ce qui
se passe sur terre conformément & sa propre nature. Les liens de ‘sympathie uni-
verselle’, omniprésents dans le traité, éloignent néanmoins la figure du décan de la
fonction sacrée qui lui était reconnue par Firmicus Maternus, conformément & la
vulgate astrologique d’origine égyptienne:

Sumt... decani ipsi magni numinis ac potestatis et per ipsos omnia prospe-
ra et omnia infortunia decernuntur. Sic et Nechepso, iustissimus Aegypti
imperator et astrologus ualde bonus, [et] per ipsos decanos omnia uitia uale-
tudinesque collegit, ostendens quam ualitudinem qui decanus efficerel; e,
quia natura alia natura wincitur et quia deum frequenter alius deus wincit, ex
contrariis naturis et ex contrariis potestatibus omnium aegritudinum mede-

o . . . PR 9
las diuinae rationis magisteriis inuenit’ .

Math, IV 22, 2. Trad.: “... Les décans sont eux-mémes détenteurs d'un grand pouvoir de décision
et d'une grande puissance, et ils attribuent, de leur propre chef, tous les bonheurs et tous les mal-
heurs. Ainsi Néchepso, trés juste Pharaon d'Egypte, et en méme temps fort bon astrologue, a-t-il
établi [a correspondance avec chaque décan de toutes les infirmités et de toutes les maladies, mon-
trant quel décan donnait telle maladie; et, parce qu'une nature est vaincue par une autre nature, et
que souvent un dieu I’emporte sur un autre dieu, il a découvert grice & I'enseignement magistral
de la raison divine, 4 partir des natures et des pouvoirs opposés les uns aux autres, les remédes a
toutes les maladies” (trad. P. MoNaT, Paris, 1994).
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astrologie hésite sinon & nommer les décans, du moins a
22, 1), redoutant leur puissance effrayante; si
on refrouve, dans la tradition hermétique d’expression grecque, ]a méme fonction
attribuée aux décans comme “gardiens de tout ce qu’il y a dans le monde, [qui] pré-
sident A toutes choses, tenant uni Pensemble des choses et veillant au bon ordre de

de méme dans le Picatrix. Toute la géométrie expo-

cet ensemble”'?, il n’en va plus
sée contribue seulement & &tablir des rapports de similitude, sans doter le décan pla-

nétaire d’un pouvoir divin spécial. Tout se passe done comme si ces puissances
célestes avaient été totalement désacralisées au bénéfice de simples combinaisons

géométriques ou figurées.

Si le professeur latin d’
dévoiler leurs terribles secrets (cf. IV

La distribution des décans et Pimportance des triplicités
En II 11, la distribution des décans & Iintérieur des signes est claire:

Que facies dividuntur et distribuuntur secundum situm et ordinem plane-
tarum, ab alciori incipiendo usque ad infimum per ordinent procedendo,
deinde ad alciorem redeundo quemadmodum explanabo.

revanche, c’est ’exemple qui suit: le premier décan du
Bélier, qui est considéré comme le premier des signes zodiacaux, devrait étre logi-
quement attribué & Saturne, la planéte la plus *haute’ dans le systéme astronomico-
astrologique gréco-romain. La distribution ébauchée ici rappelle celle que dévelop-

pe Firmicus Maternus (Math. 11 4). Cest I “ordonnance. .. quia prévalu”, aux dires

de mocn:m-ﬁmo__m_.ﬁ:. “et |a seule dont parlent les auteurs”. Voir a la page suivan-

te, selon ce systeme, le tableau des décans, signe par signe.

Les planétes sont distribuées selon les signes, dans 1’ordre dit chaldéen: Saturne,
Jupiter, Mars, Soleil, Vénus, Mercure, Lune. Saturne, d’autre part, est le premier
décan du Lion ou des Poissons, signes sans signification ou rapport particuliers.
tribution explicitement établi dans le Picatrix n’est pas vali-
de. En réalité, le cycle commence vraisemblablement avec le Cancer dont le pre-
mier décan, Vénus, peut tre assimilé & 1’étoile Sirius-Sothis: le lever de cette étoi-
ciateur de la crue du Nil, était soigneusement observé en Egypte. On voit
e distribution est moins indienne, comme le précise le texte du

Ce qui est moins clair en

Dong le principe de dis

le, annon
donc que cett
Picatrix, qu’égyptienne.

s ——

W0 propmes Trismégiste I, Fragments exiraits de Stobée I-XX1I, éd. A.-J. FESTUGIERE, Paris, 1954, p. 35.

W piastrologie grecque, p- 227.
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Signes du Zodiaque Décans Signes du Zodiaque Décans
. 1. Mars 1. Lune
1. BELIER 2, Soleil 7. BALANCE 2. Saturne
3. Vénus 3. Jupiter
1. Mercure 1. Mars
2. TAUREAU 2. Lune 8. SCORPION 2. Soleil
3. Saturne 3. Vénus
1. Jupiter 1. Mercure
3. GEMEAUX 2. Mars 9. SAGITAIRE 2. Lune
3. Soleil 3. Saturne
. 1. Vénus 1. Jupiter
; CER 2. Mercure 10.CAPRICORNE| 2. Mars
3. Lune 3. Soleil
1. Saturne 1. Vénus
5. LION 2. Jupiter 11. VERSEAU 2. Mercure
3, Mars 3. Lune
. 1. Soleil 1. Saturne
. VIERGE 2, Vénus 12. POISSONS 2. Jupiter
3. Mercure 3. Mars

Tableau des décans, selon I*astrologie ancienne
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Par ailleurs, au chapitre 12 du méme livre 11, Pauteur du Picatrix insiste —tou-
jours dans les séries décanales et en I’attribuant aux Indiens— sur I’aspect trigone,
doté, on le sait, d’une importance capitale en astrologie:

Et adorugen sic invenitur: quod signum ascendens in tres equales partes
dividitur, et prima pars eius domino ipsius ascendentis attribuitur, 2 autem
domino quinte domus, 3 vero pars domino none domus; et hos propter quod
anm:&ma_ﬁa::::mwzcz:afz:a eiusdemn ?Em&.__ﬁa_u.

. . . T a . 13
Si Bouché-Leclercq associe les décans indiens a des agencements trigones -, son

expression reste vague. Il est vrai que I’ascendant ou Horoscope est le point 0 du
‘cercle de wmzzE.o,z“ sur lequel s’inscrivent huit ou douze “lieux’. Dans le Picatrix,
il est fait allusion & un cercle & douze lieux, tel qu’on peut le présenter ci-dessous,
avec le tracé trigone qui relie les trois lieux cités plus haut:

ML

W
1Z 5 7 »r : .
Pic. 11 12, 1. Trad.: “On trouve l'adorugen de cette fagon. On divise le signe ascendant en Lrois par-
ties égales: sa premigre partic est attribuée au maitre de I'ascendant, la deuxidme au maitre de la
maison V, la troisiéme partie au maitre de la maison IX; et ce parce que l'ascendant, les maisons
V et IX appartiennent & la méme triplicité”.
13

Liastrologie grecque, p. 229, n. 1:%... les 16 décans ou ‘drekans’ hindous sont représentés par les
plangtes 4 raison de trois par signe, mais rangés dans un ordre différent (emprunté aux trigones)”.

14" qir le cercle de géniture, cf. B. BAKHOUCHE, L'astrologie @ Rome, pp. 56-39.
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La série décanale qui suit (§§ 2-37) associe les constellations zodiacales et les
planétes selon le tableau suivant:

Emza du Zodiaque Décans Signes du Zodiaque Décans ]
1. Mars 1. Vénus
1. BELIER 2. Soleil 7. BALANCE 2. Saturne
3. Jupiter 3. Mercure
1. Vénus 1. Mars
2. TAUREAU 2. Mercure 8. SCORPION 2. Jupiter
3. Saturne 3. Lune
1. Mercure 1. Jupiter
3. GEMEAUX 2. Vénus 9. SAGITAIRE 2. Mars
3. Saturne 3. Soleil
1. Lune 1. Saturne
4, CANCER 2. Mars 10.CAPRICORNE| 2. Vénus
3. Jupiter 3, Mercure
1. Soleil 1. Saturne
5. LION 2. Jupiter 11. VERSEAU 2. Mercure
3. Mars 3. Vénus
1. Mercure 1. Jupiter
6. VIERGE 2. Saturne 12. POISSONS 2. Lune
3. Vénus 3. Mars

Tableau des décans, selon le Picatrix
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Quelle relation unit cette distribution au précédent cercle de géniture? Ceite
seconde liste de décans est, & premiére vue, trés opaque: I'agencement des plangtes
dans chaque signe parait tout 4 fait aléatoire et aucune combinaison de trois plané-
tes ne se retrouve a ’identique dans deux signes.

Les choses s’éclairent quelque peu si on prend garde au détail cité précédem-
ment; la premiére partie est attribuée au ‘maitre’ (dominus) de I’ascendant, la secon-
de au ‘maitre de la maison (dontus) V et la troisi¢me au ‘maitre de laIX’. C’est dire
que les plandtes exercent maintenant un pouvoir spécial dans chacun des signes oll
elles se trouvent. Mais oil donc exercent-¢lles un pouvoir maximum sinon dans leur

‘domicile’? Voici ce qu’en dit Firmicus Maternus:

Ex his duodecim signis Sol quidem et Luna singula sunt signa sortiti, cete-
vi wero quingue planetae, id est Saturnus, Tuppiter, Mars, Venus, Mercurius,
bina; in quibus singuli imperium habent ac domicilium constitutum... Est
itaque Solis Leo et in hoc signo habet domicilium et potestatem; Lunae
Cancer. Vide quam apte, quam secundum, ut masculini quidem signi dominus
Sol esset, feminini uero Luna, ut pro qualitate generis sui similia sibi sexus

. it ; 15
sui domicilia uendicarent ™.

Et de préciser pour les autres planétes:

Saturnus habet domicilium in Aquario et Capricorno, ex quibus Aquarius
masculinum est, Capricornus femininum. Iuppiter in Sagittario et Piscibus
habet domicilium, sed ex his unum masculinum est, Sagittarius, femininum
uero Pisces. Mars in Ariete et in Scorpione domicilium collocauit, ex quibus
masculinum est Aries, femininum Scorpius. Veneris domus sunt Taurus et
Libra, ex quibus Libra masculinum signum est, Sfemininum uero Taurus.
Mevcurius domicilium habet in Geminis et Virgine, ex NE.@E Geminorum
quidem signum masculinum est, Virginis uero femininum .

Math. 112, 1 et 3. Trad.: “Sur ces douze signes, le Soleil et la Lune en ont obtenu chacun un en
partage, tandis que les cing autres astres, clest-a-dire Saturne, Jupiter, Mars Vénus et Mercure, en
possédent chacun deux ; dans ces signes, ils ont, chacun de son coté, tout pouvoir et un domicile
établi”. Sur les domiciles, cf. de méme Manilius, Astron. II 433-447; BoucHE-LECLERCQ,
L'astrologie grecque, pp. 184-192, et B. BAKHOUCHE, L'astrologie @ Rome, pp. 43-45.

Math. 112, 5. Trad.: “Saturne a un domicile dans le Verseau et un dans le Capricorne: de ces deux
signes, le Verseau est masculin, le Capricorne féminin. Jupiter a un domicile dans le Sagittaire et
un dans les Poissons; or I'un est masculin, le Sagittaire, tandis que le signe des Poissons est fémi-
nin. Mars a élu domicile dans le Bélier et dans le Scorpion: le Bélier est masculin, le Scorpion
féminin. Les domiciles de Vénus sont le Taureau et la Balance : la Balance est un signe masculin,
tandis que le Taureau est féminin. Mercure a son domicile dans les Gémeaux et la Vierge: le signe
des Gémeaux est masculin, celui de la Vierge est féminin”.
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Quel rapport avec notre texte? Nous constatons que le signe dans le premier
duquel se trouve chaque planéte est un de ses domiciles, le Soleil et la Lune n’ap-
paraissant qu’une fois car ils n’ont quun domicile. Qu’en est-il des autres?

Puisqu’il est question de triplicités, cherchons le signe zodiacal en aspect trigone,
comme sur la figure qui suit:

" Cancer | Dumin

\ L

Partant du Bélier (signe masculin), on trouve le Lion (masculin) et le Sagiitaire
(masculin); or le premier est le domicile du Soleil (2° décan) et le second celui de
Jupiter (3° décan). De méme le Taureau (signe féminin), domicile de Vénus o
décan), est en aspect frigone avec la Vierge (féminin), domicile de Mercure (2°
décan), et avec le Capricorne (féminin), domicile de Saturne (3° décan). Les
Gémeaux (signe masculin), domicile de Mercure (1° décan), est en aspect trigone
avec la Balance (masculin), domicile de Vénus, et avec le Verseau (masculin),
domicile de Saturne. Et ainsi de suite jusqu’aux Poissons.

Si cet arrangement du Picatrix parait inconnu des textes ‘classiques’ du corpus
¥ . . . e s
astrologique, on le trouve néanmoins chez un certain Achmet, astrologue du X" sié-




Les décans dans le Picatrix, traité médiéval de magic astrale 147

cle'. A cette réserve prés qu’il manque le second décan du Lion et qu’il y a inter-
version entre le 2° et le 3° décan du Capricorne, la distribution est la méme. En
outre, explication de I'association décan-planéte est souvent donnée en liaison
avec la ‘maison’ de la planéte, par exemple pour le second décan du Bélier:

‘0 8¢ BevTepos Sekavds KpLob “HMou éoTi, 8LéTL olkes alTol Aéwy éoTi...

Ce systéme est beaucoup plus subtil que le précédent, car le décan médiatise
diverses influences comme |’aspect trigone, les domiciles, I’alternance des sexes,
pour asseoir et consolider la puissance de la plancte décanale dans un systéme cos-
mique étroitement tissé.

Si le passage d’ Achmet est lui-méme & rapprocher de développements analogues
chez Albumasar et Ben-Ezra qui affirment {'un et autre traduire une spheére
‘indienne’, F. Boll'® a souligné que ce genre de théorie n’est nullement indienne
méme si les Indiens y ont ajouté du leur, et le texte d’ Achmet, grossiérement traduit
de I’arabe en grec, permet, comme le manuel du Picatrix qui se pose en traduction
d’un original arabe, d’instituer, pour les décans dits indiens, une transmission du
monde hellénistique an monde médiéval occidental en passant par |’arabe et I'in-
dien, selon la chaine grec-indien-arabe-grec et/ou latin.

En somme, dans le Picatrix, les décans sont décrits comme des associations dans
lesquelles les caractres planétaires vont induire un certain comportement de la part
du magicien dans |’¢laboration du talisman, comme dans le choix des pierres, des
plantes ou autres.

L’héritage indien n’intervient en réalité que dans les représentations figurées des
décans planétaires. Mais ces figurations sont loin d’étre univoques; de plus, le role
et les rapports des décans ou des signes aux planétes associces restent mal définis.

En réalité, les principes des distributions décanales, qui ne sont pas explicités
dans le Picatrix, ressortissent, en derniére analyse, aux principes de |"astrologie tels
qu’ils ont été diffusés dans le monde hellénistique et romain,

[ ——

7 Texte publié in CCAG 11, Bruxelles, 1900, pp. 153-157.
18 ~CAG T, pp. 152-153.
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This article examines the peculiar stance of the Neoplatonist philosopher
Plotinus to the much-debated question of the nature of the influence of the heav-
enly bodies on human affairs and on the characters and fates of Ea.:_..aﬁ.zm.
Plotinus does not dispute that the stars act as signs of the course of human affairs,
but ridicules the belief, characteristic of “hard’ astrology, that they are causes of
events in this realm. He puts forth his position in two treatises in v.ﬁn._ac_mq. 11
1[3], and 111 3 [52], showing himself well acquainted with the traditional argu-
ments on both sides of this question.

La naturaleza y el alcance de la influencia de los cuerpos celestes e la existen-
cia sublunar, y en particular en la vida humana, fue una de esas cuestiones mowwm #.m
que ningin filésofo antiguo podia evitar tener una opinién. mcco_m_m::% —princt-
palmente epiciireos, escépticos y algunos peripatéticos tardios — que sin duda
estaban dispuestos a negar cualquier clase de influencia (y en consecuencia a recha-
zar la validez de los cdlculos astrolégicos); pero ésta no era la visién del ciudadano
corriente, ni tampoco la de la mayoria de los intelectuales, sobre todo si se .n.m.ﬂm_u.w
de los de la tendencia estoica o incluso, platonica. Los creyentes en la astrologia

I—

*  La traduccién castellana de este texto s¢ debe a Maricruz SALCEDO PARRONDO, del Area de

Filologia Griega de la Universidad de Malaga.

1 para los Epicireos, ¢f- los pasajes que ofrecen sus visiones antideterministas recogidos por ro.z.o
& SepLEY, The Hellenistic Philosophers, 20A-L Para los peripatéticos tardios, véase el ataque diri-
gido contra Aristételes del platonista Atico, Fr. 3 DES PLACES.
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podian sostener la creencia en lo que se ha dado en llamar astrologia ‘radical’,
esto es, la conviceion de que los cuerpos celestes, tanto estrellas como planetas,
son, de forma activa, la causa de acontecimientos sublunares, incluyendo los
acontecimientos de nuestras propias vidas, o bien podian creer en la astrologia
‘relativa’ —una posicion filoséfica més respetable, seglin la cual estos cuerpos actiian
meramente como sefiales de lo que estaba por venir, fijado esto de forma inmutable (de
acuerdo con los dogmas del determinismo estoico) desde el principio del mundo, del
que, por supuesto, los cuerpos celestes son una parte organica. Propoengo, en este ensa-
yo, examinar la posicion del filésofo platénico del s. 11 d.C., Plotino, para ver como
encaja en el spectrum de las visiones de la tardoantigiiedad sobre esta materia.

No obstante, debemos echar una breve ojeada, primero, a la historia de este topi-
co. Un registro ttil de la opinién griega tardfa, aunque proveniente del punto de
vista escéptico, nos la ofrece Sexto Empirico, en su comprensible obra Adversus
Mathematicos, Libro V, dirigida contra los astrélogos (43 -wuu"

(1)'Y por cierto que algunos intentan demostrar, de una forma bastante gro-
sera’, que las cosas terrestres sencillamente no se compadecen con las celestes;
y es que dicen que la boveda celeste (fo periekhon) no estd unificada de la
misma forma que el cuerpo humano, de tal forma que asi como los miembros
inferiores se compadecen con la cabeza y ésta con ellos, del mismo modo tam-
bién las cosas terresties pudieran compadecerse con las celestes; por el contra-
rio, dicen, en el Gltimo caso hay cierta diferencia entre ambos elementos, que no
se compadecen (asympatheia) puesto que no tienen una y la misma unidad.

(2) Y otros traen a colacion el argumento sobre la fatalidad® (heimearme-

né); pues a menos que todo suceda seglin destino la astrologia, que asi lo con-
sidera, no existira.

MHNH, 3 (2003) 149-158.

(8]

Sobre todo por A. A. Long, en su utilisimo articulo, “Astrology: arguments pro and contra”, en
Science and Speculation: Studies in Hellenistic theory and practice, ed. J. BARNES, efc.,
Cambridge, 1982, 165-192 (esp. p. 171).

La traduccién utilizada es la de Jorge BERGUA CAVERO, Sexto Empirico, Conlra los profesores Libs
1-VI. Madrid, Gredos, 1997.

Sexto utiliza el término agroikoteron, que afiade un grado de rudeza deliberada, tal como el que
era frecuentemente asociado, en tiempos mds antiguos, a los epicareos o a los cinicos. Esto pare-
cerfa implicar que ¢l mismo, como escéptico, no simpatizaba con esta version, lo que es sorpren-
dente. Pero entonces debemos recordar que un escéptico no es precisamente un dogmatico, inclu-
so en oposicion a una doctrina dada.

Esta deberia ser la posicion estoica, que acomodarfa tanto la creencia en la astrologia ‘radical’ (a
saber que las estrellas son causas de acontecimientos en el 4mbito sublunar), como de la astrolo-
gia ‘relativa’ (a saber, que son meramente sefiales de lo que ya ha sido programado que ocurrird
en el mundo). Esta objecci6n parece ser solo una forma més simple de lo que viene a continua-
ci6n, pero ambas podrian pertenecer tanto a platénicos como a peripatéticos.
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(3)Y no son pocos los que argumentan también del siguiente modo. Dado
que unos acontecimientos se deben a la necesidad, otros al azar y algunos depen-
den de nosotros®, si los caldeos aspiran a posibles predicciones necesariamente
hardn sus vaticinios o acerca de los sucesos necesarios o acerca de los fortuitos
o acerca de los que dependen de nosotros. Y si los hacen acerca de los sucesos
regidos por la necesidad, careceran de utilidad practica, pues lo que sucede por
necesidad no se puede esquivar, antes bien, tal cosa tiene que suceder lo quera-
mos o no. Y la prediccion seria de utilidad sélo en el caso de que ofreciera los
medios para esquivar dicho acontecimiento’. Y si los hacen acerca de sucesos
fortuitos, estan pretendiendo algo imposible; pues los sucesos fortuitos son ines-
tables (astata), y de las cosas inestables y que suceden cada vez de una forma
distinta no es posible hacer una prediccion firme. Queda pues decir que ellos
hacen sus predicciones acerca de los sucesos que dependen de nosotros, lo cual
es a su vez imposible; pues aquello que est4 en mi mano que suceda 0 no y que
ho tiene en su origen una causa y fundamento previo, nadie podria predecirlo.
Por tanto los caldeos aspiran a una prediccion que no es posible.

Sexto Empirico se refiere a estos argumentos, que constituyen un claro sumario de
la posicion antiastroldgica, mas bien en tono despectivo con el nombre de ‘gscara-
muzas’ (akrobolismoi), empleando una metifora militar; el propio Sexto propone
entonces (s. 49) llegar casi a ‘la lucha cuerpo a cuerpo’, desenmascarando los argu-
mentos astrologicos en mayor detalle, y asi lo hace a lo largo de lo que queda de libro
(ss. 50-106). No propongo seguirle en este objetivo en la presente ocasion, excepto
para hacer notar que el peso principal de su argumento, persigue demostrar, no que la
astrologia no tiene entidad alguna, sino més bien que nuestra perspectiva terraquea no
permite la agudeza de observacion requerida para que los hordscopos astrologicos
sean fiables. De hecho Sexto facilita los argumentos, ya cqmmmnmmﬁ_o.m por Ciceron en
el De Divinatione, sobre los diferentes sinos de los gemelos, y sobre el problema de
una multitud determinada de personas, nacidas en tiempos diferentes, que caen €n la
misma batalla o en la misma contienda naval (88-95), pero el principal punto de su
ataque, obviamente, estriba en este dilema de la agudeza de observacion (50-87).

Como escéptico, pues, Sexto no considera como algo que le incumba desapro-
bar totalmente la posibilidad de que las estrellas tengan alguna influencia en nues-
tras vidas, sino simplemente suscitar una duda razonable en nuestra habilidad de

% Fsta division tripartita de dvdysn, TOXT Y 78 wap’ Mpds (o &’ Mpiv) representa las posiciones
platonicas y aristotélicas, sostenidas en textos tales como el De Fato de Alejandro de Afrodisias y
¢l Didaskalikos, cap. 26, de Alcino. Este argumento, sin embargo, postula precisamente lo que los
defensores estoicos de la astrologia negarfan, que existe alguna realidad a los conceptos de opor-
tunidad y “lo que estd en nuestro poder”.

Esto, por supuesto, no ¢s un argumento contra la validez de la astrologia, sino simplemente con-
tra su utilidad.
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descubrir lo que tal influencia deberia consistir para justificar la ¢moyT] escéptica, y
en consecuencia otorgarnos una tranquilidad de conciencia.

Plotino, de la misma manera, aunque desde una perspectiva significativamente dife-
rente, no tiene un empefio especial en negar que las estrellas tengan significado en
nuestras vidas y los acontecimientos sublunares en general, sino solamente en escati-
mar ._m nocién de que los cuerpos celestes, cada uno de ellos individualmente o en con-
juncidn, operan como causas activas de tales acontecimientos. Su tratamiento princi-
pal de esta cuestién aparece en un tratado tardio (I 3), el n® 52 en la lista cronolégica
de Porfirio, Sobre si los astros influyen, de los tltimos afios de su vida, pero ya se acer-
ca al t6pico también en un tratado més temprano (11T 1[3]), Sobre la fatalidad (Peri hei-
marmenés), que debemos también tener en consideracion®

En III 1, que generalmente se considera’ como un tratamiento escoldstico del
618 del destino, muy influenciado por el platonista medio de tendencias pitago-
ricas, Numenio, Plotino, en el curso de la supervivencia doxografica de las posicio-
nes que ¢l rechaza, se acerca, después de tratar con los epictreos (cap. 3) y los estoi-
cos (cap. 4), a aquellos que creen en la influencia del circuito astral—esto es, a los
astrélogos'”. Aqui Plotino parece tener en cuenta alg(in tratado muy similar al Tetra-
biblos ptolemaico, donde Ptolomeo, en sus capftulos iniciales, se desplaza desde el
argumento moderadamente razonable de que el sol e incluso la luna pueden ser con-
siderados como que tienen un considerable efecto en muchos aspectos de la exis-
tencia sublunar, a la proposicion mucho més dudosa de que el resto de los planetas
y estrellas también deben tener dicho efecto (Lib. I, cap. 2).

Plotino presenta el argumento como mmmcm_ L

_ Pero tal vez no es asi como se lleva a cabo cada cosa, sino que es la rota-
cion celeste (popd) la que gobierna todas las cosas y la que, a una con el movi-
miento de los astros, dispone cada cosa de acuerdo con la posicién relativa de
aquéllos en sus aspectos, ortos, ocasos y conjunciones. Es un hecho al menos
que hay quienes, mediante la adivinacién por los astros, hacen predicciones

El tema del libre albedrio y el determinismo, y el papel que jugarian los cuerpos celestes en él, es
en efecto el interds de Plotino a través de su obra. Estas cuestiones también aparecen en su EMQOM
tratado Problemas acerca del alma (Enn. 1V 3-5) y en Sobre la Providencia (Il 2-3) y también
aparecen como secundarios en cualquier parte de su obra.

E.g. por E. BREHIER, R. HARDER y A. H. ARMSTRONG, en sus respectivas ediciones.

Estas no son idénticas a las de los estoicos, aunque los estoicos si creyeron ciertamente en la astro-
logia, porque los astrélogos ‘duros’ a quienes Plotino combate aqui sostenian que las estrellas no
eran sélo signos, sino causas.

Utilizamos las traducciones de 1. IgaL, Plotino, Enéadas I-Il y Enéadas III-I ¥, Madrid, Gredos,
1982 y 1985 respectivamente.
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{anto acerca de las cosas que van a suceder en el universo como acerca de cada
individuo, cual va aser la suerte de cada cual y, sobre todo, cuédl va a ser su
modo de pensar Am_.m:oﬁv_m. Arguyen que a la vista estd que los otros animales
y las plantas crecen y decrecen por influjo de la simpatia de los astros y son
afectados por los restantes efectos causados por éstos. Afiaden que las regiones
que hay sobre la tierra difieren entre si segiin su posicion con respecto al uni-
verso y principalmente con respecto al sol, y que, en fin, no son solo los ofros
seres—plantas y animales—los que guardan correspondencia con las regiones,
sino que también la guardan el aspecto fisico de los hombres, su tamafio y
color, sus enfados y apetitos y sus ocupaciones y caracteres. La conclusion es
que la rotacion del universo es duefia y sefiora de todas las cosas (kupla dpa
ol TavTds TavTdv dopd). [Enn. L 1, 5].

Esto, como digo, es un argumento formulado de manera inteligente, muy pare-
cido al de Ptolomeo', que aduce ‘hechos’ que, sino todos, la mayoria serfan acep-
tados por la gente; por ejemplo, que el clima tiene mucho que ver con la naturaleza
de la flora o la fauna, ¢ incluso con la capacidad, al igual que el color, de los seres
humanos, para probar una proposicion que sélo muy pocos aceptarian, el poder cau-
sativo universal del circuito celeste.

Plotino da entonces su respuesta (5, 15ss.). En primer lugar, protesta porque los
astrélogos, como los estoicos, no dejan nada a nuestra discrecion, sino que no nos
permiten ser mas que ‘piedras movidas” (\{BoL depdpevor). Admite que mucho se
debe a nuestro modo de ser en las diferentes regiones en las que habitamos, como
sucede desde nuestros padres:

Y aunque es verdad que también hay quienes se parecen fisicamente por

influjo de las regiones, no obstante, al menos en cardcter y en el modo de pen-
sar, se aprecia en ellos una grandisima diferencia. Es que esas cualidades pro-
vienen de un principio distinto (&’ dNAng dpxfis)- Ademés, también aqui seria
apropiado mencionar la resistencia que oponemos a nuestro temperamento y a
nuestros mvm&omz. Pero si, porque ellos anuncian los sucesos que atafien a los

No s ficil captar el sentido exacto de 8Ldvola en esie caso, pero creo que esto es, mAs o menos, lo que
Plotino quiere decir. ARMSTRONG ofrece ‘pensamientos’—de forma inadecuada, me parece;
MACKENNA, mejor, ‘hechos de la mente’; BREHIER, como Armstrong, ‘ses pensées’; HARDER,
‘Gesinnung’, que expresa bien el significado. El concepto de Plotino es que las estrellas deben ser capa-

ces de afectar, no sélo a los accidentes extermnos de la vida, sino incluso al carécter de una persona.

Que Plotino esta teniendo ¢n cuenta este tratado particular, ya sea el Tetrabiblos u otro, es indica-
do por ¢l mismo en su constestacion, justo debajo (5, 17) al autor en singular; ‘este hombre’

(olTos).

Esto es como decir que debemos con toda seguridad tener las mismas tendencias innatas y debili-
dades que derivan de nuestro entorno 0 herencia, pero que mostramos diferentes capacidades de
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individuos, fijindose en la posicién de los astros, toman esto como prueba de qu
dichos sucesos son causados por los astros, entonces también las aves y todos
los seres que los adivinos cbservan cuando hacen predicciones serdn causantes,
por la misma razén, de los sucesos que presagian. [Enn. 1L 1 5].

Como se ha subrayado hace un momento, lo que Plotino objeta es la idea de que
las estrellas no solo sefialan sino que causan los acontecimientos sublunares. Aqui
la fuerza de su argumento es, presumiblemente, que no s6lo los astrologos deseari-
an sostener que el vuelo de un ave, o como en este caso, el aspecto del higado de
un animal, provoca los acontecimientos que los adivinos deducen de ello.

A ese argumento, Plotino subordina este otro, de cardcter mas bien perspicaz (III
15, 39ss.):

Entonces, cuando pronostican el noble linaje de los hijos nacidos de
padres y madres ilustres, jcomo puede decirse que se deba al influjo de los
astros eso que preexiste en los progenitores antes de que se produzca esa
posicién astral en la que ellos fundan sus predicciones? Es ms, por el hords-
copo de los hijos anuncian la suerte de los padres, y por el de los padres
anunecian—refiriéndose a quienes no han nacido todavia—cudles van a ser las
disposiciones de los hijos y cudl la suerte que van a encontrar; y por el horés-
copo de hermanos anuncian muerte de hermanos, y por el de las mujeres, la
suerte de sus maridos, y viceversa, por el de los maridos, la de sus mujeres.
Entonces, ;como es posible que la posicion de cada cual en los astros sea la
causa de cosas que ya por el horéscopo de los padres se anuncian que van a
ser asi? Porque o aquella situacion anterior es la causa determinante o, si
aquélla no es determinante tampoco lo sera ésta.

Joun DILLON

Bste argumento se basa en la circunstancia de que el horéscopo ‘predice’, por
ejemplo, un noble nacimiento de alguien nacido bajo una constelacion dada. Pero
esto, arguye Plotino, si fuera verdad que las estrellas son causas, produciria una
suerte de causalidad reversa, segin la cual los padres adquiririan nobleza retros-
pectiva por concebir un nifio justo en un momento preciso —es decir, el hecho de
que fueran nobles podria no ser una funcién ni de su propia constelacion natal, ni
de sus propios esfuerzos (si se hubieran hecho a s{ mismos), sino mas bien de la
natividad de su hijo. De manera similar, la muerte de un hermano seria causada, no
por su propia natividad, sino més bien por la de su hermano, en caso de que en las
estrellas de tal hermano estuviera que éste perderfa a su hermano.

resistencia a ellas. Y esas diferencias han de deberse a la operacion de ‘un pricipio distinto’. Por
supuesto la repuesta de los astrélogos deberfa ser que si tendencias innatas son resistidas en dife-
rentes grados, entonces no son, después de todo, de la misma intensidad.
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Este argumento es, como digo, ingenioso, pero no estd claro cudn efectivo es con-
tra incluso un astrologo ‘radical’. Después de todo, todo lo que el astrélogo tiene que
hacer es afirmar que debe haber habido factores causales correspondientes revelados
en los horoscopos de los padres 0 del hermano que confirmarian los datos de este indi-
viduo particular. Plotino tendria realmente que haber aducido algunos episodios espe-
cificos, y haber argumentado a partir de ahi. Por otro lado, todo lo que Plotino de ver-
dad quiere afirmar es que, cualquiera que sean otros los factores causales que estén
actuando, dice, en la muerte de un hermano, no tiene sentido reclamar que la posicion
de las estrellas en el nacimiento de un hermano es la causa de la muerte de otro her-
mano, o de que sus padres sean nobles o ricos. Y en consecuencia, las estrellas no cau-
san todo en un hordscopo (aunque si que pueden sefialarlo).

Plotino acumula unos cuantos argumentos antiastrolégicos triviales después de
este, en los capitulos 6-7, antes de regresar, en los capitulos 8-10, a su propia vision,
que es que, aunque mucho de lo que nos sucede, y de lo que hacemos, esta condi-
cionado por herencia y ambiente, y que todo esto puede estar sefialado por las estre-
las, desde luego el factor mds importante, al menos para aquéllos que son guiados
por el elemento mas alto en ellos mismos, es de hecho el logos que reside en cada
uno de nosotros, que sirve para diferenciar nuestras almas incluso del alma del
Mundo (de la que serfamos, por otro lado, solamente wmnomv:v y que asegura que
somos cada uno miembros individuales del mundo de las formas, esfera del
Intelecto'®. Plotino termina el capitulo 9 como sigue (111 1 9, 10-17):

En cambio, cuando tendiere a algo poniéndose bajo el mando de su pro-
pia razén (Adyos) pura ¢ impasible, hay que decir que ésta es la tinica tenden-
cia que esta a nuestro arbitrio y es voluntaria y que ésa es nuestra obra, la que
1o nos vino de fuera, sino de dentro, de un alma pura, de un principio que €s
nuestro guia y sefior principal y que no sufre error por ignorancia o derrota por
la violencia de los apetitos que, asaltandonos, nos conducen y arrastran y ya no
permiten que haya acciones puestas por nosotros, sino sélo afecciones pasivas.

Esto es una llamativa reproduccion de la posicién platénica sobre la autonomia
del alma racional, e indudablemente representaba la firme visidn de Plotino acerca
de la autonomia de de la razén frente a las influencias de! cosmos, astrales o de otro
tipo, no obstante, en obras mas tardfas, como en I 2-3 [47-8] Sobre la
Providencia'?, el filésofo modificé la més bien facil asercién de libertad expresada

> Una posicién contra la que Plotino diseute, por ejemplo, en la primera seccion de su tratado

Problemas acerca del Alma (IV 3, 1-8).
Esto, creo, es el verdadero significado de la famosa doctrina de Plotino de “las formas de indivi-
duos”, como estdn expuestas, en particular, en la Enmn. V7.

16

Ver especialmente la discusion en I 17-1V 3.

156 JonnN DILLoN

en el pasaje presente. Su vision de madurez parece ser entonces que el curso del
Logos universal también estd fijado, pero que nosotros, como partes de él, somos
todavia auténomos porque su decision original es nuestra decisién. No es una fuer-
za externa a nosotros que nos constrifie. Es desde esta perspectiva que Plotino es
capaz de criticar la sumision estoica a la necesidad universal'®. Los estoicos veian
el alma individual simplemente como una parte del alma universal, y por tanto no
autdnoma; para Plotino, somos cada uno de nosotros un logos distinto, y por tanto,
una forma distinta —y, en {iltima instancia, co-extensiva con el Intelecto mismo,
que es la fuente del orden del mundo.

Esto es una forma extraordinariamente enérgica de reclamar libertad para el
alma individual. Tiene poco que ver con la libertad de eleccion en el sentido moder-
no, desde que las elecciones ya se han producido, pero tiene todo que ver con la
asercién de la superioridad del alma racional a las influencias que vienen de las
estrellas o del resto del cosmos.

Si volvemos ahora a la Enn. 11 3, encontramos a Plotino llevando mas lejos la
posicién que él mismo habia escogido en III 1. No desea negar que las estrellas pue-
den servir para predecir futuros eventos, como signos, o incluso que las influencias
am_WOm cielos pueden tener un efecto en nuestro aspecto fisico e incluso psicologi-
co', sino que persiste en considerar esta clase de influencia como comparativa-

mente insignificante (cap. 2):

Estos seres que se mueven jhay que tenerlos por animados o inanima-
dos?®. Porque si son animados, como no hacen otra cosa que calentar o
enfriar, y eso si suponemos que hay también algunos astros frios, en todo
caso detendran su influjo dentro de los limites de la naturaleza de nuestro
cuerpo, siendo su efecto en nosotros, evidentemente, somético, de suerte que
tampoco sea mucha la modoficacién de los cuerpos, dado que las emanacio-
nes emitidas por los respectivos astros son las mismas y que, ademas, en la
tierra se mezclan todas juntas en una sola, de manera que las diferencias
dependen s6lo de las diversas regiones, segln su cercania o lejania; y el astro

frio contribuye a la diversidad del mismo modo®’.

Pero hacer sabios a unos y a otros necios, a unos gramaticos y a otros reto-
ricos, a otros citaristas 0 maestros en las demas artes y, encima, ricos o

CF. 1a Gtil discusién de Andreas GRAESER, “Plotinus on Man’s Free Will” que es el capitulo 6 de
su Plotinus and the Stoics, Leiden, 1972, pp. 112-25,

19 Discute esta cuestion en el tratado mds temprano [27-9], Problemas acerca del alma (IV 4, 30-9).

20 . s i 5 . . ; :
Plotino esta siendo deliberadamente escéptico aqui, para la biisqueda de su argumento. El, desde

luego, sostenfa que los cuerpos celestes posefan alma, pero debe haber habido algunos astrologos
que no lo creyeran asi.

Saturno, por ejemplo, era tenido por los astrologos como planeta ‘frio’.



Plotino y su tratado Sobre si los astros influyen [Enn. 11 3] 157

pobres, ¢como podran hacerlos? ¢ Y todas las otras cosas que no tienen su
causa originativa en el temperamento somatico? Por &.o:.,_umopm_ el tener tal o
cual hermano, padre, hijo y mujer, el ser afortunados en este momento y el
llegar a ser general o rey.

Pero si los astros son animados y obran con voluntad deliberada, Lqué
dafio han recibido de nosotros para que no nos hagan mal voluntariamente, y
eso morando en una regién divina y siendo divinos ellos mismos? Ademas,
tampoco se dan en los astros los factores que hacen malos a los hombres, ni
en modo alguno se les sigue bien o mal de nuestro bienestar o malestar.”

Plotino entonces (cap. 3) apunta la posibilidad de que los planetas hacen lo que
hacen no porque lo deseen, sino impelidos por sus relaciones con cada uno de los otros:

Pero si los causan compelidos, a buen seguro todos deberian causar los mis-
mos efectos cuando estin en los mismos lugares y configuraciones. Pero de
hecho, ;qué variacién experimenta tal planeta por pasar ahora por tal seccion del
zodiaco y luego por tal otra? La verdad es que ni siquiera se encuentran en el
zodiaco mismo, sino a muchisima distancia por debajo de €l, ademas de que, en
cualquier seccién en que se encuentre, est4 en el cielo. Es ridiculo que un pla-
neta sea distinto y que depare dones distintos en cada una de las secciones por
las que pasa, y que, por ofra parte, sea distinto cuando se levanta, cuando estd en
un centro y cuando declina. Porque no es verdad que ora se deleite, cuando esta
en el centro, ora se entristezca o se vuelva inactivo, cuando declina, ni tampoco
que uno de ellos se enfade cuando se levanta y se apacigiie cuando declina,
mientras que algin ofro se vuelva aun mejor cuando decline. Porque siempre
cada uno estd en un centro para unos mientras declina para otros; y, si declina
para unos, es que est4 en un centro para otros; y seguramente que no se alegra y
se entristece ni se enfada y se apacigua al mismo tiempo .

El filésofo continfia en esta linea por algin tiempo més, pero podemos extractar
el sentido general. Lo que principalmente objeta acerca de la astrologia ‘radical’ es
que: (a) tales ‘creyentes’ sostienen que las estrellas son causas activas del mal para
nosotros, dotandolas asi de pasiones, y en general con consideracion a lo que hay
debajo de éstas; (b) este hecho, a su vez, las asume como seres cambiantes, lo que
es derogatorio a sus status celestes (la doctrina platénica que sostiene que la natu-
raleza celestial esta exenta de cambio); y (c) rompen el principio de ordenacion del
universo, postulando iniciativas caprichosas de parte de cuerpos celestes particula-
res. Y sobre todas estas cosas, como ya hemos observado en nuestro examen del
final de I11, 1, Plotino desea mantener que nuestro mas alto ser —nuestro verdade-
ro ser— transciende todas estas influencias cosmicas de cualquier forma, dejando
s6lo a nuestro cuerpo y alma més bajos, o principio de vida, ser afectados hasta cier-

22 Vyelve aquf a su argumento de 111 1, 5, que le agrada de forma mas bien evidente.
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to punto. El tratado termina (caps. 16-18), como hizo el TIT 1, con mayor brevedad,
con la asercién de este punto, que es de hecho por lo que Plotino compuso el trata-

. 2
do en primer lugar !

Para Plotino, entonces, la critica de la astrologia sirve primariamente para pro-
porcionar un bagaje al proceso de esta doctrina de la naturaleza del ser verdadero'y
de la naturaleza de su autonomfa. No se ocupa de negar que haya influencias que
emanen de las estrellas, tanto como de otras partes del universo—acepta completa-
mente la doctrina de la simpatia cosmica—y no desea negar, por la misma razon,
que las estrellas puedan servir como signos de lo que esta sucediendo, o lo que suce-
dera, en el dmbito sublunar, pero se muestra (bastante acertadamente) despectivo
hacia la nocion de que las estrellas sean causas de lo que pasa en la tierra, o de que
de alguna manera estdn asociadas con lo que esté bajo ellas en la jerarquia de los
seres. Y en esto Plotino esta plenamente de acuerdo con la tradicion platénica.
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) ,_.,:n essay deals with number of issues related to the Hephaestio’s method of com-
pilation. Focusing on his abbreviation of theoretical chapters of Ptolemy's Tetrabiblos
(I, 1-3, and I11, 2), it traces the changes that were explicitly introduced by the later
author to the existing text as well as those caused by the abbreviation itself. As a con-
sequence of all these modifications, the later author looses much of the E:._Son_:nm_
and scientific consistency of his predecessor, proving simultaneously quite indifferent
to the principle of systematic arrangement so important to Plolemy.

Modern scholarship could hardly fail to notice the dependence of Hephaestio’s
Emscmr h»ﬂam&mm:s:nm. on the astrological work of Claudius Ptolemy, the
Hmb.n_w.&_ﬂa — both Engelbrecht and Pingree mention the fact in the m::oa:mmo:m
to EmH:. respective editions®. Still, their commentaries, though of much help in under-
mwm_a_sm m.n<o_.m_ issues concerning Hephaestio’s use of his sources, have some limita-
tions, which necessarily follow from the definitive focus of nﬁ, authors. Thus, as
advancement of our understanding of ancient astrology and publication .om mm<,m_.m_

To avoid possible confusion I will use in this essay the title Tetrabiblos rather than the more usual

Apotelesmatica when speaking about Ptolemy’ i
my’s work. The title Apotelesmatica r i 'es-
ent work only to Hephaestio’s treatise. g e

5_,._. ENGELBRECHT, Hephaestio von Theben und sein astrologisches Compendium, Wien, 1887
( lence mzmmrwzmﬂ:ﬁ. 1887); Hephaestionis Thebani Apotelesmaticorum libri tres, edidit David
Pingree, vol. I, Leipzig, 1973 (hence PINGREE, 1973). '
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works relevant to this particular field of study” gave rise to number of questions con-
cerning the conscious structuring of an astrological manual, it is necessary to look at
several aspects of Apotelesmatica that were if not exactly neglected, then treated only
superficially by the Austrian scholar, while the later editor chose not to introduce more
detailed analyses of the problem into his introduction. Consequently, in the present
essay I wish to exploit the way in which the Theban astrologer employs Ptolemy’s orig-
inal proem to suit the demands of his own work. This, in turn, entails asking what pos-
sible reasons could have motivated the changes Hephaestio introduces to Ptolemy’s
text, and subsequently, leads to discussion of both the structure and contents of all the

S_,mawwamm:.ammmﬁwmmm:mﬁ the background of surviving astrological literature”.

The place given to self-presentation and, consequently, to rhetoric, within the
ancient scientific works was noticed by number of modern scholars, all of them
insisting that winning the reader’s trust figures prominently among the aims of any
writer’. To achieve this, the latter would employ number of traditional fopoi such as
references to his own experience, travels, or E.mamnmmmc_.mm. Even more importantly,
the concept of science, its very definition, would be related to the same scope’.

While traces of this “advertising” a roach may be found in numerous passages of
g app P

First and foremost, large number of source {exis Was produced in the last century: Works of Paulus
Alexandrinus, Pseudo-Heliodorus, Dorotheus, Porphyry and numerous others have been edited,
sometimes with extensive commentary. Then, we dispose of increasing number of scholarly works
dealing with problems of ancient science, pr more explicitly ancient astrology, its methods and trans-
missions, its cultural connotations, etc. For the detailed bibliography see A, Perez-JIMENEZ, 2001,

The publication of C. ganting N, ScivoLeTTo & E. ZURLE 1990-1998, was of particular import
for the study of this sort of literary warks; yet, as the major part of the collection focuses on Latin
writings, one needs to study the Greek works on his or her own.

Thus e.g. T. BARTON, 1994, pp. 27-175; W. SPEYER, 1971, pp- 44-84.,

The motif of travel forms an important topos of most allegedly revealed teachings; see c.g. SHAW’S
comment on lamblichus’ teachings in G. SHaw, 1995, p. 78.

Consequently, T. BARTON, 1994 ({oc.cit.) seems to argue that understanding of the astrological sci-
ence in the Anthologiae results not so much from the author’s own beliefs as from the usual need
to legitimise the omnipotent hold the fate exercises over this world in his work. Certainly, any dis-
cussion of this relation runs a considerable risk because of the inherent danger of confounding the
priorities, yet with due reservations such a discussion may yield some interesting results: while
am far from considering e.g. Valens® trust in the irrevocable fate secondary to his ambitions as
writer of an astrological manual, for it would be impossible to ignore the deep correlation of his
concept of astrology as a revealed or divinely inspired knowledge and his belief in predestination.
Perhaps the close link existing between the concept of science and the demands of rhetoric is best
illustrated by a quotation from Ptolemy (transl. is my own): rowncbpede Moyov Kozl TOV Gppo-
tovte grhocopie wpémov, we shall speak of this subject in a way appropriate for a philosophi-
cal matter (Tetrabiblos 11.2).
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the surviving scientific texts (still, it is advisable to observe certain balance in this
mwmno: for the rhetorical element: certainly not all autothematic passages are to be
disregarded as mere loci communes of rhetoric), the most obvious place where one
should look for them comes usually within the proem. This part of a work ex defi-
E.wm.cam dedicated to apologetic purposes and, by inference, to self-apology as well
(witness the introductory chapters of Vitruvius, or the opening book of Firmicus
Maternus’ Mathesis) seems particularly subject to the caprices of rhetoric®, Certain-
ly, there are some exceptions to this rule: Valens is known to have introduced
numerous autothematic passages into the body of his chapters, though even in his
case some order may be detected behind what at first glance may seem to be lack-
ing in any wl:omvwma. It is precisely because of this rhetorical component that the
present inquiry shall focus on the proems of both Ptolemy’s ITetrabiblos and
Hephaestio’s Apotelesmatica. As the general understanding is that Hephaestio imi-
nmﬁ.aw Ptolemy without contributing anything of his own'®, one is tempted to verify
this assertion against the textual evidence: at least some of his abbreviations seem
to indicate an underlying orderly purpose.

. Three proems appear in the Apotelesmatica, the number corresponding to that of
its books. The proem of Book One remains the most important for both under-
standing of the work and to our present purpose: it precedes both the exposition of
general tenets of astrology and the whole work. Two other introductions are notably
u.wro.‘nob yet still of considerable import for the present scope, as they hint at the
issues that are discussed in the respective books. Close relation between the proem
mﬂ.a contents of a single book, though certainly reflecting more general tendency
s:.ﬁ:mmmoa in number of ancient scientific works, could also be inherited from the
ozmmzm_ work of Ptolemy. One would remember it from his Tefrabiblos, a work
E_:.or opens with a lengthy discussion of definition, possibility, and use of astro-
logical prognosis (I, 1-3) to continue with three shorter proems (they precede the
following books: II, 1 concentrated on the definition of asirologia universalis, and
two athers, dealing with some problems related to the horoscopic branch of the
lore). Characteristically, Ptolemy and Hephaestio remain somewhat isolated in their

O.m. Vitruvius, De arch. 1 1; Firmicus, Mathesis 1, passim; It is not only concerning oratory that
Cicero states: exordium est principium orationis, per quod animus auditoris constituitur ad audi-
endum (de inv. 1. 20), as the same may be said of numerous scientific introductions; cfr also C.
SanTing, N. ScivoLeTTo & E. ZUrwi, 1990-1998, vol. 1 (1990), pp. VI-VIIL, et aliis.

Cfre.g 119. 1-7; V 6. 1-24; VIII 5. 14-21 ef aliis.

4.0 quote ENGELBRECHT, 1887, p. 29: “Die Art, wie Hephaestion dem Ptoleméus beniitzte, muss
eine unselbststindige genannt werden. So ist gleich die Einleitung zum ersten Buche des
Hephaestion eine Wiederholung der Gedanken der Einleitung zur Tetrabiblos, die vielfach in eine
wortliche Wiedergabe ausartet.”
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preference for matter-related proems (at least within the astrological milieu): the three
proems that appear in Valens’ Anthologiae, though their emergence is to some exftent
motivated by the importance of matters discussed in the respective books, bear no
immediate reference to exact contents'". Similarly, Firmicus is hardly consistent in pre-
ceding each book of his Mathesis with a thematically related EomE;. By contrast,
Ptolemy in both Syntaxis and Geographia employs his proem ia principally to remind
the reader of the questions to be discussed in the work (the same tendency can be
observed in e.g. Strabo’s Geographia and Artemidorus’ Onirocritica).

Thus, what ought to be analyzed first is the exact sequence and the import of the
arguments employed by Ptolemy: the step necessary in any attempt to evaluate the pur-
pose of introductory chapters of the Tetrabiblos. Only then we can turn to the argu-
ments outlined in Hephaestio’s main proem: what variations does the later author intro-
duce into the original scheme? What reasons may underlie his choice of arguments?
Third, some attention must be paid to the proems of the remaining two books. Far from
dependent on Ptolemy’s work (save for the close relation between proem and contents
of the respective book), they seem to form Hephaestio’s own contribution; yet, one
may wish to investigate whether they contain any of loci communes so frequently
returning in the astrological works of post-classical mEEEQ:. Additionally, the author
is known for his dependence on the theories known from the writings of Dorotheus of
Sydon, Hipparchus, Odapsos, Protagoras, or these deriving from the Hermetic corpus

— all these could possibly influence composition of these two ﬁ.dnEmz.

' The main arguments of the three proems as set against the contents of the respective books are as the
following: nature of science and instability of the world (VI 1) against the discussion of lucky and
unlucky time-periods; oath of secrecy (VII 1) against the division of life and lucky/unlucky time-peri-
ods; writings of predecessor and nature of the soul agninst the discussion of time-division and length
of life (IX 1). Due to the organization (or, as some scholars would see it, lack of organization) of
Valens® work, this outline remains very general and I intend to discuss the author’s proems elsewhere.
Concerning the orderly arrangement of Ptolemy’s works, see M. RILEY, 1988, p. 67, note 1.

Thus, for example Mathesis VIIL opens with a discussion on the nature of the soul with several refer-
ences to the due practice of astrology (VIII 1 passim), while the principal focus of the whole book
remains on the influence exercised by the fixed stars. Indeed, even a cursory glance at the extant sCi-
entific corpus reveals that number of authars stray from the orderly arrangement, where each proem
outlines the contents of the respective book: thus, e.g. Vitruvius is known for the wide range of sub-
jects discussed in his proems, inclusive of several remarks on educational matters. For an extensive
discussion of the proems emerging in De architectura, cfr J. M. ANDRE, 1992, pp. 863-916.

e Hephaestio’s dependence on Dorotheus’ Carmen astrologicum is marked in the two later books of
Apotelesmatica, particularly throughout the Book Three. For the list passages exploited in the
work, see D, PINGREE, 1973 pp. VIL-XL

14

So far, no evidence of any direct dependence of Hephaestio on the work of Vettius Valens has been
found; however, it is well known that they share some of the fundamental concepts, particularly
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Ptolemy’s introduction into astrology

In Long’s opinion the opening of Ptolemy’s Tetrabiblos is somewhat of a mas-
terpiece, though one of fallacious mqm_.:ﬂo_:mﬁas_m. Starting with the definition of
astrology as a twin branch of astronomy (1 1), it proceeds with a series of increas-
ingly questionable arguments based on apparent analogies and designed to prove
that prognostication is possible (I 2), to end with a lengthy chapter on the alleged
use of foreknowledge (I 3).

Interestingly enough, already the first chapter, dedicated as it is to the definition
of astrological lore, mentions two major objections against astrology: one of them
concerns the possibility of gaining some knowledge of the future from the astral
phenomena, the other deals with a problem logically related to the assumption of
all-including fate'®. Owing to these objections, arguing for the possibility and use-
fulness of astrological lore becomes an imperative.

It is, however, in the second chapter that Ptolemy strives to establish the possi-
bility of astrological knowledge. Its arguments follow a well-thought rhetorical
arrangement, passing thorough three arguments from analogy (the influence of the
Sun, of the Moon, and, finally, of the fixed stars'”. The link between the celestial
and the sublunary phenomena, argues Ptolenty, is well known to everyone, includ-
ing those not learned: implicitly, the level of education should thus correspond to
the advancement in astrological studies'®. The careful observation of both move-
ments and natures of celestial bodies brings the humankind, through the general
axioms of physics and comjectures (guotkde Kol ebotoymg, 12.10), to the estab-
lishment of number of interpretation rules, to the emergence of all sorts of astro-

-

concerning the astrologia universalis: considerable sections of the material found in
Apotelesmatica 1 25 repeats that present in Anthologiae 1, 2; in fact, Hephestio considers this mate-
rial to be derived from ancient Egyptians, while Valens speaks of a Epoupuxd: this would point
toward some lost Hermetic opus forming a source to both the writers (for the Zpotpixd, see F.
BotL, 1903, pp. 59-67).

15 A A Lowg 1982, pp. 178-183. Fora discussion of Ptolemy’s proems see also S. Fazzo, 1991, pas-
sim, R. J. HANKINSON, 1998, pp. 369-372, and L. TAuB, 1993, pp. 129-133.

Ptolemy, Tetrabiblos 1, 1. 3.

7 One may note that Ptolemy’s interpretation, though obviously based upon the most obvious phe-
nomena such as the seasonal changes etc. would be questioned by some supporters of astronomy:
apart from Eudoxus (cfr Cicero, de div. 11 42), Geminos Rhodius, a scholar of I BC is known to
have held very sober views concerning the influence of the fixed spheres, a fact convincingly illus-
trated by Elementa astronomiag, XVII, passim.

Tetrabiblos 1 2.7-8; In this respect one may wish to compare the progress theory portrayed in
Manilius Astronamica 1, vv. 66-112, where astrology, together with magic and divination, belongs
to the to the most advanced phase of human development (cfr E. ROMANO, 1979).
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_oma& prognostics, including those pertaining to genethlialogy. It is at this precise
point that discussion of a problem quite embarassing for any supporter of astrological
lore begins, as Ptolemy turns to the question of failed prognostic: still, some veiled
allusions to the possibility of failure were already made when hinting at “Em conjectur-
al nature of this branch of knowledge (I 1.2; 2.10). Strikingly, the attitude of Ptolemy
seems almost too lax: not charlatans alone (although causing considerable damage to
astrology), but all astrologers risk failure where attempting a prognosis, a sad state of
affairs caused by the necessary incompleteness of the lore (2.14-16): wu?a: the influ-
ence E.q immediate surroundings and other factors, including nutrition, the prognos-
tic n_m%:,\mm from the celestial objects alone may occasionally prove invalid (I 1.17-
G.u ..q_d quote Ptolemy himself: tobtav 30 olrwg &xbviav mposiikov av .mﬂz
pire mmmwmi.mﬁtgnag_mqa& rote Y Towtny mpdyvacwy Evityetol, kol 10
nay abriig &vopelv kA, (1.20). Such position offers several considerable advan-
tages: virtually no blame for the failed prognostic should be attached to the astrologi-
cal lore itself, as the incompleteness of our knowledge and complexity of efficient
causes are bound to affect the most carefully investigated E.om:o,a.monc.

,_,o. summarize: Tetrabiblos 1 2 is a chapter of fundamental importance for under-
"...Ezm_nm Ptolemy’s concept of astrology as one of a science akin to physics, deal-
ing with the mutual relations of the four principal elements, distributed as EMmm are
qw\ the celestial bodies. It is in this chapter (I 2.1-13) that the scholar sets the prin-
ciples employed afterwards throughout his work: magnified influence of fixed stars
at the moments of their setting and rising, prevalence of planetary dynameis, impor-
tance of the astrological schemata, etc. It is also here that he denounces z._a, incom-
plete c_._m.qmnﬁ.. of astrological lore (15-20; though cyclical, the stellar schemata
recur at intervals so long that human memory cannot store then all — a fact that
forms a considerable challenge to anyone defending astrology”"), causing even the
most experienced interpreters to fail in their prognoses (14).

Utility of astrological prognostic forms the focal point of Ptolemy’s third chap-
ter: consequently, we find there several references to the Stoic dogmas of apatheia

19 -
This conforms to Ptolemy’s attempt to model astrology after other stochastic arts €.g. medicine —

in :._.a Hwan._.. m&..::.n would not necessarily constitute a measure of practitioner’s competence (con-
cerning H_.:m._uo_:r cfr K. TERODIAKONOU, 1995, pp. 473-485. The importance of this step is men-
tioned, albeit briefly, in S. Fazzo, 1991, p. 239).

Cfr also S. Fazzo, 1991, pp. 227-231,

This seems to be a popular anti-astrological argument: human experience cannot have noted all the
m»«.:m_. schem w.E (all of them repeated at least several times so as to confirm the eventual interpre-
ﬁmEm conclusions) and hence astrology has no theoretical background. The argument is attested
e.g. in polemics of Favorinus (Gellius, NA, XIV 1.2 and 1.18-19).

20
21
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as facilitated by divinatory arts™. Apart from being beneficial to the spirit, howev-
er, astrology is a science that by evidencing some physical dispositions holds con-
siderable advantages for a human body (3.3). The latter notwithstanding, large part
of the chapter concentrates on the discussion on the notion of fate: far from sharing
the immutable, necessary concept of destiny so clearly emerging in some astrolog-
mom_ writings,? Ptolemy opts for a complex causal nexus, with the stars acting as an
important, yet hardly unique factor of the divine providence G.@ﬁ. Certainly, the
causes of universal nature (belonging to astrologia universalis) are more likely to
prevail upon those of more particular reference and demand an equally powerful
opposite should one want to avert them (3.7-8), but, in contrast e.g. with Valens™,
the author allows for some possibility of avoiding the star-revealed destiny.
Similarly, it is by the usual lack of adverse influences that makes astrological prog-
noseis seem inevitable (3.8). The existence of talismans, however, and of amulets,
bears witness to the traditional assumption that some particulars of human destiny
can be modified (3.18)%. Moreover, with the study of astrological theories comes an
ability to choose the right moment: an experienced surgeon knows when to apply cures
to a wound, an experienced sailor when to set sails to crossing the sea Q.:.Euﬁ. The
example of magnetic stone that ceases to draw metal once brushed with garlic (3.12)
is characteristic in this context: the innate nature of an object is modified through con-
scious and competent action of a human. Similar attitude toward astral prognostics is
advocated by Ptolemy: these prognostics provide us with knowledge about the future
so that we either try to avoid the dangers, o, if these cannot be avoided, that we with-
stand them with relative equanimity.

The principal question that needs to be answered at this point concerns
Ptolemy’s purpose in composing such an extended introduction and, implicitly, the

22 h .
Tetrabiblos 1 3. 5; the same argument is employed by Vettius Valens in his Anthologiae, most promi-
nently V 6. 9-10. On the Stoic provenience of the argument see M. VEGETTI, 1994.

23 ags X

5 E.g. Manilius, Astronomica IV 14-15; 20-22, Vettius Valens, Anthologiae V6.9.
H.._c _.“_:nnn R. 1. HANKINSON, 1998, p. 372: this is hard astrology shorn of its most obviously absurd
claims.

25
E.g. Anthologiae V 6.12

26

Interestingly, the efficacy of amulets is defended by none less than Porphyry: when speaking of the
Egyptian priests and their magical abilities, he notes that they are known to influence the Ananke by
way of amulets and incantations (e.g. Porphyry’s Letter to Anebo 11 13, P. VAN DER HORST, 2000, p.
15). This would attest to an existence of a strong magical current in the Hermetic milieu.

Interestingly enough, katarchic astrology, or katarchoscopy, is almost totally neglected throughout
the Tetrabiblos, a fact certainly related to Ptolemy’s scientific ambitions, yet, at the same moment,
possessed of much influence on later understanding of this branch as inferior to the others, cfr G
CORNELIUS, 1994, p.106; see also below.

27
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audience for whom Tetrabiblos was written. Basing on the contents of this work,
and considering three chapters discussed above, we may conclude that its main aim
lays in legitimizing astrology as science parallel to its twin sister: astronomy. One
sees how elements established within the Greek philosophical milieu such as the
stoicheia doctrine or the theory of a being coming to life under the external influ-
ences (developed e.g. by the Stagirite in his de mm:mwm.:.azmpmvu are employed to
account for a possibility of astrological prognosis, while the Stoic concept of
ataraxia serves to explain the use astro logy holds for a human. This dual scope pos-
sibly reflects the inherently eisagogic character of Tetrabiblos” . Right from the
very opening, a coherent concept of astrology is offered to the reader, beginning
typically enough with a definition and continuing through the possible application
and internal divisions Q_.S.h.mumﬂ.&s. All the fundamental issues a supporter of
astrology could encounter in his study are discussed in the respective proems of the
work, including that of the prevalent importance of nativity (I1L, 2). Additionally,
one cannot ignore the fact that Tetrabiblos, though forming an independent opus,
supplements Ptolemy’s fundamental work: Syntaxis mathematike, known also as
megale (hence, al - magesti): this exalts astrology even more, for as we read in the
proem to this latter, the science of the stars is one parallel to theology, leading to the

ultimate cognition of the divine®'.

When discussing Ptolemy’s priorities, we cannot ignore the import of proemia
emerging in the later books of Tetrabiblos, dedicated as they are to the problems of
universal astrology (Book IT) and genethlialogy (Books 111-IV). General division of
astrological lore is introduced in II 1, where Ptolemy also explains the most impor-
tant interpretation principle: the apotelesmata of more universal character are to be
considered more influential than those relating to individuals or particulars (2-3).
This logical and seemingly innocuous remark has far-reaching consequences, as it
serves to destroy one of the more effective anti-astrological arguments: the death of
many during a battle or in a naval catastrophe furnished a perfect example of

[

% GC B, 10, 3362-337a.

29 ofe M. MarOTH, 1994, pp. 22ff. The eisagogic purpose is also manifest in Ptolemy’s use of the
term katalepsis in 1. 1. 2.

On the importance of divisions see T. BarToN, 1994, pp. 107-109.

Syntaxis, 1 1; cfr L. Taug, 1993, pp. 19-37; sce also 1. KoMorowska, 1994, While the close rela-
tion of the two works cannot be overlooked, the Tetrabiblos 1 1-3 remains the main proem of
Ptolemy’s work on astrology, with the Syntaxis 1 1 providing what can only be considered as an
additional source of insight into Ptolemy’s understanding of both branches of the science. See also
M. RiLEY, 1988, p. 67, note 1.

30
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numerous people possessed of varying life-prognostics, yet dying at one precise
moment?, According to Ptolemy the investigation of general character becomes in
fact a necessity: rpomysttoL de Kol cobrav elxdtoc Exatépon 10 Te ol Y OPOG
Bhog kol O Kol peibovg reprotéoeig kth. (I 1.5). Moreover, the introduction
of clear interpretation criteria (affinity with the Zodiacal signs and planets, occur-
rence of celestial bodies within the respective signs; 5) contributes to the overall
impression of order and logic®

Tetrabiblos 111, 1, opening the purely genethlialogic part of the work, repeats
some of the principles established in the preceding book: thus, once again the preva-
lence of universal prognoses over those particular is stressed (1). In a likewise fash-
ion, Ptolemy points toward major methodological differences characterizing the
two branches of astrological science (2) and then argues for the fundamental impor-
tance of the stars’ arrangement at the moment of birth (2-3). Yet, the important point
is that the introduction continues in 111, 2 where some issues related to the funda-
mental controversy concerning the beginning of human life (conception vs. birth)
are discussed”®. The reference is all the more significant, as Hephaestio is known to
have paraphrased some parts of this purely theoretical chapter, devoid of any
methodological instructions, in his own work, when discussing the methods of
divining the moment of conceiving or relating it to the date of birth (1L, 2. 35-38):
it is because of this particular that I wish to discuss it here. To summarize Ptolemy’s
argument, he defends the importance of birth as the basis for any astrological prog-
nostication as based on the fact that it forms a true beginning of one’s existence as
a human being: o 80) péyeBog abTig (scil. 1fic yevéoewg].. ooV 801 wo pailov
<eherdTepoy T SOVaLEL oyebbv e ducaiag gxetvn plv &v dvopdLorto oTEP-
[oLTog GvepeTivoy yéveoig, o 50 awepdmnov (1L, 2. 3). Moreover, Ptolemy

argues that some characteristics of a human being are acquired only when an infant
is born, not before the fact (4. still, aware of the difficulties of the matter, he

[ —

3 Argument employed ¢.g. by Cicero de fato 6-8, or by Sextus M. V, 88-95. Importance of this con-
cession is stressed by S. Fazzo, 1991, pp. 232-234.

33 Characteristically, Ptolemy develops an interesting, extremely coherent, system of affinities, based
on quadruple division of the oikoumene, with the middle regions falling under different ruler than
those located on the outer rim (Tetrabiblos 1 2-3). On this system see A. BoucHE-LECLERQ, 1898,
pp. 339-245, or, more recently, G. AUIAC, 1993, pp. 69-105, and M. RiLEY, 1988,

3% On the potential dangers inherent in this controversy, cfr the anti-astrological polemics of Sextus

(M. V 55-72) and Favorinus (Gellius, NA X1V 1.19)

It is interesting to note that Ptolemy (whose position is certainly precarious) invokes as illustration

of his theory the fact that only upon being born a human acquires the erect position of the body, &

feature essential to the human nature.

35
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strives .8 make considerable allowances: conception marks the moment of major
stellar Emcmsno over physiognomy and character (2), birth occurs in very s _M ﬁ% :
stellar conditions that are in major part indicative of the future, and _ﬂowﬂ ver,
largely H..monEm those of the conception (ebLoyog kol tdv ,noﬁw.oaew | mmMMm_..
mﬂ_woﬂxo,\ eldvon tov katd Ty éxtpontv oyxnpatiopdy, kth. 4). The m:H. onmoﬁ”.
point, however, is to realize that throughout this discussion mv<¢= é:o_.ﬂ arguin ﬁmo ::

actual ﬂ_mnmsmannm of the birth-moment on the time of nozmnumo: Eo_m% Bmmms” ins
z._.o theoretical stance: the discussion stays far from the details of quo_omww\m_ I M. -
His nm?mm_ to &ma:mm some prognostication techniques as too obscure and mowumw. .nM.
ed (5) is msow:m« element consonant with the introductory character of the E_Ho_mﬁo_”mnm !
ter: one :c:.nam the rather tense relationship with predecessors remains a topos ﬁﬂm
numerous scientific works of antiquity (this is not to say that the E.omn%mommon@ %

ods actually employed were simple and easily c:amaﬂoo&um. -

Hephaestio and his work

We E:.& seen the complex and often precarious manner in which Ptolen
sought 5._:3@ the practice of astrology. Now, we can attempt a discussi Wum
Hephaestio’s proems, as set against his predecessor’s example. First :oi“c
we should say something of Theban astrologer’s own attitude ﬁ.u his mEn_m_ _,Mmﬂ
may be reconstructed form his work. Certainly, Ptolemy, one of the princi _H
sources waﬁwownn during the composition of the hﬁi&mm“zn:nm is :m_m in ar
So.a_mz. high _.mmm;_ by its author. Hence come the epithetes s&gy..,_“_msn a1 éwmnﬂ
WmSm (II 2. 42)™. ﬁoaoe.ﬁ.. not only in the Book One, but also throughout .9@

ook Hio, quotations from Tetrabiblos remain relatively frequent, sometim
m:.,_ﬂ.‘m_:m munnoE_umEma by the introductive formula: guotidg _now mﬁwxe_ﬁ“
chwows.e ] Zaowmt.gcm qu,_a_.ﬂmag (Aéyer). Such regard does hardly extend to

e other .m:m._o_.m“ with the obvious exception of Dorotheus, though nowhere i
Eﬂ work _m.rm mn&ﬁima (as is Ptolemy) as truth-loving, o_., divine®. The m:.o.m:
is on the scientific aspect of Ptolemy’s approach is reflected in the m.mn_zmﬁ E,,.m
of the adverb gpuoikdg. On the other hand, when discussing Pancharios’ opini A
on the apheres in II 11.47, Hephaestio is quick to stress (allegedly mﬁﬂ.ﬂﬂﬁ

36

37 i 5
For Hephaestio’s esteem for Ptolemy, cfr P. Rapici-CoLACE, 1995, p. 342

Cfr G E. R. LLoyp, 1987, pp. 50-108.

38
Y £l
) ﬂu.—u.._v. hom Heph io i O, 01 Apote-
The only exception seems to be Por W ep aestio introduces as “—fdt.g 5 A P
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source) that the theory he is describing was either Ewwﬁo,z: to his great _.:n_.“_?
cessor, or, if he knew it, he chose not to speak about it™: reservations of this kind
remain otherwise uncommon in the Apotelesmatica.

The main proem

Certainly, the difference of dimensions imposes some necessary o:m:.mom.:aﬁ
have to be made in the compiled text. Let us note, however, the am%n_amnn_mm indi-
cated by D. Pingree in his fundamental edition of Apotelesmatica ™

Ptolemy

Hephaestio
Tetrabiblos 1

Ap. 1 proem

1.2-3

3.4-8

3.13-15

23.17-19

Even this short enumeration shows that Hephaestio chose for his paradeigm
Tetrabiblos 1, 3 rather than the preceding two chapters. This preference would
indicate that the main concern of the writer lies in arguing the use of astrology
rather than the possibility of astrological cognition: the focus Om.. the source chap-
ter was analyzed above. If Hephaestio consciously chose to skip the noiwumm of
Tetrabiblos 1 2, we may suspect the issue of possibility was of no import :E:.E_.
to him nor to his readers: in Ptolemy’s work the two chapters (I 2-3), discussing
respectively possibility and utility of astrological E.omsom._mu are .om nearly ?m
same length, a characteristic illustrating author’s principal scope in oo.EmOmEm
his work which was to argue for both possibility and utility of astrological fore-
knowledge. This double scope seems neglected in the later work, a lack ﬂ_um.; can
gain additional support if we take a closer look into the matters discussed in the
proem Apotelesmatica 1 13

R

311 11.47: Todro 801 f) Aolely TTtohepodov gnotv i i LoBdvTe TopUmERTELY 0DTd KTA.
40 . pPinoreE, 1973, p. VI et 1-2 notae criticae.
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Ap. 1
proem Contents

The address to Athanasios, main scope of writing the manual
1 (&yxeipidiov)

Admonition against considering astrology as Lo intricate for
2 study or against the opinion that fate makes human effort vain and
superfluous (the ‘lazy’ argument)

3 Polemic with the second opinion

4 Prognosis as a prerequisite of apatheia

5 On the universal prognoses: the sequence of causes

Generally accepted prognoses derived from the appearance
6 of fixed stars

Even if the prognostic occasionally fails, it still does not
7 make astrological studies worthless

8 Ancient Egyptians and their contribution to iatromathematica

9 Transition to the expository part

At this point, several issues draw reader’s attention: first, Hephaestio does not
employ the division of astrological sciences, which appears in the very first chapter
of the Tetrabiblos. Next, he forgoes the reservations made by his predecessor con-
cerning the incompleteness and complex character of astrological doctrine.
Similarly, the subtle argumentation in favor of astrology so praised by Long'' is
missing from the Apotelesmatica. Some aspects of these omissions gain particular

import when set against the larger body of astrological literature. Let us briefly con-
sider the modifications in question.

Omission of the twofold division of astrology, which in Ptolemy served to highlight
systematic and orderly character of this divinatory lore, is only first of the larger num-
ber of changes, yet it may be taken to illustrate Hephaestio’s attitude to astrology. In
Ptolemy’s work we were dealing with the twin branch of the generally accepted, obser-
vatory fechne of extremely high standing, akin to mathematics and theology. With

1 Cfy D, Pinareg, 1973, p. 4, 0. 15.
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Hephaestio we are seemingly in no position to decide whether he shares this no-mys-
tical-nonsense notion of the lore, unless it is decided that the reference to Ptolemy itself
should be viewed as a testimony of such an mnnnom.nrﬁ. Nevertheless, by omitting the
definition element our author is also able to forgo several other elements which neces-
sary for Ptoleny, are easily forgotten in the Apotelesmatica.

Thus, Hephaestio seems adamant that astrology should not be feared as a matter
too complex to be studied (2). In this, he acts differently not only to Ptolemy, but
also to the major part of astrological writers, were they practitioners (like Vettius
Valens) or theoreticians. The traditional approach was rather to stress the dangers
and intricacies of astrological doctrine: excursi of such a character emerge with par-
ticular frequency in Vettius Valens and Firmicus Maternus, both of them living
before Im_u:wommo&. As we have already noted, Ptolemy, when defining the lore of
astrology, highlighted the difficulties related to this study: 0 & Eviov
SvcBedprnTov aamodmylog tehelog s6Eay moptoyev.. (Tefr 11.3), and then,
returning to the subject in the following chapter, stressed problems related to con-
jectural nature, as well as necessary incompleteness of the lore™. For the
Alexandrian, these reservations were indispensable in defending the scientific
notion of astrology: the incomplete data together with characteristic intricacy of the
matter accounted for numerous failures and mistakes, which oceur in prognostica-
tion. For Hephaestio, who like numerous others prefers to maintain that such mis-
takes are entirely due to the fallible nature of the human mind, they are of no use®.

1t would thus seem that in making these two omissions Hephaestio (even while
owing with Ptolemy that there are two principal obstacles to the general acceptance of
astrological theory: one arguing that an astrological prognosis is impossible and the
other that the prognosis, even if possible, must be useless given the omnipresence of

I ———

42 Certainly, mentions of more “mystical” astrologers, or revealed knowledge are missing from the
Apotelesmatica, which may possibly indicate the author’s preference for the more orderly, ‘scien-
tific’ approach.

By Valens, 1119.1-6; V1 1 passim; IX 1 passim, et aliis; Firmicus Maternus, Mathesis V1II proem;
Even Porphyry, in his [n Piol., arelatively short commentary on Ptolemy’s Apotelesmatica, main-
tains that it was the difficulty of studying astrology without a due introduction that led him to com-
ment upon the Tetrabiblos (CCAG V 4, descr. g WeinsTock, Bruxellis, 1940, p. 190).

M 13.16; ainov Tig TotadIng Gpopriog T TE shokohov kol dindeg Tig 1BV weeTét HEPOG

TPEYVOCENG KTA.

45 Much similar stance is assumed by Firmicus in his Mathesis 13. 4-8. The usual import of this argu-
ment tends to point toward moral inadequacy of the interpreter: the moral excellence as a prereq-
uisite of cognition is fairly omnipresent in ancient scientific literature (cfr BARTON, 1994, pp. 171-
173); for the ancient sources see €.8. Galen, Med. Phil. passim; Vettius Valens, Anthologiae IX 15.
1-2 et aliis; Vitruvius, De arch. 1, proem).
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fate) .no:wg._zm to more traditional notion of astrology. Quite possibly, by avoiding a
mention of both fallibility of astrological prognoses and difficulties mmm“onmmﬁn_ EE.-m:w
study, Em later astrologer seeks to distance himself from the ever-ardent discussion
concerning both the nature of astrological lore and that of its practitioner.

Oomm_mmnm@_m logic can also be traced behind the omission of the physicist account
.om the universe (this accounts for the general lack of references to Tetrabiblos 1, 2). As
it was m__.mm% noted, when writing his treatise, Ptolemy fought to establish mmwa_.o
as Smwwom_.omr. systematic fechne, adaptable to the Platonic or Aristotelian Eo_‘m_w
Hoan_ . His discussion of the elements, as well as the concessions made to the asser-
:o.: that many factors contribute to the final character and form of the newl cohs
being, may certainly be viewed as Aristotelian in their origins. At the same EMS@E
howeyver, ﬁr.omm two elements serve to built a theoretical fundament of astrological moh
ence, a science that some learned men would rather not mow_ﬂoé_mmmmﬁ That
Hephaestio chose not to repeat Ptolemy’s arguments may result from the &W’Q..:
approach to the question of astrological lore itself: the urge to build theoretical wcnm
daments of astrology remains absent from the \@8&23&%&;. -

It is, noteworthy that even the most heavily exploited chapter of the Tetrabiblos
looses in E.ousmmmzo,w rendering much of its original force. In the prior work, the I
3 opens .E_E.mn interesting overview of utilia, proceeds to reject material mn,\wsu
tages as _.swo:oH to those relevant for the mind, and strives to establish astrology as
a Em.n__u_._:a akin to philosophy: by contrast, in the later work this persuasive Mmm-
cussion is reduced to the straightforward assertion that ignorance of the immutable
future is _.o_.mnma to excessive emotions, either positive or negative. Certainly, this
latter assertion constitutes a quotation from the original source, yet being aﬁ.cua of

46
W\”E_nnrnq. Eﬂ follow BoLL in his preference for the Aristotelian elements as furnishing the basis of
Ec_nau. st o=m§. (cfr F. BouL, _mﬁ.. pp. 51-244), or TAUB in her interpretation of Ptolemy’s cos-
; ol m_mw as stemming %.8& the Platonic world model (L. TAuB,1993, pp. 105-134), is of no import
vﬂ.m _omn u__omocn _%a_oﬂ_mmmg. Morcover, as RILEY rightly remarks general premises of Ptolemy's
ophy as they can be found in the Tetrabibl i i
e it i rabiblos, can be traced back to some philosophical
Cfr A. A. Long, 1982, pp. 178-183.

This is n.w:_nc_mzv. striking when we consider Hephaestio’s reworking of Ptolemy’s astrologia uni
Mm._\.q._..:.a in Apotelesmatica 1 2: all the theoretical fundament so carefully explained in ﬂm:d%..ic%m
_..u Mm .Edﬁna mE._ .d.maﬂaa.nnm are made .mc_n:\ to the simplified version of the division originally out-
ined in I 4. This simplification considerably obscures the principia of astrological ethnograph
assumed by the earlier author, and, moreover, involves a neglect of number of Esnwsnna_mn_._%mw
ences that are acknowledged in Tetrabiblos: thus, for example, it facilitates the assumption that the
influence E.u fixed stars have over the external lands equates that exercised over regions centrall
located, while we should consider that the latter suffer a combination of influences ¥ e

47
48
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the introduction on the general nature of utilia it ceases to operate at .mro mmﬁm._g&
of rhetorical Emﬁ@%@. Moreover, the abbreviation enables .mmvwmow:o. to avoid :5.
difficulty inherent in the wording of T 3.1, where some limitations in the mﬁ:E.
influence are implied. Even when paraphrasing Ptolemy’s passage, :S._Rmm author
makes several possibly important changes: when we learn that not m: ,::::mm are pre-
set according to the divine design, the author omits the words: Gmd i GveBev
aitiog TopocorovBely (7err. I 3.6): thus, while Ptolemy asserts that one should
not consider that all that comes into existence follows the star-given cause so0 as fo
follow the preset, divine design, the Theban constrains it to Em mere wh mmo&& not
be considered that all follows the divine design. Symptomatically, this mmma::m@
slight difference can possibly lead to some serious consequences, concerning the
sources and omnipotence of fate. still, it is not so much %m.» wrn later source con-
tradicts the meaning of Ptolemy’s assertions as voiced :L. m.“ it is rather Ew.ﬂ in mcv.nm-
viating it looses much of the import characterizing the o:m_:& work. >m.=_.=mn.wg<m
passages, featuring prominently in the introductory part ﬂm&ﬁ?&oﬁ are missing from
the Apotelesmatica, the voiced opinions become hollow: itis z:.ccmr __:._ma.m:e_n mxm_.:..
ples that Ptolemy defends and explains his oo:oamﬁ of the o@B@Ema influence exer-
cised by multiple factors; moreover, they serve to :quam his use of the oo_..nm.:mm_&
doctrine for astrology’s defense. While the general mmm.mn_o:m which are so mm&.&.:«
repeated by the later astrologer may seem occasionally obscure, m._m. original
paradeigmata illuminated the author’s Emmzm:.m_ the stars were to be considered as
exercising some influence on nature of an indiv a:m_.“ while the actual development of
his/her potential qualities given at the moment of birth ao@owamm on number of later,
ambiental causes. Such subtleties are missing from Hephaestio’s work.

Some attention needs to be paid to Hephaestio’s treatment of the important
proem to the Book Three of the Tetrabiblos. As already noted, the only reference to
this interesting piece of work comes at the closure of ﬁrmcﬁrmﬁwm:,m own :am.:ﬁma
of conception vs. birth controversy in Apotelesmatical12”. As .; happened .2“5,. the
general introduction, Ptolemy’s original is radically mro.:.mzmn_ in ﬂmvrmmm:o s ren-
dering, being limited for three sentences. Even more ms”__c:m? major w.mn.om prem-
ises that served to support the original acceptance of birth-moment as indicative of

-

- Apotelesmatical 1. 4 vs, Tetr. 13. 1-4
50 The references as noted by PINGREE, 1973, p. 88 are as follows:

7]
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individual’s future, are omitted in the later version: this cavalier attitude results in
somewhat unclear and patently fragmentary outcome: what we find in the
Apotelesmatica are the positive assertions concerning the importance of nativity and its
definition as the beginning of human existence; what is missing, by contrast, are
Ptolemy’s balanced statements about the whole issue, which made Tetrabiblos 111, 2 so
interesting. Certainly, the import of Hephaestio’s whole chapter, devoted in large part
to the art of calculating the conception time, would justify his omitting the predeces-
sor’s assertions conceming the mutual relation of the two moments in question, yet
skipping the words of Ptolemy considerably weakens the course of the quoted argu-
ment.”’ Moreover, the Alexandrian astronomer is known to have asserted that birth is
actually secondary to the conception where time is concerned, but not where we speak
of importance: this assertion is significantly absent from the Apotelesmatica, even
though Hephaestio repeats his source’s opinion on the beginning of human existence.”
On the other hand, we know the Alexandrian excused himself from discussing the
exact methods of calculating the conception moment by asserting excessive complex-
ity and obscure nature of the matter: in this Hephaestio differs considerably from his
source for he does not hesitate to portray quite a wide array of methods that may be
employed for this particular v:.ﬁomm.a This fits well with compilatory character of the
Apotelesmatica: in the Tetrabiblos attempts to portray number of differing, often con-
tradictory methods of calculation or interpretation, remain rare, as the author concen-
trates on the construction of coherent, integral &3852. Certainly, there are some
exceptions (thus, in I, 21 the Alexandrian considers several possible attributions of
8pce), yet the general impression is one of unity and order.

A Usually, the time of conception would be considered correlated with that of birth, cfr both
Hephaestio Apotelesmatica 11 2 and Censorinus de die natali cap.VIIL In Tetrabiblos 111 2.4
Ptolemy highlights this correlation when asserting: iig phoewg petd Ty teheioowy npdg 10
dporbTumov kerdoTe @ KoTdprde Sloplopphoavty pepikds v oppiv g £E6d0v
TOLOVUEVNG...

The issue is a complex one, as the question whether the foetus shall be carried full-term and
whether it will survive the birth, together with the issue of ferata (monstrous natives), forms one
of the most frequently discussed problems of the genethlialogy: consequently, both the analysed
authars maintain that such information, as referring to the period before birth, should be derived
from the conception horoscope. That there were other divinatory possibilities, see “Rhetorius”
CCAG VIII 4 (ed. P. BupreAux ET F. CumonT, Bruxellis, 1922) where we read that the twelfth
solar house reflects the issues prior to the querent’s birth (pp. 126-127).

Tetrabiblos 111 2.5; moAdyovv e Svio: kol oyxeddv dmepov.
On the compilatory character of the Apetelesmatica cft P. RaDICI-COLACE, 1995, pp. 331-334.
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The shorter proems

By contrast, the two proems opening Books Two and Three are much shorter,
never exceeding single page of standard Teubner edition, Far from dealing with any
general issues, they remain closely related to the contents of the respective books:
thus, proem II discusses the possibility of nativity horoscope, while proem IIT refers
to the question of katarchic inquiry.

Book Two begins with a brief reference to the matters discussed earlier. Then,
after the repeated dedication, Hephaestio outlines the issues he is going to discuss
onwards, all the while stressing the importance and number of the sources he
employed in the composition (1) and, subsequently, his own experience in the prac-
tice of astrology (2). It is, he claims, through the extended study of the ancient
sources and practice that he obtained the results he discussed in the volume (3).
Finally, he asserts that the composition of the latter follows a strict order (4).

The proem of Apotelesmatica 111, underlining the similarities between nativity and
katarchic horoscopes (3-4) is the shortest of the three. Like the former, it is opened by
a statement of what has been achieved so far, followed by an address to Athanasios,
then by an outline of the matters to be considered onwards, and, finally, by discussion
of the use that can be derived from explanation of the katarchic method (2).

As no direct models can be discovered for these two proems, our investigations
must of necessity turn to comparative issues: does any unusual element emerge
therein? Certainly, a reference to the antiquity and number of sources employed by
an author is far from odd within the scientific corpus: looking into the works of
Greek medical writers and scientists, we will find there a constant tension between
two contrary demands for first, supporting one’s claims with practical experience,
and next, proving one’s own originality and novelty of the contributions made to the
science Svﬁmwnamm&. Thus, the claims made by our author in I, 1. 1-3 may be no
more than a standard response {0 demands traditionally posed by the genre; more-

over, they are scarcely different from those so frequently repeated by Valens

throughout his h:%io.w_.amum.

-

3 Among the astrologers, this is perhaps best illustrated by the frustration of Vettius Valens when try-
ing to assess the worth of Critodemus: certainly, some of this latter’s writings were essential in the
development of important astrological dogmas, yet, on the other hand, the principles of rivalry force
him to accuse the adversary of cheating and jealousy, two faults unforgivable in any aspiring
astrologer (Anthologiae 111 9.1-5; IX 1.5-7). One of the less polemic writers of antiquity, Artemidorus
felt compelled to abolish the worth of some books on the dream interpretation in his Oneirokritika
IV (cfr J. J. WINKLER, 1982). Likewise, Galen occasionally becomes quite vehement in his attacks
on his adversaries (thus e.g. De causis antecedentibus 1-V1, HANKINSON, pp. 70-87)

6 See e.g. Anthologiae V19.
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Though our knowledge of the katarchoscopy is somewhat limited (Dorotheus’
_.woo_m < mm.a Hephaestio’s Book III being the only larger works surviving from the
imperial times to be expressly dedicated to the study of katarchic horoscopes), the
ooEvm_..mﬂEa material allows for some tentative conclusions. First, the link co?“\om:
Wm.ﬁm_.o_:o and nativity horoscope was perceived as obvious: thus, Valens discusses
briefly the problem of katarche in his Book Five, i.e. when nosm&m_,._:m the issue of
_E.U_Q. and critical m_.:m-un:oam.ﬂ Certainly, one has to note that the fundamental
ndznﬁ_mm of these two branches of astrology remain the same: the moment of ori-
gin, or the moment of the beginning is decisive of the future (for the time being we
will skip the complications caused by eroteseis).”® When Festugiére draws an anal-
ogy between katarchoscopy and genethlialogy, while setting apart the universal
astrology, he is merely repeating the age-old division existing in the lore: for some
the acceptance of the tenets of genethlialogy implies an assent to the possibility and
use o.m .WBSE._“.‘E& ¥ Characteristically, if we exclude the theory of eroteseis, even the
_us%maa.ﬁ universe of Ptolemy concords with the katarchic notion of the ,cs?@am.
unsurprisingly, though the katarchoscopy is generally missing from the H&EEE&.
some remarks contained in the proem may suggest that the concept was not mm,
abhorrent to Ptolemy as Cornelius and several others would want us to believe™.

Conclusions

To mc_..:Emle the present discussion: one is led to the general conclusion that
Hephaestio’s choice of arguments featured in introductions to the three books of his
&uoﬁ&m&én:.ﬁ is adapted to his principal purposes: far from seeking any serious
answer to .oSEn_.omai critics of astrology, he is satisfied with a cursory and super-
m.omm_ outline of the arguments employed by Ptolemy (in Book I) and of those tra-
a:_osm_._w used to legitimize astrological inferrogation of genethlialogic and
katarchic sort (Books II and III). Still, one would think that reasons for this rather
neglectful treatment became clear once we consider the audience Hephaestio aimed
at addressing. Indeed, at least one scholar, the general opinion notwithstanding,

57
4 Cfr Valens, Anthologiae V 4.

5 3 g i ;
.H.:n m.qw_..m.:.q isa specific kind of prognostication conducted without recourse to the actual begin-
ning of an action — the moment of investigation itself provides a st; rti i i
O i p arting point for the astrological

59

s Cfr J.A. FESTUGIERE, 1950, p. 101.

G. ﬂomerEm. 1994, p.106. Certainly, the concept of erofesis remains adverse to the Ptolemaic
notion of astrology, a wna.En that was of much import in the later development of the lore (as it is
m:mmnmﬁa by Cornelius himself), yet Ptolemy seems to endorse the notion that the beginning of an
action may be of some importance in the future.
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noticed the author’s privileged position: his audience would already interested in
astrological matters — in her essay on rewriting as this author’s dominating tech-
nique, P. Radici-Colace is quick to point out this particular feature of Apo-
telesmatica® . Considered form this point of view, the differences between the Apo-
telesmatica and the Tetrabiblos originated in the fact that Hephaestio felt no need to
justify the claims posed by the astrological lore; another, and probably more prom-
ising, possibility would be that they stem from his conscious refusal to indulge any
philosophical discussion of astrological principles: certainly, studying the work, one
is surprised by the scarcity of references the author makes to the predestination
problems, to the question of free will etc.%%. In this context, the recourse t© Ptolemy
at the opening of the work seems to stem from the formal demand for an apologetic
element rather than from any serious interest either in the theory of astrology or in
Ptolemy’s treatment of it. In making this recourse, Hephaestio points at his princi-
pal source, a note to the reader: should you seek more advanced treatment of the
subject, look into the Tetrabiblos.
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LA ARMONIA DE LAS ESFERAS SEGUN CLAUDIO PTOLOMEO

PEDRO REDONDO REYES
Cartagena (Murcia)

The >_nmm59.._m= astronomer Claudius Ptolemy set forth in his Al/magest and
m‘«ﬁaSm..qmﬁ the planetary distances according to the geocentric pattern. And yet in his
Harmonies, the Canobic Inscription and the Excerpta Neapolitana it is possible to

trace a mmz.ﬁ o_m heavenly scale, which supports the arrangement of Greek musical scale
along with his astronomical calculations.

mm bien conocido que en el pensamiento griego la relacién entre miisica y astro-
nomfa era muy estrecha. Para Platén ambas ciencias son hermanas (R. 530d), y
Nicémaco de Gerasa, en el siglo I d.C., insiste en el parentesco citando a >E:._”Sm
de Tarento (4r, I3, 4). En efecto, fueron los pitagéricos quienes con mds intensidad
amm.mﬁo:m:.o: esta analogia, nacida sin duda de la investigacion acistica, que hacia
derivar el sonido del movimiento; a partir de ahi, la comparacién wa_”m las siete
cuerdas de la lira (que suenan al ser percutidas y moverse) y los siete cuerpos celes-
tes de la >z:_mmmmwa (que se desplazan en drbitas circulares a distintas velocidades)
era ovo._.E:m . Es la llamada ‘armonia de las esferas’, que adquirié variadas formas
en su disposicién, pero que siempre hizo bien corresponder un sonido de la escala

Cf. 1 A m.IFE._,m. Phythagoras and early Pythagoreanism, University of Toronto Press, 1966
_u.u.nu.m._um. quien conecta el desarrollo de la armonia de las esferas con el ncncnmﬁmaam de Sm.
m:.uﬁ planetas y la lira de siete cuerdas, inventada por Terpandro, mas que con el mero descubri-
miento por “Pitigoras” (pero ¢f. Theo Sm., 59.4) de los tres Méyou intervilicos fundamentales.

MHNH, 3 (2003) 181-202,
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. . . . . . 2
musical griega a uno de los astros, bien establecer sus distancias musicales”.

Claudio Ptolomeo (ca. 100-178 m.nw.v. astronomo y autor de un tratado musical

titulado Harmdénica (Ta " Appovikdy’, conoce y acepta |a relacion entre ambas
ciencias. Puesto que ofdo y vista son sentidos “hermanos” (Harm. 94.1 Diiring,
&BeAdat), sus respectivas ciencias son “primas” entre si, ¢f. Hari. 94.13-18,

Topd. [LEV TV dyw Kked Tdig KO0, TOTOV KLVWOELG TBV HLOVWG bpattdv,
TovtEoTL TiY obpowiev, dotpovouid, niopd B T dicoty Kol 10G KovTa,
Throy TEALY KLVNoEL, TdV HOVWG &KOVCTOY, TOVTECTL TAY WodwY,
dppovik (...) dveyiol & domep kol obad, YEVOLLEVOL LEV EE ABELGDV
Byewc kol dKofg'.

T r
Es en su Harménica® donde este autor desarrolla extensamente la analogia entre

muchos de los topicos de la astronomia y la astrologia, y los elementos musicales
(considerados €stos, naturalmente, conforme a la dippovik griega). Asi por ejem-
plo, se compara la escala conocida como ohoTHe TEAELOV (Sistema _uml.moﬁov«.
con el circulo del zodiaco (I1I 8); los intervalos consonantes, con los poligonos de
éste (11 9); los movimientos astrales de longitud, altitud y latitud, con la sucesion
de notas hacia la agudeza o gravedad, con los géneros melodicos y con las escalas
llamadas tovot, respectivamente (III 10-12); los tetracordios del Sistema, con los

2

Para los diferentes tipos, vid. inffa. Aristételes desechd el razonamiento que explicaba por qué no
podemos ofr la armonia celestial en Cael. 290b, En general, vid. C. von JaN, “Die Harmonie der
Sphiiren”, Philologus, 52 (1894) 13-37, 1. Goowin, The Harmony of the Spheres. A Sourcebook of
the Pythagorean Tradition in Mausic, Rochester-Vermont, 1990, y 3. Luque, “Misica celestial:
astronomfa y psicologia en la teorfa musical de los romanos”, en A. Pirez Iimenez (ed.),
Astronomia y Astrologia. De los origenes al Renacimiento, Madrid 1992, pp.111-142.

Edicién de I. DORING, Die Harmonielehre des Klaudius Ptolemaios, Gbteborgs Hogskolas Ars-
skrift, vol. 36, n® 1, Goteborg, 1930; traduccion alemana de DURING (Plolemaios wnd Porphyrios
iiber die Musik, Goteborgs Hogskolas Arsskrift, vol. 40, n° 1, Goteborg, 1934) e inglesas de A.
BARKER (Greek Musical Writings, I, Harmonic and Acoustic theory, Cambridge University
Press, 1989, pp.270-391) y J. SOLOMON (Ptolemys Harmonics: Translation & Commentary,
Mnemosyne Supplements [203], Leiden-Boston-K&In, 1999). En castellano existe la traduccién
de D. SanTos (Adrménicas, Milaga, 1999).

Cf. Arist., Ph. 194a8, APo.78b37.

En el Tetrabiblos (1 14) se explican los aspectos astrolégicos (cuoynponlojeve Swdexarnuo-
pier) por medio de los tipos de razones intervalicas, ¢f. Ptol. Harm.19.

Cf. Ptol. Harm. TL 4. El oo <\etov es una escala-tipo de cardcter abstracto con una extension
de dos octavas, formadas cada una a su vez por dos tetracordios conjuntos. Esta escala fue desarro-

llada en e! perfodo helenistico, sin duda con el objetivo de regularizar las distintas &povic 0 modos

musicales; ¢f; M. L. WEST, Ancient Greek Music, Oxford University Press, 1992, pp.218 ss., ¥ S.
MicHAELIDES, The Music of Ancient Greece. An Encyclopaedia., London, 1978, pp.318 ss.
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aspectos astroldgicos del Sol (111 13); y, en los capitulos perdidos IIT 14-16, las esfe-
ras celestes con los mp@Tol &piiol, los Adyot y las cuvotkelwoelg de los astros.
Esta exposicion, indudablemente, corresponde més a la competencia de un verda-
dero astrénomo que al aliento poético que inspira la correlacién entre astronomia y
misica, a menudo a costa de la exactitud o de la racionalidad.

No obstante, el contenido de estos capitulos de la Harmonica pertenecen a un
tipo de especulacién que més tarde desarrollard con algunas diferencias Aristides
Quintiliano en el marco del neoplatonismo. Lo importante de las analogias estable-
cidas por Ptolomeo no es tanto su contenido (que puede ser considerado, a veces,
una mopeBoAt| forzada), sino el hecho de que el alejandrino aceptase que es posi-
ble el estudio del cielo desde la &ppovin. Y por ello, como otros muchos escrito-
res antes y después, Ptolomeo también nos legd —como final logico de la analogia—
una escala musical que es reflejo, manteniendo sus relaciones arménicas propias, de
las esferas celestes que contienen sus astros.

Desgraciadamente, tal escala no nos ha sido bien transmitida, e incluso algunos
criticos han considerado que ni siquiera ha llegado hasta nosotros. Las siguientes
paginas estan dedicadas a una répida reflexion sobre los tres textos que nos hablan
de una armonia de notas y astros, textos que son en mayor o menor grado atribui-
dos a Ptolomeo: la Inscripeién de Canobo, el controvertido fragmento del capitulo
101 16 de la Harmdnica, y los Excerpta Neapolitana transmitidos bajo el titulo de
Itoleuaiov Movoikd.

Antes de examinar estos textos, conviene precisar cudl es la naturaleza de la
escala musical que utiliza Ptolomeo. Aristételes (Cael. 291a8)’ afirma que la teoria
de la armonia de las esferas es pitagérica, pero la formulacién mas temprana de ésta
se encuentra en Platon (Rep. 617a-b, ¢f. Ti. 35a-38d) con la asignacion de los inter-
valos que separan cada esfera. Normalmente la secuencia entre el orden planetario
ECT 0t bH y estrellas fijas (o Non:.moovm es la de tono-semitono-semi-
tono-tono més semitono -tono-semitono-semitono-semitono (seis tonos, una octa-
va)'®, Una disposicién diferente es la que asocia notas de la escala griega con astros;
estas notas abarcan una extensién variable, pero son grados conjuntos. Un gjemplo
es Aristides Quintiliano (ITI 21; ¢f. Nicom. Harm. 241.1-242.18 Jan), para quien
npocAaiLBovolEvog equivale a la Luna mientras que Saturno, final de la escala
construida, lo es a ALyowog HEGWY.

Cf. Plin., HN 11 22. Sobre la mencién de Cicer6n a los “caldeos” (Diu. 11 43), cf. B. L. VAN DER
WAERDEN, Die Astronomie der Pythagoreer, Amsterdam, 1951, p.34.

Sobre los 6rdenes planetarios, ¢f. Ach.Tat., 16.
No, en este caso, una “tercera menor”, pues tal intervalo no existe en la teorfa pitagdrica.

Cf,, entre otros, Alejandro gp. Theo Sm., 138-143, Plin., HN 11 20, Cens., XIII 1, Mart. Cap., 1l
169-199 (pero ¢f. VIII 861). Esta no es, empero, la forma platénica,
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Ahora bien, el final de la Antigiiedad vio un Giltimo tipo de escala fundada mag.m
la correlacién de astros y notas fijas (ECTOTES) del Sistema Perfecto. Las woﬁ.ﬁ .m._ mm
son las que limitan los tetracordios que forman el Sistema, m.n:.ﬂm.m las _doﬁ_mm
que, en su_variacion de tensién, producen los géneros melodicos (YEvn gn
tmvém.ﬁnv:. Las notas, en sentido ascendente, son Euo%eoﬁmoﬁcor_ﬁ_\on_ Lrdn
Lrditev, brdan pEcwov, HECT), TOpOULEST), VITTN Qd::t.tmﬁ,ﬁ S.,_as. mﬁmﬁm.s-
pévay y viTn d:mnmoy.&eﬁs. La ventaja de esta R_:mma:ﬂmo_.o: cosmica reside,
frente a las demés, en que los planetas mantienen entre si R_mn_o.:mm de consonan-
cia (cuLdovia), privilegiandose la Hown_.:gma de la escala E:Eom_. (dos on.mZmJ
razén 4:1) y no sélo una parte de ella”. Parece que debemos considerar como €

antecedente més claro de este amn’_._mEm un pasaje del De animae procreatione in

Timaeo de Plutarco (1029 B 6-11) 4
£t Tolvuv Todg moanobs opey brdtog uev o S%n d& violg .EQE
3& peony kol piow nopopEcTV TLOEILEVOUG, dorte Tolg TAGYTOLY 100~
plopovg Elvon 100G EoTdToC. OL O VEdTEPOL 1OV ﬁnoqwofmgotmxoﬁ
oV SLodEPOVTOL TG LIATNG, Emi 1O Bopl agmgwamm_ 10 Ew_w @yo_\_ olo-
,Stmx Sic Sia moody Enolnoay, BV 8 cuppondy T Kot pooLy obxk
grhpnoa TdEw.

A pesar de las palabras de Plutarco, un sistema tal no es frecuente, como ha
demostrado Jan; en realidad disponemos de muy pocos &.oEE.Om. w_.o.@wc_mamam. la
extension y consolidacién del Sistema Perfecto entre los Bom_.oom tedricos muE.ao a
la equivalencia con el sistema planetario a través de las notas fijas, porque los ejem-
plos primitivos se atienen a un heptacordio o un octacordio. El propio Plutarco nos
muestra como se articula su disposicién (ibid., 1029 A9-B4):

w0 € tetparyopduy dvtwv (...) EV TEVTE mﬁmﬁt@oe Am,a@x_gﬁ ToOg WAL

viptag B T pEY EoTL 10 amd ceAfiymg k¢ fdlov Kol ToUG otommotoﬁ

i, EHABov Kol duchopoy Etepov 10 Amd LTV Bl OV " Apeog

2 Cf: 1aw, op.cit., pp. 27 ss., Th. RENACH, “La musique ﬁ_.am spheres”, REG, _m Qwoou ﬁm.ﬁﬂ. esp.

pp. 448-449, y L. RICHTER, «Gtruktur und Rezeption antiker Planetenskalen”, Die Musikforschung,

52 (1999) 289-306, esp. pp. 302 s5. .

En la transcripcion normal para el diapason griego, equivalen respectivamente a LA, SI, mi, la,

re’, mi’, la’. Cf. WEST, op.cil., pp. 273 ss. ~ iy

1 op.cit., pp.26 ss.; sin duda este tipo de nuevas escalas debid de originarse en circulos astronomicos
‘“M.m n_mm Emwﬁm_om a la vista de la nota viyen breppodatov (Ps. Ptol.,, Mus. h:m;.m.v que se ha oo.wﬂ
gido en LrepurepBoloiia, 0 que aparece como péon breppohaict. ma: nota, a 4&525 de tono ( g
=136:32) de la anterior—que es lanota final del chotne ehetov musical- nmﬁ onm&mnw por la nﬂnmm_.
dad de incorporar la esfera de estrellas fijas. Recordemos, por otra parte, que Vitruvio sélo mnsmmm Qm acer
resonar las notas fijas por medio de dispositivos especiales en los teatros, pero no las notas méviles.

5 RICHTER, op.cit., p. 302 ss.
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TTvpoévio: Tpitov & 10 peta&d TobTov Kol dagdovtog: €10 eEfjg o Emt
Daivove Kol TENTTOY HBN T &d 10hTov TPdG TV ATAAVT ohoipay.
15,

Lukas Richter interpreta el pasaje conforme al siguiente esquema
npochapLBovépevog  dmAavig opaipo
viiTn brepPolailwv
vipin dielevypévoy
Vit cuvnppévoy
TIOLPOULLEDT)
uéom
vrdan péowv
LrdiTn breditav

?

A ©Q Qg

Obsérvese la particular posicion de la nota ipocAcBavdiLevog, que en el sistema
musical estd a distancia de tono (9:8) bajo la brditn brdtwy (a esto comenta Plutar-
co (ibid. 1029 B13-14): b 8¢ TI\dtwv fjkdg kot Ent 10 0ED mpooAapfdvav);
miés adelante veremos como se vuelve a colocar esta nota en su lugar mientras que se
postula una nota més alla de la viyen {mepBolaiwy con el mismo intervalo, 9:8. Por
otra parte, que la rdtn pécwv corresponda a dos planetas (Mercurio y Venus) recuer-
da demasiado a los problemas de la astronomia respecto a estos astros: ¢f. Plat., Ti. 38d
2 ss., :Eo_.“ Alm. TX 1 (I1, 207.2-6): Ty 8& 100 tiig "Adpoditmng wai Ty 700 100

" Eppod mopd, pév 1ol TaAoiotépolg brokdte ienEvag Thg HALGKTG, TTapd
5& kviowg v petd todta kol abtdg brepudeptvag Evexey 100 pnd Lr’
odrtdy Eneckotiicdod mote v Hiov'®; Plutarco los llama bpodpbpove.

Si bien Plutarco achaca a los veddtepolL un sistema musical de dos octavas, esta
Emmmmﬁa debe de estar relacionada con la asignacion de astros solo a las notas
EotdTeg, pues la consideracion de los cinco tetracordios habria obligado a obviar las
notas méviles, anteriormente equiparadas con un astro. El pasaje de Plutarco parece
referirse precisamente al periodo en el que la reflexion sobre los tetracordios como un i-
dades constituyentes del Sistema influye en la configuracion de la correlacion.

No hay duda de que una escala de este tipo, de una extensién de dos octavas y
atendiendo s6lo a las notas fijas, es la que Ptolomeo entendi6é como més apropiada
para describir la armonia celestial. Se encuentra al final de la llamada Inscripcion
de Canobo, transmitida, a pesar de su nombre, junto al Almagesto"”. Aunque fue cues-

15
Op.cit., p. 302.
16
Cf. G. ]. ToOMER, Ptolemy s Almagest, Duckworth 1984, p. 420 y n.2.
1. L. HEIBERG, Claudii Ptolemaei opera quae exstant omnia, vol.2, Leipzig, 1907, pp. 149-155, El ori-

gen de su transmision puede estar en el circulo de Olimpiodoro, ¢! Olymp., in Phd. 10, 4, 11-14.
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tionada seriamente por Carl von Jan, un estudio detenido de su contenido ha confir-
mado recientemente la autorfa de Prolomeo'®. Fechada exactamente (&vetedn gv Kot-
vOPwi ETel 'Aviavivou), contiene listas de niimeros —a veces no coincidentes con
los del Almagesto"— referidos a la ecliptica, a las excéntricas, a los radios de los
epiciclos y otros. Pero afiade al final el nimero de medias geométrica, aritmética y
arménica de las notas del ctoTnpo EAELOY descubiertas por los pitagoricos y pre-
sentes en la teoria musical’®, asi como asociaciones entre los planetas y las notas musi-
cales, una doctrina muy relacionada con los Gltimos capitulos perdidos de la
Harménica. Esta es la configuracion de la escala armdnico-planetaria (154.1 mw%_”

uéon brepBohaicv™ AC  odoipo. amACVBY
viym Lreppohoiwy AB )
<viyen> Sielevypévay ®k8 pIs

Vit GUUMUpEVOY KoL Y d
TOPOLLLETT) m O]

peon 1C 29
LrdTn pEcwy 1B ¢

brdian brdtov C op, &Np
TIPOCACULPOLVOHEVOG M Hdwp, YA

La escala esté dispuesta en sentido descendente; el orden planetario coincide con

el expuesto por Ptolomeo en su obra astrondmica (Alm. IX 1) y a los astros se les

18

19
20

21

22

C. von JAN (Musici Scriptores Graect, Leipzig, 1895, p.410) desestim® la autorfa ptolemaica, pero
N. T. Hamizron, N. M. SweroLow y G. J. TOOMER (“The Canobic Inseription: Ptolemy’s Earliest
Work”, en J. L. BERGGREN y B. R. GOLDSTEIN [eds.], From Ancient Omens o Statistical
Mechanics: Essays on the Exact Sciences Presented to Asger Aaboe, Kopenhagen 1987, pp. 55-
73, esp. pp.55-56) han estudiado detenidamente su contenido astrondémico concluyendo que no
hay duda de su autenticidad y que debe ser considerada anterior al Almagesto. Sobre la inscrip-
cién, vid. O. NEUGEBAUER, A History of Ancient Mathematical Astronomy (3 vols.), Berlin-
Heidelberg-New York, vol.IL, pp. 933-934 y n.14, B. L, vAN DER WAERDEN, Die Astronomie der
Griechen. Eine Einfithrung, Darmstadt, 1988, p. 299 y B. STEPHENSON, The Music of the Heavens.
Kepler s Harmenic Astronony, Princeton University Press, 1994, pp. 30 ss.

Vid. TOOMER, op. cit., p. 206 n. 52.

Sobre las jtéson (o pecbunion), of: Archyt,, /i~ 47TB12 DieLs-KRANZ, Plat., 7i. 35-36, lambl., in
Nie. 100.19-24, 118,19 ss. PIsTELLI-KLEN, Ps. Plut., de Mus. 1138D, por ejemplo; vid. Th. L.
Heath, A History of Greek Mathematics, Oxford, 1921 (reimp. New York, 1981), vol. 1, pp.85-86.
Jaw, “Die Harmonie...”, p.35; RICHTER, op.cit, p.303. Antes de la tabla el texto griego dice
GuaThiLotog koojLkol ¢byyoL eodtec, of. Ps. Ptol,, Mus. 418.14 dpo GUOGTAUOLTOG KOOHLKOL.
JaN (ibid. p. 35 n. 90) une a cste perfodo bpot del renglon anterior (153.24).

JaN (op.cit., p. 35) conjeturd viymn Lreppohaiev; DURING (Plolemaios und Porphyrios..., p- 280}
brepunepBolaic; ¢f- notas 13 y 42.
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asignan unas cifras que van desde el 8 hasta el 36. La intencion de estos niimeros
es, evidentemente, establecer los Abyou arménicos® entre las distintas notas fijas
del sistema (y, por ende, de los astros) entre si: por ejemplo, la brdan Loy estd
a octava (razon 2:1) de laviyin Srelevypévov, por lo que su relacion es la de 24:12.
Como sucesion, estos nimeros no se encuentran en los textos de misica griega,
pero algunos de ellos son especialmente relevantes. Por ejemplo, 8 y 9 son los tér-
minos minimos para la razon Emdydoog o sesquioctava que define al intervalo de
tono, y el 36 es un nimero importante en la especulacion musical: es el dpropog
té)erog seghin Nicomaco (£xe. 279.5) un niimero importante para la astrologia y el
neopitagorismo. También en los Excerpta nicomaqueos s€ nos dice que fue
Pitagoras quien lo asign6 a la esfera de las estrellas fijas (279.2 ss.), seguramente
una atribucién de origen :mo_u:mmmzaoﬁw 1o obstante, el mismo nimero para la
misma esfera se encuentra igualmente en la escala de Ptolomeo.

El origen de la serie numérica lo busco Jan®® en Boeth. Mus. 11 16, quien a par-
tir de los nameros en proporcion armoénica 3, 4y 6 obtiene mediante multiplicacion
la serie 9-12-16-18-24-36. La intencién de Boccio era conseguir, a partir de las
razones doble, sesquitercia y sesquialtera (6:3,4:3 y 6:4 respectivamente) las razo-
nes triple (36:12), cuadruple (36:9) y sesquioctava (18:16). Zanoncelli®® no cree en
la relacion entre esta serie y la que encontramos en la escala armonico-planetaria,
pero ciertamente los AGyou entre las notas fijas del sistema estaban expeditos una
vez queda asignado de antemano el nfimero 36 a las estrellas fijas, y se observa que
justo en el centro de dicha serie hay una razon sesquioctava, 18:16. Obsérvense las

razones que configura esta sucesion:
9 (cuarta 4:3) 12 (cuarta 4:3) 16 (tono 9:8) 18 (cuarta 4:3) 24 (quinta 3:2) 36

No hay mas que asignar las notas fijas del choTnuo TEAeLoV para obtener una esca-
la correcta, pues los Aoyol armonicos son observados: dos pares de tetracordios con-
juntos separados por un tono. En el tetracordio mas agudo hay una quinta, pero como
se reserva el niimero 36 para la esfera de estrellas fijas, el nimero 32 es el Gptimo para
establecer una cuarta (pues se trata del intervalo TopoEoT-viTn Dreppoiainv) con

23 Recordemos cudles son estos Abyou: el de octava 2:1 (816 mowodv), el de quinta 3:2 (518 7kvie),

el de cuarta 4:3 (Sic Tecodpwy), el de tono 9:8 (Embydoog), el de octava més quinta 3:1 (Bid
nac@y ko B Tevie), cl de octava mds cuarta 8:3 (316 ooy ot Hia. teoodpuwv) y el de doble
octava 4:1 (8lg S mouodv); of. Ptol., Harm. 14.

L. ZANONCELLL, La manualistica musicale greca, Milano 1990, pp. 240 n.4, 182 n.l al cap.2;
Aristid. Quint., 124.28 ss. WINNINGTON-INGRAM.

Musici Scriptores Graeci, p. 419; la interpretacion de Jan esta referida a los nimeros de la escala
arménico-planetario de la Miisica (vid. infi-a), que son los mismos.

26 7, NONCELLL, op. cit., p. 491 n27, que considera imprabable la relacién al faltar los nimeros 8, 2115y 32.
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24 y un tono (9:8 = 36:32) con la Gltima esfera®’ (recordemos que en la escala de
Plutarco vimos la TpocAayLfovbiLevog —una nota que establece un tono con la bdit
DrdeTwy— un tono sobre la vy brepBokaimv). A continuacion, si la Yrdeen brdtov
es asignada sin problemas al niimero 9, no oftece problemas hallar el correspondiente
a la nota que falta para completar el sistema en su extremo grave, la TpochayLPovod-
pevoc, pues 9 es el numerador mininio (TUdpY) para la razon sesquioctava 9:8. El
nfimero 8 establece esta relacion con 9, ademas de las que le son exigidas: la doble
con la péom (16:8), la cuadruple con la viyin reppolaicwy (32:8).

Resta hallar el nimero para la vijin Guunpuévey, una nota problematica dentro
del ohotmuo TEAelov si pensamos en las palabras del propio Ptolomeo, que la
rechaza en su Harmonica por innecesaria para la modulacién®®. Los problemas aso-
ciados a esta nota son, ademas de estrictamente musicales, de indole matematica
(pues la razon que establece como nota mas aguda del chotnua ELetov Erottov
es 8:3, una razon de las llamadas EmjLepels) y también metafisica”. Estas dificul-
tades no dejan de notarse en la forma del ndmero que mantiene las razones perti-
nentes (4:3 con 16, 8:3 con 8, 9:8 con 24), 211, transmitido a veces como 21. La
forma menos pura de este niimero indica que fue hallado con posterioridad, en la
necesidad de buscar el correspondiente para la vt cuvnupévay dentro de una
serie que habia surgido con facilidad. A pesar de las reticencias de Zanoncelli, pare-
ce evidente que, aun desligando el origen de la serie numérica de aquella expuesta
por Boecio, su origen reside en la media arménica, la propia de la misica como era

entendida por los Eﬂmm&zno%c.

Los niimeros asignados a cada astro mantienen perfectamente, pues, las razones
musicales. Pero jhasta qué punto sacrificd Ptolomeo la disposicién puramente
astronémica de las esferas para conseguir Adyou ya establecidos por la &ppovikn?
Esta pregunta viene sugerida por la extrafia reunién de Mercurio y Venus en una

27 : - .
Esta interpretacién hace buena la conjetura de DURING (para la Inscripcion de Canobo) y de

Z.ANONCELLI (para la Miisica) de bnepuneppohadar. No habiendo un tetracordio superior al brep-
BoAciwv, la nomenclatura de notas en el sistema griego permitia determinadas notas que hacfan
referencia a un grado superior de la escala: brepundin, Yreppton (Nicom., Harm. 242.9 JAN).
Cf. Harm. 11 6 y 7T; no obstante, la cuenta como “gotde” en Harm. 54.7 (¢f: Porph., in Harm.
170.34-171.2 DURING). Vid. DORING, Die Harmonielehre..., plxxxiv y Ptolemaios und
Porphyrios..., p. 282.

28

29 ; :
El tetracordio cvnupévev (intervalo de octava mds cuarta o undécima con respecto a la mpoo-

“.,.Qv_.ng:arﬁeoa.u ¢s, para Aristides Quintiliano (116.20 ss.), moralmente peor que el drelevyntvov
(octava mas quinta o duodécima); Gaudencio (Harm. 339.27 Sunhcotemdipopog JAN) lo expre-
sa mediante 24:9. Cf. Boeth., Mus. 11.27.

30 - .
Plat., Ti. 35b ss., Nicom., Harm. cap. 8.
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sola nota y el deslinde entre los elementos tierra-agua y fuego-aire, que ocupan sei-
das esferas. La sospecha de que el texto estd corrupto es clara y algunos criticos han
sugerido que ha habido un desplazamiento de las lineas, de modo que podriamos
haber perdido para siempre toda seguridad en la disposicién de la escala. Sin embar-
go, el texto de Heiberg parece ser el mejor, puesto que, al menos, mantiene una
semejanza significativa con Plutarco en los tres tltimos planetas (con el Sol como
mapapéon). Pero es interesante notar aqui cémo Ptolomeo ha asignado la primera
nota que hace un intervalo (brdien brdov) con la primera esfera, aire y fuego.
Esto difiere completamente de las escalas transmitidas por otros autores, que sitdan
la Tierra en la nota més grave —y entendiéndose asi que contiene, junto a la tierra,
los demés elementos primarios—. De origen pitagorico parece ser el pasaje de la
Biblioteca de Focio (439b 17-25) citado por Jan’!, con similitudes evidentes:

1L SchdeKo TdEeLg dmoly elvon kv 1@ obpowd, mpdwy wol EETditw ThHY
dmhavii ohodpa, EV fi EoTw & Te mp@Tog Dede kol oL vontol Yeol, Mg
Aptototéhel Sokel, wartd 8 TTAdtwva ol 1Bk peTd Bt T dmha
b 100 Kpbvov Tetakton Gothp Kol o EdekRic mAdomteg EE, b 100 Adg
dmut, b 100 Apeog, b Thig "Adpoditng, & 100 Eppod, b tob fidiov, b g
cerfne, €lta 10D mupdg ooipd, EEfic 1 100 &épog, peT abTdv h) oD
H8atoc. Ao ko Eml mdow fi .

Como se ve, los elementos primarios pueden ubicarse en esferas sucesivas. Este
es un pensamiento que se remonta al menos al estoicismo’~, pues podemos leer una
disposicion esférica de los elementos sobre la tierra en un fragmento de Crisipo (f.
555 von Arnim):

v agpo Elvon kol abTdV ConpLrdE TEPLKEINEVOY gEodev T Y
Evotépm 8¢ orbtob Tplemy Elvon ohailpow T 1ob Ddatog mEpl ovbriy
Tiw Ay petokd 100 diépog kod TG Y.

Ahora bien, en este mismo fragmento se observa que los elementos no tienen las
mismas caracteristicas (de ahi sus posibles combinaciones seglin Ps. Ptol., Mus.
§16). Crisipo mantiene que la tierra y el agua son ‘pesados’, mientras que el fuego
y el aire son ‘ligeros’; por ello se agrupan en pares, y sé complementan en la misma
proporcidn (si bien la tierra se mantiene inmévil, las demés esferas giran) B, cf. ibid.,

3V opcit., pA19.
32

Cf. Plat., Ti. 32b 3-7, obtw &1 mupég e kol Y L8wp dkpo te b Bedg kv pEcw Delg, KoLl Tpdg
AR ko' Boov fiv Stvortoy divd v cdrtdy Abyov dmepyOGAEVeS, STLRED TP TIPOG BLEPd,
ToDt0 &épa. Tipdg H8wp, kel Bl dip Tpdg D8wp, Dwp mpdg yTv. Asl es como el demiurgo gene-

ra el “cuerpo del mundo”, © 0D KbopOL OO,

A Cf.D.L., VII 155, dpkoker 8& aditoig kel iy Sokdopno Bde Exew. peony v yijv kEvipou

Abyov Enkyovooy, ped iy bdwp ohoupoetde, Exov 10 cbtd kévtpov fj vh, dhote Y Yiv
Ev bSom elvon. et  bBwp 3k Gbpo Eodonpopévov.
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5o yaip LroreyEvwy Baiptwv, vic koi Hdartog, B0 B KobYwLY, TP,
o &pog (...) pével 8¢ Td loov Exew 10 Bopd T b (...). Kot Td,
pev &AAog anmmm ohaipag f tEoocapag neptdveiodal, Ty 88 g YIS
pévny eotdvon®,

Este es un topico bien conocido, no sélo tratado por los estoicos (¢f. Posidon.,
fi-. 64.12 ss., 286.13 Theiler [= Cleom., 84.18]) sino también por Aristételes (Cael.
287232-33, 294b1, 308b13-15, Mete. 339220 ss., etc.). En otros lugares de su obra
el mismo Ptolomeo trata de estos elementos (¢f. Judic. 19.17 y 23 Lammert). En
Tetr. 12, 1 (1 67-70 Hiibner) se separan los dos pares claramente (t@v Ld TV OF-
AUV TpTOY  OTOLYEL®MY TUpdg kol Gépoc TEPLEXOHEVMY HEV Kol
Tpenopévey Ld @Y KeTd TOV e KLVi|oewV, TEPLEXOVTIY B8 Kol oVv-
TPEMOVTWY T4 AOLIG, AV, yiv woll H8wp), pero es en las Hipotesis donde cla-
ramente son esferas sucesivas, en las que se relinen dos elementos. Considérense los
siguientes pasajes de este tratado en su version arabe (I wvmm”

En resumen, cuando se toma como unidad el radio de la superficie esfé-
rica que rodea la Tierra y el agua, el radio de la esfera que rodea el aire y el
fuego es de 33 (...). El radio de la superficie que rodea la Tierra y el agua es
de dos miriadas de estadios y medio y un tercio y una parte de treinta m iria-
das de estadios (...). El limite que separa lo que hay enlre la ‘esfera de fuego’

y la esfera de la Luna estd a una distancia de 94 miriadas de estadios y un

‘medio y un décimo de miriadas de estadios.

De este modo no hay duda de que fuego y aire constituyen una ‘esfera’ cuyo radio
(con centro en la Tierra) coincide con la distancia minima de la esfera de la Luna®.
Recordemos que la escala de Plutarco asigna los mismos planetas a la nota brditn
HEcmY, sin que esto deba suponer un argumento para la correccion del texto ptole-
maico: al no atender a la esfera independiente de fuego y aire, hace equivaler la Luna
a la primera nota (pues la TPOCACULBOVOILEVOG se sitlia como PBOYYOg bEhrortog),
yel Sol a la peon, resultando asi un sistema mas musical que astronémico’ . Pero no

¥ Téooopog teniendo en cuenta la esfera mencicnada en el texto: Tov 8& ciidkpa; kol obpawbdy, Ei1e
b abrdg elte Sidgopog, EEwdey Elvan ohonpkov oy T Exovtc.

La traduccién del drabe es de A. CAnO LEDESMA, incluida, con la versi6n del griego de J. GARCiA
BLANCO y la introduccion de E. PEREZ SEDERO, en el volumen Prolomeo: Las hipdtesis de los pla-
netas, Madrid, 1987, pp. 84-85, sobre ¢l trabajo de B. GOLDSTEIN, “The Arabic version of
Ptolemy’s Planetary hypotheses”, TAPHS n.s,.57 (1965) 1-55.

Las esferas tienen una distancia minima (el astro estd a su menor distancia de la Tierra) y una
méxima; la méaxima de un astro coincide con la minima del siguiente, pues no hay vacio entre las
esferas: ¢f. PEREZ SEDENO (op.cit., pp. 37-41), con tablas para las distancias de las esferas.

35

36

37 i . i ; .
Hay una cierta tendencia, en las escalas transmitidas, a asignar la nota péomn al Sol: asi lo hacen,

ademds de Plutarco, Nicomaco (Harm. cap.3), Alejandro de Efeso (ap.Theo Sm.140.5 ss.), Boecio
(Mus. 127); pero no Cicerdn (segiin Boecio, loc.cit.) o Aristides Quintiliano (I 21).
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podemos dejar de sospechar de esta disposicién: admitiriamos dos planetas en una
sola esfera, algo que requiere una explicacion. Sélo caben aqui dos hipdtesis: o bien
Ptolomeo no pensd que una escala musical debiese guardar una relacion exacta con
las esferas celestes fal y como son descritas por la astronomia (lo que no seria sino una
confirmacién tacita del carécter poético de su relacion con la misica), al igual que
ocurre con el sistema plutarqueo; o bien Ptolomeo tiene més esferas que notas fijas:
obsérvese que ya ha afiadido —al igual que Plutarco— una nueva nota para la esfera de
estrellas fijas mas alld de la limitrofe viyen LrepPoAaicv (lo que haria preguntarnos
si la incorporacién de la esfera del aire y fuego es tan importante como para sacri-
ficar una esfera planetaria). Quiza la asignacién, en la Inscripeidn, de la nota péon
a las esferas de Venus y Mercurio esta condicionada por la incorporacion a la armo-
nia de este par de elementos fuego-aire: hay demasiadas esferas y pocas notas fijas.

No obstante, éste es un razonamiento evidentemente insuficiente. En primer
lugar, porque es mas logico separar los dos planetas que hacer lo mismo con los ele-
mentos primarios. En segundo lugar, porque otra disposicién musical de la misma
escala es atribuida a Ptolomeo confinando los cuatro elementos a la nota TpoC-
AcLBovopLevog (esto es, al planeta Tierra, que por estar inmovil no suena, como
explicitamente dice Alejandro de Etolia). Nos referimos a los Excerpta Neapolitana
en la edicion de Jan de 189538 ge trata de un escrito muy tardio sobre teoria musi-
cal contenido en dos codices napolitanos, la reunién efectuada por un compilador
tardio® de material de procedencia diversa, y bajo el titulo de ITroAgpottov
Movotkd. (Musica). Estos excerpla no han merecido la atencién detenida de los
especialistas, toda vez que poco 0 nada aportan al conocimiento de la teorfa griega

sobre la Emothpun dppoviki]. Nos encontramos ante un escrito que ofrece la dis-
posicion de los tltimos tratados del mismo género al final de la Antigiiedad: dife-
rentes tratamientos, bajo perspectivas incompatibles, reunidos en una sola obra gra-
cias a la autoridad de los grandes nombres de la teoria musical griega, como
Aristoxeno o Arquitas de Tarento'’. Este concurso de los aspectos de la &ppovixh
que fueron considerados logros de la especulacion de escuelas de pensamiento dife-
rentes aparece relativamente pronto: piénsese que ya en el siglo I d.C. Nicémaco
de Gerasa introduce en su Eioorywyr) GpUoviKT] determinados elementos prove-
nientes del aristoxenismo, o c6mo en general todas las escuelas de pensamiento que
escribieron sobre miisica utilizaron ideas compartidas (por ejemplo, la definicion de
sonido o del intervalo de tono). Esta tendencia se acentuara a partir del siglo IV, con

38 JAN, op.cit., pp. 411-423; traducci6n italiana con notas de L. ZANONCELLL, op.cit., pp. 470-492.
39

40

ZANONCELLI, op.cit., p- 468.
Cf. T. ]. MATHIESEN, Apollo’s Lyre. Greek Music and Music Theory in Antiguity and the Middle
Ages, University of Nebraska Press, 1999, pp. 510y 520.
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los tratados de Gaudencio, de Alipio, de Baquio o los llamados Andnimos de
Bellermann. La confrontacién de estos capitulos y su concurrencia en un mismo tra-
tado bastan para rechazar con seguridad su atribucion a Ptolomeo"'

b.om o.%:i.ow .m y 24 de la Miisica (418.14-419.7) nos transmiten una escala
musical muy similar a la ya vista en la Inscripcion; las equivalencias vienen enca-
bezadas por el epigrafe dpol GLOTAHATOG KooHLKOU:

PpObyyoL ECTDTES dprduot agoipat

viyen breppododoy’® AC AmAaVEY

virin brepporcimy AB kpbvov

viytn Sielevynévay <) duog

VHTT GOVTLEVDY Ko, ¥ dpewg

opopEcog 1 HAlov

uéom wQ duppoditng

brditn peEcwy 5! EppLot

brdin LdTwy c SEAYTG
TPOCACULBOVOILEVOG M mupbe, &kpog, HBorTog, YTiG

El orden planetario y las cifras no cambian respecto a la Inscripcion, pero la nota
npochaLBovopievog retne todos los elementos lemzowzu con lo que es posible
separar las esferas de Mercurio y Venus. Jan identific la més que probable fuente

a_ Quizé la presencia de esta escala en los Excerpta, junto con el recuento de las tres proporciones
matematicas (cuya recuento es, como hemos visto, presumible para la Harmdnica segin el mode-
lo de la Inscripcidn, cf. F. BOLL, Studien iiber Claudius Ptoleméus. Ein Betrag zur Geschichte der
griechischen Philosophie und Astrologie, Leipzig 1894, pp. 53-66 y K. ZIEGLER, “Ptolemaios™
[66], RE XXIIL2, cols. 1788-1791) fue lo que origind, junto a la presencia de Eratéstenes y sus

. calculos intervalicos, la atribuci6n del texto a Ptolomeo.
Nyen es correccion de JAN (pév codd.), ¢f. “Die Harmonie...”, p. 30 n. 69. ZANONCELLI la corrige

en bmepunepPohatal (op.cit, p. 480; ¢f. ibid. p. 491 n. 28) baséndose en Theo Sm., 89.16. En la
escala similar de la ptolemaica fnscripeidn de Canobo (vid. infra) el niimero 36 corresponde a la
jéom Lnepporaicwy en la edicidn de J. L. HEIBERG (Claudii Ptolemaei opera quae exstant omnia,
vol. 2, Leipzig, 1907, p. 154, 2; ¢f. B. STEPHENSON, op.cif., p. 31), corregida a su vez por DURING

- (Ptolemaios und Porphirios..., p.280) en breporepBohaic:, de manera similar a ZANONCELLL
Hay que notar que en § 2 el nimero correspondiente a Marte era kot (21) frente al de § 24 xo. Y

(21Y3), pero el niimero correcto es el tltimo, pues establece una consonancia de cuarta con la
jéo,. En la fuente de este pasaje (Tlambl., Theol. Ar. 75.1 ss. DE FALCO) el nimero es K.

r.?ﬁ?.nn“ no obstante, dedica su eapitulo 16 a las cualidades de estos elementos y a sus posibles com-
binaciones, un fragmento extraido de fuentes variadas (Arist,,GC 329b 28 ss., lambl,, Theol. Ar. 2321
¢f. Jan, op.cit,, p. 415) y que probablemente sea un escolio a § 24 (ZANONCELLL, op.cit,, . 489 n. 21).

44
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de este capitulo pseudoptolemaico, un pasaje de Anatolio (s. III d.C.)" transmitido
por los Theologumena arithmetica atribuidos a Jamblico (75.1 ss.), que es exacta-
mente lo que leemos en Misica §§ 1-3 ﬁa:._-ﬁw;&a“ pero el fragmento de
Anatolio sélo corresponde a estos capitulos, es decir, no asigna astro o elemento
alguno al nimero 8 (npochoppavbdpevog). En cualquier caso, Anatolio puede ser
considerado como fuente para los Excerpta, pero €l mismo era alejandrino, y la
escala y sus posibles alteraciones debe ser referida a la ?umEﬁn&:ﬂ.

No cabe duda de que la Milsica es muy posterior a la Inscripcidn (cuya autorfa ha
sido puesta ya fuera de duda), y de que la primera es una reunién de textos de proce-
dencia diversa e incompatible; no obstante, la sucesién por esferas en su escala musi-
cal es menos problematica. Pero aiin cabe buscar en la astronomia ptolemaica una jus-
tificacién para una u otra escala. Que Ptolomeo utilizase las notas fijas del Sistema
Perfecto de doble octava y no otra configuracién —y en su tiempo son casi todos los que
no siguen su gjemplo: Ciceron, Nicémaco, Aristides Quintiliano, Boecio— puede deber-
se a que juzgase tal esquema como el més apropiado para expresar la nn_;m,..m_m:ommé
con las medidas astronémicas. En Alm. V 15 e Hyp. 1 2, el alejandrino establece
mediante varios procedimientos las distancias de los radios de las esferas asi como las
equivalencias en estadios. Los intervalos de la armonia de las esferas basados en cal-
culos astronémicos se remonta al pitagorismo, segiin Censorino (23 Hultsch)*”:

nam ut Eratosthenes geometrica ratione collegit maximun lervae circuitum esse
stadiorum ducentum quinquaginta dvwm milium, ita Pythagoras quot stadia inter
terram et singulas stellas essent indicavit (..). igitur ab terra ad lunam Pythagoras
putavit esse stadiorum circiter centum viginti sex milia, idque esse toni interva-
Thum; a luna autem ad Mercuri stellam, quae stilbon vocatur; dimidium eius etc.

# . Hucrsch, “Anatolios” (15), RE 1.2, cols. 2073-2074. Obispo de Laodicea, escribié sobre astro-

nomia y matemdticas.
46

47

Z.ANONCELLL, op.cit., p. 486 nn. 2 y 4; JAN, op.cit., p. 31; RICHTER, op.cit., p. 303.

Esta relacién queda manifestada en el hecho de que ambas son seguida por la enumeracion de las
pecétren pitagéricas (aritmética, geométrica y arménica) que establecen la serie numérica. La
recuperacion de la Inscripeion de Canobo como un escrito genuinamente ptolemaico puede ofre-

cer, por comparacion, la medida de la desviaci6n que ha sufrido ésta.

%% Uno de los motivos principales de las modificaciones a que Ptolomeo somete la &ppLovikm en su

tratado sobre musica es la buoAoyia, la coincidencia entre los datos de los sentidos (el ofdo) y las
hipétesis racionales del canon (Harm. [ 2). El autor critica a los tedricos que no han tenido esto en
cuenta (Harm. 30.9 ss., 68.15-16, 68.32-69.1). Cf. A. BARKER, “Reason and Perception in
Ptolemy’s Harmonics”, en ROBERT W. WALLACE y Bonnie MACLUCHLAN (eds.), Harmonia mundi:

musica e filosofia nell ‘antichita, Roma, 1991, pp. 104-130, esp. pp. 107 ss.

2 Cf. Mart. Cap., VIII 861 (quien establece los tamaiios relativos de los circulos descritos por los

astros con unas razones armoénicas que VAN DER WAERDEN [op.cit., p. 37] considera extraidos de
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Estos antecedentes prestigiosos pueden llevarnos a pensar que Ptolomeo no
renuncié a las medidas que él mismo habia hecho. Con independencia de que la
escala musical en cuestion se encuentra en la Inscripcion (de datacion, al parecer,
temprana) y las distancias entre los astros en el Almagesto y las Hipdtesis, debe
comprobarse, pues, si existe una coherencia interna en la escala, con la esperanza
de tener un fundamento para aceptar la disposicién arménica de la Inscripcion.
Sirvanos de precedente el intento que Johannes Kepler (1571-163 0) hizo de recons-
truccion de los Gltimos capitulos perdidos de la Harmdnica ptolemaica, restituidos
de forma insatisfactoria por el bizantino Nicéforo Q_.omo:wms. Puesto que no hay
duda de que Ptolomeo trat6 en su Harmonica de una escala como las aqui discuti-
das (cf. el epigrafe de III 14 —conservado-, KaTd TLvog A mpdtoug dprdlolg
TapolfANOELEY oL 10D TEAElon GLCTAHATOS Eotdtec dpdbyyoL Tolg MPWTOLG
oY kv 1) Kbope odaipog), Kepler reescribe estos capitulos basdndose en los
niimeros del Almagesto®'. En la idea de que los planetas de orbitas exteriores son
més lentos y por tanto deben ser correspondientes a las notas més graves, establece
la siguiente equivalencia:

VT vl mopopéon peon brd  brdn mpocAaLBovblevog
brepporoiwy  Sielevyptvoy brdtwy pEcwV

( T2 O o * 0%

Con respecto a las escalas de Plutarco, de la Inscripcion y de Anatolio, el orden
planetario esté invertido y se asigna el Sol a la uéan”. La estimacion de Ptolomeo
para la distancia entre el Sol y la Luna, en el Almagesto (V 15), es de 19:1, Si la

una fuente pitagérica antigua, y Alex. Aphr, in Metaph. A5, 542a5-18 Branpis (Th. L. HEaTH,
Greek Astronomy, London, 1932 [reimpr. New York. 1991], p. 34),

DORING, Ptolemaios und Porphyrios..., pp. 280 ss., A. BARKER, Greek Musical Writings, volll:
Harmonic and Acoustic Theory, Cambridge University Press, 1989, pp. 388 ss., y J. SOLOMON,
Piolemy’s Harmonics: Translation & Commentary, Leiden-Boston-K6ln, 1999, pp. 162 ss.

En el apéndice final de sus Harmonices Maundi Libri V (Linz 1619), en C. FriscH (ed.), Joannis

Kepleri astronomi Opera Omnia, Frankfurt, 1858-1891, vol. 5. Cf. DORING, Die Harmonielehre...,
pp-xci-xcii y STEPHENSON, op.cit., pp. 98 ss.

50

51

52 , 3 : . ; i &
Segtin KEPLER, las notas mdviles del Sistema se corresponderfan con las diferencias en el epiciclo

de cada astro; esto explicarfa, segin STEPHENSON (p.cil., p. 106), la distancia de tono entre Saturno
y Jtpiter, puesto que el epiciclo de Saturno es muy pequeiio (asi mismo, el Sol no tiene epiciclo),

si bien se plantca el problema de que Saturno es una nola fija.
53 s ; .
La razon 19:1 es la equivalente a 1210:48, es decir, la razén establecida por las respectivas dis-

tancias medias del Sol y la Luna. La distancia media (expresada en radios terrestres) es la media
aritmética entre la distancia mayor de la esfera de un astro y la menor. En Alm. V 15 se da como
media para el Sol 1210 radios, pero en Hyp. 1 2 se dan las méximas y minimas (1260 y 1160, res-
pectivamente). Recuérdese que la distancia minima de un astro coincide con la méxima del astro
anterior, excepto en el caso de Venus y el Sol.
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distancia entre Saturno y el Sol es la misma, el total del Sistema (de dos octavas)
seria Gc..cu —1361:1. Pero la razén astrondmica ptolemaica para la distancia entre
el Sol y Saturno es 16:1, de modo que, siendo ignal que la establecida entre la Luna
y el Sol, obtendriamos Qm”CN =256:1. Pero para obtener 256:1 es necesario tomar
cuatro veces 4:1 (la razén de la doble octava), de modo que es elevando a la cuarta
potencia las cifras de la serie desde el 9 hasta el 36 como Kepler es capaz de apro-

ximar las distancias armonicas a las distancias astronomicas a.

Este impresionante despliegue del genio matematico de Kepler tiene un precio
muy alto. Contradice los testimonios antiguos en la ordenacién de las notas; deja
fuera la esfera de estrellas fijas; y, quiza lo ms relevante, utiliza dos razones dife-
rentes (19:1 y 16:1) para dos intervalos iguales. El mismo Ptolomeo, en la
Harménica, critico el sistema aristoxénico porque confundia “distancia” (Sidoto-
o1c) con ‘exceso’ (brepoyn), tal y como se ve en los instrumentos musicales®’;
seglin él, b Te ydp Adyog ob povov Eml Tdv mpdTwy AoV ToLoNVTmY APLOULOY
1516¢ EoTLY, GAAG TtV &TAGG TdY bHLolmg Exovtwv mpdg AAANAoG (Harm.
14.6-8). De'¢ste modo, debe entenderse que las dos octavas que forman el Sistema
Perfecto mm\mm? si no las mismas distancias fisicas, si la misma razon. Kepler supu-
50, pues, una razén 16:1 para las distancias medias (en radios, ») entre Saturno y el
Sol (17026:1210). No obstante, las nimeros referidos a las distancias difieren en la
Inscripcion y el Almagesto. En aquélla la distancia del Sol es 729 » y la de la Luna
64 r Cmu.muumm. Puesto que la escala musical se halla en la Inscripcion, debe bus-
carse la solucion, en primera instancia, con los niimeros de ésta: la razén entre
Saturno y el Sol (17026:729) es aproximadamente 23:1, de modo que, en aras dela
igualdad entre las razones de las notas limftrofes, se debe encontrar la esfera que
mantiene esta razon con la nota péon, Venus. Desecharemos larazdn 19:1 que esta-
blecen el Sol y la Luna sefialada por Kepler; de acuerdo con las Hipdtesis, la dis-
tancia media de Ia esfera de fuego-aire es 33 ry la de la Luna’ 48 r; en la
Inscripeion, se da la cifra 64 para la Luna. Siendo la distancia media de Venus (en
las Hipétesis) 622V, 1a razon 23:1 se establece aproximadamente entre Venus y la
esfera de fuego-aire (622'4:33, mas exactamente 6221%:27). Esta aproximacion es
mucho mejor que la de 622'4:48 (para las Hipotesis) o 622Vx64 (para la
Inscripeién); en consecuencia, postularemos la esfera de fuego-aire para la nota
frduan Ly, como leemos en la Inscripcidn en el texto de Heiberg. El caso del

s STEPHENSON, op.cit., p. 110.

3 Harm. 20.23-21.3 (¢f: DURING, Ptolemaios und Porphyrios..., p. 184; BARKER, op.cit., p. 294 n.
85, y SOLOMON, ap.cit., p. 30 n. 154),

56 para estas diferencias, cf. HAMILTON, SWERDLOW y TOOMER, op. cif, pp. 68-69.

57

PEREZ SEDENO, GARCiA BLANCO y CANO LEDESMA, dp.cit., P. 84,
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tono 9:8 entre pécn y moipatécn se cumple con una mayor aproximacion mante-
niendo la cifra del Sol 729: la razén sesquioctava aproximada resulta 729:648; si
tomamos la cifra de Venus (y no lade Mercurio), tendremos 700:622. En apoyo de
esta interpretacién digamos que bien podriamos hacer equivaler las razones que
establecen las distancias medias de Saturno y las estrellas fijas (19865:17026) con
la del tono 9:8 (36:32 en los nimeros de la Inscripeién), asi como las de Saturno'y

Tapiter (17026:11504) con la de la cuarta 4:3 (o 32:36)°. Véase la siguiente tabla:

ﬁ Abyog A6YOg Abyog entre AbyoC m.:.:aum&_
Astros astral armonico las distancias aproximado
H @ 16:9 23:1 17026:729 16767:729
©:mupde-&EPOg 16:9 2311 622Y2:33 622'%:27
®: 9 9:8 9:8 729:622%2 700:622%2
1 (ATACVOY 9:8 9:8 10805:17026 | 19154:17026
B 4:3 4:3 17026:11504 | 17026:12769

Con este Eoom&E.a:.B%, derivado del de Kepler, podemos justificar tanto el
orden planetario de la Inscripcion as{ como la asignacion de esferas transmitida
(frente a la de la Milsica), y explicaria la reunion de Mercurio con Venus en una sola
esfera. El problema al que la astronomia se enfrentaba era el escaso namero de
notas Estdrec, (ocho, ¢f Harm. 53.11-15) para demasiadas esferas: ya hemos ob-
servado como se afiade alin un tono sobre la vitn brepfolaiwy, y aln faltaria otra
nota si se incorpora la esfera de fuego-aire. No obstante, y a pesar de estos obsta-
culos, la causa de la eleccién por Ptolomeo de este tipo de escala (segtn Plutarco,
de los vedtepor) vendria favorecida por la mayor congruencia con la astronomia
que €1 practicaba; no olvidemos que en su Harmdnica el alejandrino establece un
4mbito sonoro de dos octavas para sus TOVOL Y acentiia la importancia de las notas
fijas en el proceso de la modulacion®. La tltima conclusion que se puede extraer es
que la reunién bajo la mpochoyLBavdpievog de los cuatro elementos en la Miisica es
una alteracién que intenta hacer més inteligible —una especie de lectio facilior—la
asignacién de los astros a las notas.

38 Atendiendo a las medidas en radios de las distancias mayores, ¢s digna de sefialar Ja aproximacion

de la razén Sol-Venus (1260:1079) al tono disyuntivo 9:8 (o 18:16), asi como Saturno-Japiter
(19865:14187) a la cuarta 4:3 (0 32:24).

Este método es, sin embargo, discutible si si se considera que hemos utilizado una raz6n (16:1)
para un intervalo disonante (dos cuartas conjuntas), ¢f. Eue., Sect. Can. 153.5 JaN.

Cf. Harm. 53.11. WEsT (op.cil., p. 172) ha notado cémo en las &ppoyod transmitidas por Ptolomeo
(Harm. 1 16, 11 16) las notas fijas permanecen inalterables para facilitar la modulacién.
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La Giltima escala musical de este tipo llegada hasta nosotros como ptolemaica es
la contenida en el fragmento editado por Diiring como parte del capitulo perdido de
Harm. 111 16; fue encontrado por Gregoras adjunto a 111 9 y considerado por €l como
parte de III 16, aunque otros manuscritos lo incluyen como un mero escolio®. Un
réapido examen de ella servira para apoyar el orden y la disposicion de la misica de
la Inscripcién, pues coincide con ella (el problema aqui reside en la atribucién del
fragmento, no en su contenido).

Las reflexiones en torno a la posible autenticidad de este texto han de tener en
cuenta determinados aspectos posiblemente incompatibles con el resto de la
Harménica. La escala musical que nos atafie estd en 110.25-111.5:

uf Tie 88 Giecdm oV v Tob Aldg ¢O6YYoV ExortEpm OV oty did
cvpdmvice glva, v 88 Tig 'Adpoding nove TP g cEAYNG, EmeLd
b tovoc, obk Eomw Ev Aoy cupdmitag. (...) Emel kol thv dbdopomoldy
Exdrepo ¢BoYYog Exatépy Y &yorbonol@y Ty St TEcedpwY TMOLEL
cupdmuiay, b uev Tig viyemg @y brepBolaicy 10b Kpbrov nipdg OV TG
viitne v Stelevyitvav tob Alog, o 8& g viing 1OV curnupévor tob
¥ Apeog, Tipdg OV THY pEomg Tiic "Adpoditng, KTA.

El texto es fragmentario y no estamos ante una exposicién sistematica de una
escala, sino ante la consideracion de ciertas relaciones arménicas entre sus notas (y
los astros). Jiipiter, entonces, produce un intervalo consonante con el Sol (una cuar-
ta) y con la Luna (una octava), mientras que Venus solo lo hace con la Luna (una
cuarta), pero no con el Sol, pues se encuentra respecto a éste a intervalo de 9:8, de
tipo EppeAég pero no cbppwvov (Harm. 1 7); los astros estan ordenados segin el
Almagesto (IX 1), y falta Mercurio, pero esto debe de ser un reflejo de su situacion

en la Inscripeion. Si exponemos esta escala, tendrfamos la siguiente sucesion®:

vht LrepPoraiovy B
viy Sielevypévaor %
VIt cuimppEVOY Jg
TOLPLILEST] (O]
péan m <P
Lrdian péowy
Esta es toda la informacién que puede extraerse del fragmento, pero se observa-
ré que no hay contradiccion alguna con la escala de la Inscripcion. Ahora bien, los

L Cf. DURING, Die Harmonielehre...pp.Ixxxiv-lxxxix. En su clase de manuscritos f (la redaccién
bizantina del tratado) aparece inserto en IIT 9; de acuerdo con el catdlogo de TH. J. MATHIESEN,
Ancient Greek Music Theory: A Catalogue raisonné of Manuscripts, RISM BXI, Miinchen, 1988,
es un escolio en los numerados como 31, 45, 102, 179 y 227. En otros muchos no aparece.

6 BARKER, op.cit., p. 391; SOLOMON, ap.¢it., p. 165 n. 243; DORING, Ptolemaios und Porphyrios..., pp. 280 ss.
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capitulos perdidos de la Harménica ptolemaica son IIT 14-16, siendo sus epigrafes
~que s han sido transmitidos— los siguientes:

TIL14. ord Tog &V Tpdtoug dpripods nopapATOEiEy oL 1od TeAELOV
cuoThatog EoTdTES GUOYYOL ToliC TPHTULG TV Ev 10 KOOH® choipog.
11.15. ¢ &v Aappdvovto Sid 1oV &pLOpdY oL Tdv dikeloy KIvHcEwY
Abyot.

[11.16. Te@¢, G ot DY TACVLUEVOY GUVOLKELDCELS TOPOLPAAAOLYTO TOG
TV GBOYYLV.

Observamos que ITI 14 habla de los ‘niimeros primarios’ —es decir, mas bajos—
para las notas fijas del clhotnue téelov y las esferas del cosmos; sin duda, pues,
ahi se exponia una escala semejante a la que se lee en la Inscripcion de Canobo. Sin
embargo, Gregords (que suple los capltulos III 14 y 15) elabora un texto donde se
divide el circulo del zodiaco en 360° se establecen los aspectos astrologicos
(oymuoTLoLLoL) entre sus partes (notpat), y se asigna a cada nota fija un niimero de
partes, dando lugar al esquema siguiente:

iy bnepBohatav €
vty Selevynévey 9
Lrdin pLEcwv pic
TPOCACLBOVOUEVOG  PTE

Esta asignacion no tiene sentido. En primer lugar, falta la nota fija brditn
Ymdtav; en segundo lugar, desaparece aqui un elemento capital en el sistema pto-
lemaico: la identificacién funcional entre VTN brepBolotwv y TpoCACULBCVOLLE-
vog (¢f. Harm.101.11- _mvmm y, en tercer lugar, el esquema expuesto aqui no es cohe-
rente con el de 101.6 ss. Se observa que la relacion entre mpocAcBowopevos /
brdm pécwv es correcta (una quinta, en aspecto trigono, ¢f 104.12-13), pero no
asi entre bmdTn péowv / v Sretevypévar (en realidad hay una octava, 2:1), ni
entre viyen Sielevypbvav / viTn repporaiov (ha de haber una cuarta, 4:3); tam-
poco entre brdien pEcwy y viytn bmnepBoAaimy (octava mas cuarta, 8:3). Pero en
el siguiente capitulo (III 15), los niimeros vuelven a ser dados en relacién correcta,
y por eso Mathiesen®® sugiere un error en la transmision lo suficientemente tem-
prano como para |legar ya hasta Barlaam (ca.1290-1348), el monje calabrés que cri-

e , 65
ticé con fuerza el texto de Gregoras ™.

8 Obviamente, también la escala de la Inscripcion carece de esta identificacion, pero Gregords pro-

pone la division de todo el cireulo del zodfaco.

Op.cit., pp-490-491.

% La ‘Avaeckevn de Barlaam fuc editada por DORING como apéndice a su edicién de la Harménica
de Ptolomeo, pp. 112-121.
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Estos no son, pues, los niimeros adecuados para la escala que promete el epigrafe
del capitulo. A continuacién, en IIT 15 se insiste en la division del zodiaco en 360 y los
poligonos asociados a él, sin que el bizantino afiada sino material que encontramos ya
en III'9. Probablemente el uso de este material est relacionado con el hecho de que el
fragmento considerado por Gregoréds como parte del original III 16 fuese transmitido
junto a ese capitulo®. Diversos fildlogos han seguido la estela de Barlaam y han estu-
diado el fragmento, cuya brevedad no permite extraer demasiadas conclusiones. El
argumento mds importante ha sido la aparicién, en la escala que contiene, de la vijtn
GUYNHHEVWY, una nota claramente rechazada por Ptolomeo (en cuanto que considera
innecesario el sistema cuvmppEvoy para la modulacion musical) pero a la que sin
embargo se refiere como nota fija en 54.7%,

El fragmento de III 16 trata sobre todo de las relaciones entre los planetas, que
producen, en funcién del aspecto astrolégico que mantengan entre si, diversas
influencias ya conocidas desde el Tetrabiblos. Esto es coherente con el epigrafe del
capitulo, que dice tratar sobre el concepto astrolégico de la GULVOLKELWGIG Y su
correspondencia con las notas musicales, si bien esto no se refleja en el fragmento.
Por eso parece méas verosimil sostener que es en 111 14 donde Ptolomeo, de acuer-
do con el epigrafe, habria consignado una escala arménico-planetaria con notas fijas
(Ectwdteg) y con sus nimeros (mpdtol dprdpiot), al igual que ocurre en la Inscrip-
cidn. Si el fragmento de I1I 16, considerado casi con seguridad como ptolemaico por
su editor moderno Diiring, se considera un mero escolio —y la critica mas reciente
se orienta en este sentido—, contendrfa un eco de tal escala en la consideracion de
los caracteres de los planetas.

Una tltima consideracién debe hacerse sobre el fragmento como testimonio de
una escala astronémico-musical en la Harménica. El romano Macrobio, en su
Comentario al Suefio de Escipion, se refirié a la Harmonica de Ptolomeo en I 19,
20. El autor se pregunta el origen de la malevolencia o benevolencia de los astros,

66 El propio Barlaam reconoce la antigiiedad del fragmento: ¢f; 112.7-11, kou 8¢ 16 ve TPOCTE-

Dévte keddAaro Tadio, v td [Ev mpéTeps. S0 vEow Twdg @Y ko fude torkev lvon (...)
0 3t teheviaiov mokaiod Twdg Eomv kv Tolg modouotdtolc yhp @Y dvtypdowy

ebpfixoper abtd péoov mov ol Tpitov Tdv dppovikdy keipevoy,
7o , . ; :
8 DURING (Die Harmonielehre..., p. 1xxxv) cita este locus en apoyo de su tesis, pero nos parece

demasiado débil: ¢f Harm. 53,11-15. La escala de notas-planetas no esta disefiada ni en sus ntime-
ros ni en su configuracién para dar cuenta de las modulaciones ni de la bjoAoyic entre la précti-
ca real de los misicos y las hipdtesis astronémicas, sino mas bien para sefialar la identidad entre
la &ppovio. que rige en la misica y la que gobierna los astros. Pero la aparicién de esta nota al final
del tratado es sumamente problematica: Ptolomeo no podria haber descrito en los capitulos anteriores
un sistema arménico basado en hipdtesis matematicas coherentes con la préctica real de los musicos
para desembocar, finalmente, en un modelo celestial que entrase en contradiccién con las hipétesis
anteriores; el autor aboga en I 2 por una disposicién arménica semejante a toda la naturaleza,
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y remite a Ptolomeo como tnico autor donde encuentra respuesta (I 19, 20, p.109.2-
4 Armisen-Marchetti)®:

Nam Ptolemaeus in libris tribus quos de harmonia composuit patefecit
causam, quam breviter explicabo.

Macrobio se refiere entonces a los nlimeros per quos inter omnia quae sibi conve-
niunt, ivngunt, aptantur, fit iugabilis competentia, estos nimeros son las razones ses-
quitercia, sesquidltera y demds conocidas en la &ppovikny. Tras distinguir entre las par-
tes del alma, expone en I 19, 25 (110.7-10) unas relaciones planetarias conocidas:

Ergo Veneria et Iovialis stella per hos numeros lumini utrique sociantur,
sed lovialis soli per omnes, lunae vero per plures, et Veneria lunae per
omnes, soli per plures numeros aggregatur.

Es evidente que tras estas palabras hay una escala armonico-planetaria, pues se
hace referencia a los ntimeros (que en este contexto son musicales, ¢f Conumn. I 19,
21) que expresan la ratio (Moyog) armonica: quasi luminibus vitae nostrae auctori-
bus numerorum ratione concordes (I 19, 25 [110.13-14]). Remarquemos, entonces,
las semejanzas de las palabras de Macrobio con el fragmento de Gregoras. En pri-
mer lugar, lo relevante en ambos textos es la relacidon que mantienen Venus y Japiter
con las luminarias (Sol y Luna). En el pasaje transmitido como Harm. III 16, sin
embargo, las relaciones armoénicas de estos astros difieren en cuanto a las razones
(vid. supra). Las lineas del fragmento griego se entienden muy bien si tenemos en
cuenta la escala de la Inscripcin de Canobo, pues Itpiter (vijtn Sielevypévov)
esta a una cuarta del Sol (mapapéon) y a una octava de la Luna (brditn pécwv);
pero Venus (Léom) solo hace una consonancia con la Luna, a distancia de cuarta, y
no con el sol, a distancia de tono (9:8, un intervalo EppeAéc segiin Harm. 1 7). La
expresion de Macrobio es sustancialmente diferente; sin embargo, se puede ver que
esta utilizando los mismos nameros que la Inscripcidn de Canobo. Dice Macrobio
que “Japiter es asociado al Sol por todos los niimeros, y a la Luna por la mayoria”.
El planeta Japiter, segiin la escala de la Inscripeién, hace una cuarta (4:3) con el Sol,
y una octava (2:1) con la Luna. La razdn sesquitercia, 4:3, es conseguida practica-
mente mediante fodos los nlimeros de la escala: esta razdn, en sus términos mas
bajos, es equivalente a 12:9, 16:12, 2114:16, 24:18 y 32:24, De las nueve cifras que
componen el total de la escala, se utilizan siete®, Por la otra parte, Jipiter establece una
razén doble con la Luna, factible también con 16:8, 18:9, 24:12, 32:16 y 36:18; tam-
bién siete cifras. Si mantenemos esta interpretacion sobre el uso de los nliimeros por

8 M. ARMISEN-MARCHETTI, Macrobe. Commentaire au songe de Scipion. Livre I, Paris, 2001, p.

191 n. 426.
La tltima cifra, 36, podria hacer una razén sesquitercia con el niimero 27. Por otra parte, el pri-
mer niimero de la escala, 8, no hace una razdn tal con ninguno.

69




La armonia de las esferas segiin Claudio Ptolomeo 201

Macrobio, no se cumple entonces el que la cuarta sea cumplida por todos los niimeros
y s6lo per plures la octava. Hay varias posibilidades entonces: la primera es que
Macrobio estuviese utilizando otras cifras; sin embargo esto parece poco probable, ya
por la coincidencia de la Jnscripcidn de Canobo con la Miisica de Ps.Ptolomeo, ya por-
que en cualquier caso el Abyog no variarfa. La segunda posibilidad es que Macrobio
estuviese ya simplificando, ya interpretando su informacién erréneamente, ya ante
una fuente corrupta. Nos parece muy verosimil una conjuncion de las dos tltimas,
que podria incluir una escala planetaria con modificaciones del tipo de la de la
Mhaisica pseudoptolemaica: en esta escala, la Luna no es Lrdvtn pécwv, sino bmditn
Lrditov. Consecuentemente, hace una razon de octava mds cuarta (8:3) con la viytn
Srelevypévov de Japiter: en las cifras de la escala, serian equivalentes 24:9, 2114,:8
y 32:12, s6lo seis niimeros. La posibilidad de que Ptolomeo hubiese utilizado esta
escala es muy poco probable por las razones aducidas anteriormente, y ademas por-
que se estaria operando con una razén (8:3) muy problematica (¢f Harm. 1 6). La
tercera posibilidad, por tltimo, reside en que, aun utilizindose el modelo de la
Inscripcion, no se considerase octava mds que aquel intervalo delimitado por
eotwteg significativos en el Sistema: bmdwn péocwv-viyen Sielevypévov, péon-
vy LrepBolaiwy, reduciéndose asf los niimeros que la producen (24:12, 32:16).

En lo que a Venus se refiere, afirma el autor romano que “Venus (es asociada) a la
Luna por todos y al Sol por la mayoria”. Este planeta, en la Inscripcion, mantiene una
relacidn de cuarta con la Luna, estableciéndose asi la razén sesquitercia conforme a los
nimeros ya expuestos; con el Sol la razon es de tono (9:8). Este intervalo no conso-
nante ya es resefiado en el fragmento griego de Gregoras; con el procedimiento de
Macrobio, tenemos la razén sesquioctava con 9:8, 18:16, 24:21Y, y 36:32, ocho n(ime-
ros. Aqui no hay problema, pero si en la relacion entre Venus y la Luna. Lo més razo-
nable es que, como en la Inscripcion, mantengan una relacion de cuarta y omnes del
texto sea acorde con el caso de Japiter y el Sol; de lo contrario, suponiendo que siga el
intervalo de dos cuartas Luna-Venus de la Miisica, tendriamos la razén 16:9 (= [4:3]%),
s6lo con dos niimeros de la serie, y no con todos, como quiere Macrobio™.

La ultima oportunidad de mantener una coherencia significativa en el texto de
Macrobio a la luz de la escala de Ptolomeo y el fragmento de I1I 16 es entender que
el romano alude al mimero de razones equivalentes a la razén de términos meno-
res: asi, la cuarta tendria, como hemos visto, cinco razones equivalentes a 4:3, la
octava cuatro y el tono sélo tres.

™ Esta interpretacién que hemos ofrecido sobre el proceder de Macrobio intenta conjugar fodos los

nimeros del Sistema, pero es incoherente con la asercion del propic Macrobio de 1 19, 22, quae hoc
loco interim quasi nomina numerorum accipias vole: jentiende Macrobio epitritus como un numerus,
un nomen numert; lo entiende asi también en I 19, 267 Si es asi, el sentido de sus palabras seria que (por
ejemplo) Venus se relaciona con el Sal “por la mayoria de los tipos de razones”, lo cual es absurdo.
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Es muy dificil saber si Macrobio leyé a Ptolomeo directamente o por medio de
su comentador, Porfirio’ . Pero lo que nos parece claro es que la Harménica contu-
vo una escala armonico-planetaria, verosimilmente en III 14, y que el fragmento
considerado por Gregoras y Diiring como parte del tiltimo capitulo de aquel tratado
(va sca asi, ya meramente un escolio) y el pasaje de Macrobio son un eco de tal
escala. Si esto es asi, probablemente Ptolomeo incluyé una Jjustificacién de los
nimeros asignados a cada astro-nota, o lo que es lo mismo, las ‘medias’ aritmética,
geométrica y armonica, a semejanza de la Inscripeion y la Miisica.

Como conclusién, parece claro que Ptolomeo no fue insensible a la belleza de la
miisica en el cielo. La forma de la escala de la Inscripcicn de Canobo tal como ha
sido transmitida parece compadecerse, mejor que otras, con los datos puramente
astronomicos, pero aiin la cuestién no estd en absoluto resuelta: cuanta fe tuviera el
alejandrino en el hermanamiento sincero entre harménica y astronomia, tanta exac-
titud debe buscarse en la analogia entre la miisica y los astros.

71
J. FLAMANT, Macrobe et le Néo-Platonisme latin, & la Jin du IV® sigcle, Leiden, 1977, p. 454.



UN HOROSCOPO DE ISRAEL EN EL COMENTARIO A NUMEROS
DE ABRAHAM IBN ‘EZRA’’

JOSEFINA RODRIGUEZ ARRIBAS
Universidad Complutense

The principal text under consideration is the excursus of the medieval author
Abraham ibn ‘Ezra’ to the Jewish biblical book of Mumbers. The article is about the
H..n_m:osm between Israel and God through elements involved in the astrological prac-
tice and theory: micrococosmic consideration of the space; equinoctial points in
Biblical time; and the horoscope of Israel in the desert. All of them tend to harmonize

the life of Israel in the desert with the providence of God making of Israel a sort of
talisman in the earth.

El'texto biblico de Niimeros fue redactado entre el siglo VI y V a.C., aunque incor-
pora materiales més antiguos, que se remontan a los siglos IX y VIII a.C. (Gerard,
1995, 1088-1095). Abraham Ibn ‘Ezra’, judio tudelano del siglo XII, poeta, astronomo
y comentarista biblico, inici6 el comentario que se conserva a este texto biblico en
Italia (Luca), en tomno al afio 1145 (Séenz-Badillos & Targarona Borras, 1996, p. 144).
m.: exégesis estd profundamente marcada no sélo por su condicién de judio, sino tam-
bién por la de filésofo neoplaténico asi como por su interés en la astrologia, todo lo
cual se observa en los excursos a Nimeros que vamos a comentar.

1. Nu 3:29 y 3:38: macrocosmos-microcosmos y divecciones del mundo

La consideracién plat6nica del mundo en tanto que ser vivo y con rasgos antro-
pomérficos, permiten al exegeta la consideracién en el mismo de arriba y abajo,
n_.wu.no:m e izquierda, cara y espalda, en analogia con las direcciones en una orienta-
cién que estd fundamentada en el ser humano. Esto se relaciona con la especial con-

Este articulo se ha realizado con una beca de formacién de personal investigador de la Comunidad
Auténoma de Madrid..

MHNH, 3 (2003) 203-216.
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dicion del hombre dentro del mundo, pues él constituye el microcosmos (ha- ‘olam ha-
gatan), relacion que es mucho mds que especular, desde el momento que el microcos-
mos se relaciona con el macrocosmos (ha- ‘olam ha-gadol) en forma simbblica y ana-
I6gica. Como es normal en nuestro autor, la explicacion es mds bien elusiva y tiende a
dar unos cuantos datos altamente significativos pero sélo comprensibles para el lector
entendido en el tipo de clave que maneja, en este caso, la astronémico-astrologica.
Damos a continuacién la traduccién de los fragmentos objeto de nuestro estudio:

3:29. Hacia el Sur'. Porque los hijos de Qehat son més glorificados que
todos los <otros> hijos de Levi, fue puesto Qehat a la derecha, porque es més

glorificada que la izquierda y que la posterior, y no hay otro [punto] sino el
Este més glorificado que ella (la derecha)’.

3:38. El orto solar estd al Este. Est4 al Este del <recorrido del>_sol, en
el lugar en que se juntan los circulos <de la ecliptica y el horizonte>". En el
Este esta la tienda de Moisés, la tienda de Aardn y la tienda de sus hijos y los

hijos de sus hijos y todas sus casas”,

En el contexto biblico del censo de Israel en el desierto de Sinaf y la organizacion de
las tribus en torno a sus estandartes, con la referencia central del Tabemaculo, que
contiene el Arca con las Tablas de la Ley, nuestro autor parece sostener la antropo-
morfizacién del espacio en el contexto de una compresién del universo en tanto que
Adam primigenio y gigantesco, del cual el propio hombre es también una imagen o
microcosmos, cuyas relaciones y proporciones reproduce en cada una de sus partes.

A partir del dato biblico sobre los hijos de Qehat, que acamparon al Sur de la
Tienda del Arca (Nu 3:29), y Moisés, Aarén y sus descendientes, que se establecie-
ron al Este de la misma (Nu 3:38), Ibn ‘Ezra’ plantea el significado de tal distribu-
cién. Nuestro autor afirma que hay una jerarquia en los lados de un cuerpo, que de
superior a inferior es: derecha, izquierda y posterior. Pero afiade que el Este es supe-
rior a la derecha, de donde vemos que nuestro autor ha cambiado aparentemente el
contexto de referencia sin advertir al lector: de los lados corporales (derecha,
izquierda, posterior), Ibn ‘Ezra’ ha pasado a hablar de las direcciones del espacio
(Este). Parece claro que para Ibn ‘Ezra’ no hay salto sino continuidad, por eso desde
la dimensién cosmoldgica y celeste (Sur) hemos pasado a la dimensién macro-
humana y celeste (derecha), y luego otra vez a la celeste (Este). Del fragmento, con-
cluimos la equivalencia entre los lados del cuerpo: cara o frente, derecha, izquierda

1
2

El texto en negrita corresponde a la cita biblica objeto del comentario de Ibn ‘Ezra’.

WEISER, 1976, p. 102. Todas las citas del texto hebreo de Niimeros serin segin esta edicién
hebrea, sobre la que propongo mis traducciones.

Ese punto de intersecién es el grado del signo Ascendente en una carta natal.
WEISER, 1976, p. 121,
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Yy posterior o espalda y las direcciones del espacio Este, Sur, Oeste y Notte, respec-
tivamente; siendo el Este y el Sur las direcciones espaciales mas importantes, asi
como la cara y la derecha lo son en el hombre, consumando, de este modo, la antro-
pomorfizacion del espacio, o la consideracion del mismo desde el Hombre celeste
0 macrocosmos en el que, como en una cruz cosmica, las partes mas nobles del
cuerpo se prolongan en los puntos del espacio més nobles: cara-Este y mano dere-
cha-Sur’, pues el Este es el lugar del horizonte por el que sale el sol y el Sur es el

punto del cielo visible en que se manifiesta ms alto y mas fuerte su calor®.

Siguiendo esta orientacién celeste, Moisés’ y su hermano y la estirpe de ambos se
colocan en el punto més importante del cielo visible, el Este, el lugar por el que sale el
Sol, mientras que Qehat se sitila en la segunda parte mas importante del mundo tras el
Este, el Sur, alli donde el calor del sol se deja sentir con mas fuerza. La clave de tal dis-
tribuci6n estd en la alusién (Nu 3:38) a dos grandes circulos, la ecliptica o camino del
sol y el circulo del horizonte, que determinan en el horéscopo, los dos puntos funda-
mentales respecto al horizonte terrestre, que son el Ascendente (Este) y el Descendente
(Oeste); y ademds los dos puntos en que intersectan la ecliptica y el meridiano del lugar
que se trate, por encima y por debajo del horizonte, es decir, el Medio-cielo (Sur) y el
Fondo del cielo (Norte) respectivamente. Asi resultan los cuatro dngulos o cuadrantes
del cielo natal. En un horéscopo, el Este es el Ascendente y el Sur el Medio-cielo, que
resultan ser los puntos de mayor dignidad, por ser los puntos de mas poder para el So,
como para cualquier otro astro, tal como afirma el astrélogo musulman Al-Birant®.

Cf. Acerca del cielo de Aristoteles (CANDEL, 1996, p. 112 [II 283a]): “Como el cielo es animado
¥y posee un principio de movimiento, esta claro que tiene también «arriba» y «abajo» y «derechan
€ wizquierdan™,

Sep (1981, p. 15) refiere que para los autores de la Minah la orientacién en el espacio se asocia-
ba naturalmente con la orientacién corporal, de modo que delante es oriente y detrds occidente y,
naturalmente, inferimos, la izquierda es el Norte y la derecha el Sur, tal como Ibn ‘Ezra’ propone
en su comentario.

Sobre la preeminencia de Moisés, no podemos olvidar que hablé con Dios cara a cara (Dt 34:10;
Ex 3:6; Ex 33: 11 y 18-23) sin morir, lo que le sitiia en un plano superior a cualquier hombre, como
lo demuestra también su capacidad para obrar milagros: Ex 14:5-31 (paso del Mar Rojo), Ex 19
16-20 y 24: 9-18 (teofanfa en el Sinaf) y Ex 16: 2-3 (man), entre otros.

Al-Bironii (Ramsay, 1934, p. 47 [126]) afirma que: “Todos ven que el sol, la luna y las estrellas
participan de un movimiento primero u occidental, ascienden gradualmente, alcanzan la cima de
su curso y después descienden poco a poco hasta que finalmente desaparecen voviendo al lugar
desde donde emergieron”. Este es el llamado movimiento diurne de todos los astros, del que es res-
ponsable la esfera 9% o Manilius (GooLp, 1992, pp. 144-146 [11 788-807]): “Acércate y prepara una
mente atenta para aprender los puntos cardinales: cuatro en total, tienen posiciones fijas permanen-
temente en el firmamento y reciben sucesivamente los signos zodiacales que avanzan raudos. Uno
vigila desde el Ascendente cuando éste aparece en el mundo y tiene la primera vista de la Tierra
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2. Nu 2:2: signos sdlidos y precesicn

En el excurso a Nu 2:2, Ibn ‘Ezra’ introduce elementos zodiacales al establecer
una relacién entre cuatro de las tribus, sus lugares espaciales respectivos, los estan-
dartes que portan y los cuatro signos llamados sélidos de la astrologia ptolemaica.

2:2. Con estandartes. Habifa signos en cada uno de los estandartes. Nuestros
antepasados dijeron que el estandarte de Rubén tenfa la figura de un hombre, por
la interpretacion homilética de mandragoras; en el estandarte de Jud4 habia la
figura de un ledn, pues a €l lo comparé Jacob; en el estandarte de Efraim habia
la figura de un toro, por el sentido del primogénito del toro; y en el estandarte
de Dan la figura de un guila. Es evidente que eran como los querubines que vi6
el profeta Ezequiel’.

El contexto biblico sigue siendo el de la disposicién de las tribus en torno al
Taberniculo, y la atencién de Ibn ‘Ezra’ se centra ahora en los estandartes de cuatro
tribus: Rubén, Jud4, Jacob y Efraim, y en los signos que ostentan sus estandartes:

- Rubén, un hombre,
- Juda, un ledn,

- Efraim, un toro,

- Dan, un aguila.

Para nuestro comentarista, resulta evidente la identidad de estas fi guras con las que
vi6 el profeta Ezequiel en su exilio en Babilonia, los tetramorfos, de clara inspira-
cién iconografica en divinidades babilonias de rango secundario'®. La equivalencia
astrologica es también evidente: el hombre es Acuario, el leén es Leo, el toro es

desde la linea del horizonte; el segundo le mira desde el lado opuesto del firmamento, el punto
desde el cual la esfera estrellada se retira precipitindose de cabeza en el Tartaro; un tercero sefiala
el Zenit de la esfera alta, donde Febo cansado se detiene con sus caballos jadeantes, retiene el dia y
decide el punto medio de las sombras; el cuarto ocupa el Nadir y ostenta el honor de constituir el
fundamento de la esfera, pues en ¢l las estrellas completan su descenso y comienzan su retorno. ..
Estos puntos estén investidos de poderes excepcionales, y la influencia que ejercen en el destino es
la més grande conocida por nuestra ciencia, puesto que el circulo celeste se erige en su lugar sobre
cllos como sobre soportes eternos; si ellos no lo sostuvieran... el cielo se desbaratarfa, su estructu-
ra se desintegrarfa y desaparecerfa”, Ibn ‘Ezra’, en su monografico astroldgico titulado Sefer ha-
te‘amim (FLEISCHER, 1951, p. 56), refiere la opinién de Ptolomeo, segiin la cual, el cuadrante del
Ascendente es el més poderoso, y le sigue el cuadrante del Medio-cielo; Maa hliah opina que es al
revés, pero Ibn ‘Ezra’ sigue el parecer del primero, de manera que también el cuadrante del
Descendente es mas poderoso que el cuadrante del Fondo del cielo. Y de las casas, la més podero-
sa es la 10, por dos razones: estd por encima de la tierra y tiene aspecto con el Ascendente.
WEISER, 1976, p. 115.

Que la vision de Ezequiel incluya también la imagen de una rueda asociada a cada tetramorfo es

altamente significativo, puesto que evoca la rueda o ciclo que completa el sol a través de los 12
signos del zod{aco.
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Tauro y el dguila es Escorpio, los cuatro signos llamados solidos del Tetrabiblos de
Ptolomeo ( Robbins 1998, pp. 64-69): los cuatro elementos (hombre-aire, leén-
fuego, toro-tierra y aguila-agua) contiguos a los signos de cambio estacional: Aries
y Libra (equinocciales), Céncer y Capricornio (solsticiales)'':

Se llaman asi <s6lidos> porque cuando el sol estd en ellos, la humedad, el
calor, la sequedad y el frio de las estaciones que comienzan en los signos pre-
cedentes, nos afectan méds fuertemente, no se trata de que el clima ya no sea
desequilibrado en estos signos, sino de que para entonces ya estamos acos-
tumbrados y por eso somos mas sensibles a la influencia (de sus cambios).

Strickman y Silver (1999, p. 12 n8) afiaden en su traduccion la pertinente observacién
de que tal como los querubines sostienen el Trono de Dios, asi estas cuatro tribus sos-
tienen el espiritu de Dios sobre el campamento israelita, En consecuencia, tenemos
que, segiin el texto biblico de Nu 2:3-31, las cuatro tribus y sus estandartes estaban en
torno a la Tienda de la forma siguiente:

- derecha (Sur): Rubén

- izquierda (Norte): Dan

- espalda o posterior (Oeste): Efraim
- frente o cara (Este): Juda.

Esta figura superpuesta al circulo de los signos no sigue su orden' pero reproduce

perfectamente la cruz de los signos sélidos. En el Re it hokmah (Levy y Cantera,

1939, pp. XI, XIX, XXVI y XXXII), Ibn ‘Ezra’ afirma de los cuatro signos zodiaca-

les en cuestion que ‘omed ‘al derek ‘ehad, donde parece claro-que esta expresion es
_el equivallente hebreo para el ptolemaico ‘s6lido’"?,

Ahora bien, ;qué significado celeste portan estos cuatro estandartes con sus res-
pectivas figuras? En el Tetrabiblos de Ptolomeo, la cruz de los llamados signos fijos

11 i . 7 - g ; . -
Esta clasificacién de los signos esid ausente en la exposiciones astroldgicas de los drabes Al-Birtii

(s. X) y Abli Ma‘Sar (s. IX); este tltimo influyé mucho en la teoria astrolégica de Ibn ‘Ezra’, que
lo cita con frecuencia en sus tratados astrolégicos (por ejemplo, en el Sefer ha-'Olam y el Sefer
ha-Se ilot).

NicoLas Sep (1981, p. 179) sefiala que el plan del templo escatolégico descrito en Ezequiel 48
tiene tres puertas en el lado Norte, Sur, Este y Oeste, y cada puerta recibe el nombre de una de las
12 tribus: al Norte, Rubén, Jud4 y Levi; al Sur, Simedn, Isacar y Zabulén; al Oeste, Gad, Aser v
Neftali; y al Este, Jos¢, Benjamin y Dan. La disposicin referida por Ezequiel es distinta de la refe-
rida en Niimeros y en el comentario de Ibn ‘Ezra’ para las tribus en el desierto. De cualquier modo
parece clara la idea de una orientacién simbélica en ambos casos, que es distinta por el distinto

momento temporal en que se ordenan las tribus o se construye el Templo.
13 iz . . - i
También en su Sefer ha-te ‘amin (BEN MENAHEM, 1941, p. 5), Ibn *Ezra’ explica Ia divisién en sig-

nos cardinales, fijos y bicorporales, y que los signos fijos se llaman asf por estar en medio de los
otros dos, de modo que en ellos el clima s estable y no cambia,
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es portadora de significados lo mismo que las otras dos cruces —la bicorporal
(Géminis, Virgo, Sagitario y Piscis) y la cardinal (Aries, Céncer, Libra y
Capricornio)—, pero de las tres la mds importante es la cardinal porque sobre ella
gira el cambio estacional, es decir, Aries, Cancer, Libra y Capricornio determinan
los cuatro puntos del afio que constituyen los solsticios y los equinoccios (Robbins,
1998, pp. 66-69 [L.11] y pp. 58-65 [1.10]). Si el texto de Ibn ‘Ezra’ hubiese de men-
cionar unos lugares de especial significacion celeste, habrian de ser éstos, como ¢l
mismo seiiala en su Sefer ha-te‘amim (Fleischer, 1951, p. 56). Sin embargo, hay un
problema, ya que en el excurso que nos ocupa no se menciona ninguno de estos signos
cardinales (Aries, Cancer, Libra o Capricornio), sino que, a partir del comentario a Nu
2:2, sabemos que las figuras que enarbolan los estandartes de las cuatro tribus cuya
mencidn es significativa para Ibn “Ezra’ (porque en cierto modo articulan y organizan
el espacio en torno al Arca, centro del mundo), son las figuras de los signos zodiacales
Acuario (Rubén), Leo (Judd), Tauro (Efraim) y Escorpio (Dan). Nuevamente Ibn
‘Ezra’ presupone informacion en su lector, y hemos de recurrir a su comentario a Am
5:8 para completar el conocimiento que nuestro comentarista invoca en su lector ideal,
entendido en astronomia, y comprender asi a qué misterio esté aludiendo.

En su excurso a Am 5:8, donde comenta dos astros mencionados en este versi-
culo biblico, Ibn ‘Ezra’ explica que lo que las Pléyades (el biblico kima#) son res-
pecto a un equinoccio, el de primavera, lo es el astro que la Biblia llama kesil res-
pecto al otro equinocceio, el de otofio, de tal forma que ambos grupos estelares sefia-
lan, segiin su interpretacion de Amos 5:8, los equinoccios. Las Pléyades pertenecen
a la constelacion de Tauro, mientras que kesi/ lo identifica Ibn ‘Ezra’ en este comen-
tario con el signo zodiacal Escorpio, de modo que, segiin nuestro exégeta, en la
época de Amos, estrellas destacadas en la constelacion de Tauro y de Escorpio sefia-
laban los equinoccios: kimah de Tauro, la primavera y kesil (identificada, mas con-
cretamente, con Antares de mmoc_ﬁmo:u el otofio””. De fondo a la identificacion de

4 En Re '§it hokmah (LEvY & CANTERA, 1939, p. XXXVII) dice Ibn ‘Ezra’ que Kirrah es Aldebaran

(27° 507), el ojo del Toro zodiacal. SiMoN (1989, p. 215 n 31) piensa que Ibn “Ezra’ cambié la iden-
tidad de Kimah y de Kesil en algin momento entre la composicion del Comentario a Job (1140)
y el Comentario a Profetas Menores (1157), en que se plantea nuevamente la identidad de Kesil y
si es una estrella o muchas. En su comentario a Job 9:9 dice que las dos son grandes, Kimah en el
extremo izquierdo (es decir, Norte) del zod{aco, y Kesil en el opuesto. Claramente alude a su posi-
cién en los equinoccios: el de primevera es Kimah y el de otofio es Kesil.El afio 1145 Ibn ‘Ezra’
segula pensando que Kesi/ era el Corazon de Escorpio. Pero algunos afios después, en 1157, en el
Comentario a Profetas menores (BADILLOS & TARGARONA, 1996, pp. 152-153), afirma que Kesil
es el nombre biblico de la constelacién Escorpio, que como tal constelacién se compone de
muchas estrellas y de ahi que aparezca la forma plural Kesilim.

B oera propésito del comentario de Ibn ‘Ezra’ a Am 5:8, cf. SELA (1999, pp. 308-310).
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estas estrellas biblicas, que también aparecen en su comentario a Job, y de su rela-
cién con los equinoccios, estd la distincion que Ibn “Ezra’ hace entre la posicién de
una estrella keneged ha-surah 'y keneged nequdat ha-mahberet, es decir, Ibn ‘Ezra’
distingue entre la posicion de una estrella respecto a la constelacion estelar (kene-
ged nequdat ha-mahberet) y respecto al signo zodiacal (keneged ha-surah) y es
consciente de la no coincidencia de ambas posiciones por efecto de la precesién o
desplazamiento en sentido directo (al contrario que las agujas del reloj) de la octa-
va esfera, cuyo efecto es el adelantamiento del punto vernal. En consecuencia, Ibn
‘Ezra’ conoce el fenémeno de la precesién (nada extraordinario pues fue descu-
bierto por Hiparco en el siglo I a.C. y era saber comun entre los astrénomos de su
época tanto judios como musulmanes)'® y por tanto, sabe que los signos no se
corresponden exactamente con sus constelaciones. En tanto que astrélogo, recono-
ce asi cierta convencién en el uso de los signos zodiacales, que se corresponden con
sus constelaciones de forma cada vez mas remota, por lo menos hasta que se com-
plete el ciclo de la precesion (aproximadamente cada 26.000 afios), momento en que
la correspondencia exacta se repite y comienza una nueva edad del mundo.

La relacion de este excurso a Amos con los que nos ocupan a Nameros, es la pre-
sencia en época biblica, en realidad ya en el momento de la creacién (3761 a.C.), de
los signos Tauro y Escorpio en el gje de los equinoccios y, por tanto, de sus corres-
pondientes en la cruz, Acuario y Leo, en el gje de los solsticios, con lo que tendria-
mos la siguiente correspondencia a partir del excurso analizado:

Rubén-hombre-Acuario-solsticio de invierno
Judé-leén-Leo-solsticio de verano
Efraim-toro-Tauro- equinoccio de primavera
Dan-aguila-Escorpio-equinoccio de otofio

Parece que Ibn ‘Ezra’ conocia el hecho de que en la cruz cardinal del 4000 al 2000
a.C. aproximadamente, Tauro y Escorpio controlaban los equinoccios, y Leo y

16 Aunque conviene mencionar que la precesidn se combinaba, entre los drabes contemporédneos de

Ibn ‘Ezra’ con otra teorfa de origen hindu, que también daba cuenta del desplazamiento de las lon-
gitudes de las estrellas. Esta teoria se llamaba de la trepidacién y entre sus defensores estaba
Azarquiel, uno de los astrénomos arabes que més influy6 en la obra astrondmica de Ibn ‘Ezra’.
Sin embargo, nuestro autor no hace mencién de esta teorfa en ninguno de sus comentarios bibli-
cos, mientras que la precesién es presupuesta en varias ocasiones y explicada por extenso en su
comentario a Am 5:8 (Sivow, 1989, pp. 209-215). Segin la teorfa de la trepidacidn, la estrellas se
desplazaban en sus longitudes dentro de un movimiento de vaivén que abarcaba 8° de amplitud.
Esta teorfa es pre-ptolemaica y pasé al mundo érabe y judio a través de las astronomia hindi,
(Samso, 1992, pp. 179-209).
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Acuario los solsticios, tal como sefiala Webb (1952, pp. 103-124)'7. Rupert
Gleadow (1968, p. 126), siguiendo a Zimmer, sugiere que este conecimiento es el
que estd simbolizado en los kerubim del profeta Ezequiel, cuya formas contienen
los rasgos de los cuatro signos cardinales de los milenios cuarto y tercero a.C.
Segin este autor, cuatro estrellas estarian en los dos ejes de los solsticios y equi-
noccios: Altair, Antares, Aldebaran y Regulus, como puntos mdés visibles y, por
tanto, claras referencias de la situacién de dichos puntos en los signos Acuario'®,
Tauro, Escorpio y Leo, respectivamente. También Allen (1963, p. Mmmu; refiere en
su obra sobre los nombres estelares que tanto en Persia como en India cuatro estre-
llas sefialaban los coluros solsticiales y equinocciales, y entre ellas se encontraban
las mencionadas en el comentario de Ibn ‘Ezra’.

3. Nu 1:19: la carta astral de Israel en el desierto

1:19. Sabe que después que fueron todas las tribus doce, quedé fuera Levi,
y José tenia dos hijos <entre las doce>, y las direcciones del mundo son cua-
tro y cada direccidn tiene tres <partes™ ... Si observas bien, sabras entonces

Este conocimiento ha dejado huellas en la literatura de varias culturas, bien por conecimiento del dato
astronémico (tablillas cuneiformes babilonias), bien por transmisién de una tradicién ya obsoleta en
el momento de su reproduccion, tal el caso de Virgilio en sus Gedrgicas (I 43). También hay huellas
iconograficas como en la representacion del dios Mitra, donde se mezclan el toro y el escorpion, o en
ciertos mitos, como el babilonio en que el sol es asimilado a un toro (equinoccio de primavera) que
va abriendo el surco del afio. Todos estos signos son vestigios de una época en que ambos signos,
Tauro y Escorpio, ocupaban los dos extremos de la balanza celeste, el eje de los equinoceios que divi-
de en partes iguales dia y noche, dos veces al afio. También en Espafia, en concreto, en la provincia
de Avila, encontramos los Toros de Guisando, cuatro toros de piedra que miran al lugar por el que se
pone el sol en el equinoccio de primavera, y cuya datacitn se remonta sin duda a la época en la que
el equinoccio se situaba en este signo zodiacal, (BELMONTE, 1999, p. 38).

Sin embargo, Altair es la estrella de primera magnitud de la constelacién meridional del Aguila,
conocida por este nombre desde los babilonios (ALLEN, 1963, pp. 56 y 59-60) y, aunque esta cons-
telacién estd muy préxima a Acuario, es dificil considerar a Altair como pertencciente a esta ulti-
ma, aunque sf es posible que fuera la estrella, pero no el signo de Acuario, una referencia para
sefialar el solsticio de invierno.

19 ’
“Regulus... era la cabeza de las cuatro estrellas reales de la antigua monarquia persa, los cuatro

guardianes del cielo. Dupuis, refiriéndose a su origen persa, dijo que las cuatro estrellas marcaban
los puntos cardinales, asignando Hasforang, como la llamaban, al Norte; Venant al Sur;, Tascheter al
Este y Safevis al Oeste; sin embargo, no identificé estos titulos con las estrellas individuales.
Flammarion si lo hizo, pero identificandolas con Fomalhaut, Regulus y Aldebardn respectivamente,
para los tres puntos cardinales, de modo que podemos considerar Satevis como Antares. Este mismo
esquema aparecid también en India, aunque los investigadores no se ponen de acuerdo con los nom-
bres y las identificaciones; pero dado que sus ascensiones rectas duran alrededor de 6 horas, fueron
probablemente utilizadas en todas partes para marcar los antiguos coluros equinocciales y solsticiales,
los grandes circulos del cielo o, méds generalmente, los cuatro cuadrantes del cielo”.




Un horéscopo de Israel en el Comentario a Niimeros de Abraham ibn ‘Ezra’ 211

que la cabeza es el Sur, y la cola es el Norte, <lo que> no puedo mxm:oma por
eso Rubén esta en el Sur, porque es la cabeza y Dan en el Norte ™",

Lo que el fragmento en cuestién afiade a los vistos anteriormente es la jerarquia en
el orden o, en otras palabras, donde estd el comienzo y el final del computo en este
circulo de tribus en torno al Arca, centro del mundo y, por tanto, del cosmos. En el
circulo en torno al taberndculo, Rubén es la cabeza, al Sur, y Dan es la cola, al Norte.
Weiser (1976, p. 114 n 30) recoge la opinién segiin la cual Dan y Rubén serian los
nodos lunares, la Cabeza y la Cola del Dragén lunar, el ciclo draconitico. Pero al
mismo tiempo sefiala, citando a Maimdnides, que, si esto fuera asi, Cabeza y Cola
estarfan intercambiados espacialmente, pues la Cabeza es el Nodo norte y la Cola el
Nodo sur. Esto no encaja evidentemente con el comentario de Ibn ‘Ezra’, asi que la
cabeza y la cola del comentario de Ibn ‘Ezra’ han de hacer referencia a otros puntos
del circulo zodiacal. Weiser sugiere (ibid.) que se trata de la inclinacién del sol hacia
el Sur o hacia el Norte en su recorrido anual, es decir, la alusién es al fendmeno de
solsticios y equinoccios, tal como Strickman (1999, p. 6 n57) explica, la cara o cabe-
za del sol estd hacia el Sur mientras que su espalda o cola est4 hacia el Norte.

Ambos interpretan la alusion en el sentido del recorrido anual del sol, pero si
tenemos en cuenta el contexto biblico —la ordenacién de las tribus en el desierto
tanto cuando acampan como cuando marchan-, y recordamos que el estandarte de
Rubén ostenta el signo zodiacal de Israel —Acuario-, tal como Ibn ‘Ezra’ afirma en
su comentario a Ex 31:18, tenemos que nuestro autor tiene en mente en la lectura
de este pasaje la disposicién de las tribus de Israel segiin la configuracién del cielo
sobre el desierto en un momento concreto —el dia 1° del 2° mes del 2° afio después
de la salida de Egipto, segiin el texto biblico (Nu 1:1)-, es decir, el dia del novilu-
nio del mes de *Tyyar (abril-mayo), de modo que la referencia implicita en el excur-
so es a la carta astral de Israel. La Cabeza y la Cola hacen referencia a puntos con-
cretos de la carta. Si interpretamos que la Cabeza es el Medio-cielo?, la Cola, en
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WEISER, 1976, pp. 114-115.

Tal interpretacién de ro’ (cabeza) no es exclusiva de este texto sino que también aparece en el
comentario a Ex 25:40: “Asi el nombre glorioso, <pues> sabemos que su Gloria llena todo el
mundo, sélo que hay sitios en los que actia el poder de Dios més que en otros, por dos razones.
Una, segin la disposicion natal del que recibe <la influencia>. La otra, segiin la influencia supe-
rior que estd en el Medio-cielo del que la recibe. Asi se eligi6 el lugar del Templo. Si Dios da sabi-
durfa a tu corazdn, comprenderds el misterio del Arca... (WEISER, 1977, pp. 176-177). También
SELA (1999, p. 331), aunque en otro excurso de Ibn ‘Ezra’, reconoce esta posible acepcion del tér-
mino hebreo, pero yerra al identificar el Medio-cielo, es decir, “el punto en que Eﬁamn:& la
ccliptica y el meridiano del lugar”, con la casa 9, o “casa de las religiones”, pues el Medio-cielo
corresponde no a la casa 9 sino a la casa 10 segtin afirma Ibn ‘Ezra’ en su Sefer ha-te .m:.:.E
(FLEISCHER, 1951, p. 86 ), que informa sobre la madre, el gobierno, la reputacion y la profesién,
segln dice nuestro autor en su obra Re '§it hokmah (LEvy & CANTERA, 1939, p. XIII).
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una carta que tiene a Acuario en el Medio-cielo, sélo puede ser el Descendente, es
decir el signo que se est poniendo en el horizonte en el momento de la confeccion
de la carta. De este modo, tendriamos un horéscopo en el que el Medio-cielo esta ocu-
pado por el signo de Israel, Acuario, el Descendente por Escorpio y, en consecuencia,
el Ascendente esti ocupado por el signo de Tauro, retomando la idea del excurso a Nu
2:2, tal horéscopo harfa coincidir los cardines de la carta astral con los cardines cos-
micos™. Si el orden de prioridad ha cambiado con respecto a la consideracién en el
excurso a Nu 3:29 y 38 —alli el Este es el primero en importancia y dignidad-, se debe
a que es el signo de Israel el que ocupa la 2° posicién més digna de la carta celeste (el
Medio-cielo), lo que otorga muy especial significacion a este sector del cielo que, en
Nu 1:19 recibe el nombre de Cabeza. Nuestra tesis de que Ibn ‘Ezra’ tiene en mente la
carta celeste de Israel en el desierto viene reforzada por la alusion clara a las 12 casas
0 sectores del horizonte en la primera parte del excurso, donde se habla de que “las
direcciones del mundo son cuatro y cada direccion tiene tres <partes>”. En el Sefer ha-
te‘amim (Fleischer, 1951, p. 55), dice nuestro autor que cada cuadrante del hordscopo
se divide en tres partes, y, en la segunda recension de esta obra (Ben Menahem, 1941,
p- 14), que esto es asi porque cada cuadrante tiene un comienzo, un centro y un final.

Resumiendo lo expuesto, en los comentarios a Nu 3:29 y 3:38 se trata de la ana-
logia hombre-mundo; en la explicacién a Nu 2:2 se constata la cruz cardinal del
campamento de Israel en el desierto; y, finalmente, en el comentario a Nu 1:19, se
sobreentiende la referencia a una carta astral en la que Acuario estd en el Medio-
cielo, Escorpio en el Descendente y Tauro en el Ascendente, reproduciendo la con-
figuracion astral del cielo en un momento dado (el dia 1° del mes 2° dos afios des-
pués de la salida de Egipto), aquél en el que Moisés realiza el computo de los hijos
de Israel, situando a cada uno bajo el estandarte zodiacal de su tribu® ;

4. El Arca: un talismdn en el centro de otro talismdn

Tanto en el caso de Nu 3:29 y 38 como en el de Nu 2:2, el centro que ordena el
circulo de las tribus es el Tabern4culo, que contiene el Arca y las Tablas de la Ley
¥ que constituye el simbolo de la presencia real de Dios en medio de su pueblo, pero
también la presencia de Dios en la tierra,

2 Puesto que el signo septentrional Leo ocupa en la carta de Israel el Fondo del cielo o Norte, mien-

tras que su opuesto, el signo meridional de Acuario, ocupa el Medio-cielo o Sur, se produce una

suerte de potenciacion de la polaridad natural del espacio celeste.
23 AN . ; : .
Este caso no es tinico en la exégesis de Ibn ‘Ezra’ pues también menciona nuestro autor el hords-

copo del diluvio y el de la salida de Egipto; y Abraham bar Hiyya’, en su obra Megillat ha-mega-
leh, compuesta entre 1120 y 1129, sostiene que la salida de Egipto tuvo lugar con el sol en Aries,
el Ascendente en Sagitario y el Medio-cielo en Libra, con el planeta Saturno en el Ascendente
como gobernante de todo el hordscopo (MiLLAS VALLICROSA, 1929, p. 202), y refiere también otros
horéscopos relacionados con episodios concretos de la Tord.
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A propésito del Arca, Ibn ‘Ezra’, en su obra Yesod Mora’ve-sod ha-Torah (Levin,
1985, p. 336), afirma que esta construida para ser un talisman mm:.w_ﬁ“ es decir, para afra-
par la fuerza celeste con un fin especifico, segiin los pasos descritos por Dov Schwartz

(1999, 12-13) para elaborar un objeto de esta indole:

- determinar cual es la fuente de influencia astral: el signo Ascendente, el planeta
en el signo Ascendente o el aspecto de dos o mds planetas en el signo
Ascendente,

- confeccionar una imagen a semejanza del planeta o signo influyente,

- elegir el momento para la eleboracién de la imagen y para su utilizacion,

- acompaiiar todo el proceso con algiin tipo de procedimiento mégico relacionado
con el asunto, como la quema de determinados tipos de incienso, la recitacién de
ciertas oraciones, la enunciacién de nombres magicos, etc.

Asi tal como las tribus son la imagen de las 12 constelaciones zodiacales que
giran en torno al cielo terrestre®, del mismo modo, el centro del cosmos es el Arca
y la Ley que contiene. Con la disposicion ordenada de las tribus en torno a la misma
en un determinado momento escogido como el mejor, Moisés intenta atrapar la
influencia més favorable para Israel escogiendo el momento en que su signo zodia-
cal domina el lugar més prominente de la carta, el de mayor poder y dignidad.

Tampoco podemos olvidar que Israel se constituye como unidad organizada en
el momento del cdmputo, cuando se ordena en tribus, y que este momento estd ele-
gido teniendo en cuenta la configuracion de los astros, por lo que el propio pueblo
de Tsrael se estd comportando como un talismén respecto a la influencia astral de
ese instante, no siendo esta influencia otra cosa que el instrumento y la expresién
del poder divino. El Arca es el corazén de este talisman, potenciando esta recepcion
de la fuerza celeste en un momento escogido conforme a las reglas de la astrologia
de electiones o katarchai®® y utilizado conforme a la ciencia de construccién de
talismanes®’. Tal es la exégesis astroldgica que nos deja adivinar el elusivo lengua-
je de Abraham Ibn ‘Ezra’ en estos excursos analizados.

2 En su comentario a Ex 25:40, Ibn ‘Ezra’ afirma que “cada uno de los querubines [del Arca] estd

hecho para recibir la influencia superior (legabel koak ‘elion)”, perteneciendo esta filtima expre-

sién al campo semdntico de la magia astral.

25 . o
Ibn ‘Ezra’ afirma que los mazalof o constelaciones son los ejéreitos celestes, y que Israel son los maza-

lot en la tierra, v. excurso a Is 1:24 (FRIEDLANDER, 1873, p. 5) y Ex 7:4 (WEISER, 1977, p. 51).

25 B] texto de referencia més antiguo para esta préictica es el Carmen astrologicum de Doroteo de

Sidén (PINGREE, 1976). Esta obra del siglo I d.C. se tradujo al drabe en el siglo VIII a partir de una
traduccién persa del siglo I1I. Ibn ‘Ezra’ recoge esta y otras tradiciones, tanto astrolégicas como

astronémicas, que no sélo refiere sino que también critica y sintetiza en sus obras.

" Tratados sobre esta rama de la préctica astral que estaban circulando en la Sefarad contemporénea de

nuestro autor son: el De imaginibus del sabeo Tabit ben Qurra (CArMoDY, 1960) y el De radiis del édrabe
al-Kindi (ALvERNY y HUDRY, 1974), ambos del siglo IX y s6lo conservados en su traduccién latina.
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ATIAANEIE AXTEPES:
ILAS ESTRELLAS FIJAS EN FILON DE ALEJANDRIA"

MARICRUZ SALCEDO
PARRONDO

Universidad de Milaga

This article is based on one section of Timaeus of Plato (36¢-d) and on the descrip-
tion of the Fixed Stars by Philo Iudaeus or Philo of Alexandria. Its main point is just to
make the stress on those features about the fixed and external circle on Plato’s account
which are used and slighted modified on the philonic conception concerning fixed stars.

‘Hv mote ypovog, 6te priocopiq oxordlov kol Bewpig
100 xbopov kol 1dv &v abtd tov kohdv kol tepindentov
kol poxéplov Gvtag vodv Exoproduny, Belowg del Adyoig
ouyyWoprevog kal ddypooiy, Gy dmifoteg kel dxopiotng
Exov Evevppoavopny, obdey tonelvov gpoviv fi yopailn-
Aov obdE mepl d6Eav fij whoDrtov i thg cdpatog ebnobeiog
{Avondpevog, GAL fveo petdpolog &B6kovv del pépeoBol
kot Tivee TG Yofic Emberoopdy kol cupmepinodelv HAle
kol oehfivy kel oOptavtL obpovd Te kel kOoh.

Phil. [ud., Spec. Leg. 3.1

Introduccicn

El pasaje que encabeza este articulo es una de las raras noticias autobiografi-
cas esparcidas en la Exposicion de la Ley mosaica que, a lo largo de 39 tratados,
comenta y desarrolla el filésofo judio Filén de >_£.m=9._,m_. Quiza su rareza con-

Este trabajo se ha realizado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiado por la DGESIC
del Ministerio de Ciencia y Tecnologfa de Esparia.

Personalmente me quedo, por razones de claridad, con la division de la obra filoniana que esta-
blece D. T. Runia, 1990, pp. 1-18. En resumen el estudioso holandés lleva a cabo la siguiente divi-
sién tripartita: 1. Un primer grupo de tratados exegéticos sobre las Escrituras (39) que a su vez se
divide en tres series (a. Comentario alegérico en 21 tratados sobre los 17 primeros capitulos del
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tribuya a hacer su contenido afin mas bello, si cabe. Recuerda el alejandrino, con
evidente y tierna nostalgia, aquellos tiempos, ya lejanos parece, en los que, dedi-
cado a la filosofia y a la contemplacién del universo y de los seres que en &I habi-
tan, se alimentaba con un conocimiento bello, deseable y dichoso en verdad y que
tenfa continuamente la sensacion de ser transportado hacia las alturas por alguna
inspiracién divina del alma y acompaiiar al sol y la luna en sus revoluciones y a
todo el cielo y el universo. Las notas himnicas y misticas que se desprenden de
este apunte autobiogréfico de Filon, a mi parecer, s6lo serdn igualadas, siglos méas
tarde y en la tradicién religiosa y filosdfica de occidente, por nuestros San Juan
de la Cruz y Santa Teresa.

Si no hubiera dado sefia alguna de la autorfa de este pasaje o del lugar del que
ha sido extrafdo, no muchos, salvo unos pocos estudiosos del propio’Filén, hubie-
ran atribuido esta evecacion de los estudios del pasado a un fildsofo monoteista y
Judio; aunque no pocos hubieran quedado conformes con un autor procedente de la
Alejandria de finales del s. I a.C. y primeros afios de nuestra era,

Y es que Filon de Alejandria o Filon el judio es uno de esos autores cuya ‘esqui-
zofrenia’ personal logra traspasar las fronteras de sus circunstancias como persona
¥y como escritor o filésofo y se extiende por los siglos hasta dividir a la critica espe-
cializada, a sus estudiosos, en diferentes escuelas que polemizan sobre los ‘lados del
cerebro’ que tienen mayor presencia en Filén. Asi, continuando con la figura de las
dos mitades (o personas), pero retorciendo la metdfora un tanto méas, podemos ima-
ginar dos escuelas tirando de los brazos del pobre filésofo de origen semita: una,
quiere extraer la personalidad genuinamente griega, la del sabio griego y pagano,
aunque hable de un solo dios (también Platén habla de un solo artifice); la otra, se
empefia en ver casi al rabino judio y realiza esfuerzos herciileos por justificar esos
pequefios detalles que no caen bien a un maestro de la Ley mosaica.

Lo cierto es que Filén, cual nifio disputado entre dos madres que reclaman sus
derechos al rey Salomon, corre el peligro de romperse en dos, o dicho de modo més
serio: personajes de las caracteristicas de nuestro autor, deben ser estudiados aspiran-
do a encontrar razones y esfuerzos de integracion y solidaridad entre sus peculiares,
¥y a priori antagénicos, sistemas de pensamientos, y no, como hasta hace bien poco se

MHNH, 3 (2003) 217-228.

Génesis; b. La Exposicién de la ley judaica, donde se encontraria éste de arriba tomado de las
Specialibus Legibus, que son 12 tratados; c. Las Quaestiones et solutiones al Génesis y al Exodo, que
harfan las 6 obras restantes); 2. Un segundo grupo de libros histéricos-apologéticos (4), entre los
que se hallan dos relatos de hechos ocurridos al propio Filén, La Legatio ad Gaium y €l In Flaccum
(acerca de los tristes sucesos acaecidos entre el 37 y el 39 a.C. en la comunidad judfa de Alejandria);
3.Y el tercer y tltimo grupo, el de los tratados exclusivamente filoséficos (5), dos de ellos dirigidos,
en forma de didlogo, a su sobrino Tiberio Alejandro.
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ha venido haciendo, catalogando, por un lado, los rasgos propiamente griegos, y con
ellos no monotefstas o incémodos a este sistema, y, por otro, los netamente judfos?,
Con toda seguridad es esta admiracién y, me atreverfa a decir, devocién por la
observacién astrondmica’ que aparece en el texto con el que encabezibamos nuestro
articulo la fuente de todo el conocimiento, mas que superficial y méas que profuso, de
Filon el Judfo sobre los tév dotpov (i Beio, como los [lama Platén en el Timeo.

Precisamente, como ejemplo de este profundo conocimiento, propongo analizar
en este articulo la caracterizacién que, a través de practicamente toda su obra, rea-
liza de uno de estos ‘animales divinos’, las estrellas fijas; puesto que es, a través de
los profusos datos y detalles que da de estos elementos césmicos en particular aqui
y alld en breves pinceladas, que descubrimos la profundidad del conocimiento del
Jjudio alejandrino sobre cosmogonia y cosmologfa.

Pero, antes de centrarnos en el detalle, deberfamos introducir unas breves notas
acerca de las opiniones cosmolégicas de Filon; pues son la base de su concepeion
del universo y de sus ‘habitantes’.

En primer lugar, la creacion del universo, asunto del que no puede evitar tener
una opinién, pues con este mismo objeto comienza el relato de la Ley sagrada de su
pueblo, el libro del Génesis®. Es aqui donde, segiin el parecer de Filon, se manifiesta

2 Es casi de obligado paso en cualquier introduccién a Filén de Alejandria hacer un balance sobre el

estado de la cuestién esta que llamo de la esquizofrenia filénica: 4escribi6 Filén para los gentiles o
para los judios? ;o para ambos en distintas proporciones? jqué pretende Filon? ;sancionar la vali-
dez de su religién como sistema de pensamiento tan vélido como el filoséfico griego de la época?
¢o simplemente explicar la Ley mosaica, la Torah, a través de las coordenadas cient!ficas de la filo-
sofia griega? Una excelente vision de las escuelas discordantes y las tendencias tltimas al respecto
es, sin duda alguna, la de D. RuN1A, 1986a, pégs. 7-27. Y, en particular, me adhiero a la opinidn del
misnio autor en D. Runia, 1986b, pags. 185-198 quien, en p. 192, dice: “Philo is writing his long
series of treatises in the first place for himself. They are a material record of his quest to fathom the
depths of wisdom contained in scripture, a quest the result of which he was prepared to share with
others. The question of Philo’s projected audience needs to be born in mimd, but it is not, in my
view, going to play a decisive role when we confront the question of how we should read Philo®.

No matizaremos en esta ocasion si esta observacién astronémica se amplia a Filon hacia un mar-
cado interés astroldgico o no, pues la cuestién es mucho més compleja y ya la trataremos en otra
ocasién no muy lejana.

Aparece por primera vez en esta obra en 40b 5.

Justamente por esto es Moisés el mas grande legislador de todos los tiempos, al encabezar la Ley
con la narracién de la Creacion, puesto que con este acto “...se halla implicita la idea de que el
mundo se halla en armonia con la ley y la ley con el mundo, y que el hombre que observa la ley
divina, en virtud de esta observancia, llega a ser ciudadano del mundo (kocpomnolitov) por el s6lo
hecho de que adecua sus propios actos a la voluntad de la naturaleza, seglin la cual también es
gobernado el universo entero.” Opif. 3.
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en mas alto grado la providencia divina. En este caso, admitiendo que el universo
ha sido creado, sélo quedan dos opciones: o bien ha sido creado éste de Ia nada, la
Creatio ex nihilo, 0 a partir de una materia preexistente. Pues bien, como ya sefialo
convenientemente Mireille Hadas-Lebel en su introduccién a los tratados De
Providentia®, aunque los escritos filénicos tienden a dejar ambigua esta opcién, sin
embargo encontramos precisamente en el Prov. 2 la siguiente afirmacion: efsi una
cum materia mundus ingenitus supponitor (2.48), de donde se desprende que la
creacion de la materia’ es necesaria para la creacion del universo.

En lo referente a las causas que intervienen en la creacidn, sigue, en el Prov, las
cuatro aristotélicas, acogidas igualmente por la escuela del Pértico, salvo con una
pequefia variacion respecto a estos ultimos, sustituye la cuarta causa por la causa
instrumental (51'0®) que es el Logos®.

Filén se adhiere, en principio, a la doctrina de corte estoico que afirma que los cua-

tro elementos resultan de la particién de la substancia primigenia por el Logos divisor’.

También como los estoicos, Filén expone la imagen del universo organizado y
administrado (por la providencia divina, claro estd) como si de una gran ciudad se
tratase (la peyohdmorig estoica)'®.

Y, en este universo presentado por el alejandrino a través de su obra, también ope-
ran las leyes de la simpatfa universal y la doctrina del macrocosmos-microcosmos'".

En resumen, que Filon, en materia cosmoldgica, sigue, como dice M. Hadas-

Lebel, un estoicismo moderado en cuanto a la creacién y a la finalidad del univer-

50, con un evidente uso del Timeo platénico'?.

MIREILLE HADAS-LEBEL, De providentia I et II, Introduction, traduction et noetes, Paris, 1973, pp.
68 y 69.

A propésito de esta materia, Filén especifica en Opif. 171 que ésta fue utilizada en su totalidad
para la creacion del mundo. Sigue entonces a Platon, como casi siempre en este tipo de asuntos
cosmoldgicos; ver Tim. 32¢c-33a.

La diferencia frente a los estoicos es que éstos identifican en sus categorias de causas a la divini-
dad con el logos. Huelga explicar por qué Filén modifica el sistema estoico.

Cf. Heres 133-134.
Asi aparece expresado en Prov. 1131 y 4% o en Opif. 143-144.

Aunque con matizaciones en cuanto a la simpatia estoica, pues es el principal argumento esgrimi-
do por los estoicos para demostrar el fatalismo astral, algo que por légica no puede aceptar el pia-
doso observante de la ley judia que es Filén, Ver Opif. 177 o Spec. 1 16.

M. HapAs-LEBEL, op. cit, p. 91. Para el uso del Timeo por Filén, es obligado citar el excelente tra-
bajo de D, Runia, 1986a.
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Tras estas més que breves pinceladas filosoficas, analicemos como ejemplo del
conocimiento astrolégico y astrondémico de Filén los textos en los que aparecen las
estrellas fijas; del estudio que realicemos sobre ellos podriamos, en una fase poste-
rior y en la medida de lo posible, contestar a cuestiones tan importantes en los estu-
dios filénicos como cudles son las escuelas filésoficas griegas a las que Filén se
adhiere en su cometido principal de exégeta de la Escritura, o si hay alguna linea
netamente judia en sus concepciones cosmologicas.

1. Estadistica

Hemos localizado, en primer lugar, 18 obras en las que Filén, por una razén u
otra, menciona y caracteriza las estrellas fijas un total de 41 veces'.

La mayoria de las veces, 18 exactamente, lo encontramos acompafiando y limi-
tando a &otépeg, su sustantivo natural,

Opif. 31; 54; 147. Leg. 3.99. Plant. 12. Mut. 67. Abr. 159. Mos. 1.212. Dec. 53.
Spec. 1.13; 1.210; 2.45; 2.151; 2.255; 3.187. Praem. 41. Contempl. 15, Aet. 46.

En otras ocasiones é&nAdvn califica al sustantive ogoipe, aunque sin lugar a
dudas Filén toma el todo por la parte; obviamente es la esfera de las estrellas fijas
y las cualidades que se le adjudiquen a ésta también valen para las que habitan ese
circulo; en cualquier caso, son 6 las veces que aparece con este sustantivo,

Cher. 21; 22. Heres 233. Somn. 1.21. Dec. 102. Spec. 3.189

También encontramos el adjetivo sustantivado como ol &nAcveic, en 11 oca-
siones.

Opif. 70; 113. Cher. 23. Det. 84. Mut. 179. Congr. 104; 108. Abr. 69. Spec. 1.34,
Aet. 10; 83.

Sucede que, por exigencia del texto que estd comentando Filén, también este
adjetivo se ve acompafiando a gopé, pero se trata de las mismas estrellas fijas, pues
éste parece ser su movimiento. Se menciona de esta forma en 3 ocasiones.

Heres 208. Dec. 103. 0G 2.34a.

13" Someramente ofrezco aqui el catdlogo de obras: Opif. 31; 54; 70; 113; 147. Leg. 111 99; Cher. 21;

22; 23. Det. 84. Plant. 12; Heres 208; 233. Congr. 104; 108, Mut. 67; 179. Somn. 1 21. Abr. 69;
158. Mos. 1.212. Dee. 53; 102; 103; 104. Spec. 1.13; 1.34; 1.210; 2.45; 2.151; 2.255; 3.187; 3.189.
Praem. 41. Contempl 15, Aet. 10; 46; 83. QG 2, frag. 34a. Prov. 2.69; 2.73. Para las abreviaturas
y numeracién, salvo en el case de Prov. de HADAS-LEBEL, me remito a la edicion de romm.__urzo
in ten velumes (and two supplementary volumes), Cambridge (MA), Harvard, 1984 (1937), ed.
de F. H. CoLsoN & WHITAKER.
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Menci6n aparte merece el Prov. pues el texto que hemos manejado es la traduc-
cion latina del tnico original en armenio, a su vez, traduccién del original griego,
que no existe'®. Asi en el texto latino encontramos Fixae (2.64; 69) y varios giros
curiosos que deducimos como calcos del armenio: non erraticarum, minimae erra-
ticarum (2.69) y non erraticis (2.72; 74).

2. Naturaleza y cardcter de las estrellas fijas

En este apartado es de justicia comenzar nombrando y citando la fuente en la que
se basa el Alejandrino para configurar su propio concepto de las estrellas fijas.
Obviamente no es otro que el gran Platon, como el mismo Filén se complace en |la-
marlo®. De quien toma a modo de pinceladas aqui y all4 casi todas las caracteristi-
cas de estos “seres enteramente divinos”,

tadmy odv Ty obotaoty moay Sumhiiy kot piikog oyicog, péony
npdg peomy éxatépoy dAMAag olov yel mpooPaddv Kobkapyey sig
Ev xbrdg, ovvdyog abdtaic 1e kol GAAAIoUG &V T KoTovTicpd TAg
npocPoliic, kei f xoth TobTd Av TodT® meployopdvy Kiviioer mépE
atrag Ebapev, kol zov uév B, 1ov §’ dvtdg Emotelto T@v Khkhov. T
HEv obv EEw popdv Emepiiuioey elval g tadtod ohoene, Ty 8’ Avidg
afic Bartépou. v pEv 81 tadtod word mhevpdy Enl Sefid mepiiyoyey,
v 8¢ Bartépov katd SibLetpoy En’ dpiotepd, kpditoc 8’ Edwxev TH 1o -
0D kol dpolov mepLpopd: picy yap ot Goyiotov elooey, Ty 8’ Evidg
oyioag 5oyl Entd kbihovg dvicoug katd iy 10D Surhaciov kel tpi-
mAociov Sibatacty xdotny (Pl Tim. 36c2-d2).

Aunque el texto platénico, en rigor, no mencione las estrellas fijas, se deduce del
mismo contexto o, en cualquier caso, Filén a todas luces confiere todas estas cuali-
dades o caracteristicas de lo que Platon describe, a saber, la composicién del alma
del universo con una tercera esencia, concretamente a las estrellas fijas v, por ende
Yy oposicion, a los planetas. Veamos sin més dilacién los ejemplos:

Son varios los textos de Filén que explicitamente destacan la constante direccidn,
de igual manera y segiin el movimiento de lo mismo que efectiian las estrellas fijas:

©

o yop patde dve nopomepedelca f Spaoic!® kel xotiSodoo

14
15

M. HADAS-LEBEL, op. cit.

Prov. 2.42: magnus Plato. También en Prob, 13.1: 1dv iep@rotov IAGTave,y Aet, 52.3: 6 éyog
TTAGtav.

Por cierto que este texto es ain mas platénico en cuanto que repite un motivo genuinamente pla-

ténico, expresado una y mil veces también en el Tineo. Se trata de la admiracion por la vista, pues
s6lo gracias a ésta se hace posible para el hombre la observacién de los astros y, a partir de esta
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gbow Gotépov wedl xiviow abt@dy Evopudviov, mdoviv e Kol
mAavitoy el mEamaQ;EmExm TEPLPOPAS, TAV UEY Ko TODTO Kol OG0, -
D¢ TEPLTOAOVVIQY, ThY &’ Gvoplolmg Te kol Drevovting dittalg TepLo-
doig xpwpevayv (Opif. 54).

. oﬁSm &1 ﬁoﬁ,,ﬁ eloelBdv 1ig domep elg peyiotny olicloy fi oAy THVEe
OV KbojLoV Kol BecloGpevog odpovoy pey ev KOkA® mepurorodveo kol
névra Evidg qc,<me§._€oa9“ mrovitog 8¢ kol dmhovels dotépog xoTd
ol Kol doabteg Kuvov Evoug eupedds e kol Evappoviog kol 1@
nowtl dgediptag (Leg. 3. 99). )

i ia_mmg_ow.w 10 pev Erepov tdv Xepoufip N eEmtdto, 10D movtog

obpavod <o> Eoyatog, oyig &v | TV kord T b1l Kol dooiteg Exov-

ooy ot @@»Qe.mﬁnmmﬁo:\ g &Anbdg yopelov xopebovat TéELy o0 Aeimov-

TeG, 1]V O .<m<<JQomm notnp adtobg Etakev &v kKOoPm- B&tepov &' 1) Evtog

nepeyopévn opaipo, v EEaf oxioog émtd whxlovg Gvadoyobvrog

meaoﬁmuw%,\nnmao 16v mhovitov Exaotov elg abrobs &poodilevog.
er, .

Como el gran Platén, Filon divide el universo en un circulo exterior y otro inte-

1.9.. El de las estrellas fijas es el mds externo y el que tiene ese movimiento en rela-
cién a la naturaleza de lo mismo. El interior es, a su vez, dividido en seis partes,
como el del texto platénico, con lo que se forman siete esferas, una para cada uno
de los planetas o astros errantes. Asi:

M t;,m< ,oue?. eEothto, TdY Aeyopevov dmAavdy, pio, 1| kol iy abdthy
and Ty Ehav &ml to Eomépilo elhelton meplodov, ol 8 &viog Entd, tdv
ﬁyos.\:am:\. g6elolowdv e kol PePraopévny, drevaviiovg &po xol
Surtag toxovoon xuvnoelg (Cher, 22).

. kol yop Ev tohto Adyog Exer v uéy tEntdtm kol drhavii cooipov
Gruntov euhoxbfivan, nv 8’ évtog gEayd] tunleloay entd kdichoug TV
Aeyopévov mhoavitov Grotedéocor O yép, olpat, &v AvBphmm wuxh,
0010 odpovde &y kbopw'® (Heres 233). .

M amhovig kol gEotdto oeoipo npdg 10 dve BéBog Exet fi obtd

povov Eotiv empdvela Babovg Epfun, tolg Emnédolg oxnuooly éotkuia;
(Sommn. 1.21).

17

18

contemplacién, nace el deseo de la filosofia, el bien més preciado, etc, El texto platdnico en cues-
m_m.z es Tim. 47 a-c. En lo tocante a Filén, parece ser éste un motivo platénico muy de su agrado,
a juzgar por la recurrencia en su obra. Al menos en 30 ocasiones. D. Runia dedica un buen apar-
tado de su excelente anélisis de la opera filénica y el Timeo-en 1986a. pp.. 258-279 y 458-461,

m.mﬂn texto es mucho mas jugoso, si se nos permite la expresion, porque repite expresiones que tam-
bién aparecen en la fuente platdnica, Ya la comentaremos a su debido tiempo.

He aqui expresada, ademds en muy pocas palabras, la doctrina del macrocosmos-microcosmos.
Muy del gusto de los estoicos, y, c6mo no, de los platonistas medios. Para una visién de conjunto
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El movimiento que realizan, o la direccidn que, de forma constante, toma esta

“danza celestial’ de las estrellas fijas es hacia la derecha, como el texto platénico
indica. Asi lo expresa Filon:

Tive 5& oty & d1& v Xepouip wol 1fig otpepoiévng popgaicg

phoylvng civittetat, vdv Emoentéov. pirote ody v 10D movtdg
obpavod @opdy 81 brovoldv elodyelp xivnowv vyop ol kot obpovov
opoipon Thy 2voviiav Ehaxov @Alhong, f| pev Ty &mhovii Todod
wotd SeEd, A 8& v memhavnpévny Botépou Kot m@&étgg (Cher. 21).

La indivisibilidad del movimiento de lo mismo o, mejor especificado, conforme a

la naturaleza de lo mismo, es otra de las caracteristicas que Filon adjudica al 4mbito de
las estrellas fijas. Confiriéndole ademds la misma superioridad que menciona Platon.

Kol yiip &v 0Ot Adyog Exel Ty pev Efmtéta kol dnhovii cpolpay

2 N

Bruntoy uAoyOfivar, Ty 8 éviog &Eaxf TunBeloay Entd whichovg @Y
Aeyopévav Thovitov drotehécon (Heres 233).

tfic dueploton @boeng kol 1fig Leplotiig
Ty kol dvotdto kol TEPUPOPELY

3 A\ -

némiye & & obpovog Bk e

elMyey. v oviic Emokonel, 7| 0% pepioth v kol duvépiel kol tééet
Sevtépay, Ag émutpomeder EBdopds, fug &Eoxfi SwavepmBeioo Todg
¢mixohovpévong emtd mhévntag eipydoato (Dec. 103).

Quizas en este apartado deberfamos sefialar la pequeiia variante que introduce

nuestro alejandrino al texto del filésofo ateniense. Nos referimos a los conceptos
numerolégicos o aritmolégicos que otorga Filén a la esfera de las fijas por una
parte, indivisible y superior, por lo tanto asociada con la moénada, y a la esfera
divisible en otras siete, la de los planetas, por otra, asociada entonces a la hebdo-
mada. Es posible que la razén de esta introduccion numerolégica se deba a la
importancia que el judio Filén confiere a los ntimeros 1y 7 en su exégesis de la
Creacién en Opif. precisamente porque es Moisés, el verdadero filésofo, el mas

19

de éstos tiltimos, asi como de la pertenencia o no de nuestro alejandrino a esta “escuela” es de refe-
rencia obligada J. DiLLON, 1977 y R, BERCHMANN, 1985,

Quizés lo verdaderamente destacable de este texto es que el tratado entero consiste en una exége-
sis alegéricade Gen. 3: 24. Filén aqui propone tres posibles alegorias para los 4ngeles que guar-
dan la entrada al Paraiso con sendas espadas flamigeras. La més cercana a la cosmologia platéni-
ca es esta que ofrecemos arriba: simbolizan la revolucién del cosmos. La 2" interpretacion, tam-
bién de tipo astronémico, es que los dos dngeles representan los dos hemisferios (Cher. 25-26); y
la 3* de las alegorfas deja entrever un sesgo teoldgico mis que fisico o astrondmico: los poderes
(Suvépeig) y el Logos (27-39). Obviamente esta {iltima alegoria es por la que se decanta Filén.
Ver D. RUNIA, 19864, p. 210; aqui expone el estudioso holandés una interesante hipétesis acerca
de la més que probable tradicién exégetica que precede al alejandrine.
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grande de los legisladores, quien indica la relevancia de tales nimeros®. En rela-
ci6n con la esfera de las estrellas fijas y la ménada tenemos un texto que aclara
de forma mds concisa este concepto:

THY pévtol mpovopiay, fig &v tolg oloiv EBSopdg fEimTon, Snhodowy
ol mepl & podipote Swotplyavieg, mpelds mévy kol megpovTlo-
pevog abdtv guyveboavtes. fide yap gotiv M &v dpiBpols mapdévog, 1
Gunfrep eoolg, 1 povédog oikelotdn kai Gpyfig, 7 18éa 1@V TAavitay,
emel kol tfig dnhoavods opaipog Lovég dx yop povédog kol EBSopnédog
obpavig & dodbpatos, T mepdderypa t0d dpatod’ (Dec. 102).

De ahi que, saliéndonos un punto de nuestra fuente platénica, encontremos una
singular divisién del universo en Filén con una destacable importancia numerélo-
gica ademds. El universo se divide en nueve partes, ocho en el cielo: la primera para
la esfera de las estrellas fijas y las siete partes subsiguientes para cada uno de los
circulos planetarios. La novena corresponderia a los tres elementos no igneos por
naturaleza: tierra, agua y aire:

EvvEor yap O woopog Elaye polpag, &v obpovd pEv Oktd, THY 1E
dmdorv] kol Emtd TG memhavnévag v téEeot pepopévog Taig oo,
evéeny 8¢ vijv oby Hdom kol dépL tobtRv Yép i cuyyivela Tpomig
kol petoforag moveolag dexopévay (Congr. 104).

Es justamente este texto el que nos facilita una de las posibles claves para la
interpretacién del siguiente, también un tanto al margen del texto platénico que nos
ha servido de modelo para las primeras caracterizaciones de las estrellas fijas. Esta
novedosa (al menos lo seria respecto a Platén) caracterizacién consiste en una ima-
gen bajo la que se unen conceptos platénicos ya expresados: la esfera del movi-
miento de lo mismo en el modelo del Timeo, que resulta ser la méas externa; el texto
que acabamos de ver, el universo representado como una serie de circulos concén-
tricos y la imagen estoica del cosmos como una ‘megalédpolis’, en virtud de la ana-
logia macrocosmos-microcosmos. La imagen resultante en Filon es la esfera de las
estrellas fijas como la muralla de la ‘ciudadela’ césmica:

# Cf. Opif 27 donde Filén explica por medio de la ménada la mencién de “dia uno” y no ‘dia pri-

mero’y el largo excurso dedicado al ntimero 7 en este mismo tratado, Opif; 89-128.
2 Sin embargo es de notar que 7 y 1, adjudicados a las esferas de los planetas y de las estrellas

fijas respectivamente, conforman el universo inteligible, modelo del visible. Esta altima idea
es genuinamente platénica. El contexto de este pasaje y del anterior es la explicacién del cuar-
to mandamiento: el dia de descanse recae en el séptimo de la semana (para los judios es el dia
del Sabbath, que empieza al caer la tarde del viernes y acaba con la extincién de la luz del séba-
do). La fuente pitagérica que subyace a toda esta reflexion ha sido discutida por BOYANCE,
1963. La explicacién del uso por Filén de nuestro texto platénico est4 detallada de nuevo en
D. Runia, 1986a, pp. 210-211.

226 MARICRUZ SALCEDO PARRONDO

0 & Gmep oby, olog T fiv 8 abtod kotahaPely Sud 1fig Opdoemg 1dav
odk &nl 1@V OpaBéveav cbtd povov Eotn, SAL Ere rhopadng kel euho-
kahog, dydpevog thv 8oy, Aoylopov sixoto Adpupavey, 6T todto obk
&rovtopartiobévia. cuvestn gopals GAdyols, GRS davoig Beod, v
noﬁamngﬁ&\_ﬂog.ﬂ%o<ot@mm_.<mwt~m._m§mﬂ. o,u__n mqﬁm @amrnﬁ,mmﬁm-

pooton 8&_&vog kdopov meprypaofi. moiewng Tpdmov T Tdv dmAovdv

gEatdte cooipe mepuhauBovopeve (Spec. 3.189).

Siguiendo con la doctrina estoica, aunque en este caso, qué duda cabe, de origen
platénico, las estrellas fijas, junto con los planetas, también tienen su parte como
causas de ciertos fenémenos sublunares. Afectan a los fenémenos atmosféricos
(aire), a los rios y mareas (agua) y son origen de muchos cambios que afectas a los
seres terrestres (tierra). Hablamos de esa simpatia cosmica que solo hasta aqui, en
principio, estaria dispuesto Filon a admitir®:

of ye pfv mhévnreg, 1 avtippormog otpotid Tfi 1@V dmAavdv, Enta
Sroxoopodviol thkeot, mheiotny émdeucvipevor cuumdfsiov  mpd
aépo kol yAv TOV HéEV yap elg 1 Etnolovg Emkodovpévag dpog Tpé-
novot kol petafdiiovct kol exdotny popiag doag eumotoBveg fLeto-
Bodg vnveplotg, aibploig, vephoeat, Ploalg téoiolowg nvevpdray .Ewy.?
1e motapobe mAnppvpodol kol petoDot kol medio Mpvalouvot kol toh-
vavtiov &opovcivover kol neloy®v épyalovial tpomdg gEavoywpo-
Oviov f) tadippolong ypopévov: ebpeig yop Eatiy bte kéAmoL Bohdrtng
Umocvpeiong dundrest Pable Eaipvng alyiadis slol kol pikpdv Bo-
Tepov ey vBeiong meAdyn Baddtoto 0d Bpoyeiong dhrboty dAAd po-
plogdpolg vouoiv EumAeopevar kol pev 81 o Eniyeio mhvea, mma,.am, od
kol puttl kKoprobg yevvdvra, abEovot kol telecpopolot Ty &v EkGo-
to1g @howv Boiuyxedely mopookevdlovies, hg véo mohonols EmovBely
ol Enoucpéilewy mpog yopnyiog Gebdvoug tdv deopévav (Opif. 113).

Sin embargo, no podemos olvidar que Filén es, antes que todo, un exégeta de las
Escrituras, reveladas éstas por el tinico Dios a Moisés™, el mas grande de los fil6-
sofos y legisladores. Asi que su logico empeiio serd desproveer a las estrellas fijas
y planetas, tan influyentes y poderosos en el ambito sublunar, de potencia auténo-
ma. Si, de acuerdo con Platon, vale, son dioses visibles, pero no ‘autocréticos’, vol-
viendo a la imagen de la ciudad (o del estado helenistico, méas bien) son simples

2 Como hemos mencionado en algln lugar més arriba, admitir la simpatfa césmica en su totalidad

conllevarfa ademds, y en el caso de Filon incurriria en cierta impiedad, la asumpcién del fatalis-
mo astral.

Nada desperdiciable y, desde luego, delicioso es el relato de la vida de Moisés cuya infancia y pri-
mera juventud estd orientada hacia las materias de la paideia més helenistica. Vemos a un joven
Moisés, aprendiendo de caldeos, egipcios y griegos, astronomia, geografia, misica, retérica, etc,
Ver Mos. 1 23-24,

23
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gobernadores de ciudades, su cometido es hacer cumplir la ley que providentemen-
te Dios ordena de continuo:

Tiveg fhiov kel ceAfiviy kod 1obg 8Aloug dotépag drelapov elvon
Beotic ahtokpdtopac, olc TG THV yivopévoy dndviov altiag dvébeoov.
Movcel & O wbopoc Edofev elvor wol yeviog kol kobémep molg M
peyiot, dpyxoviog Exovoo kel brmrdovs, Boxovtog uty tobe év obpor-
véd mévtac door Thdvntec kol Grhovels doTépec, tmnkdovg 8 ToG HeTd.
ceEAMYNY &V dEpL kol mepLyelovg ehoelg (Spee. 1. 13).

Esta ha sido la Gltima de las caracteristicas o atribuciones con la que nos gustaria
poner fin a esta pequefia descripeién de la naturaleza de las estrellas fijas o, mas bien
de la esfera de las estrellas fijas en Filén de Alejandria. Pues sirve, extraordinaria-
mente bien, como pie para emitir una breve sintesis, a modo de conclusion de nues-
tro trabajo. Esta (iltima idea es, ademds, la primera que debemos tener en cuenta a la
hora de valorar cualquiera de los conceptos referidos a la cosmologia filoniana.

Sin duda las estrellas fijas, y planetas, son animales divinos y celestiales, dio-
ses visibles o inteligibles en alguna ocasién, causas (secundarias) de efectos y
acontecimientos sublunares, pero de ningiin modo auténomo, son en palabras del
Génesis, signa Dei.

Ahora bien, esto no impide conjugar la doctrina de Moisés con el conjunto de la
cosmologia platénica expuesta en el Timeo. Asf las atribuciones de la esfera exte-
rior de movimiento constante en Platén son las mismas que van apareciendo, dis-
persas en la obra filénica, conferidas a las estrellas fijas. A saber, un circulo exte-
rior, con el movimiento de naturaleza de lo mismo, en direccién hacia la derecha,
indiviso y més perfecto.

Filén introduce al socaire de la diferenciacién platonica entre circulo exterior e
interior, para lo fijo y lo errante, indiviso y dividido en seis partes respectivamente,
Jos ntimeros con funcién pitagérica de la ménada y la hebdémada, en parte, quizs
por simpatia a la doctrina pitagérica, en parte, con seguridad, porque el mismo
Moisés establece supuestos 6rdenes numerolégicos en su relato de la Creacion.

Y finalmente, como novedad respecto al modelo platénico, aparece dos nuevas
imagenes vinculada a la esfera de las estrellas fijas, la de muralla que rodea la ‘mega-
16polis’ universal, en virtud de su cardcter de circulo exterior, por un lado, y la de
gobernantes-satélites de la voluntad divina, a la manera de una ciudad, por ofro.

228 MARICRUZ SALCEDO PARRONDO

BIBLIOGRAFiA UTILIZADA

BERCHMANN, R.,

- From Philo to Origen: Middle Platonism in transition, California, 1985.

BoYANCE, P,

- “Etudes Philoniennes”, REG 76 (1963) 64-110.

DiLLon, J.,

- The Middle Platonists, London, 1977.

Runia, D.T,,

- “Philo, Alexandrian and Jew,” en Idem, Exegesis and Philosophy: Studies on Philo of
Alexandria,Variorum, Aldershot, 1990, pp. 1-18.

- Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato, Leiden, 1986 (a).

- “How to read Philo” en Nederlands Theologisch Tijdschrift, 40 (1986) 185-198 (b).




DOCUMENTA
ET
NOTABILIA




Dos HIMNOS ‘MAGICOS’ AL CREADOR
EDICION CRITICA CON INTRODUCCION Y COMENTARIO

Jost Luis CALVO MARTINEZ
Universidad de Granada

A. (= LIX 1Heitsch = P XII 244-252)

1. Introduccioén

El texto que se encuentra ‘ennidado’ en la practica mégica de PGM XII 202-271"
es sin duda alguna un himno _.&xm_smn:no al Creador. En su momento fue publica-
do _UE‘EN_EQ_:@ por A. Dieterich® y al mismo hace alusién .aa pasada U. v
Wilamowitz’. La primera publicacién formal, en toda su extensién, de este ﬁxa.
como “Himno” se debe a E. Heitsch y figura como el primero de la Seccion Hymni
e papyris magicis collecti que, a su vez, constituye el _E_.:o.S LIX de su edicion Die
Griechischen Dichterfragmente der Rimischen Kaiserzeit'. Finalmente, > -J. Fes-
tugiére comenta muy brevemente algiin aspecto, sobre todo en notas al _u_a .

Aqui podemos encontrarnos frente a un himno relativamente completo (en la
medida, naturalmente en que puede considerarse ‘completo” un himno de este
género: siempre hay la posibilidad de ampliarlo) que se ha incluido como parte

2
Cf: K. PREISENDANZ, Papyri Graecae Magicae, Stuttgart, 19747, Vol IL pp. 74 ss.

2 Cf “Papyrus magica musei Lugdunensis Batavi®, Jahrb. [ klass. Philologie, Suppl. 16 (1888)
778-79.

3 Cf. vid. “Commentariolum grammaticom II1" Index scholarum in acad. Georgia Augusta,
Gottingen, 1889, 30 (= KI. Schr. IV).

i Cf. Gottingen, 1963, pp. 179 ss.

5

; 2
Cf. La Révélation d"Hermés Trismégiste, 1V, Paris, 19907, pp. 193-94.
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de una préctica mas compleja. Veamos su contexto mds inmediato dentro del
texto en el que aparece.

El contexto general corresponde a la Préctica que lleva el titulo “Anillo para
obtener todo éxito y suerte. Lo ambicionan reyes y Jefes. Muy eficaz” (X11.202 ss.
AakTuMBlov mpde macav mpaw kal émtuxiav, pletiacy] Bactheic kal fye-
Hovec. Mav évepyéc). Comienza con una serie de instrucciones para la elabora-
cion del anillo que debe ir engastado con una piedra de jaspe con figura de ouro-
boros y los nombres de Abrasax e lao. A continuacién se incluyen las instruc-
ciones para la consagracion del mismo: fabricacidn de un altar, holocausto con
aves, sahumerio y libacién. Finalmente, como suele ser el caso, se afiaden la ora-
cién o, més corrientemente, oraciones (\éyo.) que hay que pronunciar — aqui
sobre el humo del holocausto. Hay una secuencia de dos plegarias — una prime-
ra en que el oficiante se dirige a todos los dioses celestes y cténicos con una mez-
cla de elementos griegos y egipcios en la que predominan estos tiltimos con dife-
rencia. A continuacién sigue la plegaria 8epé pot que he estudiado en otro tra-
rm._o y dentro de ésta, probablemente aprovechando la frase “tfi eres el Sefior
que crea y alimenta”, se inserta sin mas predmbulos un himno hexamétrico que
es el que aqui publicamos. Luego la plegaria 8e0ipé oL continfia hasta su con-
clusién unas lineas mas abajo. La préctica termina de nuevo con una corta ins-
truccién sobre los nombres que deben grabarse en la otra cara de la piedra — y
que no son otros que lo Sabaot Abrasax.

2, Texto

Textus: Gr. P. J 384 (V) (Ryksmuseum van Oudheden, Leiden), s. IV
Conspectus siglorum:

IT = Papiro :
Cal = Calvo Martinez

Diet = Dieterich

Fest = Festugiére

He = Heitsch

Herw = van Herwerden

Leem = Leemans

Reuv = Reuven

Wilam = von Wilamowitz

MHNH, 3 (2003) 231-250.

¢y “El tratamiento del material himnico en los papiros mégicos. El himno 8etipé po.”, MENH, 2
(2002) 71-96.
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Tic popbic Chwy Emace<v> Tlc 8" elpe kehelBouc 1
fieMov pijvne Te 8pdpove vukTée Te kal folc; 13
Tle kapmiy yevétne; Tic obpea thdc’ delpel; 2

Tl § dvépovc éxéleucev €xely énadcla épya;

tic 8 Alov Al<dva Tpéduwy Aldcy dvdecel;

€lc Bede dBdvaToc TavTwy yevéTwp cb médukac, 5
kal macly Yuxde cb vépele kal TdvTa kpaTlveLe,

Aldvor Bacihed kal kiple, v ye Tpépoucy

olpea cbv medlowe, mydv ToTapdy Te Ta pelfpa

kal Pliccal <=2¢—> kal mvebpara, mdvta Td ¢lvTa

olpavde Uidanic ce Tpépel kal whca Bdlacca, 10
kUpLe TavTokpdTwp, dyle Kal 8écmoTa mdVTWY:

cfj Suvdjiel cTolxela TéNeL kal $Ued’ dmavTa 12
dépt kal yalg kal U8atL kal wupdc ATHG. 14

1 <v> add. He 13 hic transp. Cal: lacunam statuit Diet: 13 post 14 spatio interiecto pos. vHerw
| 8pbjioue Cal: 8popw Fest: 8pdpoc TT 2 yevétne He: yewwryrne T1 | delper Cal: éyelpel He:
Eyewpev coni. vHerw 4 <v> add. Diet 5 d@dvaroc...méukac, (mutata punctuatione) Cal: d8d-
vatoc Pr, He: yevéTwp He: yevwnrwp T1 78v ye Cal (vid. Preisendantz ad loc.): ov kav TI:
kal ce von Wilam: 8v Tpopéovcty Diet 8 maidioie T1 | Te Ta pupa TI: e péeBpa von
Wilam 9 pijccar Reuv: Pruccac uel pucvccac TT: fuccor Leem | deest metrum cum caesura
penthemimere, an Bficcar dpéwy aut Tic yfic? 12 Suvaj, cTuxela et pueTamavTa T | ¢piped’
coni. vHerw 14 aepel TT: | kar vBatL TI: kal <év> U8arti add. vWilam

3. Traduccion

¢ Quién modeld las formas del Zodiaco? ;Quién encontrd los caminos
de Helios y los recorridos de Mene, de la Noche y de Eos?

¢ Quién engendra los frutos? ; Quién eleva los montes a lo alto?
i Quién ordend a los vientos que tuvieran anuales trabajos?

¢ Qué Eon alimenta a un Edn y reina sobre Eones?

Ty, un solo dios inmortal, de todas las cosas eres hacedor

¥ a todas les asignas almas y todas las dominas,

rey de Eones y sefior, ante quien tiemblan

los montes con los llanos y las corrientes de fontanas y rios;

y las barranqueras.... junto con los vienios y todo lo nacido.

El cielo que luce en lo alto tiembla ante (i y la mar entera,

sefior Todopoderoso, santo y soberano de todo.

Gracias a tu fuerza existen los elementos y nacen todas las cosas
con aire, tierra, agua y el vapor del fuego.
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4. Comentario
4.1. Verso 1 y 13: creacion de los astros

El himno comienza, de manera bastante original, sustituyendo la habitual epi-
clesis o invocacién a la divinidad (que suele llevar expresiones como “ven a mi{”,
“séme propicio”, etc.) por una pregunta retorica (“;Quién es el que...?”) que exige
naturalmente, como respuesta, un “Ti eres el que...” No es nada corriente este tipo
de comienzo: para encontrar algo semejante tenemos que ir a Sepluaginta, espe-
cialmente los Salmos, donde aparecen formulas interrogativas (¢f Ps.17 Tlc Bedc
maiw Tob Kuplou;); ver también Ex 15.11.1 tic époée co év Bedic, wiple; Tic
dpovde col, BeBofacpévoc év Qio_hwq Pero no es exactamente lo mismo, ya que
en los pasajes biblicos la propia pregunta incluye implicitamente la respuesta y ésta
es: “nadie” (sc. sino el Sefior). Un inicio como el que tenemos en este papiro magi-
co constituye una curiosa perifrasis que nos hace conocer las obras del Creador en
forma interrogativa, para volver a repetirlas en forma afirmativa atribuyéndoselas
ya a éste abiertamente, Y es, por tanto, peculiar.

En lo que se refiere al texto de este primer verso, la adicién de la v por Heitsch
se impone como una correcciGn necesaria metri causa: en esa posicion se necesita
una silaba larga. En lo que toca a texto y contenido, la interrogacién que hay al final
del verso: Tic 8 elipe kehetBouc, le hizo preguntarse a Dieterich (ob. cit.) “quales
kehelBouc?” Festugiére entiende, a mi juicio equivocadamente, “chemins de la mer,
ou des vents, ou des astres, ou (métaphoriquement) voies de vie des hommes” s
Creo que la respuesta correcta a esto se encuentra en el v. 13 y por esta razon lo he
situado después del v. 1 en la idea de que se ha producido una considerable, pero
facilmente explicable, parablepsia por parte del copista. En la situacion que ocupa
en el papiro no solamente carece de sentido, sino que ademas rompe la estructura
sintdctica y seméntica de 12 y 14 que resulta simple y trabada si quitamos este
verso. Pero ademas, situado detrds del primero explica, no solo, esos misteriosos
keheDBouc, sino que ademéds nos ayuda a descifrar el sentido de popbac Cdwv
Emace<v> que, evidentemente y como sugirié Wilamowitz (loc. cit.) se refiere a
las “figuras del Zodiaco”, El Creador configura el Zodfaco y traza en €1 los cami-
nos de los astros, especialmente el sol y la luna’. Arato también habla de éstos

7 Frstuaiire (op. cit,) alude especialmente al libro de Job como el tinico texto, junto con con los

Papiros Mégicos, que contiene esta forma. Pero en realidad, aunque en dicho libro hay muchas
interrogaciones, la fincion cs diferente. Cf. especialmente 34.13: Tic 8¢ éoTwv 6 odv Tiv o’
olpardy kal Ta évévta mdvTa;

Cf p. 193, n.5.

En realidad es una idea que ya se encuenira en el Enma Elis babilonio: cf. Tablilla 5. 2 ss: “the
stars, their images as the stars of the Zodiac He fixed (cf. L.W. King, London 1905, p. 83)
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expresamente con palabras similares (ieMoLo kexetBou)'? u\.mu nm,no:mmﬁm ad mun. lo
pone en relacion con el zodiaco: H\lov Kkélevdoe écTLy ] @.m Lécov .E:M F.m
Cwbiwy. Por otra parte, una referencia a la ‘creacion’ de los ﬁ5,:9:3,;0 de los ani-
males’ no parece légico que se expresara de esa manera, pace Festugicre que asi lo
entiende'!, y cita el C.H. V6 “qui précise pour chaque organe™.

Creo que el modelo de estos primeros versos, como se ve por la ?mmmouom_m y el
léxico que no pueden ser casuales, se encuentra en Apolonio de Rodas ™

"HewBev &' dic yaia kal ovpavoc MB€ BdAacca,
T mpL &1’ dAMfhoLct uf) cuvapnpéTa popdi,
velkeoc ¢E Glooio BLékplbey dpdic Exacrar

18 we éumeBov alév év albépL Téxpap Exovcy
dcTpa, cedyaine Te kal feliolo kéleubol )
ofiped 8’ e dvéTelle, kal we ToTapol KeAdBovTEC
abriicty vopdmcl kal épmeTd wdvT éyévovTo,

Estos versos, que se han considerado procedentes del ::2@3@ de las aoos.m:.mm
orficas, y que, quizd erréneamente, se suelen incorporar al no_u..._E:o de _w“ mis-
mas"”, se refieren al momento en el que Orfeo canta una Teogonia que termina con
la frase Tol6v chLy evélme BéNcTpov doidfic. Es decir el canto cosmogénico se
considera una suerte de ‘hechizo’ sobre los argonautas. Y no es, por tanto, extrafio
que se aproveche en el mundo de los magos, aunque con las variantes que son de
esperar. Pero ahi tenemos “los caminos de la luna y m_.mo_: y otras expresiones que
enseguida comentaremos. Esta es la razon de que se inserte en este Emmw y no mw
relacién con la plegaria anterior a la que es casi por completo ajena en “espiritu’,
forma y, seguramente, origen.

Apolonio no hace referencia a los caminos ﬁ“m la noche y de la aurora, pero s
estén atestiguados de alguna forma en Eusebio ™ donde se H&,._@.u.o aun mﬂmoio_.gm
Apolo en el que, preguntado por su identidad (épwtnBele mepl éautod BeTic ein)
respondi6 que él era:

“Hioe, “Qpoc, "Ocipie, drval Aude vide AToNav,
Gpdv kal kap@y Tapine dvépwv Te Kkal Suppwv,
fiolic kal vuitde TohudeTepoe Mvla VoUGY,
Cabheyéwy derpuy Bacthebe N8 dbdvarov mip.

10 Cf. Fenémenos 1.321

Cf. p. cit. nota 4.

Cf. Argon. 1.496-515

Cf. Q. KerN, Orphicorum Graecorum Fragmenta, Dublin & Zurich, 1972
Cf. Praep Evang 3.153.1-3.15.3.6 3.

12
13
14

3
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4.2. Versos 2 - 3: la creacidn de los frutos, de los montes y de los vientos

Por lo que se refiere a la frase kapmdv yevétne hay que seffalar que en las cos-
mogonias griegas, ya sean Orficas o de otro origen, no suele aludirse a la actividad
del creador como “generador de los frutos” o vegetales (esto es algo que se deja a
divinidades que van surgiendo en la cosmogénesis); pero, en cambio, si que apare-
ce en Septuaginta: en el Génesis es la actividad divina del tercer dia y sigue a la
separacion de las aguas (¢f. Gen. 1.11.1-4: kal elmev 6 Bede Bhacrnedrw 1 i
PoTdvny XdpTov, cmeipov cméppa katd yévoc kal kad opoléTnTa, kal Edloy
ikdpmipov moofiv kapmdy, ol TO cméppa abTod év almTd kaTd yévoc ém Tiic
¥iic. kal éyévero obrwe). En la teologia Isfaca es a esta diosa a la que se consi-
dera “descubridora’ de los frutes en el Himno2 de Isidoro: kapmiiv ebpétpia (cf.
Himno 4: kal mdvtov Te ddav ebavbéa elpeo kapmdv),

Por lo que se refiere a la creacion de los montes que refleja la frase Tic ofipea
Wée” delpet, he introducido en el verbo un cambio muy ‘econémico’. En realidad
la expresion, aunque en un sentido muy general, es ya una formula que Homero uti-
liza siempre con el verbo deipelv nueve veces (cinco después de la diéresis buco-
lica: Wiéc” aelpac'. La forma Eyeipe o évyeLpev (van Herwerden) no tiene mucho
sentido y no es dificil ver que ha habido una corrupeién textual facil de cometer e
igualmente facil de descubrir,

Tampoco es corriente en las cosmogonfas aludir a los vientos. Es cierto que al dios
supremo se le llama més de una vez “el que procede de los cuatro vientos” (ver el
comienzo mismo de esta praxis: 8eUpd poi 6 €k Tév 8' dvépwy ... lin, 238), pero
no es habitual aludir a su creacién. Tampoco se hace en el Génesis. Por otra parte
aqui se alude 2 la funcion de los vientos como reguladores de la actividad annual,

L.e., agricola del hombre, no como elementos naturales independientes del hombre,

4.3. Verso 4. El creador como Eén de Eones

Aqui se introduce (con un poliptoton — Aldv en Nomin. y Ac. sing, y Dat. de
plur—que revela la voluntad poética del autor) la denominacién de Eén (Alwv) para
el dios creador, lo que podria ofrecernos una pista sobre el origen, mas inmediato al
menos, de este himno. Es cierto que el Tiempo aparece en casi todas las
Cosmogonias de una forma u otra, en un momento u otro. Pero bajo la forma Aldv
su aparicion es tardia (en griego clasico este término designa al tiempo “interno™,
precisamente el tiempo coextenso con la vida humana; o sea la propia vida, como

15 & 11 10.465, 505; 20, 325; Od, 9.240, 340.
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distingue expresamente Alejandro de Afrodisias frente a xpévoc'®). Aparece referi-
do a la divinidad no antes del s. I- IV d.C., y, aunque hay quien piensa que se remon-
ta al culto mitraico en el que se identificarfa con Zervan (es la tesis de
Wmmﬁaswﬁwnu:. por lo general estd en relacién con circulos gnosticos, maniqueos y
herméticos'®. En estos circulos tiene un papel preponderante: es una divinidad pri-
migenia, si no la suprema, el WicToc; en el caso del Hermetismo constituye el
segundo escalén en la jerarquia del ser (después de dios, Beée, pero antes que el
cielo (iécproc), el tiempo (xpovoc) y el devenir (yévecie). En todo caso, aparece
muy a menudo en los papiros mégicos que, por ello, son una fuente inapreciable para
su estudio. Sin embargo, en los papiros su utilizacién es muy vaga, su uso muy sincré-
tico: aparece en sincretismo con Helios, con Mitra, con Agatodaimon, efc.; y muy a
menudo es una pura denominacion del dios supremo. No podemos entrar a discutir en
este Comentario esta figura. Remito al lector al trabajo de Nock' y al de Festugiére®,
que siguen conteniendo el tratamiento més extenso, y en general aceptable, de la figu-
ra de Aién. En todo caso, la idea de que este E6n supremo sea origen y rey de otros
eones inferiores (en niimero variable, como es sabido), nos induce a pensar aqui en los
circulos citados como origen de la composicién final de este Himno.

4.4, Versos 5-6. el dios tinico, creador, vivificador y dominador

Después de los interrogantes puramente retoricos que preceden, aparecen ahora
una serie de proposiciones afirmativas con el pronombre de, y el verbo en, segunda
persona: cU... TéGUKAC...VEJLELC,. KpaTUVELC.

La primera observacién que habria que hacer, en este verso, es sobre la puntua-
cién. Todos los editores del himno ponen punto alto (pausa) después de elc Bede
abdvaToc: haciendo de ello una oracidn nominal pura en tercera persona: “hay un
solo dios inmortal®; o quiza, més bien, una especie de contestacion, a la que segui-
ria asindéticamente la primera frase en segunda persona: “un solo dios inmortal”;
“tf1 has nacido...”. Creo personalmente que ello no tiene justificacién ni semantica
ni sintactica. Entiendo que todo ello es una aposicién a c0 (“ti3, un solo dios inmor-

4 Cf. in Metaph 699,24 aldwv ydp éoTw 1) €kdoTy oupmapekTelvapévn Lun.

It Cf. Poimandres. Studien zur griechish-digyptischen und fiithehristlichen Literatur, Leipzig, 1904,

18 Es llamativa en este sentido la alusién de S. Pablo, Tim/ 1.17. 76 8¢ Pacikel Tov aldvwy,
adBdpTw, dopdTy, pévy Bed, que, por cierto, estd en consonancia muy estrecha con nuestro himno.

M Cf; “A Vision of Mandulis Aion”, HThR, 27 (1934) 53-104, esp. p. 78 s

Cf. La Revelation d'Hermés Trismégiste, Paris, 1954, Vol. IV, pp. 146-7 y 152-199. Ver también
NIELSSON, “Religion in den griech. Zauberpapyri®, Bull.Soc. R. Lund, 1947-8, pp. 80-85.
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tal, ...”). Sobre la frase €ic 8edc, que es la expresién més abierta de un monoteismo
sin fisuras, seria interminable aducir aquf las innumerables veces que aparece — no
necesariamente unido a d8dvaroc, cierto, ni exclusivamente (aunque si predomi-
nantemente) ligado a textos judeocristianos. Baste con citar a los Apologetas® que
citan numerosos pasajes de los autores griegos en que aparece esta expresion de
monotefsmo. Los (iltimos, y més cercanos a ellos, eran Porfirio y Jamblico. Y ver,

especialmente el cldsico libro de Petersen, €lc Bedc?,

La expresién Ysuxac vépewv del v. 6, en cambio, no es en absoluto habitual. La
concepeion del dios supremo como el que ‘reparte’ las almas a los vivientes debe de
ser reciente, aunque no esté necesariamente ligada a un pensamiento teolégico paleo-
cristiano como podrian dar a entender frases como la de Clemente de Alejandria ToD
Beol THv Yuxiv cm‘toS.ons y no parece tener reflejo en los elementos griegos,
hebreos o egipcios que conforman este conglomerado. Desde luego, el acto creativo
de Yaveh en el Génesis, por lo que se refiere a los vivientes, se refiere més a la espe-
cie que al individuo (Adén es, con Eva, el origen tinico de toda la especie humana).

4.5, Versos 7-11: El dios terrible

El texto. La secuencia Te Ta pLBpa del papiro es perfectamente asumible (corri-
giendo simplemente el yotacismo que hay en ptBpa), y no considero necesario ni
conveniente reconstruir, con Wilamowitz, la forma homérica sin contraer péefipa
con el coste de tener que eliminar el articulo Td que es evidente en el papiro.

En cambio, es l6gica e inteligente la correccion que hace Reuven del ininteligi-
ble frucac o, quiza, Pucucac del papiro en Bficcar que aparece, una vez mds, en
Apolonio de Rodas®. Pero ademés hay una laguna métrica T 6 que he sugerido en
el aparato critico podria ser completada con dpéwv, o quizd mas de acuerdo con la
paleografia, con Tfic yfic. Pero aqui la seguridad no es posible.

Con respecto al contenido, el himno, después de una nueva invocacion al dios
como rey de los Eones, enlaza con la idea que habia interrumpido su insercién, la
del dios como divinidad terrible ante la que tiembla el universo entero. Aunque
ahora ya no se trata de su nombre, sino de é] mismo, de su presencia. Esté claro que
este himno se eleva por encima de la pragmaticidad mégica e ignora la mistica del

21
22

Especialmente Pseudo-Hipolite y Clemente de Alejandria.

Cf PETERSEN, E., EIZ OFOZ. Epigraphische, formgeschichtliche und religionsgeschichtliche
Untersuchungen, Gotinga, 1926,

Cf. Quis dives salvetur 26.3.2.
Cf . AR, Arg 4.1339-40 al 8¢ Bapetln / $Boyyf Umo Ppopéovory dv' olipea TMGBL Biicoat,

23
24
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nombre que, sin embargo, es dominante en el himno en prosa. El terror que siente
el Universo ante la presencia divina se ejemplifica aqui de forma nada inapropiada
con los montes, rios y vientos™, porque adelanta la mencién final a los cuatro ele-
mentos. De éstos, en la enumeracién que comentamos falta el fuego, pero creo que
esta implicito en la expresion obpavde UdLdaée que sigue inmediatamente.

Pero la idea misma del temblor que produce la presencia de un dios se retrotrac a
Homero. Cuando en I, 13.17-22 el poeta asegura que “los elevados montes y los bos-
ques (olipea jrakpd kal UAn) temblaban al paso de Poseidén”, lo dice obviamente
en sentido literal. Més adelante, sin embargo, las mismas palabras se adaptan a una
visién teolégica de un dios tinico cuya nota més sombria es su cardcter terrible. No
es necesario aportar los lugares en que se hace referencia a ello. En Septuaginta son
innumerables, en los Papiros Méagicos la expresién aparece media docena de veces:
en IV 245 ss. tiemblan la tierra, los abismos, el Hades, el cielo, Helios, Selene, los
astros, el cosmos; y, en el mismo papiro, en un pasaje de un fuerte color “hebraico”
tiembla la Gehenna (linea 3068) o el dios (linea 3075) “hace temblar los cimientos
de la propia tierra”(Tol€l kTpopa Té Bepéla adriic Thic yiic). Como es légico
esta idea se repite en los Apologetas referido al dios cristiano.

Los elementos. La nota quiza mas curiosa de este himno es la alusion a los cua-
tro elementos de Empédocles. No es la (inica vez que se alude a éstos en los Papiros
Mégicos®®. Aparte de su significado de ‘letras’ en contextos linguisticos, aTouxela
hace referencia en ocasiones a los astros en general (los “doce oToLxela del cielo”,
XXXIX 18; “los veinticuatro aTotxeia del cielo, ibid. 19) o en concreto se llama
asf a la Osa en TV.1303 (dpxTe, Bed,..otoixelov dpBapTov). Sin embargo hay una
referencia expresa a los elementos de la filosofia fisica ya sea genéricamente
(mavTdc oTtouyelov 111.567, oTouxela wdvta IV 441) o nombrandolos expresa-
mente, como aqui y en XVIIb.4, o diciendo su niimero Td 8 oTouxela (‘los cua-
tro elementos®), como en LXII 15. De esta manera, y con este cierre, el himno
adquiere una dimensién semifiloséfica que lo eleva por encima de la préctica magi-
ca de cardcter inmediato en la que se encuentra inserto. Algo que no es infrecuente
en los Papiros magicos en los que hay una mezcla, para nosotros inexplicable, de
elementos serios y lidicos; antiguos y recientes; griegos, egipeios y orientales; cris-
tianos y paganos, gnbsticos, herméticos y tardodrficos. Y de vez en cuando, como
vemos aqui, una joya de la filosofia antigua.

25 ; ; i ; .
Aunque en otros textos TvedpaTa equivale a atpévia (‘démones’), aqui estaria fuera de contex-

to y, por tanto, no me parece aceptable la interpretacién de Wilamowitz.

26 Cf. Samson EiTREM, “Die vier Elemente in der Mysterienweihe”, SO, 4 (1926) 39-59
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B. (= LIX 2Heitsch = PGM III 550-558)

1. Introduccion
Contextualizacion.

Es un Himno, o, quizd, una parte mutilada de un Himno al Creador, al dios
supremo a quien, como es logico, no se le da nombre alguno concreto, Sélo peri-
frasis referentes a su cardcter y actividad creadora. Lo mismo sucedia en el anterior.
Por ello no parece aceptable la presencia de nombres propios introducides por con-
jetura, como TIdv (v. 2) 0 Mehoixoc (v. 3), que aceptan Heitsch y otros editores (¢f.
infra). Bs cierto que al dios supremo se le da en ocasiones el nombre del “Todo’
nim_‘ouﬁ una deificacién del propio Universo que viene a confundirse de manera
incomprensible con el dios Pan, el dios agreste con patas de macho cabrio (cf.
Damascio, infia, nota 33). Esta concepcion panteista, como es de sobra conocido,
hunde sus raices en la concepcion filoséfica de los estoicos™ y es la forma predo-
minante (aunque no la inica) de ‘monoteismo’ en el Paganismo tardio.

Pero antes de hablar del Himno, conviene situarlo en el contexto en el que ha
sido insertado. El himno, como sucede a menudo, podria ser el retazo de uno mas
largo y se ha insertado en medio de una extensa plegaria en prosa de caricter més
consonante con la religién egipcia tradicional; y todo ello forma parte de una préc-
tica migica que se presenta como de “comunicacion con Helios (clcTacie mpoc

“Hhov)”, de solarizacion, Dentro del Papiro n. III (tradicionalmente denominado
“PM parisino”), uno de los mas importantes de la coleccién de Preisendanz, esta
practica forma una cierta unidad a partir de elementos bastante dispares —lo mas que
se puede pedir dentro de la ‘1ogica’ de estos rituales— y de no escasa importancia
desde el punto de vista tanto religioso como mégico. O, quizd mejor, de la mezcla
indiscriminada, inconsistente y cadtica que se hace de ‘lo religioso’ y ‘lo magico’
en estos textos papiricos. Por mas que el ‘mago’ trate de aprovechar esta unidn con
la divinidad con fines muy pragmaéticos, aunque no todos bastardos, que se cuida de
enumerar cuidadosamente (“buena fama, benevolencia, buena voluntad, considera-
cién, poder de recordar, gracia, presencia, hermosura ante todos los hombres....la
persuasion de las palabras”, lin 578 ss.).

El titulo del conjunto es “Comunicacion con Helios”, como he dicho, pero en
realidad es una amalgama en la que resulta dificil separar lo magico de lo religioso,
segin la convencional distincién en cuya validez, 16gicamente, no podemos entrar

27 i i = ;
Es una confusién entre Tldv y TIdv que s6lo se explica en una época en que el acento ya no es

musical y la cantidad vocalica no es pertinente fonéticamente.

el Cf. A. DIETERICH, Abraxas, Leipzig, 1891, p. 56 y ss.
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aqui. En efecto, la primera parte es una larga letania de color netamente “egipcio”
en la que se van recorriendo los diversos nombres del sol en cada hora del dia, asi
como sus diversas manifestaciones dentro de los reinos animal, vegetal y mineral
(“en la primera hora tienes la forma de un mono joven, crias un abeto, la piedra
dphanos, un pajaro..., tu nombre es Phrouer”, lin. 501 ss.). Todo ello aderezado,
como es habitual, con elementos sincréticos de procedencia hebrea (cf. Adonais y
Gabriel, linea 535). Y todo el conjunto con el finico fin de demostrar que el ‘mago’
conoce perfectamente todas las manifestaciones del dios, incluida la variedad de sus
nombres. Por eso le exige altaneramente que cumpla todos sus deseos, GTL
olBa...tle €l kal T cou Svopa... Al final incluso le amenaza con “conmocionar el
cielo” (olpavov kuvicw) sino cumple sus deseos. ‘

Inmediatamente después, sin embargo, se incluye el himno que edito aqui, que esta
transido de emocién religiosa y en la que el mago se dirige, en actitud de sumisidn, al
Creador; y que carece de alusiones helfacas. A continuaci6n se afiade otro en prosa del
tipo deiiré moi™, de origen sin duda egipcio como delata su estructura, aunque aqui
se le da a dios el nombre de Iao (= Yahvé) debido al siempre presente influjo hebrai-
c0, ¥ que, en cuanto al cardcter del dios invocado, presenta una cierta indefinicién: no
se habla para nada del sol, pero algunas frases solo se entienden referidas a Ra (“ta
que haces nacer la luz unas veces y otras haces sobrevenir las tinieblas con tu poder™),
pero lo siguen ligando a la accidn creativa de la divinidad.

En fin, como en definitiva, seglin vefamos al principio, late debajo de todo ello
una mistica del nombre —esto es, del conocimiento y ‘apresamiento’ del nombre de
dios— el final es una plegaria gnostica (como demuestra la frase: “para que me ilu-
mines en el conocimiento”, lin. 584-85) seguida de una antigua plegaria hermética
que debia de ser extensamente conocida porque se conserva traducida, més bien
libremente, al latin en el Asclepius de wm.-\wﬁ:_mwouo_

29
30

Cf. 1. L. CALvo, art. cit,

Epilogo, 41b, 374-76 Gratias tibi, summe, exsuperantissime. tua enim gratia tantum sumus cog-
nitionis tuge lumen consecuti, nomen sanctum et honorandum, nomen unum quo solus deus est
benedicendus religione paterna, quoniam omnibus paternam pietatem et religionem et amorem et
quaecumque est dulcior efficacia, praebere dignaris, condonans nos sensu, ratione, intelligentia:
sensu, wl te cognoverimus; ratione ut te suspicionibus indagemus, cognitione ut te cognoscentes
gaudeanus. ac numine salvati tuo gaudemus, quod te nobis ostenderis totum; gaudemus, quod nos
in corporibus sitos aeterniti fueris consecrare dignatus. haec est enim humana sola gratulatio:
cognitio maiestatis tuae, cognovimus te, lumen maximun, solo intelectu sensibile, intellegimus te,
o vitae vera vita, <cognovimus te>, o naturarum omnium fecunda praegnatio, cognovimus te,
totius naturae tuo conceptu plenissimae aeterna perseveratio. in omni enim ista oratione adoran-
tes bonum bonitatis tuae hoc tantum deprecamur, ut nos velis servare perseverantes in amore cog-
nitionis tuae et numquam ab hoc vitae genere separari,
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Te damos gracias con toda el alma, con corazdn que se vuelve a ti, nombre
inefable honrado con el titulo de dios y ensalzado con la santidad de dios, con
la cual mostraste tu amor paterno hacia todos y todas las cosas, la ternura, el
amor y la mas dulce fuerza, regaldndonos también pensamiento, palabra, cono-
cimiento: pensamiento, para que pensemos en ti; palabra, para que te invoque-
mos; conocimiento, para que te conozcamos. Nos alegramos, porque te nos
mostraste a ti mismo; nos alegramos, porque a nosotros, que somos criaturas,
nos has deificado por nuestro conocimiento de ti. El agradecimiento del hombre
hacia ti es inicamente éste: reconocer tu grandeza. Te conocimos, oh vida de la
vida humana; te conocimos, matriz de todo conocimiento; te conocimos, oh
matriz fecunda con la simiente del padre; te conocimos, oh custodia eterna de
un padre portador del germen de vida: adorandote por tantos bienes ninguna otra
cosa te pedimos, salvo que quieras que nosotros nos mantengamos en tu cono-
cimiento cuidandonos de no claudicar en esta clase de vida.

El Texto deducido.

Con referencia ya mas concretamente al Himno que editamos, lo primero que
hay que sefialar es que el texto que presenta el Papiro es el siguiente en transcrip-
cién a letra de imprenta sin diacriticos: Sevpo oL €v TNl aylaL couv TepLCTpodL
TOU @ylou TIVEULATOC TravToc KTickTa Bewv Bee kupawvve TavodlacTrcac Tov
Kocpov Tw €auTw Tveupatt Oew mpwToc Sefepavnc €k TPWTOYOVOU GuVEU-
peduwduc vBatoc Bleou o Ta TAVTA KTLCKTAC apuccov yeav Tup udwp aepa Kal
maay afpa kau moTapou kalkadovta elcynvowidn Be ceknyn acTepac
aeplovewcuTepLaotTAavnTal avtatccee Povkate Sopupopoucty amavta. Parece
claro, desde luego, que se trata de un fragmento en hexédmetros que se ha insertado y
adaptado a un estilo de prosa. También es l6gico suponer que, quienquiera que sea el
autor de este texto, o bien no tenfa conocimiento alguno de la diferencia entre el verso
y la prosa, o bien lo adapta sin que le preocupe lo més minimo forzar el verso, intro-
ducir palabras amétricas en el interior de secuencias métricas o invertir, en fin, el orden
de palabras. Ello, aparte de la corrupeion que hay en algin pasaje debida a las habi-
tuales faltas de yotacismo, efe. Y las simples faltas faciles de descubrir y enmendar,

Légicamente, como no podia ser menos, los primeros ‘editores’ (después de
Wessely, que se limité a hacer una transcripcion) observaron este hecho, aunque A.
Dieterich solamente ‘reconstruye’ tres versos:

yalay mhp <kal > U8wp <te kal > dépa kal mdw albpav
kal moTapdy kehdSovt’ elc yijv, 6w 187 B& celnvn
dctépac deplove Te, €nc 0’ Umép dlcTpa] mAaviiTac

Por su parte Preisendanz, como es habitual en su edicién, se limita a sefialar en
el app. crit. a pie de pagina las secuencias métricas que encuentra més o menos
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completas (cf. lin. 553 “Hexam. fast vollstindig”, etc.). Pero naturalmente recons-
truye un texto continuo, que queda asf (3.548-557): 8eTpo Lol ¢v i) aylq cou e-
pletpodf Tob dylov mvelpatoe, TavToC kticTa, Oedv Oeé, xolpave mavTic,
StacTficac Tov kéepov TG ceavtol mvedpart Bellly: mpdToc & éEedpdrne ék
mpuToydvou, ¢l ebpeddBuc, Bdatoc Paiov, 6 Té mavTa kricac dpuccov,
yaiav, whp, U8wp, dépa kal mdhv albpa kal ToTapole KexdSovTac, teynvoldi
Te cenfjuny, detépac aeploue, égouc, mepudvomavitalc]: abTdlc cdic Pov-
\aic SopudopolcLy dmavTd.

La tinica edicién propiamente dicha que se ha realizado tratando de reconstruir
un himno a partir de este texto es la de E. Heitsch, que lo incluye como el niimero
2 in Pana (-Pantocratorem) dentro de la Seccién Hymni e papyris magicis collecti
que, a su vez, constituye el nimero LIX de su edicién de himnos®'. Comparto con
este autor la idea de que en la base hay un himno hexamétrico, pero discrepo hasta
el punto de considerar justificado el presentar una edicién nueva sobre otros supues-
tos. Por lo demds, no tengo la seguridad de que sea un himno completo, aunque se
trata de un conjunto compacto (ver infra) y tengo serias dudas de que se pueda
reconstruir en su totalidad incluso aquello que muestra signos inequivocos de haber
sido escrito en hexAmetros. Hay que admitir que parte de la reconstruccion es pura-
mente conjetural y que, dado el precario estado en que se encuentra el texto, hay
puntos importantes que no quedan suficientemente claros.

La estructura

La estructura del Himno es simple y breve, pero literariamente muy cuidada y,
desde el contenido, todo lo plena que permite la brevedad de ocho hexametros.

Luego de la epiclesis que es, inadecuadamente (ver infra), del tipo dediré moi, el
orante se dirige al creador como tal (cTicTa) y como dios y ser supremo (Bet Dedv
y kolpave). Después alude no a su nacimiento, sino a su “manifestacién” (éEedbd-
vne) desde las aguas abisales, Esta parte de la invocacion, con epitetos que revelan
su naturaleza y funcion, se cierra en ‘composicién anular’ con la expresién 6 Td
mdvta kticac que enlaza con el inicial kTicTa. Y sirve precisamente para avanzar
en el himno enumerando ahora las obras de su creacion: el abismo y los cuatro ele-
mentos. Finalmente, alude a los astros y planetas que le sirven de “doriforos”, de
guardia de corps, a la divinidad, con lo que tenemos una nhueva ligazon anular con
la palabra kolpavoc del primer verso. Esta doble composicién anular demuestra la
voluntad estilistica de este himno y nos permite conjeturar que quizé estemos ante
un brevisimo himno completo. Pero ello es dificil de afirmar con seguridad.
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El contenido.

En lo que se refiere al contenido, nos encontramos de nuevo ante un himno de
exaltacion, transida de religiosidad, del dios creador. Si quitamos la epiclesis SeUpd
(nou), rara en un himno de este género y corriente, en cambio en los que se dirigen
imperiosamente a divinidades cuya intervencién busca el mago en beneficio pro-
pic®?, el resto es una afirmacién de la unicidad del dios creador (aunque ésta no sea
aludida expresamente) y de su actividad como tal en términos relativamente seme-
jantes a los del anterior.

Una vez mids, se unen elementos judeocristianos a un conjunto que, en general,
es de sabor indiscutiblemente helénico. Los citados elementos hebreos aparecen en
tres puntos de los dos primeros versos. De un lado, al Creador se le da el nombre de
kTictne. Como es de sobra conocido, en la literatura griega precristiana este térmi-
no y los de su raiz (kti¢w, kTlcua, ete.) se refieren a la fundacién de ciudades — lo
més parecido a la ‘creacién de algo donde no habia nada’. El término utilizado,
especialmente por y desde Platdn para el dios creador es el de snoupyde®, dado
que en todo el pensamiento griego es axiomdtico que “nada procede de la nada™.
Por tanto, el 8npuovpyde (‘artesano’) es, més que un creador, un dios que trabaja
sobre un material preexistente y ‘da forma’ a las cosas. En las teologfas monotefs-
tas, por el contrario, que los griegos conocieron especialmente después del 323 a.C.,
era fundamental la figura de un dios que crea el universo y sus criaturas desde la
nada, o a veces, no sin contradiccién, a partir de una materia amorfa que es gene-
ralmente concebida como ‘las aguas del abismo’. Esta accién creativa era dificil-
mente traducible al griego: por ello se acudié a esta raiz en los Septuaginta y a

partir de aqui se generalizd en los circulos helenizados hebreos*®.

El segundo rasgo de carécter hebraizante es el genitivo ‘encomiéstico’ fe¢ Bedy
que, aunque existente en griego clésico®, es un giro caracteristico de la lengua

i Cf. Die Griechischen Dichterfragmente der Rémischen Kaiserzeit (Gottingen, 1963)

2 Gf 4.238 8eipb pot, 8 Tic Bede, émfiobe pou yevol. Veren los PGM 1.163; 11.98; II1. 3,129,
481,563; 1V.238, 883, 1171, 1605; VL. 43; VIL. 570, 961, 1005; XII 114, 238; XIIL 268, 761, 945.

3 Cf. Platén, Timeo 29d-30c y, a apartir de aquf en los fildsofos del Platonismo y Neoplatonismo.

3 Ver Ia formulacién radical de Epicuro, Ep. a Herddoto 38.8: mpdtov pév 81 olbéy yiveTal &k
Tob 1 dvToc.

35 Cf. Reg2 22.32, etc. Sin cmbargo, y curiosamente, Genesis utiliza el verbo motelv (1.1.1 *Ev dp-
X1l ¢molnoev & Bede TOV olpavov kal TIv YiV).

% Cf: Fil6n es muy consciente de este problema, ¢f. Som 1.76.4 obrwe kal 6 Bede T4 wdvTa yewvn-
cac ol pévov ele Tobpdavie fyayev, dA\d kal & mpéTepov olk T, émolnoey, oU Snpiovp-
yoc pévor dAAG kal ktieTne alroc dv.

37

Cf. Esquilo, Pers 666: 8¢amoTa Begmotdy ddvnbL.
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hebrea. Y si en el caso de Baoiletc Pacidéwr, (‘rey de reyes’) el genitivo puede
considerarse una variedad del ‘partitivo’ (“entre los reyes™) o, incluso, del ‘objeti-
vo’ (“que reina sobre reyes”) en el caso de Be¢ Bedv no es admisible ninguna de
estas interpretaciones porque ex hypothesi sélo hay un dios,

En tercer lugar, y en fin, la totalidad del v. 2 es demasiado parecida al comienzo
mismo del Génesis (1.2-4): Tvelpa Beol émedépeTo.. kal Blexwploey 6 Bede dvi
péoov...etc. El dios separa los elementos del Universo en ambos pasajes y en
ambos se hace alusion al mvetipa divino: en el himno se le hace expresamente (va
en Dativo) instrumento de la didstasis; en Génesis también, aunque no se diga
expresamente y se utilice en un sintagma ‘de identidad’ con Beo®.

En cuanto a los demis componentes, habria que admitir que se trata de una
curiosa combinacion de la creacién biblica y las cosmogonias helénicas no hesiédi-
cas. Para empezar, se considera necesario dar cuenta de la manifestacion del propio
dios. Mientras que en el Génesis es dada por supuesta, en el himno se declara su
‘exofania’ (é€eddvnc), no su creaci6n, pues es reconocidamente ‘autoengendra-
do™®. De otra parte hay un par de guifios a las cosmogonias 6rficas en el propio
verbo é€eddvne (que evoca la figura érfica de ddvnc) y en el probablemente adje-
tivo mpwtdyovoc (no substantivo aqui, ver infia). Pero también, coincidiendo con
Septuaginta, se da por supuesta la existencia de unas ‘aguas abisales’, que aparecen
tanto en la cosmogonia ‘6rfica’ de Jerénimo-Heldnico como en la de Atendgoras®,
a partir de las cuales se produce la manifestacién del creador. De todas formas, el
primer acto creativo es el del abismo (v. 4 dBuooov equivalente con toda probabili-
dad a Xdoc), lo que introduce un principio de coherencia en esta cosmogonia ‘cre-
ativista’. Porque mientras que en las cosmogonias helénicas no creativistas hay
siempre un primer elemento amorfo (Caos, Aguas Primigenias, ‘el receptéculo’ en
el Timeo, etc.) increado, del que todo va surgiendo o es ‘conformado’ por el demiut-
g0, en las monoteistas el propio elemento amorfo tiene que ser creado él mismo por
el dios Ginico —pues que éste es el tinico ser autoengendrado y no creado.

Junto al abismo, y no procedentes de éste, el creador da origen a continuacién a
los cuatro elementos primarios: tierra, fuego, agua y aire que provienen, sin lugar a
dudas, de la més pura tradicién filoséfica griega. Y luego, naturalmente, a los astros
que le sirven de guardia personal, como kolpavac o soberano tGinico que es. Sin
embargo, entre las cosas que crea el kTicTne hay una que es llamativa y dificil de
explicar: es ese moTapdy keddSovt’ elc yfjv (sies que estas ultimas palabras estdn
correctamente separadas, como creo, de lo que sigue en el papiro). Podemos pre-

% Jamblico (Myst. 8.2. 11) lo expresa perfectamente con los términos alromdTwp y abroydvoc.
» Cf Dam., de Princ.123bis y Pro Christianis 18.20 respectivamente (ambas = DK 1B13).
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guntarnos con razdn, claro, qué hace un rio entre los cuatro numsmzﬁ.Ow y _am astros.
Debido a ello los principales editores (Preisendanz y Heitsch) cambian el sintagma
moTaudy kehdSovt’ al plural (roTapobe kehdSovtac) y cortan de otra(s) mane-
ra(s) lo que sigue. La idea, presumiblemente, es que al menos el m::.m_. al amm_m_gma
al conjunto de los rios podria entenderse como una Euﬂ_na_.ﬁ del D8wp mzwﬁm:oﬂ.w lo
mismo que se repite, de alguna manera, el aire con alBpav. Sin embargo, sigue pare-
ciendo extrafia esa inclusién. Desde el punto de vista paleogréafico todo favorece el
mantenimiento del singular: no hay duda alguna de que asi lo tiene el papiro. Pues
bien, si —y sélo si— es un singular, me atreverfa a sugerir que, dado que se ﬁ.mﬁm.n_m
un papiro egipeio —escrito por y para egipcios— moTapéc _wo_o E”_mnm ser el Nilo;
siempre es el Nilo en los papiros. Un orante egipcio bien podria afiadir junto a _o.m ele-
mentos, bajando a su realidad mds inmediata, a su Gnica y verdadera fuente de vida.

En cuanto a los astros, estrellas y planetas, habria que sefialar que la metéfora de
su funcién como ‘doriforos’ del creador estd tomada del lenguaje técnico de la
Astrologfa en la que se aplica a los astros que ‘son satélites’ de mn.Om o “forman cor-
tejo’ en varias posiciones (¢f. Ptolomeo, Tes: 3.5.2-4.3.6, Hefestion, mba&&m.%s. Cap.
41 Tlepl Bopudoplac, etc. A. Bouché-Leclercq, L ‘dstrologie grecque, H‘.ﬁ:mu 1899,
reed. 1963, pp. 252 ss.) Pero aqui, a mi entender, tiene un sentido mas bien general,
casi etimologico, ya que se refiere al dios supremo que es concebido como trasunto
divino del Gran Rey o del Faradn y tiene siempre un contingente aue monta guardia
ante ¢l o ante su trono. En la religién hebrea suelen ser los angeles™, pero no rmu.\ que
olvidar que éstos fueron también identificados con ciertas mmn.nu._mm (cf el .m:.mm_
Zizaubio de VII 829) como no podia ser menos en una época sincrética y astrolétrica.

2. Texto
Textus: Pap. Louvre 2391 (Mimaut), s. IV.

Conspectus siglorum:

11 = Papiro

Cal = Calvo Martinez

Diet = Dieterich

He = Heitsch

Pr = Preisendanz

Sch = Schmidt
Acfipo <8¢ >, mavTdc kTicTd, Bedv Oeg xoﬁnacm TAV<TWOV>,
<ci>, 6 SlacThcac ToV kocpov mvelpatt Be<(>g,

0 Cf Deut 33.2.5 &k Sebuiv abrol dyyelor pet’ aitod.
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mpiiToc & éfepdine ék mpuToydvou [ Jbuveupedubuc] | <vv — 2>
i8atoc <ék> Bublov 6 T& mdvTa kTlccac dpuccov
yaiav, Tip <re> UBwp <rte kal> dépa kal mdAw alfpa<v> 5

kal ToTapd<y> kehdSovt’ ele yijv 18N 8E cehjvn
kdcTépec déplol Te édic B Umép doTpa mhaviiTal
abrdic cdic Povkdic <col> So<u>pLdopolicly dmavTd.

18¢ Cal: ¢ Pr, He: poL ev Tt ayiar cov mepletpodnt Tov ayou mvevpatoe I | krieta
Pr: icriekta 1T | kolpave Pr: kupavve TT | mdv<twy> Cal : mavrée Pr, He: mav TT 2 cb add. Cal:
Tldv ¢j. He | 7@ ceautd ante mvelpatt secl. Pr| 8e<{>w R:few TT 3 duvevpedubuc T1 corrup-
ta videntur: Mehobye cj. He: preTéwpoc cj. Sch 4 ex add. Pr. | pulov Cal: Bratou Pr: dticov Sch:
Breou TT 5 yaiav Pr: yeav 11| e add. Cal: kal Diet | Te xat add. Diet | aibpa<v> Cal: al8pa<v>
Diet, Pr, He 6 moTajio<v> kehdSovt’ Diet: motapobe keAdSovrac Pr. He: moTapov kathaBovta
TT | eic yijvr 1i8n & Cal: ele yfiv, év {8n 8¢ Diet: leynvoidfi Te coni. Pr: etcynpoundn 8e 117
kdeTépec déplor Te &wc 8’ Cal: detépac deplove Te Ewe 0° Diet : detépac deploue, edouc Pr:
acrepac aepiov ewe 11 | mep doT(pa) mhaviitar Cal: imép doTlpal whavfirar Diet: mepiivo-
mhavirar Pr: urepaotmhavyTar T1 8 gou add. He | v add. Pr.

3. Traduecion

Ven, creador de todo, dios de dioses, sefior de todas las cosas,
ti que has dividido el universo con tu divino espiritu;
te has manifestado el primero a partir del primigenio.
a partir del agua del abismo tii que lo creaste todo: el abismo,

la tierra y el fuego y el agua y el aire, y de nuevo el éter

y el Rio que baja cantando a la tierra, Y tanto la hina

como las altas estrellas, la aurora, y, sobre los astros, los planetas
por tu propia voluntad te lo vigilan todo cual lanceros.

4. Comentario

En este caso las observaciones van a ser mayoritariamente textuales: éste es, sin
duda, el aspecto més interesante debido a que el estado en que se ha transmitido el texto
suscita muchas dudas e invita al comentario. Por otra parte, el contenido ya ha sido
comentado con cierta extension en la Introduccién. Pero necesariamente la explicacion
de las elecciones o cambios del texto comportardn referencias también al contenido.

v. 1. Es evidente que hay que incluir una silaba breve detrds de 8eiipo: dado que
1oL, que es lo habitual, es incompatible con el esquema métrico, no quedan muchas
posibilidades: o bien el pronombre o0 0 una particula. Me he inclinado por esta ulti-
ma posibilidad, <8¢>, ya que suplo o0 al comienzo del v. 2 (g.».). Con esto tenemos
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un pentdmetro perfecto: el tiltimo metro se puede suplir con cualquier bisflabo que
se refiera al Universo. Para ello son igualmente validos mavtée, o kdepov, por
ejemplo. Me he inclinado por mdvTwv para no repetir el mavtée anterior o el
kocpou del verso siguiente (g.v.).

v. 2. Este verso es dificil en su totalidad, aunque no tanto por lo que le sobra (T
ceauTd) que es obviamente una insercion torpe del autor de la praxis, como por lo
que le falta. En efecto, su principal problema reside en la primera silaba. Heitsch
piensa que ha caido la palabra ITdv, el dios cornigero y capripedo que a veces sim-
bolizaba, como veiamos en la Introduccion, al Universo; e incluso titula este himno
ad Pana (-Pantocratorem). Quiza se base en un conocido pasaje de Damascio®! y
en los Himnos 6rficos®, pero no hay nada que nos induzca a pensar que en este
himno hubiera nombre propio alguno. Més bien, quiz4, el tono general nos inclina
a pensar en lo contrario. Por ello he optado por ot del cual seria una aposicién natu-
ral el participio 6 Siactricac®.

v. 3. El problema de este verso estarfa al final, donde la secuencia métrica — «w
— & estd ocupada en el papiro por un conjunto de letras carentes de sentido, y, a mi
juicio, irreparablemente corrupto. Heitsch, una vez mas, sugiere Mehiobye. Pero si
ya Pan no parecia recomendable, MeAolye lo es todavia menos porque en ningu-
na Teogonia se habla de esta oscura mmcﬂmt como Protogonos. Desde luego, este
término es, a mi entender, un epiteto y no el nombre propio que aparece a veces en
textos orficos tardios. Y pienso que lo que se necesita es algo como diicewe, que se
deduce solo parcialmente del duveupeduwduc, en un texto como éste mas inclinado
a lo filoséfico-teoldgico que al folklore sincrético.

v. 4. Aqui hay en el papiro un preov que sin duda determina de alguna forma a
UBaTtoc y que ha sido interpretado y/o corregido de varias formas. Desde luego que
la correccion de Schmidt en dficov (‘del agua del abismo”) no es paleografica-
mente inaceptable y parece sensata. Tiene en su contra, aunque relativamente dados
los escasos escriipulos de los autores de himnos en verso por la repeticion, el que al
final del verso aparece de nuevo la palabra dpucov. No parece dudoso, con todo, que
se espera aqui una palabra referente al ‘abismo’. Por eso he pensado en fublov (que
ademas supone una minima correccién), ya que el adjetivo Bifloc (que en época

4 Cf. De Princip. 123bis kal 1i8e 1) <Beodoyla (sc. la érfica) TTputdyovov> dvupvel kal <Alo>
kakel mdvTwy SlaTdkTopa kal Glov Tol kécpov, BLo kal <[ldva> kakelcbal.

42 Cf. Himno @ Pan 11.1 Tlava xakid kpatepdy, vopioy, kéopolo TO glpumav,

® Un dato que apoya esta conjetura es que en todos los autores recogidos en el Thesaurus Linguae
Graecae ol aparece 332 veces con una aposicién 6 mds participio predicativo, substantivo o adjetivo.

44

Cf. CH. HARRAUER, Studien zur Entwicklung religiéser Vorstellungen in griechischen synkretis-
chen Zaubertexten, Viena, 1987,
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clasica se utiliza en composicién como €upibioc, cf., por ejemplo, Teofrasto, Hist.
Plant.4.2.2.) se extiende considerablemente a partir del s. I (cf. Philo, Deut. 6.1) en
contextos religiosos. La correccion que no tiene facil explicacion es la que hace
Preisendanz en Braiov. ;Qué es el ‘agua violenta’?

v. 5. Aqui se ha podido reconstruir facilmente un posible hexametro original con
la insercién de Te ante U8wp y Te kal ante dépa, amén de la adicion de unav detris
del alBpa en nominativo que se lee en el papiro. Quiero sefialar, por otra parte, que
he introducido un cambio en la aentuacién que presenta la reconstruccion de
Dieterich para esta tiltima palabra: este autor acentfa alfpav y, sorprendentemen-
te, tanto Preisendanz como Heitsch la conservan. Sin embargo, creo que se trata de
un descuido de Dieterich mas que de otra cosa. Con acento circunflejo sélo hay
dl8poc que aparece en Homero (Od. 14.318) referido al ‘aire fresco de la mafiana’
(o equivaliendo a aibpiov, que el PLond.3.1023 utiliza para designar al atrium
romano). Pero la palabra que tenemos aqui tiene el tema en alfa larga (jon. alfpn).

v. 6. Es el verso mas dificil del conjunto. Ya he aludido en la Introduccidn al
cambio que realiza Preisendanz, seguido por Heitsch, de moTapov kehd8ovta al
plural. Personalmente prefiero mantener el singular del papiro, con Dieterich, y me
he atrevido a sugerir que este rio solitario (que no es un colectivo) se refiere al Nilo.

Pero la continuacién del verso es todavia mas problematica paleograficamente.
De la secuencia eLcynvovidn del papiro conservo €lc yijv que no es inadecuado al
contexto y establezco una pausa detras. El final del verso lo he reconstruido tenta-
tivamente como %81 8¢ oe\jun (en nominativo) que marca el inicio de la frase
final con varios sujetos coordinados (todos ellos nombres de cuerpos celestes) del
verbo SouptdopoicLy. Otras reconstrucciones, como la de Dieterich (6v 18y 8¢) que
respeta todas las letras tal como aparecen en el papiro presenta problemas para
explicar sintdcticamente tanto el subjuntivo (87 como el relativo dv, ya que SoupL-
dopolecLy tiene como objeto directo dmavta, En cuanto a la propuesta Ucytvoldiic,
que, por cierto, LSJ (vid. 5.v.) acepta como segura (‘scarlet in appearence’) es a mi
juicio un neologismo demasiado atrevido como metéfora en un himno de esta clase
y poco adecuado como epiteto para describir una cualidad permanente de la luna.

v. 7. Tampoco es facil este verso en el que nos presenta el papiro un acus. plural
actepac aeptou() que carece de sentido y explicacion y que, por tanto, ha sido
cambiado al nominativo por todos los editores. Es dificil no ver que se trata de uno
de los sujetos de BoupLdopoleLy.

Lo que sigue en el papiro es todavia més confuso. En efecto, de ewcumeplaol-
mhavnTal lo nico que se puede deducir sin temor a errar es la palabra TAavnTat.
En lo que se refiere al resto, comparto el parecer de la mayoria de los editores que
ven una alusién a la aurora; pero, aunque los tratados de Astrologia suelen aludir a
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los astros €gioL ‘astros de la aurora’ que montan doryphoria ante Helios (e igual-
mente a los éaméplot, que lo hacen con relacién a Selene), personalmente he prefe-
rido seguir de cerca a Dieterich, aunque no mantengo los acusativos y mi interpre-
tacion de doTpa es diferente: acepto que aot del papiro es una deformacién de
acT, pero que no falta nada, sino que es una abreviatura de un término como doTpa
que era muy corriente en magia y astrologia; de ahi que €l ponga el resto entre cor-
chetes, mientras que en mi texto van entre paréntesis para indicar precisamente la
existencia de abreviatura. Pero tampoco se puede descartar, como pensé en un prin-
cipio, que haya una corrupcion profunda del texto que ha ocultado, por ejemplo, la
expresion ol €' (= wévTe) mhaviital. No me parece, en cambio, aceptable el neo-
logismo mepLdLvomhaviiTal de Preisendanz, que en este caso no aceptan LSJ pese a
lo atractivo que es sin duda alguna.

v. 8. El dltimo verso, por el contrario, no ofrece grandes problemas. Sélo exige
el minimo —y légico— cambio de la lectura quTacec del papiro en altdic cdlc e in-
troducir una silaba larga detrds de BouAdic; y cou parece suficientemente razonable
para ser aceptado.
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The Oxyrhynchus Papyri' acaban de proporcionarnos fragmentos de un poema
astrolégico, posiblemente del siglo 11 d.C., de Anubién de Di6spolis. Es una fuente de
predicciones para astrélogos profesionales durante el perfodo bizantino y, de hecho,
estos nuevos fragmentos triplican el nlimero de versos de Anubién previamente cono-
cidos. Concretamente, el n° 4503 (compérese con Firmico Materno, Mathesis 11y VI)
ofrece una especie de proemio, refiriéndose especialmente a los dpovdpeol “regulado-
res de la hora (natal)” en la adivinacion por medio de la astrologfa.

Igualmente, los n°® 4503 y 4504 conservan conjuntamente partes del “esqueleto
narrativo” del poema, mientras que el n° 4505° proporciona excerpta, asi como un
colofén. Por tltimo, los n® 4506 y 4507, a pesar de haber sido identificados como
“elegias astrolégicas™, no han sido localizados ni podemos atribuirlos con toda
seguridad a Anubidn, contrariamente a los n® 4503-4505. La dependencia casi lite-
ral de estos {iltimos fragmentos de la Mathesis de Firmico corrobora dicha autoria,
habida cuenta de que el mismo Firmico acredita en muchos lugares a Anubién como

Este trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion BFF2000-0105, titulado
“Estudio sobre el vocabulario religioso griego”.

POxy 4503-4507 (LXVI, Londres, 1999, pp.57-109), editado por D. OBBINK.
Compérese con Firmico Materno, Math. 6.29-31, que cita a Anubion.
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fuente®, al tiempo que lo hace depositario de los secretos de Hermes (Math. 3.1.1).
Con todo, los n° 4506 y 4507, aunque por su deterioradisimo estado no van a ser
oftecidos aqui, proporcionan testimonios adicionales para el poema astrolégico
papirdceo, de suerte que afiaden un par de términos interesantes al corpus del reper-
torio poético de los poetas-astrologos griegos: en el fi: 1 del n° 4506 hallamos é1i-
KevTpos, y en el fi: 3, del mismo papiro, podemaos conjeturar con elkéaiLn[Tos.

Sobre Anubién de Didspolis®, el autor de buena parte de los fragmentos, con-
viene afirmar que ya el mismo Hefestion de Tebas (2.2) cité doce versos suyos (seis
disticos elegiacos) y que Retorio, astrélogo tardio, nos transmitié® a su vez dos ver-
sos y un pentdmetro a través de una Anthologia astroldgica (POxy 111 n® 464). Por
todo lo cual, S, Weinstock” establecié una relacién entre el P, Schubart 15 (£, Berol.
inv. mMmqvm y Firmico 6.31.78-85, apuntando a Anubién como autor. Por lo demds,
otros fragmentos papirdceos en los que se pueda %m:mmq en Anubién o Manetén han
sido analizados y propuestos por O. Neugebauer’,

Asi pues, Anubidn fue el autor de un poema didéctico astrolégico év Tois éhe-
yelots, de titulo desconocido y del que solamente se nos han transmitido, como ya
apuntdbamos, unos versos y una vm_.mmqmmwma en prosa, amén de constar que, como
minimo, comprendia cuatro libros. Sobre la composicién y la amplitud del poema
no podemos aventurar nada que no sean conjeturas. Concretamente, sélo podemos
intuir el cariz del contenido de los libros I-1I, y es probable que abarcaran temas
como la situacién de algunas estrellas, la Td€us del Sol, la Luna y los otros cinco
planetas, asf como sus movimientos. Ademas, los n® 4503-4505 nos corroboran por
lo menos que se trataba en dicho libro de las dvaToat, asi como de los tpovdjot
arriba aludidos... A su vez, el libro III (en parte el P.Schubart 15) contuvo posible-

MHNH, 3 (2003) 251-266.

Vid. Firmico Materno, Math. 6.30.20-23.

Sobre dicha influencia textual, ¢/l W. KroLL, CCAG II (1900) 159-160,

Cf. los Fragmenta (e cod. Veneto 7), de W. KroLL — A, OLIVIER], Codices Veneti (Catalogus codi-
cum astrologorum Graecorum 2. Bruselas: Lamertin, 1900) pp. 202-212 y los Fragmenta (e cod.

Paris. 2417) de W. KroLL — A, OLivierl, Codices Parisini (Catalogus codicum astrologorum
Graecorum 8.1. Bruselas: Lamertin, 1929) p. 147.

CCAG VIII 4.208: émawvi kal tov ' Avoupluva elpnidta otitws kTh.
“A New Anubio Fragment”, Cd’E 27 (1952) 210-217.

Que, como constatan W. GUNDEL-H. G. GUNDEL (Astrologumena, Wiesbaden ,1966, p.157), se
trata de restos de un poema astrolégico conocido “in denen mehrere Horoskope behandelt werden
in einer Weise, die sich auch bei Firm. Mat, nachweisen ldsst”.

Proc. Americ. Philos. Soc., 108 (1964) 61, 122,

La parafrasis CCAG 11 204-212 reza asf:mepl Tdv mpds dANflous oxnpatiopdv Tév doTépuy,
& Tiv " Avouplwvos.
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mente cuestiones sobre el horéscopo y el signo dominante'". A esto habria que afia-
dir -como sefiala Obbink'?- la probabilidad de que el P. Schubart 15 formase parte
del libro IV con una miscelénea de predicciones.

No sabemos con toda certeza si Anubidn (y no >EEE@=:V fue contempordneo
de Ner6n o un poco anterior, aunque acerca de su persona todavia sabemos menos.
De hecho, tanto Riess'* como Gundel y Gundel"® aluden al hecho de que el
Ps.Clemente (ad.loc.) le da a Anubién un lugar destacado entre los treinta pabnral
de Simén el Mago y, por lo tanto, lo sitiia en plena época de Nerén. Con todo, hay
filslogos que se decantan, como el reciente editor O. Obbink'®, por una fecha inter-
media “between Dorotheus and the Manethoniana”.

A nivel estilistico, una de las sorpresas que nos depara la lectura atenta de estos
nuevos fragmentos del poema astrolégico que nos ocupa es la utilizacion de la
segunda persona (¢f. elpots, pdbos, dyyeileias..), lo que demuestra, a nuestro
entender y siguiendo la nomenclatura de la teorfa literaria actual, su vertiente prag-
matico-interlocutiva, lejos de los tdpicos de los compiladores astrolégicos y de la
poesia didActica en general, si bien desconocemos la identidad del interlocutor o,
incluso, si a lo largo del poema se nombraba o no al mismo. Por otra parte, tampo-
co era necesaria la existencia de interlocutor, como lo demuestra el uso de este
mismo recurso por Arato en sus Fendmenos. También observamos'’ como constan-
te en las predicciones de estos fragmentos (casi todas de mal agiiero) la forma éav
+ subjuntivo o equivalente, seguida de una frase en presente o, a veces, futuro, alu-
siva a la fortuna o carcter individual, a modo de catilogo de exempla.

A decir verdad, Anubion se nos muestra mds bien lacénico y conciso, mucho
mas que otros astrélogos como Doroteo o el mismo Manet6n'?, al tiempo que tam-
poco podemos aseverar si realmente Anubién compuso o, mas bien, versificd una
Téxvn en prosa. Con todo, de lo que no se ha dudado en absoluto es de la amplia

1 sobre nuestro astrélogo existe otra aportacién reciente a cargo de C. SELZER, “Anubion”, DNP, 1

(1996) 818-819.
Op. cit., p. 58.

Cf. F. CumonT, Anmubion, RE Suppl. I 87, en el que se establece una grafia con -v- no reduplica-
da: “richtig vielmehr Anubion”.

12
13

¥ RE1(1894) 2321-2322.
¥ Op.cit. p.155.

5 Op.cit, p.62.

17

Cf. 0. OBBINK, op.cil., p.62.

Cf. A. LubwicH, “Das elegische Lehrgedicht des Astrologen Anubion und die Manethoniana”,
Philologus 17 (1904) 116-134.
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difusién de su obra astrolégica, a tenor de las cuatro o més copias que han sobrevi-
vido en papiro de nuestro autor en Oxirrinco,

Si nos adentramos en el aspecto métrico, conviene afirmar también que, si bien
la inmensa mayoria de astrélogos versificaron sus predicciones mediante el uso del
hexdmetro, Anubién es citado por los compiladores de la Antigiiedad tardia como
el tinico poeta-astrélogo que escribié en disticos elegiacos. En contadas ocasiones'”
emplea el hexdmetro espondaico, como es habitual en poetas de esta época, y,
siguiendo el uso de Calimaco, cuando ofrece espondeo en el quinto metro, realiza
siempre con dos breves la biceps del cuarto metro. Con las reservas légicas de un
texto tan fragmentario, de su estudio métrico se deduce que sigue las pautas de la

poética calimaquea en lo que al empleo del hexdmetro y pentimetro se refiere®.

TEXTO
POxy 4503
recto:
Jr.1,col. It
1...Ld L0 0 1
[.en.. .] . Buokaldexa (W8la elow

| S PR [ PR A ¥

fr. 1, col 11z

af 1
3 |

fr:

19 .
Por ejemplo, 4503 fi: 2 (recto) o fi: 2 (verso). En el primer ejemplo el texto también presentarfa

una violacion de la Ley de Naceke,

20 . . i z
Para la evolucién del hexdmetro en la época helenistica e imperial, ¢/ M. Brioso, “Nicandro y los

esquemas del hexdmetro”, Habis 5 (1974) 9-23 y “Aportaciones al estudio del hexdmetro de
Tebcerito, Habis 7 (1976) 21-56, 8 (1977) 57-75, y E. CALDERON, “El hexdmetro de Pamprepio”,
Byzantion 65 (1995) 349-361.
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VErso.:

Jr. 1:

fr2:

.H..ﬂ...u.m..w..;....u.;
[ca dloeToL mpdTepoL €€ kar[ ]7 [ 7 T
tpovdjol, téya Babua yévos dloews éaabpiioal,
ddpacToL” Kelvol 8 elgl mdpg gyedolev

TavToh<ép>oL Tokbiopdol émlaTpopol duTENNOVTES. 5
a[@8]priom 8 érépols €lv oplos 67 8los

Tpels év [Evt (uy obs 81 kaléouol Bekavols Ta
< > 7b

oL 8 ¢l dadhots Téo {o}oL doTépes dvTes Eaol 3a
< > 8b

ol peév Erovd’ fva Tdvra T4 Séodata mdvrore pelvy 9
rettoup[ylol gepvol Tpels Teplelow Eva 10

wpovéd[pov] kpatepdy: mepl To {L} (uwdov
olToL wvéa hettoupyol [dfvTohlny éaxov.

M\ ol Seamd[ov]oLy émavTélovTes Opolws
[..]. o5 wv . [....]Jw....qu dmelpéoio

BE] = ool [ | [ ——"
.. VaA\wvowos . oKoTegt L Plov. v .. .[
Xpf) ydp Tou vo<é>ew Ta (Wb’ év oloL TéTeuxa[v]
Tols Te TapduTas Bmws olTivés elol pabuv
Y Tlva éxtedéoougl TeploTaow dyyelleias, 5
pela Buaxpelvay orédiy Eémrupings.
abrika yap Kubépela pecovpavéouga Kpduy oty
e<{>v {8lowor Témos Tob Tlupbevtos drep
oUpBlov ob Temxpdv ob mpeofutépay Te BlBwat,
kévTpov Gomy Stvaply dut’ dTds Eégxe TomoU, 10
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e ;

ol TdvTws 8& képry, AN\’ T) XxTpay TE véav TeE
oty Tou kal PudTw vy AL’ €8wk’ d\[oxe]v.

el 8¢ Témos kaxoepydv ev[.]...ova. . v peBoBelel
wdvTws Tols dyafols agge[. . .Jubu TéToS

fiy €08\os petaryervol[. . Juavegr woul.] . [

POxy 4504
col. It
[ o
[ ]
[ Irpov
col. IT

.. ..[.Is Bel[o]v molhdkL kal TaTépos
Segr[d]Cov[Ta yldpov Tlupdevt' fiv kelpevor elipols
ols wpoéerTa Témo[Ls] Tolro Bln Ta . eTaL
firrovos 1 Spvk[ov] fimo xelpovos fE mewixpoll,
fiv 8¢ Kimps Bewdgors mavy[ulxlow T° ohégel. 5
fiv 8" €in ZTiABawy . .. [. .JéTl TolBe ToTOLO
keipev[os] dofmep €Jbnlv. ... .].. [ drpexéus:
GANG Kkploe[is émldyel peyd[Mas duvds Te Blkas Te,
xelpov 8 fiv ‘Eppel opvmap[é]n Tupdets.
Ty Kplovi]wy eln kar dwoddpos elv el Luw 10
T 8 7 n] rrdxn Cwd[lle ¢ Kpdvos
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el 8[.180 . [Ixg. . ¢ . [.... Jpw Umox8dvio]s
1] SuTikiit oTelywor Kpdvos Kubépera T' dmolkol
[...]. epoul. .Jevggnmpol. .. . epov Ku[B]épn[

POxy 4505,
g1

[ikal 88 xaovyviitwy els ydpov 1 . [
elydpLtos dvBpdmou kal . [

[BeELd]y el TeTpdywvov émdy My ' Adpodlitn]
[eloi8]n, evmpdiTous Tpoadiréals Te pépet]

[Tien]Tobs drdxotoi dlhots xaple[vTas dmaoiy 5
[kpeilTTmy &' fiv éoldn Ty Ku[Bépny Kpoviwv.]

TeTaldevpévou kal dLifordyou]
[ZTiN]wv kal TI[uplders kall Puoddpos elv vl Luiw]

Jr 2
1.1 Lol

[...Jov k[.....Templaywy]

[...Jov &'nunva oxia Tpiywlvov (7)

['Hémos SavaTtol opmy ProT[

[fv] 8ékaTov & éoldny {v} Bepare[~ ¥~~~ ~~ 5
[Ta]tB’ évi Bels elon Tov TdBe w[eLpbpevor:]

[e0]%0n, xaplevra, ¢pllovs fidLoT[a mowolvTa]
[wlavTolns dpeTiis Kal goding pleydins]

[1]Bwy Te fmTiipa Taxbv mpnloTipa dépovTa,]
[ylevvaioy Tpmxiy Bewvdv mios.n Blknw.]

r
] Tept Tob BeamdToy
[Tob TpllTov BépaTos

258 EsTEBAN CALDERON DORDA & J0sE ANTONIO CLUA SERENA

TRADUCCION

POxy 4503.
recto:
Jr.Lcol It
... estan los doce &mzomu_.

S 1, eol. II:

Sr2:
— 22 .
... los seis primeros™ también ...

Los reguladores de la hora™ -gran ?c&mmoﬁ es ver el origen de su naturaleza- son algo
extraordinario. Estdn muy juntos, lo generan todo, adoptan formas variopintas y se influyen

A . 2 . . P 26
entre sf mientras ascienden”. Podrds observar, en sus propios y diferentes limites™, a tres en

2l Se trata del zodiaco, nombre utilizado por primera vez por Aristoteles (Metaph. 1073b 20) y cuya

denominacién proviene de los signos: {w8La ‘animalitos’; es el kikhos ZwiBlwv.
22 . i i i e i s
Los seis primeros signos, se entiende. El horéscopo se divide en dos mitades: la del Sol, o diurna

(Ledn-Capricornio), y la de la Luna, o nocturna (Acuario-Cangrejo). Esta divisién es importante, toda
vez que los planetas adquieren mayor fuerza astrologica cuando estédn en sus casas, es decir, durante

el dia en la diurna y durante la noche en la nocturna. Aqui parece hacer referencia al primer sector.

2 g wpovojros regula la hora natal. Habitualmente es el ascendente, pero aqui, sin embargo, parece

que hace alusién a los decanos (v. 7a).
24

25

Expresion tomada de los Fenémenos de Arato (v. 46), a propésito de la constelacién del Dragén.

El verbo dvaTé\\w pertenece al corpus téenico de la astronomfa. Por definicion, significa el movi-
miento ascendente (dvTéX\ovTes: orientes; cf. émavTélovTes, v. 13) de un astro desde el otro lado
del horizonte (¢f dvatoln ‘orte’, ~ dvroliny, v. 12). Es el tiempo que los signos del zodiaco tardan

en hacer su salida, por lo que también designa el ascenso de los decanos que componen cada signo.
26 5 3 P .
Este es uno de los principales elementos de la astrologia helenistica. Cada sector de 30° puede dis-

tribuirse entre los cinco planetas -excluidos el Sel y la Luna-, de manera que se obtiene una divi-
sion total de sesenta partes de 6° llamadas dpia o dpol (fines, termini) ‘limites’. El sistema egip-
cio, que es el que sigue también Ptolomeo (7e#: 1.21), aunque variando el tamafio de los limites,
consiste en dividir el crculo zodiacal en sesenta partes y ofrecer un sistema de gobierno de los
domicilios. Los cinco planetas serfan los sefiores de dichos ‘limites’: los dptokpdropes. Firmico
Materno (Math. 2.6.1-13) hacia una divisién entre limites masculinos y femeninos (¢f A. BOuCHE-
LECLERCQ, L’Astrologie Grecque, Paris, 1899 [reimpr. Darmstadt 1979], pp. 199-215, y E.
CALDERON, “La astrologia grecorromana ayer y hoy”, Cuadernos de literatura griega y latina 3
[2001] 127-152, en p. 135 s5.).
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e o5 r : 28
::n:ﬁoﬂm:o_wmmmﬁom_om%:oa_:ms decanos”. < > Pero otros tantos astros™ que hay

e 29 Qi :

entre los maléficos™ son ... < > Para que todos los vaticinios permanezcan siempre, 6sos
. 0 : 31

tres venerables subordinados™ rodean a un regulador de la hora, controldndolo™ . En efecto, en

. 5 32 . . e
torno a este signo los nueve subordinados™ obtuvieron por suerte su propia ascension. Pues

" Cada signo (30°) se divide en tres secciones de 10° que son los llamados Sexavol (decani), divi-

sién de origen egipcio y que como término geométrico recibia el nombre de Bekapotpla (Piol.,
Alm. 2.7). En consecuencia, el circulo zodiacal estd dividido en 36 decanos (¢f° A. BoucHE-
LECLERCQ, op. cit,, p. 216). Esta divisién nos remite a la particion que los egipcios hacian de las
horas y de las semanas. Como ¢l Sol tarda unos treinta dfas en recorrer cada signo zodiacal, quie-
re decir que el Sol recorre cada decano en diez dfas. Al parecer, cada decano tenia una especie de
divinidad protectora, xpovokpdTwp (¢f. Ptol,, Tetr 4.10.24) o Oeds Pouhaios -deus 0 numen en
Firmico Materno (Math. 4.22.2-5)-, que ejercia una tutela sobre cada uno de los decanos, lo que
permitia que individuos nacidos bajo un mismo signo zodiacal pudieran tener diferentes destinos (¢ff
Manil. 4.373-377), de donde su importancia a la hora de confeccionar el horéscopo. Sobre las cro-
nocratorfas, ¢f, Manil. 3.510-559. El origen e influencia de los decanos debi6 su difusi6n a Firmico
Materno (Math. 2.4.1-6; 4.22.1-20), que cita como fuente a Necepso y Petosiris (uid. J.-H. ABRY,
“ es noms des décans chez Firmicus Maternus [Mathesis IV 22]”, RPh 67 [1993] 197-228).

El término doTépes en masculino designa ordinariamente a los planetas desde ¢l conocido astro-
nomo Metén (¢fS schol. Arat., p. 478, 5 Maass).

La expresion ¢ datdols se refierc a la division que los antiguos astrélogos hacian entre los pla-
netas a partir de su tamatio, luz y color, junto a la vision mitica que se tenia de ellos. En conse-
cuencia, los planetas eran benéficos, dyabol o d-yaBomotol (bonae, beneuolae, beneficae stellae),
y maléficos, kaxol, kaxomotol o dablol (malae, maleficae stellae) (¢f. Ptol., Tetr. 1.5); son bené-
ficos Venus y Japiter, y maléficos (¢afior: Man, 3.362; también se puede hallar en Pablo, Doroteo
o Vecio Valente) Marte y Saturno, mientras que Mercurio es kotvés o énlkolvos (medius, com-
munis), dependiendo de los signos por los que pase (¢f. Vett. Val. 2.1). No creemos, por tanto, que
se refiera a planetas que estdn en posiciones inferiores, como interpreta D. OBBINK (op. cit., p. 73),
en cuyo caso habria que entender el pasaje como una referencia a los planetas que estén en “depre-
si6n”, Tamelvupa o kofhwpa (depressio, deiectio): los signos zodiacales tienen su propia virtud y
cada planeta tiene un grado concreto de un determinado signo, en el que se encuentra en “exalta-
cién”, Blwpa (exaltatio, altitudo), y el mismo del signo opuesto, en el que estéd en “depresion”.

El término hetoupyol (¢f Ep. Rom. 13, 6) es traducido por Firmico Materno (Math. 2.4.4) como
munifices: terna numina decanis singulis applicarunt, quos munifices appellandos id est liturgos.
Las divinidades protectoras de cada signo, a que antes haciamos referencia y que Firmico Materno
llama rumina (loc. cit.), son entidades denominadas ‘ministros’ o ‘subordinados’ (AeLToupryol) de
los decanos (. A. BoucHE-LECLERCQ, op. cit., p. 216, n. 3). Este pasaje pucde ser probatorio de
que este poema pudo ser una fuente de Firmico, ya que el término AeLToupyol no parece tener este
valor astrolégico més que excepcionalmente (sefiala LSJ, s.u. IV Astrol. \eLtovpyol, ol, astral
gods subardinate to the Sekavol Tamb., Myst. 9.2.); de hecho, W. GUNDEL — H. G. GUNDEL (op. cit.)
no lo recogen en su Jndex (pp. 344-347; 362-375).

El sentido de todo este pasaje es un poco incierto por la pérdida de un pentametro.

28

29

30

31

2 Segiin Firmico Materno (Math. 2.4.5.), cada decano se subdivide, a su vez, en tres numina: seria,

pues ‘subordinados’ de los decanos.
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33

ellos dominan™ mientras ascienden al mismo tiempo ... incontables™ ...

verso:

il

Jfr2:

Pues conviene considerar, ciertamente, en donde aparecen los signos, y que te cerciores
y relates cudles estdn presentes o qué circunstancia llevardn a cabo, y puedas interpretar

v ., 35 5, i . a
facilmente una observacién™. Asi, por ejemplo, cuando Citerea”® esta en mitad del cielo®’

33 s 5
Es decir, son los planetas dominantes (¢f. Vett. Val. 5.15). Afiade el DGE, s.u. 8eamd{w, astrol.

" dominar, estar en posicién dominante (Vett. Val. 36.13). Cf- POxy 4505, fi: 2, 12.
3 . . .
El término drewpéorol corresponde a la expresién de Firmico Materno (Math. 2.4.5) per infinitas

dinidunt numinum potestates. Sabemos que se fue desarrollando un complejo sistema de divini-
dades de los grados, de suerte que se llegaron a fijar 360 estrellas y figuras estelares: las llamadas
povopotpia; hasta el punto de que Pablo de Alejandria (4), astrélogo del s. IV d.C., llama jLovo-

potpia al espacio de un grado en el circulo (¢ff S.E., M, 5.15; Vett, Val. 202.35).
35 . 8 i .
Da comienzo aqui una serie de observaciones y predicciones. Para ello hay que tener en cuenta

todas las relaciones interastrales, cuya influencia se hace especialmente intensa en el momento del
natalicio. Por esta razén, es de suma importancia que el astrologo pueda determinar correctamen-
te la posicién de los planetas y de los signos zodiacales dentro del circulo natal. Con estas premi-
sas se podrian predecir todos los acontecimientos de la vida. Como dice Manilio (4.14): fata regunt
orbem, certa stant omnia lege. El ascendente (thpookémos) es el signo que ocupa la primera casa

en el momento del nacimiento; es, por tanto, vital (¢f Ptol., Tes 3.3).
36
Tras emerger de la blanca espuma formada por los 6rganos genitales de Urano, Afrodita pasé junto

a Citera, isla al sur del Peloponeso, en donde hubo un famoso santuario de la diosa, y por Chipre
(de donde Kimpis, ef. POxy 4504, col. 11, v. 4). A partir de aqui explica Hesfodo (Th. 194-198) el
epiteto KuBépera con el que es conocida, sobre todo en poesia, Afrodita. Se trata, en definitiva, del

planeta Venus.

37 PR . x e
El verbo pecovpavéw indica la accién de culminar el meridiano (¢f Arist., Mete. 373b 13;

Hipparch. 1.7.11; Gem. 7.19-31), es decir, ‘estar en mitad del cielo’ (pégos y olpavés), de donde
se obtiene el sustantivo estitico pecovpdvnua (gt Ptol., Alm. 8.4), que designa para los astrélo-
gos un punto marcado por la interseccién del meridiano y de la ecliptica en el momento del naci-
miento (viene a ser casi sinénimo del sustantivo dindmico pecouvpdvnots, que hallamos por vez
primera en Gémino, 2.21.6 y 12.2). Ademds, pecovpdvnpa es uno de los cuatro kévrpa marcados
en el circulo: thpoakdémos, pecoupdimpa, Slols y trréyetov (¢f A. BoucHE-LECLERCQ, op. ¢it., p.
258 s.); por tanto, jlecovpdvnpa harfa referencia al meridiano culminante, es decir, la mitad del




Un nuevo fragmento del poema astrolégico de Anubién de Diéspolis 261

38 39

. . .. 40 . 41
junto con Crono™ en sus propias casas” , sin Piroente ", proporciona una esposa’ que no
42

es pobre ni vieja -tanto poder tiene este punto de la casa en vez del situado enfrente™-, y no

cielo (M.C.); su opuesto es el fondo del cielo (L.C.), es decir, debajo de la tierra: iméyelov o du-
Tipegovpdimia. Ptolomeo consideraba como punto mas importante el Legoupdvnjia, por cuanto
representa la edad madura del hombre, el punto culminante de su realizacién (Tes: 3.3-4). La
accidn planetaria es fundamental en astrologia y, concretamente, estar en posicién favorable res-
pecto al hordscopo, es decir, en M.C., como el caso que nos ocupa, o en un aspecto favorable (tri-
gono o sextil). La presencia de Venus en M.C. propicia la etapa del amor y del matrimonio, el
yapihos Témos (¢f Manil, 2.926 ss.). Cf, E. CALDERGN, “La lengua cientifica de Gémino. I. La
aportacion léxica”, Myrtia, 13 (1998) 103-136.

Es decir, Saturno, Sobre sus caracteristicas astrolégicas, de las que mas abajo se hablarg, uid. A, PErez
JivEnEZ, “Implicaciones astrolégicas del mito de Crono-Saturno”, Minerva 13 (1999) 17-44.

38

39 ‘. . . ‘e . B
Las cuatro posiciones, o kévTpa, del circulo se subdividen en doce zonas, o 6o (loci: Manil. 2,856-

967; Firm., Math. 2.20.11), de suerte que se obtiene un sistema de domificacién de doce casas, Swde-
wdTotmos (¢f. Heph. Astr., Epit. 2.2.92) o 8uBexdTpomos (¢f Vett. Val, 179.33), que hace referencia a
aspectos como los hijos, Ia salud, el matrimonio, los bienes, etc. (uid. W. HUBNER, “Les divinités pla-
nétaires de la dodécatropos™, en Les Astres (eds. B. BAKHOUCHE - A. MOUREAU - J.-C. TurpIN), 1I,
Montpelier, 1996, pp. 307-317; también sigue siendo (til F. Cumonr, “Eerits hermétiques I: Sur les
douze lieux de la sphére”, RPA, 42 [1918] 63-79). Cada planeta tiene una casa (olkos o Téwog) en uno
de los doce signos, pero como el niimero de planetas no coincide con el de signos, se aceptaba que el
Sol y la Luna tuvieran una sola casa (Leon y Cangrejo respectivamente), mientras que los demds pla-
netas habitaban dos casas, una nocturna y otra diurna (fambién una masculina y otra femenina),
siguiendo el orden pitagérico de los planetas; en el caso de Venus las dos casas son Balanza (m.), diur-
na, y Toro (£)), nocturna (¢f Dor., I 1.8-9; Ptol., Tet: 1,18; Firm., Math. 2.2.1-5; A, BOUCHE-LECLERCQ,

op. cit,, pp. 182-192, y E. CALDERON, “La astrologfa...”, art. cit., p. 142 ss.).
40

Piroente (‘Rutilante’) es el plancta Marte: 6 ToU "Apeos doTrp (Gem., I 26). Al igual que los
demas planetas (¢f’ notas subsiguientes) el nombre de Piroente, que hace alusién a su intensa y
caracteristica tonalidad rojo-anaranjada (de mip ‘fuego’) -Plat6n, en la Repitblica 617A, identifi-
ca a los planetas por el color y lo llama imépuBpos-, es el que encontramos en el periodo helenis-
tico; anteriormente la construccién con 6 ... daTrip, y, a partir del s. IT d.C., simplemente " Apns.
Lo mismo sucede con los otros planetas con la respectiva forma abreviada (¢f F. CumonT, “Les
noms des planétes et I’astrolatrie chez les Grees”, AC, 4 [1935] 5-43). La influencia de Piroente
es maléfica, ya que la conjuncién de éste con Venus implica fornicacién y adulterio (ef PTebtun.
276), como influencia de los miticos amores adulterinos de Afrodita y Ares, ya conocidos por
Homero (Od. 8.266-369) e inmortalizados por Veldzquez en su Fragua de Vileano (cf. Doroth., 11
14.48-49). Sobre los nombres de los planctas y sobre la relacion Venus-Marte, uid. A. PfRez
TimENEZ, “Mito y astrologia en Grecia: un viaje con retorno”, en Religidn, Magia y Mitologia en
la Antigitedad Cldsica (ed. I.L. CaLvo), Granada, 1998, pp. 137-165.

A partir de aqui da comienzo la parte dedicada al k\fjpog ~ydjpou (o punto de las nupcias). La doc-
trina habitual tiene en cuenta la distancia angular entre Saturno y Venus para los nacimientos de
varones, y entre Venus y Saturno para los de mujeres. El punto diametralmente opuesto serd el
KkAfipos poixeias. Este contenido concuerda con el tipo de predicciones que ya conociamos por
otros fragmentos del poema de Anubién (p. e., CCAG 11, p. 205 ss.).

41

2 Discrepamos en este punto de la interpretacién de OBBINK (op. cit., p. 75), pues creemos que se
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exactamente una muchacha, sino que mds bien da una esposa, por Zeus, ademas de medios
» . 43 " 3 . . . .
de subsistencia . Pero si la casa mantiene ... malvada influencia ... en su totalidad los bené-
s 44
ficos ... la casa, si noble ... y ...

POxy 4504.
col. It

col. IL:

45, . 6 . -

... muchas veces de su tfo y de su padre™"; y site encuentras’® con Piroente rigiendo el
5 ; . 7

matrimonio y situado en las casas en las que expuse anteriormente, esto” (¢se encuentra?)

por la fuerza en las manos de una persona de clase baja o de un vil esclavo o de un pobre;

mas Qnimé, en los tiasos" y en las fiestas nocturnas la @aaﬂ.m._uc. Y si Estilbén’® estd situa-

refiere al Uméyerov, situado enfrente del Lecoupdunyia, ya que indica el lugar donde se esconde el

Sol en el momento del natalicio, es decir, es el punto “mds oscuro”.

s En efecto, Ptolomeo (Teti: 4.5.11) advierte sobre las ventajas de un matrimonio bajo los auspicios

de Venus en conjuncion con Saturno y sin la influencia de Marte. La diferencia de edad observa-
da en el prondstico era cominmente deducida por los astrélogos a partir de las relaciones de Venus
con Saturno (Dor., I 3.4; 11 4.13; 11 26.3; Vett, Val,, II 16; Firm., Math. 7.18.1, entre otros).

La tltima parte es de incierta interpretacion. Lo més probable es que haga referencia a otras conjun-
ciones que podian prodicir efectos mas nocivos que con los planetas benéficos (dyafols, v. 14).

44

45
46

Firmico Materno (Math. 6.29.23) previene del estupro; a ello puede referirse este inicio framentario,

El papiro da eUpav, pero en el mismo texto estd anotado supra lineam la terminacién -os, es decir,

elpots, que parece concordar mejor con el resto del texto.
47

48
49

Posiblemente el stuprum a que arriba haciamos mencién.
Cipris es, como ya se ha indicado a prepésito de Citerea, Venus, y rige el signo del matrimenio.

Estas comitivas festivas estaban presididas por Afrodita y los participantes eran coronados de rosas
y celebraban los festejos al son de instrumentos musicales y bebian abundantemente hasta la
embriaguez. Por esta razén, se dice que Venus , unida a Marte, produce {wponétas ofvov, pedu-
Xdppovas, eldamvouvpyols, /BaiTupbras, Budooloy delkdpous, dkoddoTous, /HLata vik-
Tag dyovtas UmMuG petaxcopnBévta ... pouxeutal pupdevtes (Man., TV 492); ¢f Manil., V
144; Firm. 11 299.14; F. CUMONT, m..m.@ﬁn des astrologues, Bruselas, 1937, p. 95, n. 1. En los ban-

quetes rituales de los tiasos religiosos se era, en general, mas comedido.

%0 Se referiria aqui -tomando como punto de referencia lo dicho por Firmico Materno (Math.

6.29.23)- a la flos uirginitatis.

3 ZrirBuy (‘Fulgide’) es 6 Tol Eppob datip (Gem., I 29), es decir, el planeta Mercurio.
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do en ese lugar, (;sucede?) exactamente como dije. Pero vqovonnmc:mun juicios, grandes
tumultos y Emzommuv y es peor si Piroente se encuentra con Hermes™, Si el hijo de
Crono® estd presente, asi como mdmmo_.og“ en un mismo mmmzoﬂ_ y Crono se encuentra en
este signo, y Citerea realiza una conjuncion con este w:Emﬁomm. y Zeus se encuentra en el
signo de Crono, y Cipris del mismo modo, y el letal Piroente mira™ a Ciprisy a Mene®,
y Fenonte® solo mira a la Ocﬂnsmmmw, .. . bien con su propia madre® o bien con su
madrastra se unira espantosamente. Pero si una mujer se encuentra que nace con esta con-
mmcwmnazﬁ 55 Nacen mujeres que son

, serd llamada esposa de su padrastro o de su padre
s 3 ; . 66 P
estériles y también hombres sin descendencia , cuando Mene se encuentra en el siguien-

52 probablemente se refiere a Mercurio.

53 - i . " P . "
Una prediccion similar la encontramos también en Manetén (3.186): kploels Te 8ikal T' dyo-
piioL mélovTar (¢f Firm., Math, 6.29.24).

A Esta conjuncion de Marte y Mercurio da lugar a personas insclentes, perturabadoras, enredadoras,
cte. (¢f. Ptol,, Tesr: 3.14.32),

35 Zeus, es decir, el planeta Jupiter 0 6 Tod Atos domip (Gem., 125). Es el tinico planeta que no es
citado en el fragmento por su nombre caracteristico en el periodo helenistico: Paébwy (‘Factonte’).

36 dwoddpos (‘Refulgente’) es el planeta Venus o Lucifer, & Tiis’ Adpoditns dotip (Gem., I 28).
Su luz, blanca y fria, sobresale sobre los demés astros al atardecer o al amanecer, por lo que se le
conoce como Lucero Matutino o Lucero Vespertino.

7 Enel signo del matrimonio, tal vez.

38 B deeir, Saturno (¢ff Man. 3.36: év mpovépy 8 dpns i Satvwy mpoBénaiy)

59 La doctrina de los aspectos establece una relacién geométrica entre los planetas, es decir, “se
miran” (aspiciunt, de donde aspectus).

6o Naturalmente, se refiere a la Luna,

1 datvuy (‘Liicido’) es el planeta Saturno, 6 Tob Kpévou domip (Gem., I24).

52" Se trata de la Luna por su aspecto cornudo cuando estd en fase creciente o menguante. Asi lo dice
Arato: 6Tav kepdeool gekfvny éomepdfer dalvntar (Phaen. 733 s.), y okénteo 8 mwpaiTov
kepdwy éxdTepbe aeivny (Phaen. 778).

o Hay una laguna en el texto, pero, en mayor o menor grado, se puede seguir el sentido: determinadas
conjunciones propician las relaciones incestuosas (¢ff Ptol., 7etr: 4.5.12 ss., y Firm., Math. 6.30.1, que
recurre al expediente del horéscopo de Edipo). Las uniones entre consanguineos eran asociadas a
determinadas posiciones de la Luna y Jipiter y a disonancias entre la Luna y Venus. Sobre las justifi-
caciones astrologicas del pnrpoydpos, uid. F. CuMonT, L'Egypt..., op. cit., p. 178 s.

% g oxfua es la figura geométrica que forman los astros en el momento del nacimiento y que pro-
picia predicciones genetliacas (¢f; Ptol., Tetr 4.5). La distribucién poligonal de los signos también
es llamada oxfipa (Man., III 5), latin configuratio (Manil., 11 2.270). Cf. A. BOUCHE-LECLERCQ,
op. cit., p. 246 ss., y E. CALDERON, “La astrologia...”, art, cit., p. 138 ss.

5 parala expresion pnépos avlpos éfis ... matépos, cf. Firm., Math. 6.30.1: ...haec eadem mulier
aut patri fungetur aut uitrico.
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En el Egipto helenistico la esterilidad y la d7ekvia eran consideradas como un infortunio, en el

264 ESTEBAN CALDERON DORDA & Josi: ANTONIO CLUA SERENA

6

te mwmuoﬂ... de donde llego el gran mm:c%_ atravesando el equinoceio ... bajo tierra au o quizé

r . . 70 .
Crono y Citerea avanzan como colonos en un signo occidental™ ... en Citerea ...

POxy 4505,
frl:

... Y también en el matrimonio con parientes ... un agradable ... y de un hombre ... Cuando
Afrodita mira a Mene en su cuadrado %Enroﬂ, engendra hombres de buena conducta,
amables’?, honrados por sus esposas y agradables para con todos sus amigos. Y esto es supe-
rior cuando el hijo de Crono mira a Citerea. Para una persona instruida y letrada’; Estilbon,
Piroente y Fosforo en el mismo signo (;engendran?) ...

Sfr2:

74
. cuadrado’ " ...

SO 75 : W 76 .
... 1a configuracién triangular’” ... Helio ... Si te introduces en esto’", podras ver a una

que los astros maléficos tenfan que ver (¢f. F. Cumont, L'Egypt..., op. cit., p. 184 s. y amplio aparato
de textos en las notas ad hoc). Especialmente relacionado con la esterilidad y la ausencia de hijos estd
el planeta Saturno (¢ff Vett. Val,, I 1.13). Firmico Materno (Math. 3.2.9) afiade, ademds, que Saturno

en I.C., de noche y en aspecto cuadrado con la Luna, provoca la esterilidad de los hijos.

& El término poipa ya significa ‘signo’ en Arato (Phaen. 716).
68

Asl se refiere también al Sol Anubi6n en un distico transmitido por Hefestion (2.2): wpovdpov 8&
1dbols dpns drep doTpacty dhlois / okenTépevos Mijvny kal péyar “Hélov.

% El término UmoxBévios es una referencia a la posicién astral inum medium caelum (1.C.) (¢f. Man,
2.53, 2.126, 3.147...).

Cf. Man. 3.176: dutik@ €Wl kévTpy. Este pasaje final estd muy deteriorado y sélo parcialmente
podemos conacer su hipotético contenido a través de Firmico Materno (Math. 6.30.2-3),

Cf Man. 5.122: "Apns 8’ fiv TeTdywvov 8o kakiiy ' Adpodltn.

En Manetén también hallamos ebmpriktous péler kal paxapiototdrous (5.352) y mpoodLiéas
Brikev (1.240).

Para Firmico (Math. 6.30.24), la prediccién engendra a alguien que aparece como docili sermone
et diuini ingenii potestate compositus.
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L Puede ser viable la adicién de Obbink: ....TeTplaywy| ‘tetrdgono’ o ‘cuadrado’, configuracién des-

favorable. Hefestién (2.2) transmite el siguiente distico de Anubién: el 8¢ kev 'Hélos y' OM-
yas polpas éxn doTpwy /xph TeTpdywva B opdv kal Sidpetpa TéTwY,
" Como ya hemos sefialado arriba, es una configuracién favorable: sed longe maior wis est per signa

trigoni / quam quibus est titulus sub quarto quoque quadratis (Manil. 2.352 5.).

L Hasta aqui el texto estd muy corrupto y apenas puede conjeturarse nada, excepto yike la configu-

racion triangular, a que parece hacer referencia, es indicio favorable.
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persona que wm_i&vm.: de lo siguiente: buen carécter, condescendiente, muy agradable para
con sus amigos, de mucha virtud y gran inteligencia, y un orador”® que genera un rapido
torrente de palabras, noble, altisonante y terrible”™ observador de la justicia.

(Libro) I1I
.....acerca del signo dominante®®

. ....del tercer (;tipo?) de roamoouom_

7 g participio peipdpevor se refiere a aquello que los astros le han deparado en suerte: ¢f. del

mismo verbo el término 1) elpappéim ‘el destino’. La prediccién siguiente parece estar relaciona-
da con Ptol., Tesr: 3.14.25-26.

Manetén (I 259, 111 350, 111 479) también se hace eco de esta prediccién sobre los oradores.
SeLvdv es un término téenico en retdrica (¢f. 1. REa, “A student’s letter to his father: P.Oxy. XVIII
2190 revised”, ZPE, 99 [1993] 75-88).

Probablemente sea parte del titulo de este libro III del poema astroldgico.

El término 6épa designa la posicion de los astros en el momento del nacimiento (¢f Man., I m.__mu
Hefestién (11 2) recoge un distico del propio Anubién que reza asi: xp1) 8¢ Zeknvains mpoTépns
dvehéoBar dplBpdv / dpny vukTepLiy okenTopevor BépaTos.
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CODEX VATICANUS GR. 952. DESCRIPCION DEL CONTENIDO ASTROLOGICO,
EDICION Y TRADUCCION DE SUS FRAGMENTOS INEDITOS"

HiLARIO BAUTISTA RUIZ
Universidad de Milaga

Ofrecemos en este articulo la descripcion de los escritos de contenido astrologi-
co presentes en el manuscrito Vat. Gr. 952, perteneciente al fondo Faticanus
Graecus de la Biblioteca Apostolica Vaticana. Se trata de una revision de la des-
cripeién dada por el Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum', en la que
hemos observado, a nuestro modo de ver, algunos datos incompletos en lo referen-
te a los escritos astrolégicos, asf como la inclusion de obras que carecen de tal con-
tenido, segin pudimos comprobar tras el examen directo del mencionado cédice.

Antes de nada, me gustaria sumarme a la larga serie de alabanzas recibidas de parte
de la comunidad cientifica por los descriptores y responsables de ese gran Catélogo,
que se ha convertido por méritos propios en referente indispensable para los estudio-

Quisiera agradecer de forma especial a Mons. P. Canart su disponibilidad y su valiosisima cola-
boracién a la hora de resolver las dudas paleograficas y codicoldgicas que siempre plantean este
tipo de trabajos. También doy las gracias al profesor Raill Caballero, de cuyas sugerencias este
articulo se ha beneficiado significativamente. Y, por ltimo, al profesor Aurelio Pérez Jiménez, por
su inestimable asesoramiento en cuestiones tedricas relacionadas con la astrologia griega. Este tra-
bajo se ha realizado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiado por la DGESIC del
Ministerio de Ciencia y Tecnologla de Espaiia.

STEPHANUS WEINSTOCK, Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum, Codicum Romanorum
Tomi V pars IV, Bruxelles, 1940, pp. 8-12.

MHNH, 3 (2003) 267-290.
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s0s de la astrologfa griega antigua. Y decimos esto no solo por la valiosa informacién
codicoldgica aportada en cada manuscrito (lo que lo convierte en excelente comple-
mento de los Catilogos generales de cada Biblioteca) sino, y especialmente, por su
enorme labor de edicién de obras astrolégicas. Aclarado esto, sin embargo, y como nin-
guna obra queda libre de recibir posibles enmiendas, he detectado cierta falta de uni-
formidad de criterio a la hora de ofrecer la descripcion de cada manuscrito.

Para justificar este hecho voy a centrarme en uno de sus veinte volimenes. Me
estoy refiriendo en concreto al Tomo ¥, pars IV, cuya descripeion recay6 en Esteban
Weinstock. Tras el prélogo, donde el autor nos presenta este volumen como el tilti-
mo dentro del capitulo dedicado a los manuscritos griegos conservados en Roma, y
sin mds aclaraciones relacionadas con la forma de exposicién de los datos a lo largo
del mismo, comienza directamente la descripcidn de los codices.

Observando los trece primeros manuscritos descritos parece claro y evidente,
siguiendo la practica habitual en la descripcion de cada cddice por parte del CCAG,
que se van a ofrecer al lector inicamente datos acerca de aquellas obras, tablas o
simplemente escritos de cualquier género, cuyo confenido tenga relacién con la
astrologfa griega’, Pero, 2l llegar al Vat. Gr. 952, se advierte la presencia de una
serie de obras que, en algunos casos, cuentan con unos titulos en principio poco
indicativos de su contenido astrolégico. Sobre esa sospecha procedi a la trascripcion
de las mismas y comprobé que su contenido nada tenia que ver con la astrologfa.
Ante ese hecho, adverti la necesidad de revisar la descripcién del codice, con el
objetivo de evitar posibles confusiones: jacaso no es légico pensar que el lector que
acuda al catdlogo, tras ver la presentacion de otros manuscritos en el mismo, dé por
hecho que se va a encontrar Gnicamente con escritos de contenido astroldgico? De
todas las obras que hemos considerado ‘no astroldgicas’ daré cueta tras la descrip-
cion del contenido astrolégico del manuscrito.

Junto a esto, la consulta in sifu del manuscrito me sirvié para confirmar, afiadir
o corregir ciertos datos paleograficos y codicoldgicos de cardcter general (que por
ello no encuentran quiza dentro de esta revista el lugar idéneo para ver la luz), tales
como la localizacién de folia vacua. Aparte de estos datos generales pude comple-
tar ciertas deficiencias en la foliacion asignada a las obras descritas en el CCAG. Y
es que por lo general el Catalogus suele ofrecer por costumbre, de acuerdo con la
préctica habitual en la época, tinicamente el folio en que comienza la obra en cues-
tién, obviando en algunos casos aportar el folio en que finaliza. Cierto es que en
algunos casos puntuales éste ultimo puede quedar sobrentendido, pero no siempre
es asi. Y considero importante que el estudioso tenga la localizacién exacta de cada

2 i, op. cit. P. ej., p. 5, “ 30, Codex Vaticanus 279"
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escrito, con vistas no sélo a posibles citas o referencias, sino también a la hora de
realizar peticiones concretas a las Bibliotecas. Para mayor claridad, aportaré la
informacion detallada de estos nuevos datos junto con la referente a las obras no
astrologicas descritas.

Como tltima puntualizacion al CCAG, no puedo dejar de comentar otra notable
falta de uniformidad en la presentacién de los datos. Se trata de la forma de tratar
los textos que aporta (titulos, incipit y desinir). Si bien la norma seguida parece ser
la de ofrecérnoslos tal y como los escribi6 el copista de turno, sin correccién algu-
na, podemos encontrarnos lo mismo un incipit transcrito literalmente del codice
(épwricaTal omiav kaTekAiién % yrignoov T6 dvoua oov 4, que un titulo (7epi
Svoroulas [I. Svotoklas] 5 ) o un desinit (...cal keidwov [I. deid.-] J en los que se
aporta esa misma transcripcién pero acompafiada, en estos casos si, de la lectura
correcta que se debe adoptar. Otra opcidn escogida es la de ofrecer un texto inco-
rrecto y advertirnos de ello simplemente con la nota (sic), sin apostar por una posi-
ble correccion (HeTwovpns Beiyw (sic) Pacilel 7). Creemos que se deberia
haber seguido un criterio mas estable también en este aspecto. Conforme a esta opi-
nién, en mi descripcién del codice voy a ofrecer siempre el texto ya corregido, libe-
rado de las posibles faltas que hubiera podido haber cometido el escriba.

Ademas de la descripcién que se nos da en el CCAG, la otra fuente con que se
contaba hasta el momento para conocer el contenido de este cddice era el Catélogo
manuscrito de Allatius-Portius®, Se trata de un catalogo de cédices vaticanos, con-
feccionado en el siglo XVII, que abarca los manuscritos 1-1484 del Fondo Vatica-
nus Graecus. En él hallamos la descripcion de diecisiete manuscritos con conteni-
do astrolégico no incluidos atn en los catélogos impresos de la BAV®, La ventaja
respecto a la descripcion del CCAG es que aporta datos de todo tipo de obras, dado

CCAG V, 4 (1940), p. 8, lin. 9 ab imo.

ibid., p. 10, lin. 10 ab ime.

ibid., p. 9, lin. 16 ab imo.

ibid., p. 11, lin. 8 ab imo.

ibid., p. 11, lin. 17,

Inventarium Graecorum codicum manu scriptorum a L. Portio Seriptore Graeco descriptum, I-11.
Sala Cons. Mss. 321-323, Biblioteca Apostolica Vaticana (Vat. Gr. 952, ap. Sala Cons. Mss. IL, n®
rosso 322, pp. 555-557).

Vid. Codices Vaticani Graeci 1-329, 330-603, 604-866, 867-932, 1485-1683, 1684-1744, 1745-
1962, 2162-2254 et 2644-2663 edd. in Bibliotheca Vaticana (1923-1996). Cf. JEAN-MARIE
OLIVIER, Répertoire des Bibliothéques et des Catalogues de manuscrits grecs de Marcel Richard,
Brepols-Turnhout, 1995, pp. 240-242.
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su caracter de Catdlogo general. Sin embargo, no es un catdlogo especialmente
exhaustivo (en algunos momentos la informacion se reduce al minimo). En lo que
respecta a nuestro manuscrito, si ofrece una descripcion relativamente detallada de
su contenido hasta llegar curiosamente a la parte que mas nos puede interesar, los
folios 162 al 186, de contenido mayoritariamente astrolégico. Es por eso que su
aportacién resulta, para nosotros, a todas luces escasa.

Las restantes fuentes, entre las que destaco la descripeion del manuscrito que nos ofre-
10 :
ce R. Devreesse ~, tampoco nos sirven de mucho, pues lo hacen de forma muy general
y sin aportar mas informacién que, en todo caso, la relativa a autores y materias,

Es el manuscrito objeto de este articulo uno de los cédices vaticanos mas proli-
jos en contenido astrologico. Se trata en su mayoria, como ya se vera de forma por-
menorizada mas adelante, de obras andnimas, cuya temética abarca desde la medi-
cina o la botdnica astrologicas hasta cdlculos basados en los niimeros o dias de la
semana. No faltan sin embargo fragmentos de Maximo Planudes, Ledn el fildsofo,
Nicolés Cartofilaco o Petosiris, asf como otros escritos menores atribuidos al ambi-
to pitagoérico, a Hermes Trismegisto o al propio Petosiris.

Conjugando, pues, la descripcion del CCAG con aquella otra de Allatius y, sobre
todo, mediante el examen directo del propio manuscrito, presento aquf una descrip-
cion completa del contenido astrolégico del mismo precedida, ademas, de los datos
generales del codice (en éstos el lector notard también una ampliacién con respec-
to a los que ofrece el CCAG).

Vat. Gr. 952 (olim 740). Saec. XV (Briquet 3653-3663. 6363. 7271. 7682. 7892.
11689 aut 11693 ), chart.,, mm. 220 x 145, ff. I. 194 (+ 4a-b. 17a-c. 39a-b. 161a.
182a-b. 193a addita et vacua; Iv. 4v. 33v. 138v. 160v-161r. 182v. 194r vacua), linn.
22-29 plerumque (ff. 5-33, linn. 14).

ff. 1r-dr: Maximus Planudes (in cod. drolovbia dracdy Tiv velwy ékTe-

feioa mapa TOU AoywrdTov kal cogwTdTou kuplov Matflpov Tod ITAavovdn)
A v ’ i 1 o

Qdk:hngoﬁwotoamkcm.n.Suum..__.oﬂevothnsa_\ﬂnu\tnﬂﬁt ' Inc. Tév do-

Beviv Té UéMa Des. Bavdrov anpetov Lodl, Cf. ZURETTI 1927: 149 ss.

0 g DEevREESSE, “Le fonds grec de la Bibliothéque Vaticane des origines 4 Paul V”, Studi e Testi,

244 (1965).

El CCAG incluye esta obra entre las astroldgicas. Se trata de un escrito sobre el valor curativo de
las piedras. En principio, no hemos podidoe observar la asociacion entre piedras y elementos como
los planetas o los signos, lo que nos haria enmarcar el texto dentro de la tradicién de Atfikd o entre
los escritos de iatromatemdtica. Seguiremos estudidndolo en pes de conclusiones mas precisas. De
momento, lo mantenemoes en nuestra descripcion del contenido astrolégico del manuscrito.

1
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. 137v: Leo (in cod. Ynjdroua xupiov Aéovtos ToD cogoi) mepl dppdoTov Ing.
epuTnoaTe omolay fuépav katekAibn Des. Tol oTaupod, TekevTroeL.

f. 138r: tabula quae continet dies vitae et mortis, ut in cod. Vat. Gr. 915, f. 47v.

f. 158r: 671 émTa jpépar éotiv Tijs éRSoudSos, émra 8¢ kal of mhaviTar: g

8¢ éxdoTy Nuepg doxn ral 6 mhaviiTns avThs Inc. T pév kuptakf "Hlos Des.
T 8¢ gaffdrw, Kpdros.

ff. 158r-160r: wepl Tdv wpdv Tijs éfSoudSos Inc. 1) mphTn pa THs VUKTOS TOD
cafBdrov éotiv Tob ‘Eppold Des. 1) BwdekdTn tpa Tis *Adpoditns.

ff. 162r-164r: wepl Tiis Pordyns Tiis kalovuérns matwvias Inc., Tepl malw-
vias Tfis yAuvkvoi8ns Des. kal dpa ‘Hilov. Ed. CCAG VIII, 2 (1911): 167-170; cf.
CCAG VI, 1(1929): 187; CCAG XII (1936): 117; DELATTE 1936: 81 ss.(ed.” 1938:
84); OLIVIERT 1937: 139 ss.

f. 164r: mepl ovAdiifews kep. 7 Inc. haPwv ék Tod pepvkdTos kapmod Des. év
Wpg ‘Hilov. Ed. CCAG VIIL2 (1911): 170-171.

mept pudaiTnplov Leyiorov keg. v* Inc. haPwv marwvlas pilav Des. ypdisar,
elol Tabra. In fine sunt signa magica quaedam. Ed. CCAG VIII, 2 (1911): 171.

f. 164r-v: mepl Tod pUiyelv évavtiov vmobécews <kep. 5= Inc. dveNdow T kO’
7ol Kplot 6vros ‘Hhouv év adrd Des. Npépa kuptakn Gpa fj &’ fj 1. In fine, signa
magica. Ed. CCAG V, 4 (1940): 118.

f. 164v: mepi evtuyias mpayudTor keg. € Inc. AaBav ¢’ 8payLds xpuoiov
kafapod Des. mpdypaot kai kaipols. In fine, signa magica. Ed. CCAG V, 4
(1940): 119.

ff. 164v-1651r: mepl ¢pidTpov kal vikns kprtnplov kep. ¢ Inc. hafov dpyvpov
icaBapdr molnoor Des. kal 1) yuvr] oou éykupovrigel. In fine, signa magica. Ed.
CCAG V, 4 (1940): 119-120.

f. 1651 mepl SvoToxlas Inc. ypdbov petd kwwvapdpens oltws Des. émdve
Tol yévatos. In fine, signa magica. Ed. CCAG V, 4 (1940): 120.

mepl ceAnpialopévoy kata ialpov Zedvns Inc, AaPwv év dpg kal npépa
‘HMou Des. @ 8¢& péiels ypddsa, elol Tadra. In fine, signa magica. Ed. CCAG
V, 4 (1940): 120. Cf. Cumont 1937: 169.

ff. 165v-167r: Nicolaus Chartophylacus ( in cod. To0 coguwTdTov kal paxa-
pwTdTou kupiov Nukoddov Xaprogidaros Tiis dyiwtdTns ToU eol [eydAns
éxkAnaias kal unTpimollTov Begoalovikng) ébodos Tol xpnaol Tol dmo To
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o P .12 i -
evayyediov 1} éTépov Tivds Beiov Bifdiov ™ Inc. 6Bev év ol Mool T doTe-

pookoTely el8dTwy Des, kaTd TeTpdda Td oTouyela éTébnoav. Cf. Delatte, 1927:
1, 557 ss. et Drexl, 1938: 332. Sequuntur tabulae in f. 167r-v: dpyavor Tav katd
mpomodioudy kat UromoSlopoy dpetddvTwy TiBeoBar aToLyelwr,

f. 168v: Pythagoras Sufynots mepl meduwTiouévwy nuepdy Tis Zedrnjvns ral
dowrioTwy Inc. al medpuwTiopévar Npépar: a’ v’ Des. k8-\". Cf. CCAG XI, 2
(1934): 154.

ff. 168v-169r: exempla varia ad opus Pythagorae afferentia Inc. €l Tis év T
mebwTiopérn Népe Des. vued, Uyralver.

f. 169v: dvduara dvSpdy tabula Inc. kiikhou Zedvns: a’ qdpmd” Des. XpLo-
Toopos. Cf. CCAG X1, 2 (1934): 153, 17-33.

f. 1701: sine titulo. Inc. Tdv dpBpdv altdv cuwvayopévwy Ldelhov évvddas
Des. kal B’ 6 éykahoUpevos. Sequitur tabula. Cf. CCAG XI, 2 (1934): 140; TAN-
NERY 1885: 248-252,

ff. 170r-173r: ¢hiigos wepl drSpoyvvwr Inc. PrpLoov vs dvw 8é8ektal Des.
amal\doon dyav attfs. Aliam formam ed. CCAG XI, 2 (1934): 145-147.

£.173v: mepi pdxns Ine. PridLoov 10 Gropd oou kal TO Svopa Tob dpxopévou
Des. Tol dpyopévou, firTaoal. Ed. (sub tit. mepl 700 példovros wiav 1
nrrdofal) CCAG X1, 2 (1934): 142.

mepl moAépov Inc, Yijdioov ddoTépwr Td dudjata Des. Tol dpxov-
T0g ob cupdépeL. Cf. CCAG XI, 2 (1934): 142, 27-143, 2.

mepl mpdTTovTos Inc. YmdLoov To Svopd couv Des. Tob dpxovTos po-
vov, {npoboar. Ed, (sub tit, mepl mpdéeds Tivos) CCAG X1, 2 (1934): 143,

mepl bSoLropovvTwy Kal éumopevopévwy Ine. PridLoor Td dvopd oou
Kkal Tod cuvoelovtds oo Des. 68edoar pet’ avrtob. Ed. (sub tit. mepi cSevdvrwy,
oSotmopotvTwy kal aupTopevopévay) CCAG X1, 2 (1934): 143.

12 Al igual que ocurria con el escrito atribuido a Méaximo Planudes, nos encontrames aqui con una obra
catalogada como astrolégica por ST. WEINSTOCK y que, fras su examen, deja bastantes dudas al res-
pecto, Se trata de uno de tantos escritos sobre adivinacion numeérica presentes en nuestro cédice. Sin
embargo este, a diferencia de otros, no parece poner en relacién el valor numérico de los nombres con
elementos relacionados con la astrologfa. Dos referencias nos mantienen en la duda sobre su temati-
ca. La primera, que el lector puede ver en el incipit, alude a que los astrélogos conocen y utilizan este
método de adivinacién, Sin embargo a partir de ahi no se vuelve a mencionar elemento alguno de
astrologfa, salvo en las tablas que acompafian al texto, donde leemos los términos mpomodtouds y
dmomroStopds. No obstante, no hemos podido aclarar la posible motivacién astrolégica de estos
cuadros. Al igual que hicimos con el texto de Planudes, optamos por mantenerlo aqul, si bien con
las reticencias mostradas, a la espera, igualmente, de tomar una decisién definitiva.
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mepl kowwwrias Inc. Prdioov To dropd cov kal Tob KowwrodvTos
Des. Tov vik@vta. Ed. CCAG XI, 2 (1934): 143.

mepl dmodnulas el ovudeper kal evgpaiver THr oA d\Adéar €€
avrijs Inc. Yridroor T dvold cou kal Ths moews Des. Tfis mOews ol gujL-
déper. Ed. (sub tit. mepl dmodnuias éic molews els érépav mdélv) CCAG XI, 2
(1934): 143,

mept drwlelas Ine. Pridroov T Svopa Tod dmoréoavtos Des. oly
ctpebioeTal. Ed. CCAG X1, 2 (1934): 143,

f. 174r: mepl edevfepuioews Inc. PmidLoov opolws 16 dvojLa Tob 8eamdrou Des.
ouk é\evBepwbnioetal, Ed. CCAG X1, 2 (1934): 143.
Yiigos Sdituos Tepl dppdoTov Tdv fuepdy Ths éfSoudSos Inc. €l8é-
vau 8el OTL éav mpd Tob dploTouv Des. el 8¢ Tpels [Lakpovoatioet.
f. 174r-v: mds éomiv ywdval év molg njuepa Tedevrd o voowy Inc. Tpoyé-
yparTal Prigrocy Ta oTolxela Des. SuoTuyel kal TToxd éoovTal.

f. 1751 mpoyvworikoy Erepor (wijs kai GavdTov Inc. Aapov Tov moody .Em
Zedims Des. el 8¢ kdTw <re>BuiEetar. Ed. (sub tit. éépa thrigos mepl {wijs ral
BavdTov) CCAG XI, 2 (1934): 148, 30-149, 2.

mepl ¢wijs (Inc. a’ vy’ 8" Des. kg’ «kn’). @dvaros (Inc. B’ e’ ¢” Des. 1’
k0’ X"). Ed. CCAG XI, 2 (1934): 149, 10-13.

ff. 175r-176r: Petosiris €émorod) mpés Neyeye) Pagidéa Inc. mepl évdg
éxdoTou TOV UT épod elpLokopévwy Des. €v0a 0 jLikpds OdvaTos. Ed. CCAG um.ﬂ
2 (1934): 152-153. In fine (f. 176r) sequitur tabella sub tit. dpyavor dorpovouikov.
Cf. Berthelot-Ruelle, 1968: 88 (vol. I).

ff. 184r: astrologica quaedam:

sine titulo. Inc. éTav aipys Tas Pordvas Tav pév {wdlov Des. ThHy
ddalpeoiy Ths BoTdvns.

sine titulo. Inc. Nuépa o', dpa a’, “Hhtos, mohlyovor kal kLywpLov
Des. Npépa ¢, dpa o', Kpévos, dodbBedos kal dellwov tabella. Ed. CCAG VIIL, 3
(1912): 164, 12-19.

f. 184v: sine titulo. Inc. dpLhokarias xdpv éxkeloBw mpdTov pév My id" ‘Eppod
els avBpwTous UmoBeLyBeloa Npépwy Blaipeots Des. el 8¢ 0, Brfjokel. Ed. Q\Q\MQ
I (1898): 128. Sequitur tabella: Hermes Trismegistus «avdviov Tod TpLoueylorov

Eppod.

f. 1851-v: sine titulo. Inc. i8e Umd TleTooipews mpooeveyBeloa T Baotiel Ne-
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Xepe) pébodos ) kal Tubaydpas éxpiitor EoTiy abr dpibper pnol 1o tbayeves
dvopa Tod kduvovtos Des. exdeurTéos 6 klvBuvos A ol). Cf. CCAG XL, 2 (1934):
139 ss. Sequitur tabella (£, 185v): Petosivis kavdior fleToolpews Séov oriv ¢(nreiy
ToUs dptitols Tod mpoiceLuévoy BLpAiov tabella. Cf, Bouché-Leclereq, 1899: 539,

f. 186r: sine titulo. Inc. Tehiiyn Ta mpdTa aomn’, Sevtépa Des. TevTekaLSe-
KkdTn w8, Cf. CCAG IV (1903): 121; CCAG XL, 2 (1934): 153.

sine titulo. Inec. Tattals Tais fpépars mpooTifer del T phn”
€ExalBexdTn UAS’ Des. TplakoaTy] a8’ (prima verba repetuntur). Cf. CCAG IV
(1903): 121; CCAG XI, 2 (1934): 153.

f. 186r-v: sine titulo. Inc. édv Tig év Kuptakf) § TeTpddn katakhf Des. el 8¢
Tpla, év kupLaki 1 TeTpdSy. Cf. (sub tit, mepl dppwotias Yigos Sdiipos’) Delatte,
1927:1, 573.
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Paso ahora, como ya adelanté, a detallar los nuevos datos aportados. Voy a divi-
dir estas aportaciones en dos grupos: las referentes a la foliacién final de las obras
astroldgicas, por un lado y, por otro, las obras no astrologicas que si fueron descri-
tas en el Catalogus Codicum Astrologorum Graecorum.

Dentro del primer grupo, sefialo las siguientes:

- mepl Tob guyety évavtiov Umodéoews <keg. 8= : f. 164r-v.

- mepl plATpov kal vikns kpitnplov ke, ¢ @ ff. 164v-165r.

- Nicolaus Chartophylacus puéfoSos Tol ypnopod Tol dmo Tod evayyellov 1
ETépov TLros Belov BLpAiov : . 165v-167r.

- Bpyavov Tér kata mpomodLoudy ical vmomodLaoudy dgelddvTwy TieobaL oToL-
xeiwy : f.167r-v,

- diigos mepl avdpoyvvwy : ff. 170r-173r.

- Petosiris émoToln mpos Nexelow PaciAéa : ff. 175r-176r.

- sine titulo. Inc. {8e Umd TleToolpews TpooevexBeioa T@ Paotiel Nexel 1éfo-
8os 1) kal TTubaydpas éxpfito ... : f. 185r-v.

n

- sine titulo. Inc. édv TLs €v kupLak) 1| TeTpddn kaTakALef : f. 186r-v.

Y en cuanto a aquellos escritos no astrolégicos presentes en el CCAG, he encon-
trado los que siguen:

-ff. 144r-145v: dretporpitns €k uépovs: dpxn ToD dA¢a. Estamos aqui ante
un escrito sobre oniromancia sin relacién alguna con la astrologia.

-ff. 167v-168r: wepl yewpeTpias Tav ywelwy. Como el titulo parece indicar, su
contenido no es, en absoluto, astrolégico. Se trata de un escrito de unas 25 lineas en el

s ey

que se nos da la medicion de varios terrenos, al parecer, dedicados al cultivo de la vid.

-f. 168r: mepl dwiiiv. En estas diez lineas lo que podemos ver es el nombre grie-
go para las voces de varios animales.

-f. 168r: mepl Adoews dvSpds. Estas cinco lineas de texto nos muestran un con-
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juro méagico que, de acuerdo con el titulo, llevard a la salvacion a aquel que lo eje-
cute. Una serie de signos magicos ilustran lo escrito,

-f. 182r: €ls 76 oTfioar alja. Se trata de apenas ocho lineas en las que, al igual
que ocurria en la obrita anterior, se nos ofrecen varios conjuros de caricter magico
para cortar, en este caso, las hemorragias, segiin la parte del cuerpo en que surjan.

-f. 183r-v: mupla ovberos. mupla dmdii... els Tds dpyds. d\low. Ocupando
todo el recto del folio 183 y las tres tnicas lineas escritas en el verso, leemos una serie
de remedios y recetas a diferentes enfermedades, tales como la fiebre o la lepra, sin que
en ninglin momento se hagan referencias astrolégicas.

-f. 184r: Mlfos. mepl Tijs éx puviv alyoppaylas. d\os. d\os. dllos. dilog,
Tenemos aqui diecisiete lineas en las que se nos habla de las hemorragias nasales.
El titulo bajo el que aparece este escrito, en el que leemos la palabra A(fos, podria
llevarnos a pensar que incluye alguna alusién a las piedras como elementos de iatro-
matematica, es decir, de medicina astrolégica; no ocurre asi, ni aparece ninguna
identificacion de piedras con los signos del Zodiaco. Se trata tinicamente de reme-
dios para cortar esas hemorragias.

-ff. 186v-193v: praecepta medica. Los folios finales del manuscrito contienen
escritos de contenido estrictamente médico.

A continuacién ofrecemos una edicién de la mayoria de los escritos de conteni-
do astrolégico presentes en el codice y que no han sido atin editados, Cada texto ir4
acompafiado de un aparato critico negativo en el que recogeremos tinicamente los
errores ortograficos cometidos por el copista, excluyendo aquellos relacionados con
la omisién de las iotas suscritas, préctica habitual en estos copistas. Ademds de rese-
fiar los errores ortogréficos, tendrdn cabida también en el aparato las posibles
enmiendas de cardcter morfosintictico que he creido conveniente aplicar. Aquellas
ocasiones en que he optado por suprimir o por afiadir palabras o sintagmas, en aras
de una mejor lectura, he utilizado en el texto editado los signos convencionalmen-
te establecidos para ello, es decir, los corchetes y los paréntesis angulares, respecti-
vamente. Al tratarse de una edicion de manuscrito tinico, en el aparato no tendrdn
cabida estas modificaciones. Junto a la edicién de cada escrito, por wltimo, apare-
cerd su traduccién correspondiente al castellano.
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Vat. gr. 952

f. 137v:

mepl dppioTov. Pridtopa kuplov Adortos
TOD cogol

epwrroaTte dmolav Hiépav kaTekhibn 6 do-
Bevidv kal dpibpnoov am’ ékelvns Tiis Mpé-
pas Kkal Tas Aoimds boas keltal: Bdhe kol
boas Exel 6 pry: wpdolbes kal mepLoods K"
ical pdfe wal i Bvopa Tob dppiiaTou: dplB-
unoov TabTa wdvTa els Yidow elTa moln-
oov TprakovTddas kal Udethov alrd' kal Ta
evamoldOérTa kdTwley TdY TpLdiovTa, €l
uev eloly dvwdev Tod oTavpod, {roeTal 6
dobBevidv. el B&¢ kdtwbev TOD oTOUPOD,

TENEUTT|OEL.

Sobre el enfermo. Cdlculo del ilustre Ledn
el Sabio

Pregunta qué dia se metié en cama el
enfermo y cuenta también a partir de ese dia
los demas dias que lleva en cama. Suma
también los dias que tiene el mes, afiade
veinte dias suplementarios y averigua tam-
bién el nombre del enfermo. Haz un célculo
global de todo. A continuacién haz grupos
de treinta y réstalos; cuando obtengas un ni-
mero menor de treinta, si estd encima de la
cruz (vid. tab.), el enfermo se salvard; si, por
el contrario, estd debajo de la cruz, moriré.

1 wepl dpdiorou leg, in margine sinistro. kupod 3 épurioarat. dmlav. karerhin 3/4 dobavdv 4
dmekelvng 5 kelte 6 &xm. piv. mepnods 7 dpioTou 8 Tabras. Yiidos 9 dfidirov. alra 10 éva-

o ndBEv, kdTolev 12 Be, kdTofer 13 TeleuTiioL

f. 138r:

tabula cum diebus vitae et mortis (vid. infra, pdgina siguiente).

f. 158r:
&7 émra Tipépat eloly Tiis €BSopdSos, énTd

8¢ kal of mhaviiTarr ud 8¢ éxdoTy npépg
dpxn kal & mhavijTns auTiiS

T pév xuptakf, “Hios
TH Beutépg, Zehijvn

T TelTn, "Apns

Ti TeTpddn, ‘Eppns

T mépmTy, Zevs

TH mapackevi), "Adpodltn

10 T 8¢ oaPpdry, Kpdvos

1 émTd. éoTiv. elBopdSos. émra, MavriTal 3

Puesto que hay siete dias de la semana y
son siete también los planetas, el origen de
cada dia es su planeta:

al domingo le corresponde el Sol;
al lunes, la Luna;

al martes, Marte;

al miércoles, Mercurio;

al jueves, Jupiter;

al viemes, Venus,

y al sdbado, Saturno.

dpxn. mhaviTns.,

278 HiLARIO BAUTISTA RUIZ




10

15

20

25

Codex Vaticanus Graecus 952, Descripeion del contenido astrologico, edicién.... 279

f. 158r-1601:

mepl T wpdy Tis €PSopdSos

H wpuiTn dpa s vukTds Tod caPfdTou éo-
T Tob ‘Eppod.

‘H 8eutépa Tiis Zehjvns.

‘H Tplm Tod Kpdrou,

‘H Tetdptn Tod Ala®,

‘H mépmrn Tob "Apews.

‘H éxtn 1ol ‘HAlov.

‘H €BBdun Tijs 'Adpodlms

‘H &y86n Tob Eppoib.

‘H éwvdtn Ths Zehjvns.

‘H 8exdn Tol Kpdvou.

‘H évBerdn Tob Ala.

‘H Bwdexdtn Tod "Apews.

‘H i dipa TS Nuépas «mis kuplakfs
éoTiv Tob ‘Hilou.

‘H Bevtépa Tis 'AdppodiTns.

‘H Tpltn Tob ‘Eppod.

‘H TeTdptn Ths Zehjvns.

‘H mépmmn Tob Kpdvou.

‘H €ktn Tob Ala.

‘H €p8opn Tod "Apews.

‘H &y86n Tob ‘Hilou.

‘H éwvdtn s "Adpodltns.

‘H Bexdrn Tol ‘Eppobd.

‘H évBexdTn TS ZeMivns.,

‘H 8wdekdrn Tob Kpdrou.

Sobre las horas de la semana

La primera hora de la noche del sabado es
de Mercurio.

La segunda, de la Luna.
La tercera, de Saturno.
La cuarta, de Jipiter.

La quinta, de Marte.

La sexta, del Sol.

La séptima, de Venus.
La octava, de Mercurio.
La novena, de la Luna,
La décima, de Saturno.
La undécima, de Jhpiter.
La duodécima, de Marte.

La primera hora del dia (del domingo) es
del Sol.

La segunda, de Venus.
La tercera, de Mercurio.
La cuarta, de la Luna.

La quinta, de Saturno.

La sexta, de Jupiter.

La séptima, de Marte.

La octava, del Sol.

La novena, de Venus.

La décima, de Mercurio.
La undécima, de la Luna.
La duodécima, de Saturno.

1 etBopddos 3 éppod 8 ékkrh 9 elBopn 10 oy86n. éppod 14 dpeos 18 €ppod 21 éktn 22 eb-
Bopn. dpeos 25 éppobs 26 évBekdTn 27 BobekdTT).

13

Mantenemos en nuestra edicion el genitivo neogriego o0 Ala (nom. o Afas), forma que apare-

ce sistemdticamente en el texto y que estaba ya extendida en la época frente al cldsico Tod Auds.
Ambos genitivos, no obstante, siguen empledndose, limitdndose el uso de la forma clésica para

textos cultos o burocraticos.
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H mpdrn dpa Ths vukTds kupLaktis éoTi
Tol Ala,

‘H Bevrépa dipa Tod "Apews.

‘H Tpirn dpa Tol ‘Hilov.

‘H Terdpmn Gpa Tis *Adpodirns.
H mépmmn dpa Tob ‘Eppod.

‘H &k dpa s Tehjvns.

‘H €p8épn dpa Tod Kpdrov.

‘H &y8én dipa Tob Ala.

‘H évvdrn dpa Tod "Apews.

‘H 8Bexdtn dipa <tot> ‘Hlov.

*H evéerdm dpa is *Adpodlng.
‘H 8wdeid™ dpa Tob ‘Eppod.

‘H ._qna._.: tpa Ts fuépas Ths Bevrépas
coTly Tiis Zehjvms.

‘H 8evrépa Tob Kpduou.
H tpltn Tob Ala,

‘H TeTdpm Tob "Apews.
‘H wépmrn Tob ‘Hiou.
H &krn dpa s 'Adpodimns.
‘H éB8éun Tob ‘Eppod.
H oy86n Ths Tehivms.
H évvdtn 100 Kpdrou,
‘H 8ekdtn Tod Ala.

‘H évBekdtn Tob "Apews.
*H 8uwdekdTn Tod ‘Hilov.

H mpimn dpa T vukTds éorly Ths
['H Seurépa dpa éotiv Tis] 'Adpoditns.
‘H 8eutépa Tob ‘Eppobd.

‘H tplmn Ths Zehiuns.

‘H Terdptn T00 Kpdrou.

HILARIO BAUTISTA RUIZ

La primera hora de la noche del domingo es
de Jupiter,

La segunda hora, de Marte.
La tercera hora, del Sol.

La cuarta hora, de Venus.
La quinta hora, de Mercurio.
La sexta hora, de la Luna.
La séptima hora, de Saturno.
La octava hora, de Jtipiter.
La novena hora, de Marte,
La décima hora, (del) Sol.
La undécima hora, de Venus,
La duodécima hora, de Mercurio,

La primera hora del dia del lunes es de la
Luna.

La segunda, de Saturno.
La tercera, de Jhpiter.
La cuarta, de Marte.

La quinta, del Sol.

La sexta, de Venus.

La séptima, de Mercurio,
La octava, de la Luna.
La novena, de Saturno.
La décima, de Jupiter.
La undécima, de Marte,
La duodécima, del Sol,

La primera hora de la noche es de [ ] Venus.
La segunda, de Mercurio,

La tercera, de la Luna.
La cuarta, de Saturno.

mc mﬁm.om 32 ddpodritns 33 éptols [corr. ex €ppots] 34 €k 35 elBoun 36 oy8n 37 dpeos 39
evBekdTn 40 éppob 45 dpeos 47 i, ddpoBiTn 48 elBépn. éppots [corr. ex dpews] 52 dpeos

56 Seutépas.
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‘H méprm Tod Ala.

H €k Tob “Apews.

‘H épddéun Tod ‘Hilov.

‘H &y86m Ths Adpoditns.
‘H évvdmn Tob ‘Eppod.

‘H 8erdm Ths Zehivns.
*H évBekdtn Tob Kpdwou.
‘H 8wdexdtn Tod Ala.

‘H wpdn dpa Tis fuépas T TpiTng
€oTl Tob "Apews.

‘H 8evtépa dpa Tob “HAlov.
‘H Tplmn Ths 'Adpodims.
‘H Tetdpmn, Tob ‘Eppot.

‘H mépmrmn dpa s Zeaivns.
‘H &kt Tod Kpdvou.

‘H €BBoun Tod Ala.

‘H &y86n Tob "Apews.

‘H evvdmn Tob ‘Hilou.

‘H 8exdtn Ths "Adpoditns.
‘H évBekdrn Tob ‘Eppod.

H 8uwbekdtn Tis ZeMjims.

‘H mpitn dpa Ths vuktds Ths TelTng
«€aTlv: Tob Kpdvou.

‘H 8evutépa dpa éoTl Toh Ala.
‘H Tpin Tod "Apews.

‘H Tetdptn Tob ‘Hilou.

‘H méumn s ‘Adpodls.
*H €ctn 100 ‘Eppod.

‘H éBBouN Ths Zeifvms.

‘H &y8n Tod Kpdrou.

‘H évvdtn Tob Ala.

‘H Bexdtn Tob "Apews.

La quinta, de Jupiter.

La sexta, de Marte.

La séptima, del Sol.

La octava, de Venus.

La novena, de Mercurio.
La décima, de la Luna.
La undécima, de Saturno.
La duodécima, de Jupiter.

La primera hora del dia del martes es de
Marte.

La segunda hora, del Sol.
La tercera, de Venus.

La cuarta, de Mercurio.
La quinta, de la Luna.

La sexta, de Saturno.

La séptima, de Jupiter.

La octava, de Marte.

La novena, del Sol.

La décima, de Venus.

La undécima, de Mercurio.
La duodécima, de la Luna,

La primera hora de la noche del martes (es)
de Saturno.

La segunda hora es de Itpiter.
La tercera, de Marte.

La cuarta, del Sol.

La quinta, de Venus.

La sexta, de Mercurio.

La séptima, de la Luna.

La octava, de Saturno.

La novena, de Japiter.

La décima, de Marte.

60 &kTm. dpeos 61 elBoun 63 Eppol 65 Evdekdrn 71 éppod 73 &kt 74 €tBdpn. Sia 75 oySén
78 éppoll 83 TpiyTn 86 EkTv. éppod 87 €UB6n 88 oyBén.

95

100

105

110

115

120
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La undécima, del Sol.
La duodécima, de Venus.

‘H évdexdrn 7ol ‘Hilou.
‘H SwdekdTn Ths *Adpodis.

‘H mpdn dpa The Npépas Ths TeTdpTns La vaﬁﬁ.m._.:o_.w del dfa del miércoles es de
¢aTti Tob ‘Eppod. Mercurio.

‘H 8eutépn oy Ths Zehivns. La segunda es de la Luna,

‘H 7plmn dpa Tod Kpdvou. La tercera hora, de m\mz.:.mo.

‘H Tetdptn dpa Tob Ala. La cuarta hora, de Japiter.

‘H mépmtn wpa Tob "Apews. La quinta hora, de Marte.

‘H éktn dpa Tob ‘HAlou. La msz.m hora, del Sol.

‘H &psoun dpa s "Adpodlitns. La séptima hora, de <m::m..

‘H dydon dpa Tob Eppod. La octava hora, de Mercurio.

‘H évvdm dpa Ths Zehivms. La novena hora, de la Luna.

‘H Sexdmn dpa Tob Kpdvov, La %o.:ﬁm hora, de mmzw_.s.o.

‘H évBekdTn tipa Tob Ala. La undécima hora, de Japiter.

‘H Bwdekdrn dpa Tol "Apews. La duodécima hora, de Marte.

‘H wpidn dpa TS vukTds TAS TeTdpTng La primera hora de la noche del miércoles es
éoTl Tob ‘HAlou. del Sol.

‘H 8evutép Wpa vuktds Tiis "AdpodiTns. La segunda hora de la noche, de <w=_._m..

‘H Tplm dpa vukTos Tob ‘Eppod. La tercera hora de la noche, de Mercurio.

‘H rerdpm Gpa Tiis Zehjvms. La aE.ﬁm hora, de la Luna.

‘H méumtn @pa Tol Kpdvou. La quinta hora, de m%ﬂ%c.

‘H éxtn dpa Tob Ala. La mm&w hora, de Jupiter.

‘H €p8éun dpa Tol "Apews. La séptima hora, de Marte.

‘H &y86n dpa Tod ‘Hilou. La octava hora, del Sol.

‘H évvdTn dpa Ths 'Adpoditns. La novena hora, de Venus. .

‘H 8ekdrn chpa Tob ‘Eppod. La amnm_.:.m hora, de Mercurio,

‘H évbekdn dpa Ths Zehijvns. La undécima hora, de la Luna.

‘H Bwbekdtn «pa Tob Kpduov. La duodécima (hora), de Saturno.

H mpihtn dpa Ths Mépas Ths TELTTNS La primera hora del dia del jueves es de
¢oTlv Tob Ala. Jhpiter.

‘H Seutépn wpa Muépas Tod "Apews. La segunda hora del dfa, de Marte.

91 &vbexdrn 94 éppod 99 ékrn 100 €dB6un 101 oy8dn. éppod 109 gppob 112 éxr 113 etddpn
114 oy86m 116 éppod.
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‘H rplmn dpa Ths Muépas Tod ‘Hilov.
‘H TeTdpm dpa Ths *Adpodis.

H mépmm dpa Tob Eppod.

‘H &crn dpa Tiis Tehjuns.

‘H éB8GuN dpa Tobl Kpdrov.

‘H oy8dén dpa 100 Ala.

H évvdm dpa Tob "Apews.

H Bewdm dpa Tod ‘Hilou.

‘H évBexdm dpa Ths *Adpodlms.

‘H 8wdekdTn dpa Tob ‘Eppod.

‘H mpdn dpa TS vukTds TS méuTTIS
€oTl Ths Zehijvns.

‘H 8evrépn dpa vukTds Tol Kpbuov.
‘H ol dpa vuktds Tod Ala,

‘H Tetdprn dpa vuetds Tob "Apews.
‘H mepmm dpa vuktds ot ‘Hilov.
‘H &ern dpa vuktds Tis "Adposditns.
‘H €B8Aun dpa vukTds Tob “Eppod.
‘H 6y86n dipa vukTds TS ZeAivns.
‘H évwdrn dpa vuktds To Kpdrou,
‘H 8ekdn dpa vukTds Tob Ala,

H évBerdtn dpa vukTds Tob "Apews.
‘H Bwderdn dpa vuktds Tob Hilov.

H mpdn dpa s> fuépas Ths mapao-
keviis €oTl Ths "Adpoditns.

‘H Bevtépn dpa Nuépas Tob ‘Eppod.

‘H Tpln dipa fipépas Ths Tehivns.

‘H terdptn dpa Npépas Tob Kpdvov.

‘H mépumm dpa fipépas Tob Ala.

‘H &icrn dipa fipépas Tod *Apews.

‘H €p8épn dpa Huépas Tod “Hilov.

‘H &y8dn dpa fpépas Ths *Adpodits.

La tercera hora del dia, del Sol.
La cuarta hora, de Venus,

La quinta hora, de Mercurio.

La sexta hora, de la Luna.

La séptima hora, de Saturno.

La octava hora, de Jupiter.

La novena hora, de Marte.

La décima hora, del Sol.

La undécima hora, de Venus.

La duodécima hora, de Mercurio.

La primera hora de la noche del jueves es
de la Luna.

La segunda hora de la noche, de Saturno.
La tercera hora de la noche, de Itpiter.
La cuarta hora de la noche, de Marte,

La quinta hora de la noche, del Sol.

La sexta hora de la noche, de Venus.

La séptima hora de la noche, de Mercurio.
La octava hora de la noche, de la Luna.
La novena hora de la noche, de Saturno.
La décima hora de la noche, de Jupiter.
La undécima hora de la noche, de Marte,
La duodécima hora de la noche, del Sol.

La primera hora (del) dia del viernes es de
Venus.

La segunda hora del dfa, de Mercurio.
La tercera hora del dia, de la Luna.
La cuarta hora del dfa, de Saturno.

La quinta hora del dia, de Jupiter.

La sexta hora del dia, de Marte.

La séptima hora del dia, del Sol.

La octava hora del dfa, de Venus.

124 éppol 125 éxm 126 elBépun 127 oy86m 128 évwdr 130 évBekdm 131 éppod 138 &y 139
€uBéun. éppot 140 0y86n 147 éppat 151 ékrn 152 euBdyn 153 oy8én.
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‘H éwvdn dpa Hpépas Tob ‘Eppod.
‘H Sekdrn dpa fpépas Ths Zehivms.
H évdekdtn dpa fuépas Tol Kpdvou,
*H Swderdrn dpa fpépas Tob Ala.

‘H mpudn Gpa <rfis> vukTOdS TS Tapao-
keviis €oTl ToD "Apews.

‘H Seutépa dpa vukTds Tol ‘Hilou.

H rplmn dpa vuctds Tiis "Adpoditns.

‘H TeTdptn dpa vukTds Tob ‘Eppod.

‘H mépmTn dpa vukTOS ThS ZeEATVns.

‘H &ctn dpa vukTds Tol Kpérou.

‘H €p8opn dpa vuktds Tob Ala.

‘H oy8én wpa vukTos Tod "Apews.

‘H éwvd dpa vuktods Tod ‘Hilou.

‘H SekdTn dpa Tfis "Adpodlmns.

*H évBexdTn dpa vukTds Tob Eppod.

‘H SwdekdTn Gpa vukTds Ths Zehfuns.

‘H mpuiTn dpa <Tiis> Muépas Tod ZaPBdrov
éoTl Tob Kpdvou.

‘H 8eurépa (pa Tpépas Tob Ala.

‘H Tpltn dpa fuépas Tob "Apews.

‘H TeTdpTn dpa NMpépas Tod ‘Hilov.

‘H mépmn Gpa fuépas Tis "Adpodlmns.

‘H €kn tipa Npépas Tod Eppod.

"H EpBopn tipa Tépas TS Zehjvms.

‘H &y86m dpa fépas ol Kpdvov.

‘H évvdmn dpa Npépas Tob Ala.

‘H 8ekdTn Gpa Npépas Tob "Apews.

‘H évderdn Gpa fipépas Tod ‘Hlov.

‘H Swbexdmn Gpa apépas> THS Adpobl-
ms.

HiLARIO BAUTISTA RUIZ

La novena hora del dia, de Mercurio.
La décima hora del dia, de la Luna.
La undécima hora del dia, de Saturno.
La duodécima hora del dia, de Japiter.

La primera hora (de) la noche del viernes es
de Marte.

La segunda hora de la noche, del Sol.

La tercera hora de la noche, de Venus.

La cuarta hora de la noche, de Mercurio.

La quinta hora de la noche, de la Luna.

La sexta hora de la noche, de Saturno.

La séptima hora de la noche, de Jupiter.

La octava hora de la noche, de Marte.

La novena hora de la noche, del Sol.

La décima hora de la noche, de Venus.

La undécima hora de la noche, de Mercurio.
La duodécima hora de la noche, de la Luna.

La primera hora (del) dia del sdbado es de
Saturno.

La segunda hora del dfa, de Jupiter.
La tercera hora del dia, de Marte.
La cuarta hora del dia, del Sol.

La quinta hora del dfa, de Venus.
La sexta hora del dia, de Mercurio.
La séptima hora del dia, de la Luna.
La octava hora del dfa, de Saturno.
La novena hora del dia, de Jupiter.
La décima hora del dia, de Marte.
La undécima hora del dia, del Sol.
La duodécima hora (del dia), de Venus.

154 &ppod 156 EvBerdTn 162 Eppob 164 éxtn 165 clBéun 166 oy86m 169 &vBekdn. éppol 177

&L, eppod 178 elBdjn.
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f. 168v-169r:

Sujynows IMubaydpov Tepi meuwrtopé-
vy fuepy s Zedijvns kal dewTioTww
Al mepwTiopéval fuépals a’y v, €, L 8

La’, Ly e’y L8 kal, ky', Ke’y 1l k0"
Al 8¢ dddTioToL fiépay alrar: B, 8, 0T,

n, Uy LB 18 T, ), K, kB kB, ko,

Kkn’, A

el Tis &v T TedwTiopéry NPépg KaTa-
kMOT Ths Tehivns, kdvTe Bpadéns kdvTe
Taxéws éyepfioeTal. PhdLoor TO dvopa
Tob dppwoTou kal TOV dplbpov Ths Zeld-
s v & katerhifn 6 voodu kal iBe mod
kaTahifyer 6 €oxaros dplOuds’ kal éav
elpedfy els Muépav medwriopévny, Tk
eyepbrioeTar €l 88 katdkhols Tob dppuo-
Tov év ddwrioTw Tépg elpedi), €yepdi-
getal Ppadéws. el 8¢ Mpépa TS KaTa-
KMoews év medwTiopéry Tuépa €bpedi
kal dplBpds TUxY év ddwTloTw, peydiws
dxAnPels cwbroeTal. el 8& YiidoL Ths Ze-
Mivns kal Tod ‘Hilov év ddwtloTw épme-
owal, TeBvifeTar mdvTws. ‘H 8¢ abn wa-
paTfipnols Kal ém SpaméTou kal khomelas.

imoBelywatos xdplv ceonpelwtar ob-
Tws' &oTw Twd MyeoBar ‘Hilou. 6 ydp
“HAlos éxeL dridous wi’ kol €xer M Zek-
vn B, Udelhov émi Tdv évvéa. kal 6 kaTa-
Adlels dpBuds, édv ebpebii év das
éxoloals, éyepbicertar el 8¢ év ddu-
TloTw, TEAEUTA.

éépa Yiipos mepl dvTipaxodvTwy €v
kpiTple kal év moAépy: Kkal dBehorv Tis
TPOTEAEUTHOEL, Tls Viikd kol fTTdTAL.

Exposicion de Pitdgoras sobre los dias
iluminados de la Luna y los no iluminados:
Los dias iluminados son: el 1,3, 5,7, 9, 11,

13, 15,17, 19, 21, 23, 25, 27 y 29.

Y los dias no iluminados son estos: el 2, 4,

6, 8, 10, 12, 14, 16, 18, 20, 22, 24, 26,

28 y 30.

Si alguien se mete en cama en un dia ilu-
minado, tarde o tremprano se despertard.
Calcula el nombre del enfermo y el nimero
(del dia) de la Luna cuando fue encamado el
enfermo. Mira entonces dénde termina el
{iltimo nimero, y si se encuentra en un dia
iluminado, a su vez se despertard. Si el
ingreso en cama del enfermo se encuentra en
un dia no iluminado, tardard en despertarse.
Pero si el dia del ingreso se encuenira en un
dia iluminado, y el niimero se halla por cau-
salidad en un dia no iluminado, se salvar,
aun con grandes dificultades. Si los calculos
de la Luna y del Sol caen en un dia no ilu-
minado, morird de cualquier modo. Esta
observacion es valida también en el caso del
fugitivo que ha cometido algiin robo.

Por ejemplo, las instrucciones son las
siguientes. Supongamos que ¢l nombre de
alguien sea del Sol. Puesto que el Sol tiene
819 calculos y la Luna tiene 2, réstale de
nueve en nueve, y si el nimero sobrante se
encuentra entre los dfas iluminados, el
enfermo se despertara, pero si cae en un dfa
no iluminado, morira.

Otro céleulo sobre os que se enfrentan en
un juicio o en la guerra: cual de los hermanos
morird antes, cudl vence y cudl sale derrotado.

5 dduitioTar. abrar 8/9 karakknd 10 Yridnoov 11 dpdioTov. Tdv daplopdy 12 @. karaxhion
15 éyepfioeTar el eras. cod. 15/16 dpuoTou 17/18 katakhioews 20 al 5& Ymgn m:u_.m ép-
méowool 22 mdvtos. abty 23 ém8pamérov. dmwhelas. tméBerypa leg. in fine lineae 27 UdLiov

27/28 katdkinBels 29 éxoboais 30 Teheutd

31 érepos. dvmipaxobvtwy 32 kpiTiplw.

iméBerypa leg. in margine sinistro 33 wikd. fyrdTe.
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umoBelypatos xdpu éoTw TR Ka-
AetoBar ANéEavBport kal 1) Yfidos Tob
ToloUTou  dudpatos dvaPiBdler  dra”
Ubethépevor 8 Njyer els dplbudv 7.
Prigroor kal O ETepov Gvopa. ImdilovTa
8¢ Ta Towabra dvdpata oltws' TA L a’
kal p*a’, kol @” a™ Td v’ €', kal ¢’ €™ kal
Udeldov avrd €ml Tdv évéa’ kal Triper év
T Opydvw Kal eUprioels moldy vikd TO
&repov. el 8¢ ebpebBiow dpdvupol kal Lod-
puOpot, YridLoow Tols xpdvous abrdv kol
6 Umepéywy NrrdTat. ) 8 Yidos oTw év
ovbpatt TH ék yevetiis abTol kol olk év
TG émBéTw. TO 8¢ Spyavov éoTw oliTws:
TO a’ wkd Ta y’, Ta €', Ta {’
Ta B' kal T& B’ vikdol 16 a’, Td &', T4 o7’
Ta M kal T& ¥ wkdol Ta B, Ta €, Ta '
Ta 8" kal T& 8" vikdol TO a’, T& ¥, T& oT’
N kal T& € vkdor Ta B, Td 8, T {’
T 0" kal [kal] T@ o7, vucdoL T a’, T& ', Td €’
Ta N’ kal Ta ¢ vikdor Ta B, Ta 8, Té a1’
Td 8’ kal TG 1 vikdol TO a’, T& ¥, Td €

Té (' wal Ta 07 wikdoL T& B, T4 8, Td o7, TA N’

érépa Yijpos Tob Tepl dppuoTou:

PidLoor TO dropa Tod doTépos Tob
mepLTOAeUOVTOS THY Npépav év fj kaTewrhi-
80 kal TO Svopa Tob vooolvtos, KaBd
kal dvetépw  Bedwrtal, TH 8 adTd
TP Kel éml TAV SpameTdv Kkal kAoTis.
xpfi Umbidety TG dvopa Tob ydooav
woadTws kal TO khaméy €lBos. kal édw
Umepyvikd 6 khamels, elprioer TOv Bpa-
Ty TOv kAéDavTa, woaltws 8¢ kdl
«€aw 0 voodv wikd, Uyialvel.

HiLArio BauTisTA Ruiz

Por ejemplo. Supongamos que alguien
se llama Alejandro; el cileulo de este nom-
bre asciende a 521. Tras la resta (de nueve
en nueve), el calculo concluye en el nimero
8. Calcula también el otro nombre. Ambos
nombres se calculan del siguiente modo: la
" vale 1, asi como la p’y la ¢’, mientras
que lav'ylad’ valen 5. A esto réstale de
nueve en nueve y mira en la tabla: entonces
hallards quién vence a quién. Si tenemos
homénimos o nombres con el mismo valor
numérico, calcula sus afios y el que tenga
mas edad, sale derrotado. El cdlculo ha de
hacerse con el nombre de nacimiento, no
con el apellido, La tabla es como sigue:

a’vencea y', €, {’

8, B’ vencena a’, 8, o1’
n’, vy vencena p’, €', {’
8, 8" vencena a’, y', o1’
n’, € vencena p’, &, ¢’

€', a7’ vencena vy, €

n’, € vencena B, 8, oT

8’ n" vencena a’, v, €

(", 8 vencena B, 8, o', 0°

Otro edlculo sobre el enfermo

Calcula el nombre del planeta en drbita el
dia en que fue encamado. Y calcula el nombre
del enfermo segin queda demostrado con
antelacién. Del mismo modo, también en el
caso de los fugitivos que han cometido algiin
robo, debes calcular el nombre de Hassan. De
igual manera también la persona victima del
robo. Y si la victima vence, encontrard al fugi-
tivo que le ha robado. Del mismo modo tam-
bién, si el enfermo vence, se cura.

36 0 Ymdos. T6 37 TototTou 38 UgtAdpevor 39 Yridnoov. YndriCorTar 40 olitos 42 Udihow.
TOpL 43 clpiioms. vika 45 Yridnoor 46 imépéxov. 6 8¢ Ymdos 46/47 v Spati 47 T év
yevvnTois  47/48 ev To émbBéTyw 49 wikd TO y* 50 wkoby 51 wkobv 52 wikk. TO ¥ 53
vikobv 54 vikd 55 wikoDv 56 wkobow 57 wkoby 58 Etepos. Yidos. dpdoTtou 59 didmoov
60 meplmuwletortos, L 60/61 kaTexhifn 64 dnénlewv 65 woabtos 66 Umépuikd. khatis 67

woabtos 68 vooby. vika. Uyelalvel.
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f. 170r:

TOV dpBpdy adTév ouvvayopévwy, Ddet- Una vez sumados sus nimeros ( los de
Aov éwvdBas, Boas évBéxeTal. ‘ YpalpeBivar ambos nombres), réstale grupos de nueve,
Sels map elbeos éxdoTou, ws dv caTaknd- cuantos sea posible, Es necesario hacer la
09 6 dpLlpds éxatépuy, elte Ehattov Ths resta en cada individuo hasta que quede el
évvddos 1) Toow pellov yap otic EvdéyeTar. ntmero de cada uno de los dos: debe ser
Koy Té AoLTrd opeLwodyievos, KpdTel Tp@-  menor o igual a nueve; mayor es imposible.
Tov dptBpov kal akdmel év T mokepéur  En lo sucesivo, segin lo sefialado, coge el
TAVLEL kal yvoels Tov pélhovta 1 vucdy  primer niimero, mira en la tabla que sigue y
A fTTdoBa. tmoBelfews B¢ ydply, EoTy reconocerds quidn va o a vencer o a ser
dvopa “ExTwp* kal kpdtnoov €, B, v, v, a’ derrotado. Por ejemplo, tenemos el nombre
kal ylvovtal ém’ 18, To 8¢ éTepov dvopa Héctor; coge 5,2, 3, 8 y 1, que suman 19,
TldTpokke* kal kpdTnoov 1, a’, v, a’, ', B, Por otro lado, tenemos el nombre Patroclo;
Y’ €' Ths KAnTucds Tav dvopdTov Bet ém- coge 8, 1,3, 1,7,2, 3 y 5. Hay que tomar
Xappdvew. kal ylvovTar TobTou Tol dvépa- los vocativos de los nombres. Y la suma de
Tos éml TOw dpBudr . dplBpel Toh pév  este nombre es 30, Cuenta tres veces nueve
TplakooTol Tpls évvéa kal pévouat Tpelst del 30 y quedan tres. Y del primer nombre
Tol 8¢ mpotépou dvdjLaTos, Bls éwvéa kal dos veces 9, y queda uno. Asf pues, si es
pével pla kal pla obv 6 &ykaldv vikd kal uno, vence el acusador y, en general, si es
Kkafdhov 6 eml TOV mepLTTOV dptBudy, vucd &  un nitmero impar, vence el acusador sobre
&ykedv ém v Blio, kal B’ 6 éykaroljevos el niimero 2 y, si es 2, vence el acusado.

1 Tov. dpLBpdv 2 Udepediivar 3 moplews av 3/4 katainddn 5 évvddus. pellwy 6/7 mpuTwy 8 yui-
oet, wmkav 10 ékTwp. kpdTigor 11 Te [4/15 TolTo TO dvdpatos 15 én' 6 dpbds. Tov 16 Tpels
18 éyyardv 20 éyyaddv. éyyaloljevos. In tab. leg, vikd. éyyaholpevos. éyyaldv, vedTepos.

B a”a wkd |n,a" n vkd |, a” a"wkd |or, o ot vkd | €', a” a’ wkd |y, a" a vkd
0, B0 wkd |m, BB wkd [, B vikd |oT" BB vikd e BT e wkd |y BTy vikd
0 y" y wkd | n, ¥y 0 vkd | Lyt oy wka | ot vt or ukd e, vyt g |y al ¥ 6 éy-
0, 8" 8" wkd |n, 8" 8 wmkd |, 8" ¢ wkd |or, 8" 8 wkd e, 8™ € wkd | kakdv vkd
B e e wkd | M, €” n kg [, e" € vk |oT,€" oT vikd [ €' kal € 0 éy-
0, o™ B vikd| 0, ot ot wkd [ £, oT" £ wkd|oT' kal oT" 6| KaAdV VLKG B a™ B wkd
B, " vk [, (" ukd | (G € 6 éyka-| € yrakol pevos B kal B" o éy-
8, n" 8 wkd | M kal n* 6 &y-| Aav wkd vied xal © mpeg-| 8, a” a’ mkd [ kaloU Levos
kahoipeves wikd | [(] PlTepos 8" B 8" wkd | kal 6 veuTepos
Byl oy v
8" kal 8" 6 &y-| 0’ kal 8~ 6 éy-
kalod pLevos| kaAdv wkd
VLkd
68’y a” vencea’ |1y avence n’ [ £y a’vence a’ | 6Ty a”vence o7’ [ €'y a’ vence a’ | y'y a” vence o’
0y P ivence 8 | n"y B vence B’ | "y B'ivence £’ | oT'y B" vence Bl e’y B vence €' | y'y B’ vence ¥
8%y y:vence v’ | n"y yvence ' | "y vy vence y' | oT'y y:vence o1’ | €'y y" vence y' | ¥y 7" vence el
0y 81 vence 0" | 'y 8% vence &' [ 'y 81 vence ¢ | o7’y 8" vence 8' e’y 6 vence € | acusador
8 yetvencee' |n'yeivencen [{'ye'ivencee’ |oT'yetvenceor | e’y e venceell ., :
8"y ar’:vence 8’| n'y ot vence o7’ | {' y o7 vence {’| 07" ¥ ot vence| acusador m\u.. g ...<n=2 B
8’y ¢:vence ¢’ [n'y ¢ vence ' | {'y ¢ vence el| el acusado y el de[ - 7By B venceel
8 ymnivence ® |n'y 7" vence el acusador més edad m‘ b acusado y el més
dctsndo el m\ y m._ vence m. joven
8’y v vence y
8"y 8" vence el| 8’ y 0" vence el
acusado acusador
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f. 173v:

mepl moAéLoy Sobre la guerra

Ynidtoov dpdotépwy T owépata kal  Calcula los nombres de ambos y si tu
edqv elpns T Gvopd cou wikdv, cupdépel nombre resulta vencedor, interesa esperar;
TepLpetvaL: el 8¢ Tod dpyovros, ol cupdé- pero si vence el del jefe, no interesa.
peL.

2 Yndnoov 3 éav. vikolv.

f. 174r:

Uiidos Sdkipos mepl dopdorwy Taw  Cdleulo aitil de los dias de la semana
npepdy Tis éfSoudSos sobre los enfermos

elBéval el 6T édw wpd Tod dploTou  Conviene saber que si la persona se mete
kaTakh8y 6 dvBpumos, YmdlleTar ) uépa en cama antes del desayuno, este dia se
abimn® éav 8¢ am’ dpioTov, ob xpi) Ymel- incluye en el cdleulo; pero si lo hace despuds
Lew abrmy, de éste, no debe incluirse.

kupLak]] kal Ty fie€pg TETdPTY En domingo y en miércoles. Si alguien se

eV A.Q.G.,_-hnrm_ Tais .Jt.m.tﬂ_.m. edy TS mete en la cama en estos h:m.mu calcula las
kaTakh8f, idroov Té oTolxela Toh dvd- letras de su nombre. Sipasan (de tres), resta
patos avtol dvafdoas Upelke Tpla Tpla de tres en tres, y si sobra uno, el enfermo no
kel édv damondOf wla, ob TebunfeTar 6 morird; si sobran dos, la enfermedad se pro-
dppwoTos el 8¢ B’, paxkpovoonjoer el 6¢ longard; si, por el contrario, sobran tres, el
Tpets, TekeuTd (€)v avrals Tals fipépats. enfermo morird en los dias sucesivos.

Sevrépy Kal meumTy €v ruépais édv  Sialguien se mete en cama en lunes y en
Tis kaTakhBi opolws Yrigroor TA oTol- jueves, calcula de igual manera las letras de
xela Tob dvdpatos attod kal Udelhe su nombre y réstale también de tres en tres.
opolws ' y' kal €dav dmondBf ule, Sisobra uno, su enfermedad se prolongara;
paxpovogel: el kal «Slor, loa TedeuTd: el sisobran dos, igualmente morird; en cambio,
8¢ Tpla, dvéoTaTa. si sobran tres, se recuperar4.

™) TeiTY, €kTY, EPSSuY, €dv TS KaTa- Si alguien se mete en cama en martes,
KAl viernes y sdbado, haz el mismo célculo. Si

opolws YridLoor el pév wepLooeloel sobra uno, morird; si sobran dos, se curara
pta, Tedevtd el 8& 8o, cuvTépws Uylal- pronto, y si sobran tres, la enfermedad se
velr el 8¢ Tpels, pakpovoorioel, prolongara.

1 86knpos. dpwioTwy 2 €lBopddos 3 L8éval, mpo 4 karakhn®i. PmdridnTar. fuepd 5 dproTou.
5/6 Ymdndewy 6 atrip 8 édv. Tis 9 kaTakkndi. Ymdmoov. otixla 10 eldihe 11 dmolerddi
TebuiEnrar 12 pakpovnoéoer 14 éav 15 Tis. kataxhndf. dpows. Undnoov 16 cldeke 17
dpolws. droandlel 18 Zoa 19 dulotatar 20/21 kaTakAndf 22 dpowws. Wiidnoov, TepLoetioer 24
pakpovostioel
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mis  €oTiy yvdvar év molg nuépg
TEACUTE O voody

Tpoyéypantar: Yridloor Td aTouxela
Tob 6udpaTos abdrob kal ldelhe alrdy Tov
Y" Kkdl eav Teplooetoel pla, v Beutépa 1
Tplmn 1 év mapaokevi f| év ZaPPdTy Te-
AeuTd: fiTw S, v Beutépg 1 év mépmy
Tekeutd- el B¢ v, év wupLai 1 «€w Te-
TApTY TeAeuTd" Bel dukdrTeLy TabTas Tds
Nuépas Tob BavdTov KiTe dhefoTopeiy
piTe Boridnua AapPdvews el 8¢ aupBi Ka-
TaiMBfvar év Tals mpoyeypappévars Tpé-
pais Twd, Tl tyialvers dvTioThs 1
oToxd(n d\dTToUoq mAnpodoplas eidé-
varr 8el eldévar 871, brav pédhet 6 Bdva-
Tos mepLyevéobal, év alrals Tals Nuépats
dmapafdrws kaTakAOiceTar &L 8¢ el
Telpay odk éxel Tob eldévar, drppds Ym-
dodTw Tas Mpépas Ths Zehivns év dls
[Miépais] péidov 8el kal 7o éx YEVETHS
€peuvdr TO dvopa, els Kawdy KeKoTLakws,
al fpépar Thg Zehvns al pév elow
medwTiopévar, al 8¢ dduiTioTor Kal el
pev Ta pdTa Exovow eloiv alitar a’ By’
0L’ vy’ 18 Lot W k" kot K™
al 8¢ ddimioTol elow abrar 8’ ¢ gr’ n’
B e i ka’ kKB Ky’ 18’ ke’ KC K0\ éu
abTals Tais Tuépars Tais éxoloals T
dis, {fonrar 6 dppwoTtos Kal avaoTioe-
TaL €l 8¢ év Tals ddwtioTolg KkaTaicALB
TelvifeTar: kalmep THV TauBOY opolws
Yndoov 81l T yevdpeva Ev Taig Né-
pais Tals exoloals o dus émlonpov kai
ebruxel dmopriceTar T& 8¢ év Tais A~
TloTols yevdueva, kol SuoTuxel kal TTw-
X €govTal.

Cémo es posible conocer en qué dia
muere el enfermo
Seglin queda escrito con anterioridad,
cuenta las letras de su nombre y al resultado
réstale de tres en tres. Si sobra uno, el enfer-
mo muere en lunes, martes, viernes o sébado,
8i sobran dos, entonces muere en lunes oen
Jueves. Y si sobran tres, muere en domingo o
en miércoles, Conviene respetar estos dias de
la muerte y no realizar sangrias ni recibir ayu-
da. Si se da la circunstancia de que alguien in-
gresa en cama en los dias anteriormente di-
chos, a su vez se curara, No te resistas a esto
ni aspires a tener seguridad (de salvacién) si
cambias (el dfa del ingreso), Hay que saber lo
siguiente: que cuando la muerte vaya a sobre-
venir, ingresard en cama precisamente en esos
dias de forma inevitable; y que, si no tiene ex-
periencia para saberlo, entonces debe calcular
exactamente los dias de la Luna en los cuales
es preciso més bien averiguar el nombre de na-
cimiento, esforzindose en un nuevo método,

Los dias de la Luna, unos son iluminados
¥ ofros no iluminados. Y si son estos los ilu-
minados (1,2, 3,7, 9, 10, 11, 13, 14, 16, 17,
19, 20, 26 y 28), y los no iluminados estos
otros (4, 5, 6, 8, 12, 15, 18,21, 22, 23, 24, 25,
27, 29 y 30), en estos dias que tienen luz, el
enfermo se restablecerd y vivird. Pero si se
metié en cama en uno de los dias no ilumina-
dos, morird. Y precisamente con los nifios haz
el mismo cileulo: cuanto acontezca en los
dfas que tienen una luz notable afectar al
afortunado, y lo que suceda en los dias no jlu-
minados estard igualmente reservado tanto al
desafortunado como al pobre.

3 Ynigmaov 5/7 kal év Seurépq # TpiTn, fi v mapaokeui 4 év ZapPBdTw mepioeoeioer pia Te-
Aevtq. ZaPdTy. Teploeioel 7 nTw 10 Bredoropuny 11/12 katakAnBival 13 T 14 OTOXATTYS.
d\aTrolooa 17 kataxkAnbionTar. el 8¢ 1 18/19 Undricatw 20 T ékyermror 21 els kai-
vov kal kémdkas 23 dgwticoTe 24 aliray 26 dowrioTal eloiv. alita 30 kaTakAngf 31 kalmep.
mal8wy. dpolws 32 Ynjder. T Yyevépeva 8mi 34 dwoPricoetar 34/35 ddwricTals.
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brav alpys Tds Bortdvas Tov Lév (uw-
Blwv, Tav Irdpxel 6 “Hhos els o {iBLov
adTod, Tdv 8¢ mhavnTEv els TO Kabdy do-
Tpov s fuépas abrod fiyoww Tiig
EBopudbos, plmrrely kal kdkiovs els o Ad-
kov abTol, fTol oltov kal kpldrv, perd
The dbalpeoty TS Borduns.

2 Umdpyn 3 maviTwv. kabiy

HILARIO BAUTISTA RUIZ

Cuando arranques las plantas de los sig-
nos, cuando el Sol esta en su signo, y las de
los planetas en el astro propio de su dfa,
seglin el caso, o bien de su semana, hay que
echar también unos granos en su hoyo, de
trigo o de cebada, tras arrancar la planta,




INTERVIEW TO CHRISTOPHER A. FARAONE
BY
CAROLINA LOPEZ RuIZ
SABINO PEREA YEBENES
SoriA TORALLAS TOVAR

Madrid June 24th 2002

With the occasion of his visit to CSIC — Madrid, in June 2002, where he pre-
sented two lectures, we took the oportunity to interview Christopher A. Faraone,
one of the leading scholars in the field of ancient magic and religion'.

Christopher A. Faraone is Professor of Classical Lan-
guages and Literatures at the University of Chicago, PhD
in Classics at Stanford University, with a dissertation,
which bears the title “Talismans, Voodoo Dolls and Other
Apotropaic Images in Ancient Greek Myth and Ritual®.
He is the author and editor of a vast bibliography (see list
below), which includes (with Dirk Obbink) Magika
Hiera: Ancient Greek Magic and Religion (Oxford

University Press, 1989), and Ancient Greek Love
Magic (Harvard University Press, 1999).

The lectures at the CSIC in Madrid dealt with his latest
interests in the field of magic. Both are examples of the

There is an anecdote that on one occasion a journalist published a collection of interviews of Bette
Davis, to which the actress reacted furiously, since she considered herself the real author of the
book. In this case, the subscribers of this interview explicitly recognize that the whole merit for it
belongs to C. A. Faraone, and that we have been only interlocutors and avid listeners. We want to
express our admiration and thank effusively professor Faraone for his kindness and teaching.

MHNH, 3 (2003) 291-304,
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type of interdisciplinary work that Professor Faraone is doing lately. From Wandering
to Demonic Wombs: Medical and Magical Gynecology in the Roman Empire, is the
title of the first seminar where he discussed Aramaic, Greelc and Latin texts dealing
with exorcisms used to heal the wandering womb. The second lecture, entitled Tivo
Curses Involving Theft (Tudges 17: 1-4 and KAI 89): Evidence for the Semitic Origin
of Greek Judicial Prayers?*, was a part of a much longer article (jointly authored with
Carolina Lépez Ruiz and Brien Garnand) that traces the trajectory from the North
Semitic to the Classical world of certain magical expressions in curses against thieves.

Interview

CLR: You are currently one of the leading scholars in the study of ancient magic:
How did you become interested in the field of magic in antiquity? how was your aca-
demic evolution towards this field of study, and what are your latest projects?

CAF: Iwent to graduate school to study Horace, especially his Odes. Then a pro-
fessor suggested that I should work on the Epodes, which at the time had not been
studied in such great detail. Horace’s Epodes, you will recall, have a number of
scenes with the witches. And that is where I started getting interested in magic. Also
in my second year of graduate school, Jack Winkler, who was writing a book on
Apuleius — there is a lot of magic in Apuleius —, taught a seminar on Greek and
Roman magic, and it was one of the most exciting seminars I have ever attended.
Suddenly I was introduced to all these texts I had never heard of before. The Betz
translation of the PGM® came out a year or two later, and suddenly magic was a hot
topic. From Jack Winkler’s seminar I got three or four ideas for articles and I
worked hard on getting them published. It was great fun, because I was working on
material that at the time was virtually untouched by classicists, in part because
scholars who study Greek and Latin were embarrassed by these texts. There are
some exceptions of course — those, for example, who used magical texts to explain
Apuleius (for example, Ap.” Apology) and various references in Hellenistic and
Roman poetry. But they were not really that interested in primary material itself,

So that is how I got interested in the study of ancient magic. My work since then
has ranged from curse tablets to magical statues to necromancy and I have recently

2 . ’ . .
Ambos seminarios han sido publicados en el volumen C. LopEz Ruiz, S. TORALLAS TOVAR (eds.),

Memoria de los Seminarios de Filologia e Historia, Madrid CSIC, 2002, pp. 87-90 y 91-97.
H. D. Berz et al., The Greek Magical Papiry in Translation. Including the Demotic Spells
(Chicago, 1986), reprinted with new bibliography (University Chicago Press, 1997).
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published a book on Ancient Greek Love Magic [see bibliography below]. Now [
am working on several different projects. I am turning more to the literary side. This
next year I hope to finish two books: one on a series of hymns to Apollo, in his guise
as a plague god who kills people (that really does not have anything to do with
magic), and another book on the idea of magical incantation as a song, as a carmen,
and the magician as a singer. In many western traditions you have the image of the
magician as a wise man. This idea of the magician as a singer is more rare and very
interesting: in the Jewish tradition Solomon the magician is the wise man, but David
is the singer, who was thought to heal with his songs. Reading about David has
helped me look at the Greek materials in a new way. My interest in this project
stems in part from the discovery in the last 10-15 years of 30 or 40 new lines of
hexametric poetry inscribed on lead amulets of Classical date from Crete, Sicily and
Calabria. Scholars usually say these poems imitate Homer, but my argument is that
the same poets who produced epic narratives, hymns and oracles in hexameters also
produced incantations, And there are parallels in other cultures. That is the second
project. But it has nothing to do with the magical papyri.

SP What is your view on the curvent situation of the studies in this field? and
what is the current situation of the publication of magical texts?

CAF: The wider field is very healthy. There are lots of people working in this
field —at least in America, every year there is a conference on magic and divina-
tion, or magic and other things. Clearly people are taking it more and more into con-
sideration. Every month some person —usually a graduate student or young pro-
fessor— gets in touch with me, someone new who is working in a topic like “magic
in Latin elegy” or something else. It is clearly a hot field.

The one thing I am worried about, however, is that there is not enough support for
publishing the primary texts. It is a bad situation. Roy Kotansky, who was a graduate
of my University, has worked for 15-20 years on the corpus of inscribed amulets,
mainly gold and silver tablets®. He published the first volume when he had a fellow-
ship at the University of Cologne. But then the fellowship ran out and now he is the
manager of a bookstore in Santa Monica (California), and has no academic position.
He is a great scholar and has all of this material at his fingertips, but no-one will
provide the resources so that he can finish the project. It is a real tragedy! (I have a

4

Roy Kotansky, “Incantations and Prayers for Salvation on Inscribed Greek Amulets”, in
CHRrISTOPHER A. FARAONE & Dirk OBBINK (eds.), Magika Hiera: Ancient Greek Magic and
Religion (New York & Oxford, 1991); Roy KoTansky, Greek Magical Amulets: The Inscribed
Gold, Silver, Copper, and Bronze Lamellae, Part I: Published Texts of Known Provenance
(Opladen, 1994).
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paragraph in the preface to my book on Love Magic where I complain about this.)
Occasionally I send him inquiries, but sometimes he is so exhausted from working
in the bookstore, that it can take him a week or two to reply. There is also David
Jordan, another terrific scholar without an academic position, who now lives pri-
vately in Athens trying to worl on the enormous (and still growing) corpus of curse
tablets®. He is the world’s expert on this material, but he has no funding.

Then there is the text of the Greek magical papyri —published as a corpus by
Preisendanz, and re-edited by Henrichs— which needs to be re-edited because we
have so many new texts and we know so much more now. Someone has to fund a
group of 5 or 6, maybe 10 scholars, to re-edit all of them. In Cologne they had been
doing a lot of good work thanks to Professor Merkelbach, but I am afraid now that
he has retired that era is coming to an end (Cologne is where Kotansky worked and
where Robert Daniel and Franco Maltomini put together their excellent corpus of
new magical va:.mmu. But regarding the PGAM, Daniel has recently produced the
wonderful edition of two of the previously published handbooks (the Leiden papyri,
PGM XII and XIII), with brand new photographs and brand new texts. But we des-
perately need to do this for the rest of the PGM as well’.

STT: In the process of research there are two clear phases, perhaps inseparable:
the philological (paleographical, papyrological, epigraphical) study of the magical
texts, the search for parallels, ete. and a second analysis, which seeks to place these
texts into the historical context and reach broader conclusions as regarding their
meaning and the religious and ritual aspects related to them. Do these two stages
tend to be done separately by different specialists? is this convenient?

CAF: I think they probably need to be kept separate. In some sense, you really
have to train papyrologists and epigraphists not to speculate. In the first stage they
should just look at what they see, and put it down in the page, and then try to make
it work syntactically, without reading too much into it. Then the second stage is
where scholars like me get into the discussion. I could not do the work of a papy-
rologist —it is too hard, but once he/she is done with the text, then I can help to

> Fora preliminary look at this corpus, see: D.R. JorDaN, “A Survey of Greek Defixiones Not

Included in the Special Corpora”, GRBS, 26 (1985) 151-197 and “New Greek Curse Tablets”
GRBS, 41 (2001) 5-46.

R.W. DaNIEL and F. MALTOMING, Supplementum Magicum, Papyrologica Coloniensia 16.1 and 2
(Opladen, 1990-92).

R.W. DanieL (ed.), Two Greek Magical Papyri in the National Museum of Antiquities in Leiden :
a Photographic Edition of J 384 and J 395 (= PGM XII and XIII) Papyrologica Coloniensia 19
(Opladen, 1991).
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interpret it. So I think they need to be two separate projects. I would use the terms
“primary research” and “secondary research” to distinguish the two stages. The
problem in America is that now only the secondary researchers get jobs. And as a
result, we are no longer really training scholars to do the primary research,

STT: The primary researchers should be feeding the secondary?

CAF: Exactly, exactly... Theoretically it makes perfect sense, but economically
it is not working. It is a big problem.

SP: In Europe we work with magical texts that are found in European territory.
Do experts in America basically work with discoveries made here in Europe and
study magical gems firom the Antiquities Market?

CAF: This is another area where a lot of work needs to be done. There is a schol-
ar in Germany named Simone Michelle, who has a similar story to Jordan and
Kotansky. She has studied with Zazoff®, the famous expert in gems in Germany, and
traveled all over America and catalogued all the magical gems there. She found
some amazing things in the American collections. She told me, for example, that
she had found a collection of magic gems at the Art Museum of the University of
Indiana. She just published a magnificent two-volume corpus of the entire collec-
tion of magic gems in the British Museum. This was a project that Morton Smith —
the historian at Columbia University who wrote Jesus the Magician— started, and
then, after Morton died, Simone completed it using Morton’s notes. She was the
best choice for the job, because she had seen first hand so many parallels in muse-
ums all over Europe and America. She is, in fact, quite extraordinary: in order to
learn about ancient gems, she taught herself how to make jewellery. As a result, she
knows how to make all the settings and various other parts, and this has often
helped her to uncover Renaissance forgeries, which are a big problem in the field
(there are so many fakes, because in the Renaissance in Italy and Germany, people
wanted these —there are very famous cases, the painter Rubens for example had his
own collection). But now Simone Michel teaches mainly at a technical school,
instructing students how to make jewellery, because she has no funding. Her case is
sadly very similar to that of Jordan and Kotansky: she has a corpus of wonderful
material in her computer and she is one of the world experts in the field, but she has
little time to work on it and no funding to get it published. It would be great to try
to get someone, some institution, to fund these people so that they can finish these
corpora —it would provide an enormous amount of data for all of us to use!

8 . , ; .
E. BrRAND, P. ZAZOFF, et al., Antike Gemiment in Deutschen Sammlungen, varios voliimenes. AGDS

1, 3, Miinchen, 1972.
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CLR: And on the other hand, how useful can literary texts that describe magical
rituals be for the interpretation of real magical texts? (Apuleius’ Metamorphose,
or the like).

CAF: I think it depends on what time period you are talking about. When you
get texts like the Greek novels or Roman Elegy or things like that, it seems to be
that the authors are more interested in day to day life, so you start with the assump-
tion that it reflects something that is happening in real life, but that the poet is dis-
torting it, you know, for some artistic reasons — poets are not anthropologists tak-
ing notes, they exaggerate one thing or another. For instance, the view that you get
in Horace’s poems of these ugly old women tearing up graves is so exaggerated!
But you do not dismiss it entirely because you may find a text in a magical papyrus
or a gemstone or other material where you see some coordination and then there is
a text in PGM that says “go to a grave and take a bone out of it”, and this does not
mean you are digging with your fingernails, howling like a wolf in the middle of
the night! In some cases I think this magic might indeed have been performed by
family members, who perhaps go to a sepulchre or a family tomb and take a bone
out of an urn, because they want to use it to come in contact with one of their ances-
tors. In the Kerameikos cemetery in Athens (I think) they found a lead curse tablet
grasped by the hand of a skeleton of a young man, so the fingers were curved
around it. The grave showed no signs it had been disturbed. So you think: who put
that there? In ancient Athens it was the women of the family who, when someone
died, had complete control over the body, they washed it, they dressed it, and they
must have put the curse tablet in his hand beforé the body was completely stiff,
right? So it seems that the boy was sent by the family to take a message down to the
underworld! So when Horace describes a similar kind of magical rite, he makes it
sound bizarre and bestial, but the same kind of rite may have been performed by the
family who buried their son in the Kerameikos, a family that may have had a good
reason for cursing another family or somebody else. So that is the tension between
the two choices, the literary and the archaeological evidence. But I do not think you
should throw either out, since they are useful for different reasons.

STT For instance, in Hippolytus, when he describes a ritual of necromancy, per-
haps this reflects an actual ritual...

CAF: Yes, with a Christian writer like Hippolytus we have the same problem
that we have with using Clement of Alexandria to understand ancient Greek mys-
tery religions; it is a diatribe, it is Christian apologetic, and he is attacking, so you
have to find out where the exaggerations are, and discount them. But beneath it all
there may be some historical core that is true.
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SP: Magika Hiera, edited by yourself and Prof. Obbink in 1991 bears the subti-
tle “Magic and Religion”. Does this conjunction link or separate both concepls?

CAF: In planning this book we asked all the coniributors one thing: Does the tra-
ditional distinction between magic and religion help you or hinder you in your
investigation of the material? We asked people who worked in different kinds of
curses, people who worked on love magic, etc. and almost everybedy said that
separating the two did not make sense. That was the whole point, to test it. I did
a similar thing recently with a graduate student of mine, David Dodd. We did a
conference on the idea of initiation rites in the Ancient Greek World. We asked
about a dozen scholars to come, and asked them “is the traditional scheme of Van
Gennep’s three steps for initiation a helpful idea for your research, or does it get
in the way?” And about two thirds of the people said that Van Gennep’s scheme
actually got in the way, because it made scholars overlook important details that did
not fit the paradigm. The book should come out in about six months®.

STT: Does magic always remain in the sphere of superstition or does it also
reach the realm of the sacred?

CAF: It is a question of polytheism. I really believe it is very hard to separate
magic and religion in a world like the Greek, where there is no central political
authority and there is no central divinity or church, so there is no way of asserting
“this is the centre and everything outside is illegal or blasphemy”. The interesting
thing about Greek polytheism is that it was not only a matter of worshipping dif-
ferent gods but it was completely open-ended, and every time you had a disaster
you could bring in a new god, you could bring in Isis, or in Rome you could bring
in the Great Mother. Thus you could continually add new gods and new kinds of
rituals to the system. Also, there is no place where anyone could pick up a book like
the Hebrew Bible and say “we cannot do this because the priestly code says we can-
not do it”. If you look at the inscriptions at the Greek cities set up to regulate sacri-
fices it is all about money, just to make sure that the people who had the priest-
hoods paid the right amount and got a fine animal, not a cheap animal; there are sur-
prisingly few things about how the ritual is performed, there is very little worry
about what is correct ritual and what is incorrect. I am convinced, in fact, that a lot
of what we call “magic” was really personal or family religion as opposed to state
religion. We see so much in the archacological remains of things that were built in
stone because the economic power of the state was able to produce things that per-
sist in the archaeological record, whereas the small shrines or things that were writ-

“ Sec bibliography: Initiation in Ancient Greek Rituals and Narratives: New Critical Perspectives

(Routledge, 2003).
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ten on linen or wax tablets disappear entirely, so we have very little idea of the kinds
of rituals that individuals and families were performing. My hunch is that they were
very similar to many of the rites described in the PGM.

Another challenge is to imagine how widespread these private practices were.
When I talk to my students about these magical texts [ say “you have to imagine that
they were ten thousand times the amount that we see, even more than that”, and my
favourite example is a curse tablet that was found in Athens that says: “I bind so and
so in lead and in wax”. This was found in a grave that was very carefully examined by
archaeologists; they found the lead tablet, but they did not find the wax tablet, so you
have to imagine the man made two inscriptions. The missing wax tablet for me is
always a reminder of all the thousands of magic texts that have failed to survive!

CLR: Do you think that the essence of the magical texts can be in a way
betrayed by the “rationalisation” applied to them through scientific research? Do
Yyou think this can be solved by getting closer to the universal DPhenomenon of magic,
through an anthropological perspective?

I think the first question is “does magic work?” It seems clear, for example, that
the binding spells (defixiones) must have worked in some fashion or other, because
the Greeks continued to use them for well over a thousand years. Ok, then you need
to ask “what do we mean by ‘work’™? The interesting thing about magic is that it
works in different ways. It can work socially, for example, especially as a means of
explanation, i.e., you may be able to explain why a curse does not work, because the
intended victim is wearing an amulet or because you did not perform the ritual cor-
rectly. But if you inscribe a curse tablet and then a week later someone dies suddenly
and unexpectedly, how do you explain that? The magic must have worked! The exis-
tence of magic also allows someone to “save face” if he fails at some endeavor. For
example, I am very interested in cases where you have a very famous speaker, or a
very famous athlete, who inexplicably fails at his job: the athlete trips and falls down
in a race, or an orator gets up to make a speech and he cannot remember it, Everyone
in the whole city knows he is the greatest speaker, and has a perfect memory, so how
can society explain it; in several cases the explanation is “I have been cursed by ene-
mies”. From the anthropological perspective these are perfect examples of how magic
works socially and psychologically. It makes perfect sense to me that not only it
worked then, but that it still works now. I do not know if you know any professional
athletes, they are some of the most superstitious people in the world.

CLR: Also bullfighters ...
CAF: I know a professional baseball player. When he is getting ready for a

game, he puts his socks on in a certain order, he wears a bracelet that his daughter
made for him, etc. If you say to him “you are superstitious”, he will say “no, no!
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this is important for me in order to get ready, to get focused”. What happens if you
loose the bracelet? It is very troubling when something interrupts the psychological
preparation. These are modern educated people, but they need their own personal
“amulets” in order to perform consistently under great stress.

STT: In which way can a linguistic analysis of magical words (i.e. efymology or
Iinguistic origin of the words) help to understand the real meaning and the actual
use of the terms in their context?

CAF: People continue to argue about this. You find one magical word —a so-
called “nonsense word”— appearing in the PGM, and there will be several scholars
on one side saying it is Aramaic or Hebrew and several others on the other side say-
ing it is Egyptian, and the lack of agreement makes you think it is a waste of ink.
But it can be important, for often an etymology can lead you to the source for the
whole ritual.

SP: Furthermore, for example: the comparison of rituals in different cultures or
periods of history Is clearly a rationalisation and can lead to a descontextualisation of
the ceremonies. What are the dangers of this undoubtedly usefil but risky methods?

CAF: I was once asked this question after giving a paper: “Do you use cross cul-
tural examples? If so, how come you do not cite a lot of examples from Africa, East
Asia or various places?” And I said, “T actually read a lot of ethnographies, butI do
so just to give me an idea of the potential of what might happen in the Greek or
Roman world”. But if the cultural parallels are too far away in time and in place,
they do not seem helpful to prove my point. They can put me on the right track, but
then I have to prove my point internally from the ancient evidence that is at hand or
from a closer cultural parallel. And then the question is how close. For me the cul-
tural realm of interest is the Mediterranean and the area that I am most interested
for my own work is from the archaic period to the end of the Hellenistic period. A
funny thing happens in the first century BCE. Up until then we have all these indi-
vidual kinds of national traditions of magic suddenly become international. It has to
do with the creation of this fairly uniform kind of Hellenistic-Roman world in
which people travel very freely, and also with the increased popularity and influ-
ence of holy men and magicians who are wandering about the Mediterranean, They
apparently put together spells that were somewhat familiar to the people that they
were visiting at that moment, but they also brought in other traditions. I am mainly
interested in Greek material, but I like to use other materials if I find parallels in
Jewish or Egyptian or even Mesopotamian (many people do not realize that
Mesopotamian texts were still being copied well in the Hellenistic period, so that
tradition is still alive in some sense).

This is one group of comparative material I feel very comfortable using. The
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other source of comparative data I am getting a lot of use out if it recently, espe-
cially in my book on Love Magic, is the records of the Italian Inquisition in
Florence and especially in Venice'®. The Inquisitors, aside from being very nasty
people, were also very geod record keepers —sort of like the Nazis. They prose-
cuted scores of people for practicing magic and in the process they interviewed hun-
dreds more. And they wrote down everything, all the questions they asked and all
of the answers. As a result there has been a lot of good work done recently on magic
in Venice and the surrounding countryside. There were apparently some over-ener-
getic Inquisitors working out in the Friuli, so one is able to compare urban and rural
forms of magic: the interesting thing was that in the city most of the magic concerns
love or cursing enemies, whereas in the country, people are being accused —main-
ly women, housewives— of doing magic to heal or make it rain for the crops.
Chronologically this material is fairly distant from the stuff T work on (e.g. about a
thousand years after the PGM were inscribed), but it seems to draw from the same
cultural realm. And in Venice it is interesting that one of the courtesans accused of
performing love magic actually came from Greece and one trial actually involves a
magical handbook written in Greek.

But in general I read a lot of ethnographic materials, and I am very interested in
knowing how people are thinking about categories. The categories that the western
tradition has given to us, like “magic”, “religion”, “science”, are no longer very
helpful for studying the ancient world. In the end, it is helpful to be familiar with
how magic is used in other parts of the world, but it does not help prove your point
that someone in Korea was doing the same thing. In the end, however, you need to
make your arguments from the ancient Greek sources.

CLR: This is obviously a highly interdisciplinary field of work. How important
is the collaboration between scholars in different fields of study of ancient magic?
For instance demoticists, assyriologists, classicists, archeologists, efc?

CAF: The reason I went to Chicago and the reason why I have stayed there is
because of my colleagues at the Oriental Institute and the Divinity School, and the
ability to do this kind of work. For about four years, we had a very successful series
of one-day seminars to which we invited two Demoticists and two Classicists to talk
on a theme on Hellenistic Egypt. Most of the time it has to do with religion, and we
had an excellent session on priests and magicians. The papers were actually pub-
lished in different places. I have one colleague, the Egyptologist Robert Ritner, who
also specializes in magic, and he and I disagree about many things, but it is great

10 See, eg. Guino RUGGIERO, Binding Passions: Tales of Magic, Marriage, and Power at the End of

the Renaissance (New York, 1993),
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that we are in an institution where the Classicists and Egyptologists have an oppor-
tunity to talk to one another. We also have a wonderful graduate program that
encourages precisely this kind of interdisciplinary work, the Committee on the Ancient
Mediterranean World, which demands that students study ancient Greek and one other
Mediterranean language, usually a Near Eastern one. In this program we have students
doing all sorts of comparative projects. [ mentioned Ian Moyer earlier: he is a student
of mine working on Greek views and understandings of Egyptian priests. And the lec-
ture that I gave in Madrid on the curses against thieves: that project is a collaboration
between me and two extremely talented students in the Committee —Brien Garnand
and Carolina Lopez Ruiz— who are experts in both ancient Greek and the North-West
Semitic (Phoenician, Hebrew, Ugaritic) languages and cultures.

SP: As you might know, there is a team based in the University of Malaga, con-
nected to the periodical MHNH, working on issues related to magic and astrology.
Do you think there is enough communication among different groups of research in
Europe and America?

CAF: I do not know a lot about astrology. At least among classicists it seems to
be handled by a separate group of experts, primarily because there are lots of texts
from Egypt and other places. Astrology clearly is important in some of the magical
papyri. But when it comes to the study in America of the connections between
astrology and magic, the communication is not so good, it is better in Europe. One
of the symposia on Hellenistic Egypt that we had organized for Demoticists and
Classicists was on prophecy and divination, and we invited Alexander Jones, a
scholar from Britain, to come. He gave an excellent talk on astrology and he said
that the people he works with are a small group, in England and in Europe, work-
ing on publishing these texts, so it seems that they have better communication there.

STT: You probably have heard about a European project for the publication of a
Corpus Gemmarum Gnosticarum. The coordinators of this project have recently
explained in a conference at Montpellier', some of the methodological problems they
are facing when cataloguing the objects. Some of them are as essential as deciding
whether a gem is magical or not, Have you ever been faced with problems of this kind?

CAF: I have already mentioned the work of Simone Michel, who has trained
herself in the art of jewelry making to overcome the problem of discerning fakes.

11 ; ; |
MaRiA GraziA LanceLLotT! (in collaboration with ATTILIO MASTROCINQUE and AUGUSTO

COSENTING), Problémes méthodologiques dans la constitution d'un corpus des gemmes gnostiques
(Vol. 11, pp. 153 f£)). For the Acts of this colloquium see La Magie. Etudes rassemblées par Alain
Moreau et Jean-Claude Turpin. Actes du Collogue International de Monipellier 25-27 Mars 1999
(Séminaire d’Etudes des Mentalités Antiques), Université Paul Valéry Montpellier III, 2000, 4 Vols.
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As for the other problem, “magical” vs, “non-magical”, it depends really on the per-
ceived power of images generally, and in this area we have historically been limit-
ed by our view that the Greeks primarily used images to “represent” things (mime-
sis) rather than “do” things, My Talismans and T rojan Horses book is precisely on
this topic. I argue there, for instance, that the Greeks erected statues of Ares and
bound them not because they wanted to represent the god, but rather because they
wanted to control him,

CLR: And finally, are you superstitious?

CAF: I do not think I am, actually, but I do remember being superstitious as a
child. In America we watch baseball on the television the way the Spanish watch
soccer. We are very intense and focused on the screen. Anyway, when I was a child,
I'had a favorite pitcher on the New York Yankees, and whenever the pitcher threw
the ball, I used to think that if I held my hands in a certain way, he would succeed
in striking out the batter. I think I was nine or ten years old at the time.
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Tapa, Iapr (EP 17,1). HORACIO Y LOS RECURSOS DE LA MAGIA

Tam iam efficaci do manus scientiae. Asf comienza Horacio la decimoséptima
composicién de los Epodos, en la que dibuja con firme trazo los medios mégicos de
que disponia la infame Canidia para someter a su arbitrio cuanto se le antojara. El
poeta ruega a la hechicera que cese en la accién de sus poderosos encantamientos,
libréandole de la locura de su fuerza, que muda corazones y entendimientos, y le pide
excusas por los ataques que le habia dirigido en anteriores poemas (vv. 1-52);
Canidia le responde que no piensa darle tregua y le amenaza con la serie de hechi-
zos en que es experta. Sobre la personalidad histérica de esta Canidia cabe presu-
mir ciertas sospechas, pues con independencia de que Horacio conociese a algunas
de las mujeres de baja estofa que practicaron la brujeria’ y tuviese muy presente a
una en concreto para construir aquella figura, el nombre pudo ser imaginario y ser-
vir solamente como expediente para combatir de forma directa, en la suma de atri-
butos que le concede, los abusos y excesos producidos en época auglistea en la Urbe
y en el resto del mundo romano por el ejercicio de las artes Ewmmnmmp.

La preocupacion de Horacio por la magia y sus inspiradas descripciones litera-
rias contenidas en varios poemas ha sido muy bien analizada por Ingallina, quien a
proposito de Ep. 17 sefiala cémo el poeta desarrolla apropiadamente la idea de que
Canidia domina una ciencia casi exacta, que conoce a la perfeccion, y concluye
diciendo que “la sua informazione in materia & notevole ¢ i versi sulla magia non
sono frutto di personale invenzione, ma rispecchiano una realta ben precisa, testi-
moniando le credenze confemporanee. Non si tratta di semplici motivi letterari, in
quanto anche i Joci communes possono avere un riscontro nella realtd. Nella poesia
augustea, rica di riferimenti alla magia, si pué riscontrare anche un’esigenza artis-
tica, ma & sopratutto importante il valore documentario, e si potrebbe dire sociale,
se I’intenzione dei poeti fosse quella di describere una realtd morale e sociale.
L’intento moralistico ¢ presente in Orazio, mentre i suci contemporanei vogliono
solo «poetare» e piacere. Ma il resultato ¢ pressoche identico: il rito magico & rea-

o . 2 i 2533
listico, in quanto reali sono quasi tutte le sue componenti™.

Como se echa de ver por las alusiones de Horacio a la ruindad de los supuestos progenitores de
Canidia y al trato familiar de la hechicera con marineros y traficantes (£p. 17, 20 y 46).

P. GenseL, RE 111 2, col. 1476, s. v. “Canidius (3)".
S. 8. INGALLINA, Orazio e la magia (Sat. 18; Epodi 5 e 17), Palermo, 1974, pp. 153-156.
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Poner de manifiesto la especial familiaridad horaciana con el rito mégico en esta
secuencia inicial del epodo e insistir en el valor documental —y en la habilidad para
lograr una valiosa aportacién literaria— de dicho verso constituye el propésito de mi
breve nota. Los estudiosos de Horacio comparten el criterio de que la secuencia iam
iam, basada en la repeticion, conviene lingiiisticamente para describir hechos que
estdn a punto de suceder dentro de un momento, y que otorga a los mismos un
cardcter de cierta inmediatez; iam iam configura con el predicado verbal una aceién
tan inminente, que parece como si hubiese acaecido ya. Forma ademas un trazo de

la lengua hablada que expresa trastorno y confusién, asi como prisa y urgencia®.

Nada hay que objetar a la serie de ejemplos sobre este uso y funcién de la parti-
cula atestiguados en Plauto, Cicerdn, Lucrecio, Catulo, Salustio, Virgilio y Hora-
cio’, pero si considero necesario efectuar una importante observacion respecto a la
naturaleza y efectos de la functura en este verso inicial del epodo de Canidia, donde
iam iam contiene intacto otro valor mucho mas enérgico, que hereda de su genea-
logfa mégica. Porque si resulta siempre indispensable examinar con detenimiento el
contenido y propésitos de la obra lirica en su conjunto, es necesario también revi-
sar cada detalle hasta captar su acomodacién concreta en la estructura general,
maxime cuando sucede que “igm iam, iam iamque, more rapid and idiomatic than
iam nunc, is governed much by the context and its implications™®.

El epodo 17, como ya sefialamos, est absoutamente inmerso en el contexto magi-
co, y esto significa que debe asociar numerosos giros y formulas de la hechicerfa, pues-
to que as{ trabaja Horacio en otros poemas similares, por ejemplo en £p. 5, 49 ss. En
esta tiltima composicion se detectan, efectivamente, influencias directas del léxico de
los encantamientos, lo que ha llevado a concluir que nada impide suponer que el poeta
estuviese familiarizado con los libros o prontuarios que los contenfan’, e incluso se ha

precisado que aquellos conocimientos mégicos revelan, al igual que sucede con

MHNH, 3 (2003) 305-309.

E. WoLFFLIN, “Die Gemination im Lateinischen”, Sitz.-Ber:. d. K. Bayer Akad., 1888, I11, pp. 469-
470 (= Eo_.mmmr_z. Ausgewdhlte Schriften, Leipzig, 1933, pp. 314-315); R. ELLis, 4 Commentary
on Catullus™, Oxford, 1889, p. 249 (com. a 62,52); INGALLINA, op. cif., p. 231; H. HIERCHE, Les
épodes de Horace hnc:mﬂou Latomus, vol. 136), Bruselas, 1974, pp. 109 y 148; C. J. FornYCE,
Catullus. A Commentary”, Oxford, 1978, p. 270 (con. a 63,73); R. G. M. NisBeT y M. HUBBARD,
A Commentary on Horace: Odes Book II, Oxford, 1978, p. 341 (com. a II 20, 9); D. MANKIN,

Horace Epodes, Cambridge, 1995, pp. 87 (com. a 2, 68) y 273 (com, a 17, 1).

Las remisiones a los pasajes de estos autores donde se emplea iam iam pueden encontrarse en los
trabajos citados en la nota anterior.

G. L. HENDRICKSON, “Vates biformis”, CPh., 44 (1949), p. 31, n. 3.

Vid. S. ErtreM, “La magie comme motif littéraire chez les grecs et les romains”, Symbolae
Osloenses, 21 (1941), p. 66, n. 1.
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Lucano, “el estilo de los papiros™, A partir de tales premisas no se hace arduo com-

prender que la expresion iam am en cabeza del poema esté reproduciendo el mandato
miégico 1i8n 1187 que invocaban los encantadores para activar la fuerza del conjuro
después de haber sido recitado®. La formula completa suele ser, casi siempre, 18
fién Taxy Taxl (jahora mismo, ahora mismo, presto, prestol), aunque no faltan
ejemplos en que figura la primera pareja de adverbios y un solo Tax'.

La frecuencia de esta formula en toda clase de conjuros es tal que resulta innecesa-
rio aducir testimonios concretos, y basta un somero hojeo de los textos que componen
las Papyri Graecae Magicae (PMag,) o el Supplementum Magicum 1 de Daniel y
Maltomini (Opladen 1990) para disponer de miltiples muestras de su presencia en
cualquier &mbito de la magia. Valgan aquf las autorizadas palabras de uno de los vene-
rables maestros de la papirologfa: “Diese Formel j8n )8 Tayl Taxd ist so verbreitet
in der Zauberlitteratur, da$ Zitate nicht ndtig sind. Diese zweimalige Wiederholung der
Worte ist das iibliche (oft geschrieben 71 B Taxb B oder auch #i8n|[raxd||, wo die 2
Striche die Verdoppelung andeuten. Paliographisch beides sehr bemerkenswert!); sel-
tener ist die einmalige Nennung, so in Karthago (CIA App. p. XVI, XVII), und die
dreimalige, wiederum in Karthago (l.c. Aber auch hier sonst die zweimalige
Wiederholung). Bemerkenswert ist, daf3 diese griechischen Worte nicht nur in die kop-
tische Zaubertexte iibergangen sind, sondern auch in die lateinischen, denn das tacs
tacs in CIA App. p. XXVIII hat Wiinsch mit Taxéws Tayéws gewiss richtig erklart”!'.

Es cierto que ambas expresiones se alojaron también en los textos magicos lati-
nos y coptos. Tuvo razén Wiinsch cuando interpretd facs, dentro de un conjuro lati-
no, como la transeripcién de Taxy, una circunstancia que con bastante probabilidad
obedece a la inmensa autoridad que la magia concedia a los términos foraneos y
notablemente fénicos, de modo que el adaptador latino de la formula griega recha-
z6 la opcidn —suponiendo que conociese la equivalencia lingiiistica— de eseribir o
pronunciar, en su lugar, propere o prompte, ya que otorgaba mayores virtudes al
arcano de la palabra recibida en préstamo. Hay, en cambio, firmes indicios de que

Tu. Hoprner, Griechisch-Agyptischer Offenbarungszauber. Seine Methoden, 11 2 (=Wessely SP
XXII2) Frankfurt, 1924, § 348, pp. 572-573; K. PREISENDANZ, “Zur synkretischen Magic im
r8mischen Agypten”, Akten des VIII. Internationalen Kongresses filr Papyrologie. Wien 1955 (=
MPER, N. 8. 5), Viena, 1956, p. 124,

Sobre el mecanismo mégico de la duplicacion de la palabra o de la férmula ¢f; J. CAZENEUVE, “Le
principe de répétition dans le rite”, Cahiers internationaux de Sociologie, 23 (1957), pp. 42-62.
Vid. I. MaLTOMIN, “Cristo all’Eufiate. P. Heid. G. 1101: amuleto cristiano”, ZPE, 48 (1982), p. 169.
U. WiLeken, “Heidnisches und Christliches aus Agypten”, AfP, 1 (1901), p. 426. Los casos men-
cionados por Wilcken de simplificacion o triplicacién de 181 y Tax 0 pueden complementarse, por

suministrar algiin otro ejemplo, con Supplementum Magicum 1, n° 40, 21, y 41, 13; y hasta tres
veces cada locucion, ibid, 23, 17 y Gltima linea.
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la alternancia 7)8n/iam debié producirse con naturalidad (y aqui intervendria de
nuevo la sonoridad y contundencia, tan prestigiada en el ceremonial mégico, de esta
voz latina, frente al apagado timbre de la palabra 767), desde el momento en que
conservamos una defixio amorosa procedente de Cartago cuyos ensalmos terminan
con la siguiente anotacion en griego: Lay tap'?. Es signo inequivoco de que la par-
ticula iam, que previamente habia traducido el 1i8n clasico para hallar acomodo en
las hechicerias romanas, fue reabsorbida por algunos circulos practicantes de exor-
cismos griegos y desplazd a la forma original.

Como la misién de esta voz era, segiin dijimos, producir la inmediata activacion
de la fuerza del conjuro de que se trate, la formula recibe siempre asiento al final del
texto. Sin embargo, no es dificil explicar por qué en el poema horaciano encabeza la
obra. Regresemos al epodo 17 y revisemos su estructura mas elemental, que consta
de dos secciones: en los versos 2 a 52 Horacio solicita a Canidia que ponga término
a sus malditas précticas, quejandose de los perjuicios que producen; en los versos 53
a 81 la hechicera contesta al vate rechazando su peticidn, recuerda la serie de exor-
cismos que domina y afiade: capaz como soy de hacer tales y tales encantamientos,
;como crees que voy a fracasar cuando ejerza mis artes contra ti? Dicha pregunta,
con la que técnicamente concluye el poema, es sustancial para la identificacion por
el lector” del papel que Horacio concedio al iam iam del comienzo, el cual desem-
pefia una doble funcién, ya que representa no sélo la formula mediante la cual
Canidia pone en marcha sus amenazas, sino también el reconocimiento por parte del
poeta de que aquéllas han surtido efecto: v. 81, sobreentendido “ahora mismo, ahora
mismo (cae ante la fuerza de mis hechizos)// v. 1: ahora mismo, ahora mismo me
rindo a tu potente ciencia”, Cabria decir, en otras palabras, que la secuencia iam iam
del primer verso no es sino la reiteracion o respuesta paralela a un iam iam no escri-
to, pero implicito, que se intuye detras del tltimo verso; o incluso, si se prefiere, que
la ambivalencia y prestigio de la formula iam iam le permite abandonar sin més su
lugar y retroceder a la contera del epodo, sin que por ello se resienta la coherencia
del texto, que admite iniciar su lectura en Efficaci do manus scientiae... (“Me rindo
a tu potente ciencia...”, lo que en el fondo equivale a decir “Me rindo, si, a tu poten-
te ciencia sabiendo que antes has invocado la infalible formula iam iam™).

El epodo 17, por tanto, presenta el armazdén de un continuo circular no interrum-
pido, carente de fisuras, sin principio ni fin, porque tan licito es comenzar su lectura
por el verso 2° como por el 53°. Lo que aparenta ser una respuesta de Canidia (53-

12
13

IGR1939 = A, AUDOLLENT, Defixionum tabellae 231,

Naturalmente, doy por sentado que tanto en éste como en los restantes poemas de contenido magi-
co Horacio se dirige a un piiblico capaz de reconocer las formulas y procedimientos mas comunes
de la hechiceria, lo cual no era exigir demasiado si rememoramos la difusién que habfan alcanza-
do entre todas los estratos de la sociedad romana los encantamientos, sortilegios y amuletos.
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81) a cuanto afirma antes el autor admite también catalogarla como narracién argu-
mental de los hechos por parte de la protagonista femenina, siendo a su vez el autor
quien le da contestacién (2-52) gracias a ese vinculo de enlace que forma el primer
verso. lant iam..scientice se nos revela asi como la llave que cierra la circunferencia,
como el punto de soldadura que permite engarzar ambas secciones del poema, pasan-
do directamente del final al comienzo —pues aquel primer verso no es sino la con-
secuencia y respuesta a la magia activada por Canidia— y vuelta a empezar.

Pero los ingredientes mégicos de este verso horaciano no se agotan en la formu-
la iam iam, y queda todavia un segundo aspecto que reclama nuestra atencion. En
dos precisos trabajos expuso Pfister la idea de que los autores romanos mantuvie-
ron vigente la supersticion de reunir en la secuencia inicial del texto las cinco voca-
les del abecedario para conseguir influencias favorables a la obra en cuestion'®, una
préctica que deriva sin duda de los exorcismos y conjuros, donde la presencia de las
vocales, a menudo como meros simbolos, solia formar parte del bagaje criptico de
las distintas praxeis mégicas'®, Y esta costumbre habria conducido a buscar de
intento que los libros en prosa o las creaciones liricas contuviesen, dentro de sus tres
o cuatro primeras palabras, el conjunto de las cinco vocales. El caso mas evidente
de esta supersticion de apertura esta, desde luego, en el magnifico arranque de la
Eneida: arma virumgue cano. Pues bien, el epodo 17 debe registrarse también entre
los participes de esta receta mégica, pues prescindiendo de la férmula de engarce
(iam iam), efficaci do manus cumple satisfactoriamente el cometido tutelar de filac-
teria vocdlica del poema, y hasta tal vez de amuleto de su autor frente a las enoja-
das émulas de Canidia, que no escaseaban en Roma.

Asi pues, cuanto hemos examinado refuerza la opinién generalizada (Eitrem,
Ingallina) de que los datos aportados por Horacio para describir las artes de hechi-
ceria no sélo reflejan una realidad bien precisa, sino que poseen indudable valor
documental a la hora de contrastarlos con los usos ya conocidos a través de los papi-
ros y demds textos escritos sobre otros materiales. Prueban, en definitiva, que la
maestria literaria del inspirado poeta cuando aborda la magia reposa, en buena
medida, en el exacto dominio que logré sobre sus escritos, sus formulas ¥ sus ritos.

Francisco JAVIER FERNANDEZ NIETO
UNIVERSIDAD DE VALENCIA

b F. PrisTeR, “Vokalaberglauben in der rémischen Literatur”, Arch. £ Religionswiss., 34 (1937), p. 385;

F. Prister, “Die finf Vokale als Anfang”, Wiirzburger Jahrbiicher fiir das Altertumswissenschafl, 3
(1948), pp. 196-197.

El uso tanto de las siete vocales griegas (que sirven ademas para simbalizar los siete planetas)
como de las cinco latinas es tan frecuente en los encantamientos conservados en papiros y, en par-
ticular, en las gemas magicas, que no precisa de ninguna remisién. Y combinadas a menudo con
algunas consonantes que graficamente gozaron de predileccién en los amuletos, forman largas
secuencias de palabras carentes de sentido
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SATURNO, VELOCISSIMUM SIDUS IN SENECA, NAT. 1, PRAER 13

Nella Praefatio al I libro delle Naturales Quaestiones Seneca si diffonde a lungo
ad esaltare [’affinita dell’anima umana con le divine regioni del cielo e con gli astri
(12): Cum illa tetigit, alitur, crescit ac velut vinculis liberatus in originem redit, et
hoc habet argumentum divinitatis suae quod illum divina delectant, nec ut alienis
sed ul suis interest: secure spectat occasus siderum atque ortus et tam diversas con-
cordantium vias; observat ubi quaeque stella primum terris lumen ostendat, ubi
columen eius summumque cursus sit, quousque descendat; curiosus spectator excu-
tit singula et quaerit. Quidni quaerat? Scit illa ad se pertinere. Si inserisce a que-
sto punto un paragone tra la piccolezza della terra e I’immensita del cielo (13):

Tunc contemnit domicilii prioris angustias. Quantum est enim quod ab ul-
timis litoribus Hispaniae usque ad Indos iacet? Paucissimorum dierum spa-
tium, si navem suus ferat ventus. At illa regio caelestis per triginta annos
velocissimo sideri viam praestat nusquam resistenti sed aequaliter cito.

I1 primo termine del confronto, la percorribilita, in pochi giorni di navigazione
col vento favorevole, della distanza tra la Spagna e I’India, ha avuto grande fortuna
attraverso i secoli, I’autorita di Seneca & stata in proposito accostata a quella di Ari-
stotele, e, come afferma Ekkehard Stirk in un recentissimo articolo assai dotto e
informato m:__,m_.mo_dmﬁon (p. 365): “Dal Seneca an der bewuBten Stelle der Natu-
rales Quaestiones zum einen Kolumbus beeinflufit habe, zum andern aber tatséich-
lich an einen Westweg nach Indien denke, ist heute generell akzeptiert, sowohl von
der Kolumbus-Forschung als auch von den Kommentatoren und Interpreten
Senecas ...”. Lo studioso propone una diversa e assai circostanziata interpretazione
del passo, secondo cui Seneca penserebbe invece ad un viaggio verso est attraverso
il Mediterraneo ed il Mar Rosso, ma, quale che sia la direzione sottointesa, resta il
fatto, interessante in questa sede, che si tratta della distanza tra i due estremi dell’
oikoumene, quindi la massima possibile e conoscibile tra due regioni sulla terra. A
tale distanza, percorribile secondo Seneca in pochissimi giori, & contrapposto il
percorso celeste trentennale di quello che viene definito velocissimum sidus, in un
passo che merita ancl’esso, credo, qualche approfondimento.

Si tratta, come giustamente indicato nei commenti, di Saturno, che, essendo tra
i cinque pianeti noti nell’antichita il pit lontano dalla terra ed il pill vicino al cielo

E. STArk, “Seneca und Kolumbus. Zu Sen, nat. 1, pr. 137, WS, 114 (2001) 361-371.

MHNH, 3 (2003) 310-316.
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delle stelle fisse, percorre I’orbita piit ampia, impiegando appunto circa trent’anni
per tornare al punto di partenza. Opportunamente Parroni, nella sua recentissima
edizione, rinvia® a Cic., nat. deor. 2.52: Nam ea quae Saturni stella dicitur ., quae
a terra abest plurimum, XXX fere annis cursum suwm conficit, e a Vitr,, IX 1, 10,
“pill vicino alla misura esatta™: Saturni vero ... anno nono et vicensimo et circiter
diebus CLX in quo ante tricensimo fuerat anno in id restituitur®. Lo stesso studio-
so, come gia Vottero, 1989, p. 216, n. 47, rinvia poi ad un altro passo delle
Naturales Quaestiones, 7.27.4, dove si legge: Fides enim: simillima est illa quae tri-
cesimo anno revertitur ad locum suum huic quae intra annum revisit sedem suam,
dove il confronto & tra Saturno e Venere’. Sempre nel VII libro, Seneca menziona
di nuovo il percorso celeste di Saturno, chiamandolo in causa per confutare |’argo-
mentazione secondo cui la lentezza con cui si muoverebbero le comete sarebbe
prova del fatto che esse sono pesanti, contenendo molto materiale terroso (29.1 5%
Quid ergo? Stella Saturni, quae ex omnibus iter suum lentissime conficit, gravis
est? Atqui levitatis argumentum habet quod supra celeras est. “Sed maiore” inquis
“ambitu circumit, nec tardius it quam ceterae sed longius”.

Come si vede, I'affermazione quae ex omnibus iter suum lentissime conficit appa-
re in decisa contraddizione con I'aggettivo velocissimum attribuito da Seneca al sidus
di Saturno nel passo che stiamo esaminando’, e la contraddizione & solo in parte sana-
ta dalla risposta dell’interlocutore nec tardius it quam ceterae sed longius, poiché,
anche senza considerare che appunto [’autore non parla qui in prima persona, un conto
& affermare che Saturno non si muove piil lentamente degli altri pianeti, ma compie un
percorso pill lungo, e solo per questo impiega piti tempo a tornare al punto di parten-

Parroni, 2002, p.483,

Saturno impiega 29 anni e circa 167 giorni a compiere la sua orbita: si veda GUNDEL - GUNDEL,
1950, col. 2092; VorTERD, 1989, p. 717, 1. 9; SouBIrRAN, 1969, p. 98; PArrONI, 2002, p. 483.

Sulla durata della rivoluzione di Saturno secondo le fonti antiche si veda GUNDEL - GUNDEL, 1950,
col. 2091 s.; M. Tulli Ciceronis, De natura deorum libri [{I ed. by A.S. PEASE, Libri secundus et
tertius, Cambridge Mass. 1958 (rist, Darmstadt 1968), p. 672 s.; SOUBIRAN, 1969, p. 97 s.

Si vedano i commenti di VoTTero, 1989, p. 717 n. 9 (che sottolinea I'ironia) e di PArroni, 2002, p. 604,

Il passo ¢ ~.mnoamw.c da P. OLTRAMARE (Séntque Questions naturelles. Tome I, texte ét. et trad. par
P. 0., Paris, 19617) e Vorriro, 1989, p. 216 n. 47,

Si deve ricordare, per quanto non particolarmente significativo ai fini di questo studio, che, all’in-
terno della vexata quaestio relativa all’ordine originale dei libri della Naturales Quaestiones (su
cui si veda almeno C. CODORER, “La physique de Sénéque: Ordonnance et structure des ‘Naturales
Quaestiones™, ANRIW 11 36, 3, pp. 1779-1822), & comunque opinione comune degli studiosi che
il VIT libro dovesse precedere il I: si veda VoTTeRo, 1989, pp- 109-113 (con ampio status queae-
stionis bibliografico); PArroN, 2002, pp. XLVII-L.

o
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wau un conto & affermare addirittura che si tratta del pill veloce dei pianeti.

Si deve poi aggiungere che guae ex omnibus iter suum lentissime mos\mnm si accor-
da con quanto costantemente affermato nei testi antichi a proposito del moto di
Saturno’: bastera ricordare Germ., fig. 11 5: tristi Saturnus lumine tardus, o lo stesso
passo di Vitruvio (IX 1, 10) che si & appena citato, che prosegue: ex eoque, qio E...&a
ab extremo distat numdo, tanto maiorem circinationem [rotae] percurrendo Smi@,
videtur esse'®, In perfetta consonanza con tale caratteristica sono gli influssi astrologi-
ci del Emsonm_ ! come si legge in Klibansky - Panofsky - Saxl, 1983, p. Ga.m.” “La len-
tezza della sua rivoluzione conferiva ai nati sotto di lui il carattere dell’indolenza e
faceva si che lo si considerasse preposto al piombo (ancora oggi parliamo di ‘piede E
piombo’ e di ‘“tristezza plumbea’) e causa delle liti prolungate”. Il pianeta, come il dio
al quale appartiene, o con il quale & identificato, & poi posto in stretta m.a_mw.._o:m con la
vecchiaia, sino a che “Quasi tutti gli autori del tardo Medioevo e del Rinascimento rite-
nevano incontestabile che la melanconia, sia morbosa sia naturale, avesse un nm_.rno.-
lare rapporto con Satuno”, come si legge (p. 119) ancora nel .Er.m.wza libro di Hm:-
bansky - Panofsky - Saxl, 1983, nato come interpretazione am:,_zo_m_mzn Em.qun&ﬁ )
di Albrecht Diirer. In sintonia con tali caratteristiche sono anche gli influssi meteoro-
logici del pianeta, in primo luogo quelli derivanti dalla sua natura ‘fredda’, ricordata,
si deve sottolineare, dallo stesso mm:mnm;. sempre nel VII libro delle Naturales
Quaestiones (4.2): natura ventosa et frigida contrahit (sc. stella Saturni) NE@.@% locis
aera conglobatque (e si ricordi almeno anche P_ﬁwnmsou 1651 s.: Sunmo si frigida caelo
/ stella nocens nigros Saturni accenderet ignis) .

Si deve sottolineare che 1’opinione secondo cui tutti i pianeti si muoverebbero con la stessa velo-
citd e la diversa durata delle loro rivoluzioni dipenderebbe solo dalla diversa estensione delle
rispettive orbite era opinione diffusa nell’antichita (cfr. ad esempio Vitr,, IX 1. 14 s.; Kmn?.ho:zu.
1.21.6): si veda BoucHE-LECLERCQ, 1899, p. 105 s.; SOUBIRAN, E%.:u. 110 8. Sappiamo invece
che, per la seconda legge di Keplero, i pianeti sono pili lenti quanto piti lontani dal sole.

E, si pud aggiungere, corrisponde alla realtd anche secondo la scienza moderna (si veda la nota
precedente).

Anche se si deve notare che videfur allude ad una lentezza apparente (“sa vitesse apparente d’au-
tant plus faible” traduce infatti SousiraN, 1969), secondo quanto si & visto nella nota 8.

Si veda quanto afferma BoucHE-LECLERCQ, 1899, p. 93 ss., e in particolare: “L’éclat .:: um: :.i.
de et la marche lente de Saturne sont les données premiéres sur lesquelles a travaillé I'imagination
des Chaldéens™; KLIBANSKY - PANOFSKY - SAXL, 1983, p. 128: “Ninib dovette essere Crono, con la
sua crudeltd e vecchiaia (I’etd corrispondeva alla lentezza della sua riveluzione, in netto contrasto
col regolare procedere di suo ‘figlio” ¢ col rapido movimento dei suoi ‘nipoti’)”.

Inoltre Seneca, epist. 88.14, cita Verg., georg. 1.336: frigida Saturni.., stella (citazione per cui rinvio
al mio articolo “Esegesi e fortuna di Virgilio, georg. 1, 335-337”, SIFC, 53 [1981], pp. 152-169).
Oltre ai passi ricordati da VoTtTERO, 1989, p. 672 n. 6 ¢ ParrONI, 2002, p. 595, si confronti, ad
esempio, Germ., fig. 11l 24 s.: Torpere videntur / omnia Saturno; Ptol., Tet: 1.4.3; 1.5.2; 2.9.5.
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La contraddizione, all’interno delle Naturales Quaestiones, tra il passo della ?..m?-
zione del I libro e VII 29, 1, non segnalata dai commentatori, non era m?mmn.m a
Bouché-Leclercq, 1899, p. 117, n. 1: “Il arrive a Sénéque d’appeler mmE_.:o.é“SQ%T
mum sidus (Sen., Q. Nat., 1, Prooem., 11) et de dire ailleurs: .,.am.a Saturni, quae ex
ommibus iter suum lentissime efficit (ib., VII, 29), Es?mﬁcn possible, méme sans le
dogme péripatécien, en considération du mouvement a::.:mg.. mmno_io lo studioso
dunque nel passo della Praefatio Seneca ha in Ea:.ﬂn il moto diurno di Saturno, m:a_-
lo per cui esso, come gli altri pianeti, & trascinato giornalmente da est a o<m.mn assieme
all’intera sfera celeste, e che viene comunemente contrapposto all’aliro movimento dei
pianeti, quello proprio, spesso definito “volontario’, con il n:m.._m percorrono le loro
orbite muovendosi da ovest a est (a questo si riferirebbe E<aon_w_ passo del libro VII),
significativi in proposito sono i versi di Germanico, fig. I 6 ss.":

Omnibus his gemini motus, quorum alter ab ipsis
nascitur et proprios ostendit sidere nisus

(tum mundum subeunt lento pede), concitus alter
invitos rapit et caeli circumrotat orbem.

E si pud aggiungere quanto lo stesso Seneca afferma a proposito .mo_ sole (ad
Helv. 6.7): labitur adsidue et locum ex loco mutal el, quamvis cum universo verta-
tur, in contrarium nihilo minus ipsi mundo refertur, per omnis signorum partes dis-
currit, numguam resistit.

L’altra possibilitd considerata da Bouché-Leclercq W, come si & visto, EE.@:SNW?
ne di quello che lo studioso, chiama dom_ﬁ_m peripatetico’, E.o:ao:.ao a E.a.mﬂ;o un m”
spressione di Marziano Capella (VIII 853), e si deve :o”.m_.o che il caso di wmmmom.ou
segnalato dallo studioso proprio a proposito della nom?m_.osn nel _mmm._no m..o_mgo ai
moti planetari generata da tale ‘dogma’, che spiega il movimento dei pianeti lungo lo
Zodiaco da ovest a est non gia come una marcia in senso contrario, ma come un sem-
plice ‘ritardo’ rispetto alla sfera delle stelle fisse (p. 116): “Les planétes ne marchent
pas a I’encontre de la sphére étoilée: elles retardent simplement sur le mouvement

L Riporto il testo secondo I'edizione di A. L BoEUFFLE, Germanicus, Les Phénoménes d'Aratos,

texte ét. et trad. par A, L.B. Paris 1975; della ricostruzicne dei Prognostica, e dell’ordine dei fram-
menti ho (rattato in “L’astrologia nei Pregnostica di Germanico™, SIFC, 45 (1973) 137-204.

Che ne spiega il contenuto, contrapponendolo all*ipotesi del moto dei .Em:n: Verso a.m.w mm...:q“_m
etiam Peripateticorum dogma contendit non adversum mundun .“..m_mn. sidera promoveri, sed cele-
ritate mundi, quam sequi non poterunt, praeleriri. quod quidem, etiam ut verun sif, meis non ..c.a?q.-
rit rationibus obviare. sive enim Saturnus nimia cum nundo n..‘.__m_.:_&m nuan.\E._m vix exiguis
cursibus superatur, ac Luna, guod tardius incedal, infra ___.N.nmu.am::_su n.u__mw: a ..:.:ma_" parte m.nn.@.:
praeteritur, sive contra mundum nitentibus ideo n&m_.ma_... quia Sﬁcwoﬁm m..:.oz: ..e.?:: n:.n.E.n
Luna, tardiorque Saturnus propler latitudinem orbis effusi, utrum velis, meis regulis non obsistit,
siquidem suis motus istorum rationibus dispensatur.
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général d’Orient en Occident, et elles semblent marcher d’autant plus vite en sens con-
traire qu’elles retardent davantage. Ainsi, la Lune est de toutes les planeétes la plus lente,
et Saturne la plus rapide; chose facile & comprendre, puisque Saturne est au plus prés,
la Lune au plus loin de la sphére extérieure qui entraine le tout”.

Bouché-Leclercq sottolinea appunto per tale teoria soprattutto I"apporto della scuo-
la m_a_.%mﬁmmom;. ma una simile spiegazione dei movimenti del sole e della luna (la pit
lenta degli astri) ¢ attribuita da Lucrezio (5.621 ss.) a Democrito, e con essa si ritiene
polemizzi Platone, Lg. 822a s. (affermando che erra chi pensa che il pill veloce fia i
pianeti sia in realtd il pit lento e viceversa'”); nonostante si presti, come & evidente, a
facili critiche, a partire dal fatto che non salva i fenomeni, non spiegando le stazioni e
le retrogradazioni, e le oscillazioni delle posizioni dei pianeti nel senso della latitudi-
ne, si fratta di una teoria assai ben attestata attraverso i secoli’®, e esplicita e dettaglia-
ta & la polemica contro di essa di Gemino, XII 14 ss."%, che ne sottolinea la diffusione.

Tornando dunque al nostro passo di Sencca, si & visto che Bouché-Leclereq pre-
ferisce vedervi solo un riferimento al moto diurno, sottovalutando pero, a mio avvi-
s0, I'implicazione, da lui stesso giustamente chiamata in causa, della teoria del
‘ritardo’. Solo con questa si spiega infatti I’affermazione concernente la velocita del
pianeta unita a quella della durata trentennale del suo percorso relativo, e dell’uni-
formita della velocita con cui esso & compiuto.

Una tale ipotesi non implica affatto, naturalmente, che lo stesso Seneca accolga la
spiegazione dei moti planetari che sta alla base dell’attribuzione a Saturno della carat-
teristica della velocita (in contrasto, oltre tutto, con quanto si & visto affermare altrove
nella stessa opera), ma semplicemente che utilizzi una tale attribuzione, non priva di

16 BoucHE-LECLERCQ, 1899, p. 116: “Ils inventérent ou empruntérent la théorie du ‘retard’ (Umé-

Aewfts)”, lo studioso sottolinea inoltre che la dottrina fu sviluppata da Adrasto, come riferisce
Teone di Smirne, p. 147 ss.: si veda anche GunDEL - GUNDEL 1950, col. 2081; perun possibile rife-

rimento aristotelico si veda GUNDEL - GUNDEL, 1950 ¢ Dicks, 1970 citt. oltre, nota 18.
17 Si veda anche Pl., 77. 39a.
sy questa spiegazione dei moti planetari (attribuita forse anche ad Anassagora ¢ Cleante), e sulle

fonti che ne trattano, si veda, oltre al gia piti volte ricordato BoucHE-LECLERCQ, 1899, p. 116 5.,
I'accurata trattazione di GUNDEL - GUNDEL, 1950, col. 2080 ss.; Dicks 1970, p. 83 s, (dove & segna-
lato anche che Alessandro di Afrodisia, in Metaph. A 5 — si veda p, 40.8 ss. Hayduck —, attribui-
sce ai Pitagorici I'idea che i corpi celesti piti lontani dalla terra si muovano pitt velocemente di
quelli pitt vicini ad essa), p. 215 (in relazione ad Aristotele) e p. 139. A GUNDEL - GUNDEL, 1950
e Dicks, 1970 rinvio anche, piti in generale, per le dottrine antiche relative ai moti planetari (ma
si possono ricordare almeno anche i relativi capitoli in G. E. R, LLoYD, La scienza dei Greci, Roma
- Bari 1978, ¢ il fondamentale O. NEUGEBAUER, A History of Ancient Mathematical Astronomy. In
Three Parts with 9 Plates and 619 Figures, Berlin, Heidelberg, New York, 1975).

13 Si veda il commento di Ausac, 1975, p. 146 (cfr. anche p. 124},
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riscontri in ambito scientifico, in funzione del contesto in cui & inserita, dando I’im-
pressione di una corsa trentennale dell’astro, laddove si tratterebbe invece di uri suo
‘ritardo’ minore rispetto a quello degli altri pianeti (e quindi di una velocita maggiore),
per cui a Saturno occorrono trent’anni per rioccupare lo stesso punto all’interno dello
Zodiaco. Lo scopo € infatti, come si & visto, quello di contrapporre alla pilt grande
distanza tra due luoghi della terra, e ai pochissimi giorni (paucissimorum dierum spa-
tivm) che occorrerebbero per percorrerla nelle migliori condizioni (con una valutazio-
ne che appare comunque assai ottimistica, pur nella sua genericita), alla enorme esten-
sione degli spazi celesti, che richiedono ben trent’anni per attraversarli all’astro pit
veloce (tra i pianeti, naturalmente, poiché le stelle fisse sarebbero comunque pill velo-
ci). Il paragone &, ovviamente, ad effetto (e sarebbe pedante sottolineare che il percor-
s0 terrestre considerato riguarda la sola ‘andata’ dalla Spagna all’India, mentre quello
celeste di Saturno implica un giro completo con ritorno al punto di partenza), e si situa
all’interno di uno dei contesti moralistici, e quindi non “tecnicy’, dell’opera, ma credo
che difficilmente Seneca avrebbe potuto esprimerlo in quei termini se I’idea di un
Saturno veloce fosse stata del tutto inedita.

Degno di nota ¢ infine nusquam™ resistenti sed aequaliter cito, che sottolinea,

come si ¢ accennato, la continuita e ’uniformita dell’andatura del pianeta, in apparen-
te contraddizione con le ben note stazioni e retrogradazioni che esso presenta, ma la
contraddizione & solo apparente, come solo apparenti erano giustamente e concorde-
mente considerate tali irregolarita nei moti EEES%_, pur all’interno delle diverse ed
estremamente complesse spiegazioni che richiedevano, e lo stesso Seneca, nel VII libro
delle Naturales Quaestiones che si & pili volte citato, afferma (10.2): Atqui <quia>
lunaris illa orbita ceterorumque supra humam meantium notus irrevocabilis est nec
haesitat usquam nec resistit nec dat ullam nobis suspicionem obiectae sibi morae ...,
escludendo quindi la possibilita di una sosta nel percorso degli astri erranti.
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NOTAS SOBRE LA POSICION DE MARTE .
EN TRES HOROSCOPOS DE VETIO VALENTE

A) Vet. Val. IT 22.36-37: Se trata del n° 10 Pingree, cuyo texto reproducimos, de
31 de octubre del 65 (GH. p. 85) que dice asi: - -

Y b ! fis Zkopriw, Ze- Otro: Sol, gma&.mo en mnn.u%au una en
Ecsb,mﬁ.a wawwwm mmﬁuwmcEzonaw ]y~ Aries, Saturno en Virgo, Jipiter en Piscis,

r : 4 Leo, Venus, el horéscopo en
gL, T ATl 59&094@ e W\Mmma._wmzmwﬁcnm&m en Smnmm tierna infancia el
v “Tucory, &n. pra. olon: 1 YEVEOLS  acimiento estuvo agraciado con muchisima
&icknpovdynoe meloTmy mqpbmrw . m%mm: riqueza; pues el lugar generoso mm.m:oo:q@
Yép & mepumounTikés TéTOS “IxBloLY, A0S o) picsis acupando Jipiter su propio lugar y
i8LoTomolvTos, 1) 8¢ Tol TpLywvou €Ol yenyg corregente del trigono y sefiora del
vos ’Adpodln kal Tob ihipou kal TOU Jote (de la Fortuna) y de la exaltacién, por sus
Osesparos kupla popucds dpookomoloa.  grados situada en el Hordscopo.

El hordscopo en cuestion se recoge y comenta en G.H. ! con el N° L 65,X (p. 85).

Las posiciones pueden verse en la figura ~ n
Neugebauer & Hoesen postulan como posi-
ble fecha para este hordscopo el 31 de octu-
bre de 65, pese al problema que plantean

mm y o n_“EM en mwm_umanorm, se m:oo_:_.mvmuu M, © 5 31octubre 65
ambos, en .a. y no en ,” y &, respectiva- 99 Nuestra propuesta:

, 1 horéscopo. Tanto el | 20/21

mente, como propone ¢l hor p ! B e 1
problema de Venus, que estaba en 22° .., en

vez de en ,* (més de un signo de diferencia) fan) o9
como el de Marte ( §, en el texto y 26° o, %

o sea dos signos después, en el &Bwﬁ.o
astronémico real para esa fecha) son difici-
les de explicar como simple error de compu- VA
tacién. La solucion no estd en una fecha pos- Figura 1
terior dentro de los dos primeros siglos des-

Este trabajo se ha realizado en el marco del Proyecto BFF moo_.. 1893, financiado por la _ummm._n del
Me de C.y T. Agradezco al Prof, Raiil Caballero la lectura previa de estas notas y sus observaciones.

' 0. Neucesaugr & H. B, HoESEN, Greek Horoscopes, Philadelphia, 1959 (repr. 1987).

318 A. PEREZ JiMENEZ, “Notas sobre la posicion de Marte en tres horéscopos de Vetio...”

pués de Cristo (las posiciones del horéscopo para los tres planetas exteriores no se dan
hasta mediados del I1I, como ya sefialaron Neugebauer & Hoesen), pero si en una fecha
anterior, dentro del mismo siglo I. En efecto, las efemérides del afio 6 en Alejandria
(27°35°30” E'y 31° 13” 05” N) nos brindan exactamente las longitudes propuestas por
el texto de Valente para [os dias 20 ¥ 21 de noviembre, a las 8:10, a saber:

20-11-06 21-11-06
Sol: 26°17° 307 27°18°41” m,
Mercurio: 04° 47 577 05°49* 417 1,
Luna: 08° 43’ 06” 23°01° 56" 7
Saturno: 06°40° 367 06°43° 357
Tpiter: 19°57° 16” 19°57° 59” K
Marte: 05°36’ 107 05° 49 44” Q.
Venus: 01°24° 04> 02°39°32”

Horéscopo: 00°48° 07 01°37°43” A
Naturalmente, somos conscientes de que esto supone una excepcionalidad cro=
nolégica entre los horéscopos de Valente, situados entre el 15 de diciembre del 37
y el 3 de febrero del 173; pero las fuentes de nuestro astrélogo son anteriores inclu-
80 a esa fecha y no hay razones para dudar de esa posibilidad, por lo que pienso que
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tenemos que rebajar al afio 6 la cronologia de los hordscopos de la Anthologia.

B) Vet. Val., I122.10-12: Se trata del n° 8 Pingree, de 13 de mayo del 63 (GH.
p. 98) cuyo texto y traduccién recogemos seguidamente:

"ANn. “Hhos, Epufis Tabpy, Zehjvn
Kpuiy, Kpdvos. "Apng, "AdpodlTn, wpookd-
mos Kapiivy, Zevs Alyoxépurt, Khfipos
ToxMs kol Bbwpa yeréoews Awbpots.
amd petpiéTnTos dvePipdadn kal yéyovey
NYeHovLkT) kal oTpaTnyLky. TepLviis ydp
olons Tiis yevéoews elpor Tov “Hhov
TpLydvy Telfvns, Ty 8 Zediviy kol
Tols alTiis émkolvous *Adpodltny ial
"Apea émicévTpous, Tov 8¢ Kkfjpoy Tiis
TONS kal TO Uhwpa AuStjols v dmokhi-
oel (évfev fw kal T& Tp@TH uéTpla), ToV
B¢ wciplov dyaboBalpovoivra,

Otro (ejemplo): Sol, Mercurio en Tauro,
Luna en Aries, Saturno, Marte, Venus, hords-
copo en Céncer, Jipiter en Capricornio, lote
de la fortuna y exaltacién del nacimiento en
Géminis. Este logré remontar de la mediocri-
dad y hacerse propio de gobernantes y estra-
tegas. En efecto, siendo matinal el nacimien-
to, encontré al Sol en el trigono de la Luna y
alaLunay sus partidarios, Venus y Marte, en
los centros, al lote de la Fortuna y a la exalta-
cién en Géminis, en declinacién (por eso pre-
cisamente eran los principios mediocres), y a
su sefior en el lugar del Buen Demon.

La dataci6n de este horéscopo, cuyo esquema podemos ver en la figura 2, plan-
tea problemas, sobre todo por lo que se refiere a la posicién de ' (en ¢ segiin el
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texto y en I segtin los datos astrondmicos) o
y de § (en W seghn el texto y en Y
seglin los datos astronémicos). O. Neuge-
bauer & H. B. Hoesen, partiendo del hecho

: ; a
de que en los tres primeros siglos de nues- .

tra Bra no se da la coincidencia de % , & :ﬁwsmﬂ 13212

gy @ en &3, como propone el horéscopo, & h o mayo s

63
reducen el problema a un supuesto error

textual, “a simple omission of Leo after
Saturn”, que lo resuelve efectivamente y
nos sitia en el 18 de mayo del 95. Pero tal
solucion no nos parece plausible, ya que la
redaccion de este hordscopo quedaria fuera o

de la estructura habitual en estos ejemplos Figura 2

de Valente, donde, en general, se respeta el

orden siguiente: Sol, Luna, Saturno, Japiter, Marte, Venus, Mercurio, Horéscopo.
Dicho orden sélo se altera cuando algiin astro se encuentra en el mismo signo que
otro que lo precede, como vemos en la redaccién actual que nos dan los manuscri-
tos de este mismo hordscopo: Sol y Mercurio en Tauro, Luna en Aries, Saturno,
Marte, Venus y Horéscopo en Cancer, Japiter en Capricornio. Si se admitiera la
hipétesis de Neugebauer & Hoesen, el orden se alteraria (contra la tendencia habi-
tual) al quedar Marte y Venus por delante de Jupiter, de acuerdo con la siguiente
secuencia: Saturno en Leo, Marte y Venus en Cancer, Jupiter en Capricornio,

A mi juicio, las inconsistencias de Marte y de Aries para mayo del 63 pueden
considerarse errores minimos de observacion o fruto de la imprecision que tenian
las posiciones planetarias antes de las tablas manuales de Tedn, basadas en
Tolomeo. En efecto, utilizando el programa Almagest Ephemeris Caleulator’, y
aplicando longitudes siderales y no tropicales, para la posicion de Alejandria (2
husos horarios al Este de Greenwich) a las 10:09:00 de Greenwich (08:09:00 de
Alejandria, hora requerida por la posicién de Cancer en Hordscopo), obtenemos las
siguientes longitudes planetarias: Luna 1° Aries, Sol 24° y Mercurio 1° Tauro, Venus
8° Cancer, Marte 26° Géminis, Jupiter 12° Capricornio y Saturno 30° Cancer.

Con esta situacién el problema de Mercurio est resuelto, ya que su posicion es en
Tauro con el Sol; sin embargo, la longitud de Marte contintia contradiciendo aparente-
mente la propuesta por el texto del hordscopo. Ademds, la primera casa de la dodecé-
tropos, correspondiente al Hor6scopo, comenzaria a esa hora no con Céncer, sino con
el grado 26 de Géminis. Proponemos las siguientes explicaciones:

2 http://www.phys.uu.nl/~vgent/astro/almagestephemeris.htm
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1) El astrélogo habla de las casas astrologicas identificandolas con signos y no
con grados de signos, como serd lo correcto en horéscopos mds precisos que los que
nos da Valente en sus ejemplos, donde se habla simplemente de los signos y no de
grados y minutos de éstos. Por consiguiente, es légico que se considere a Céncer
como Hordscopo (es decir, primera casa), puesto que 24° de éste corresponden a ese
signo, aunque el Hordscopo real coincida con el grado 26 de Géminis.

2) Considerado esto, Marte, que se encuentra en el grado 26 de Géminis, estd en
la primera casa (el Hordscopo) lo mismo que Venus; asi, es correcta la indicacién
en el comentario de que tanto la Luna como los planetas de su secta (Marte y Venus)
estaban en los centros; pero en un texto de terminologia tan imprecisa habria sido
contradictorio decir que Marte estaba en Géminis y era émikevtpos cuando el Ho-
réscopo (por tanto el primer centro) se identifica con Céncer y no con Géminis.
Nuestra hipétesis es que, por eso, el texto sittia a Marte en 63 (= Primera casa u
Horéscopo) y no en J[ como requiere la exactitud matemética.

3) Por tiltimo, como, segiin lo dicho en el punto anterior, el signo mayoritario de
la primera casa se identifica en su totalidad como Hordscopo, no hay contradiccion
ninguna en que Saturno (30° Céncer) (y que, por tanto, realmente estaria en la
segunda casa astroldgica) quede posicionado también en el Hordscopo.

En consecuencia, los datos del horéscopo de Valente serian correctos con longi-
tudes siderales y para el dfa 12 de mayo del 63.

C) Vet. Val,, 11 22.46-47 y App. XI 90-91: Se trata del n° 6 Pingree, de 22 de
enero del 62 (GH. pp. 83-84) que Valente describe en estos términos:

"AMT. “HAlos “T8poxdw, Zehfvn, Zets Otro (ejemplo): Sol en Acuario, Luna, Jii-
Iroprly, Kpbvos Kapilw, "Apns, 'Adpo- piter en Escorpio, Saturno en Céncer, Marte,

sitn, ‘Epufis AlyocépwTt, GpookdTos Venus, Mercurio en Capricornio, Horéscopo

i : i ; . en Piscis. Este ha sido eunuco, sacerdote de
[x8ow. 6 TololTros yéyover elvoiyos,

«

Llepels Beds, énlonpos Tob yap k\jpou 6
kiplos els Tov [mepl] Beod TomoOV ETuxe
Zropmiov, ol 8¢ Ths alpéoews kiprot Kpd-
vos kal ‘Epufis dyaBodapordutes elpédn-
oav, evavTiobpevol 8¢, 80ev kal Tapayals
mheloTars meptémece kal pewdoeot kal
amoloylals fyepovikdis kal Baoilikais.,

la diosa, distinguido; pues el sefior del lote
(de la Fortuna) encontré en el lugar del Dios
(el 9°) a Escorpio, y los sefiores de la secta
(diurna), Saturno y Mercurio, se encontraron
en lugares de buena suerte (el 5° ‘Buena
Fortuna’, y el 11° ‘Buen Demon’), pero en
oposicion; por ello se vio envuelto en mu-
chisimas turbaciones y en degradaciones y
defensas ante gobernantes y reyes.

En este ejemplo los datos del hordscopo coinciden con los astronémicos para
dicha fecha (y para el 21 y 23), con la excepcion, una vez mas, de Marte. El plane-
ta rojo, en realidad, estaba ese dia en |, ¥ no en g como pretende el texto (véase
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figura 3). La diferencia (2 signos) es dema-
siado grande para atribuirla a la impreci-
sion de las efemérides de la época, nial uso
de longitudes siderales en vez de tropicales
como hemos hecho en el hordscopo anterior.
Neugebauer & Hoosen mantienen la fecha 21/22/23
propuesta y resuelven el problema como un enero
simple error en la adjudicacién del signo a
Marte: “A date for this horoscope can be
found within the historically plausible limits
only if we assume that Mars is incorrectly
placed in 7z with 9 and ¥ instead of in
with the moon and Jupiter” (p. 84). Por
nuestra parte, postulamos en este caso mds
bien un error no de transcripcién, sino de
transmision, en cierto modo similar al que proponian estos autores para el horéscopo
anterior y que, ahora, encuentra apoyo en la tradicién textual del mismo horéscopo
(en la version de App. X1 90-91).

62

Figura 3

Seglin nuestra hipétesis, el problema quedaria resuelto considerando que el dato
‘Epufis Alyoképwti ha sido intercalado secundariamente en la frase "Apns,
"Adpodim, dpookémos ‘loxvoty. Ello pude deberse a una inversién de los datos
correspondientes a Mercurio en el arquetipo, producida por el hecho de que la refe-
rencia al Hordscopo en la estructura de estos ejemplos de Valente figura habitualmen-
te, como ya hemos dicho, en tltimo lugar. Como anticipibamos al comienzo, algo
similar (incluso més complicado) ha podido suceder con ZeMivn en el Apéndice XI
de la edicion de Pingree donde el mismo horéscopo comienza asi: ‘O “Hhos,
2ZehMvn Tépoxdw, Kpévos Kapkivey, Zebs Skopmle... y donde, por tanto, la posi-
cion de la Luna en conjuncién con el Sol en s es incorrecta. Que no se trata de un
horéscopo correspondiente a otro dia distinto dentro del mismo mes de enero del afio
62, lo demuestra el hecho de que (como en 11 22.46) el lote de la Fortuna se coloca en
Sagitario, pues se habla de que el planeta regente de su signo es Japiter (v con el dato
que nos ofrece el texto del Apéndice para la Luna el lote de la Fortuna estaria también
en Acuario, que es casa de Saturno y no de Jlpiter). Para explicar este error sélo cabe
una inversion de la secuencia textual YSpoxdw Zehfivn (orden que encontramos
correctamente en I1 46) en Zehfjvn T8poydw, por supuesto con una posterior recti-
ficacién del orden que habria quedado Zebs Zkopriw. Kpévos Kapkive, por el de
Kpévos Kapkivw, Zels Zropiw, exigido por la estructura habitual (primero Saturno
y después Jipiter) de estos hordscopos.

Si se acepta, pues, la correccion que proponemos, el texto quedarfa como sigue:
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"ANW. “H\tos ‘T8poxdw, Zehjvn, Zels Zkopmiw, Kpévos Kapxivy, "Apns,
"Adpodlm, [Epufis Alyorépuri,] dpookdtos *Ixbiowy, <Epufis AlyoképuTi>.
Naturalmente, tendremos que buscar una nueva fecha para este horéscopo. Pues
bien, las efemérides nos brindan la situacién que proponemos (figura 4) en los dfas

29 y 30 de enero de 121, a las 9:30 de la mafiana, cuando la posicién de los astros
en los signos y del horéscopo era la siguiente:

29-01-121  30-01-121

Sol: 08° 47 50" 09°48° 05" s
Luna: 04°26°20” 18°02° 03" m,
Jupiter: 21°47° 51”7 21°55°00” i,
Saturno: 14°26° 207 14°22°09” 63
Marte: 04° 56”05 05°41°42” K
Venus: 122027317 12°11°35” X
Horéscopo: ~ 03° 587 04” 05°21°05” X
Mercurio: 1321525 13°49°25> %

AURELIO PEREZ JIMENEZ
UNIVERSIDAD DE MALAGA
aurelioperez@uma.es

Figura 4
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RESENAS

A. MASTROCINQUE, Studi sul Mitraismo (Il Mitraismo e la magia), Historica 4, Roma
(Giorgio Bretschneider Editore), 1998, pp. 168 [ISBN: 88-7689-000-00].

La reconstruccién de los elementos fundamentales que definen la religion mitraica se ha
caracterizado por una gran dificultad derivada sobre todo de la escasa documentacién con-
servada. Esta circunstancia ha obligado desde los primeros momentos en los que este culto
mistérico fue objeto de estudio ha examinar con exquisito detalle cualquier fuente docu-
mental que pudiera relacionarse directa o indirectamente con este sistema religioso. Un
ejemplo de ellos son las gemas con propésitos magicos que constituyen la principal fuente
que maneja el autor en este trabajo para indagar acerca de la naturaleza del mitraismo. Este
conjunto documental constituye asi pues, la principal via de aproximacion religiosa y al que
se dedican los primeros capitulos(caps I-ITI). El recorrido por la documentacién mitraica
continua en el eapitulo cuarto con un estudio epigrafico sobre los escasos vestigios escritos
conservados: los grafitos y alusiones conservadas en papiros a los que con posterioridad se
dedican dos capitulos especificos (XII y XIII).

Los capitulos siguientes (V-VIII) abordan un nuevo material de estudio: las hachas de pie-
dra con un aparato iconogrifico que segun el autor aunque sugiere una funcién magica que
guarda relacién con el culto mitraico. El hacha de Mentana es uno de los ojetos analizados con
més detalle por la riqueza informativa que proporciona tanto la inseripcién griega a la que se
dedica el capitulo séptimo como los caracteres mégicos objeto de estudio en el octavo. La
aproximacion a este conjunto informativo constituide por gemas, hachas y registro escrito
resulta especialmente interesante pues el analisis se efectiia de manera auténoma de modo que
su estudio puede ser abordado de manera individual para finalmente conformar una red orga-
nica que permite vislumbrar la gran variedad de manifestaciones cultuales en las que se expre-
sa el mitrafsmo. El resultado final muestra la estrecha relacién entre este culto y la magia hasta
el punto de resultar dificil distinguir si se tratan de objetos propios de la religién mitraica o de
un empleo mégico del mitralsmo por parte de individuos ajenos al culto.

La relacién entre mitraismo y magia se percibe no sélo mediante férmulas en las que los
términos invocados forman parte del vocabulario cultual del mitraismo sino también
mediante el empleo de un repertorio iconografico que guarda relacién bien directa (la figu-
ra de Arimén o Ajon estudiadas en el cap. X) bien indirecta (el caso de Saturno, Osiris,
Amore y Psiche a las que se dedica el capitulo XI). Como he mencionado anteriormente,
otro conjunto documental en el que queda reflejada la conexién entre el mitraismo y la
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magia son los papiros analizados en los capitulos XII y XIII. La llamada liturgia mitraica es
una de los escasos documentos escritos conservados sobre el mitrafsmo. En los inicios de
las investigaciones sobre el culto mitraico, y dada la finalidad magica de este papiro, se negé
incluso que pudiera relacionarse con el mitrafsmo pues no reunia los elementos considera-
dos como paradigmaticos del culto. El autor somete a un examen pormenorizado y dado el
lugar de procedencia del papiro (Egipto), muestra la posibilidad de que la liturgia pertenez-
ca a una manifestacion del culto vinculada al hermetismo,

Los dos 1ltimos capitulos se detienen no ya en las pricticas sino en los actores: los
magos y la relacion con la jerarquia cultual mitraica tanto en Oriente como en las comuni-
dades occidentales en las que la fundacion del mitrafsmo en su forma més paradigmatica
puede ser atribuida segiin el autor del volumen a algtin individuo vinculado con la religion
persa que recoge la sabiduria de los magos—filésofos del perfodo helenistico. Cierran la obra
un conjunto de {ndices: nombres de persona y lugares, indice de materias y simbolos, un uti-
lisimo indice de voces mégicas y uno de cardcter mds general.

CLELIA MARTINEZ MAZA
Universidad de Mélaga

SADAN, I Segreti astrologici di Albumasar. Traduzione italiana, saggio introduttivo e
note a cura di Graziella Federici Vescovini, Torino (Nino Aragno Editore), 2000, pp.
142 [ISBN: 88-8419-036-3] .

Graziella Federici Vescovini nos ofrece en este libro la traduccién italiana de la obra
Excerpta de secretis Albumasar del astrélogo drabe Sadan (siglo IX), contemporineo y dis-
cipulo del famoso Abu-Mashar Muhammad al-Balkhi, conocido como Abumasar (Bagdag,
786-886). Desde la redaccion original drabe en el siglo IX, habria que esperar cuatro siglos
mas para hallar su version latina. La misma autora fue la encargada de dar la primera edi-
cién latina de la obra (“La versione degli Excerpta de secretis Albumasar di Sadan”, AHMA
65 (1998) 273-330). Segtin reza el titulo con el que se nos ha transmitido el escrito, el con-
tenido del mismo serdn las confesiones y respuestas que el maestro Abumasar da a su alum-
no acerca de diferentes cuestiones relacionadas con la astrologfa.

En una obra de tales caracteristicas, ciertamente breve y perteneciente a una época poco
estudiada en el campo de la astrologfa, como bien advierte la autora en la presentacién, agra-
decemos sin duda las casi sesenta paginas de que consta esa brillante introduccién con que
la propia traductora presenta el texto.

En ella encontramos una interesante aproximacion a la astrologia medieval drabe y latina,
con constantes referencias a la tradicion antigua en la que se fundamenta. Asi, tras una defini-
cién tedrica de la astrologfa, en la que no se olvida su relacién con las demads ciencias, ofrece
una clasificacion exhaustiva de las fuentes greco-drabes, planteadas como punto de partida
ineludible para toda la astrologia medieval. Encontramos aqul nombres como los de Omar
Tiberiades, Ali Rodoan o Alfargén, por lo que atafie a la astrologfa horoscépica de la natividad,
otros como los de Messahalla o Ibn Ezra, para la astrologfa escatol6gica o universal, el de

Esta resefia se ha realizado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiado per la DGI del
Ministerio de Ciencia y Tecnologia.
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Alkindi para la astrometeorologfa, y, sobre todo, el del propio Abumasar. Esta clasificacién se
acompaiia de una bien desarrollada evolucién de los conceptos de astrologia y astronomia
(desde la influencia de las primeras traducciones érabes de Tolomeo en el siglo [X hasta el siglo
XV) que harén juntas el camino a partir de finales del siglo XII.

La idea de la Prfa. Federici Vescovini es que, en realidad, toda la astrologia medieval, ya sea
drabe, latina o hebrea, se reduce al comentario a las dos grandes obras de Tolomeo, el Tetrabiblos
y el Almagesto. A partir de este supuesto, toda exposicidn relativa a conceptos y creencias astro-
légicas en cada uno de los astrologos drabes tratados (especialmente Abumasar y Sadan), com-
portard su comparacion inmediata con las opiniones expresadas por el maestro de Alejandria. De
esta forma la autora presenta ya en estas primeras paginas y desarrolla mas tarde, una confron-
tacion entre Abumasar y Tolomeo. Se parte de la opinién comun de ambos segiin la cual la astro-
logfa es una disciplina de conjeturas y no una ciencia deterministica, puesto que lo que se predi-
ce segin las reglas astroldgicas es meramente contingente: el prondstico es posible, no necesa-
rio (Tetr. 1 2). No obstante, segiin Tolomeo, sigue siendo una préctica ttil (Zetr. 1 3), atn sin
alcanzar nunca el grado de certidumbre que proporciona la astronomia. Es de su cardcter mate-
matico precisamente de donde deriva el valor de verdad del prondstico y su significado.

A esta definicién bésica de la astrologfa Abumasar afiade doctrinas aristotélicas, estoicas
o neoplaténicas (como la ‘contraccién’ de las fuerzas de los cielos creados por Dios), junto
a las probleméticas religiosas que le plantea la religion islamica. Tanto Abumasar como
Sadan difieren de Tolomeo en que otorgan mds importancia a la astrologfa universal fue al
horéscopo individual, sefialando el primero que las estrellas guian lo general y r,,,a_.ma,
pero no a los individuos, por ejemplo. Advierten asimismo de la influencia de las constela-
ciones, mientras que Tolomeo afirmaba que los hechos dependian en mayor medida del
movimiento y la luz de los planetas errantes.

La visién que nos ofrece la autora acerca de la obra de Sadén y Abumasar, se ve com-
pletada con un par de capitulos dedicados a aspectos técnicos de su obra, en concreto, la
esfera barbarica de Abumasar y la Cabeza del Dragén en Sadén. Ya en un tltimo apartado,
previo a la traduccion, se habla de la fortuna de estos Excerpta de secretis de Abumasar,
desde su posible primer traductor, Pedro de Pddova (1254-1315), o su coetdneo Enrique de
Malinas, astrélogo y filosofo que lo cita con insistencia, hasta Guillermo de Moerbeke y
otras probables traducciones cuya autorfa ain no ha sido confirmada.

Otro aspecto que bien tratado en esta introduccién es el desarrollo de la transmision de la
obra de Tolomeo, con especial atencién a comentaristas como Alf (su Comentario al Tetrabiblos
se ley6 junto con la obra desde que fue traducido al latin), asi como a la importancia que tuvo
el hecho de su traduccion y difusién para el asentamiento de la terminologia astrolégica. En este
sentido G. F. Vescovini concluye que los verdaderos culpables de que se nos hayan conserva-
dos las obras de Tolomeo fueron sin lugar a dudas los sabios latinos, quienes no se dejaron lle-
var por el Cristianismo y su condena de la ‘supersticiosa astrologfa’.

En los tltimos apartados se estructuran los distintos perfodos en la formacién de la astrolo-
gia drabe, desde Omar Tiberiades o Messahalla en el siglo VIII hasta las obras enciclopédicas
de Ali ben Ridwuan o Al Biruni ya en el siglo X, y su posterior paso al mundo latino de la mano
de las traducciones, incidiendo en el grado de aportacién terminolégica de cada una.

Por lo que se refiere a la obra aqui traducida, se trata de una exposicién rdpida y conci-
sa de varios asuntos relativos a la astrologia tanto individual como general. Sin duda su
forma de didlogo le otorga ese ritmo vivo con que se suceden los distintos temas. A cada pre-
gunta de Sadan responde Abumasar, basdndose en principios matematicos y astronomicos;
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y lo hace sin rodeos, concisamente, virtud esta de que adolecian muchos astrologos, a juz-
gar por la critica de sus detractores.

En esas respuestas de Abumasar, que en muchas ocasiones no son mas que un asesora-
miento técnico para interpretar aspectos astroldgicos, notamos que se da por lo general
mayor relevancia a la influencia de las constelaciones que a la de los planetas. Sadan pre-
gunta por temas tan diversos como la Cabeza del Dragén o el punto Yleg, por los pasos a
seguir para comenzar o no un viaje (doctrina de las katarchai, tan popular entre los drabes),
o por los signos que la configuracion del cielo nos brinda en relacion con posibles luvias
(astrometeorologfa).

La versidn italiana, ajustada y precisa, se acompaiia de excelentes notas que enriquecen
y facilitan la comprensién del texto, con aclaraciones técnicas y referencias bibliograficas
siempre oportunas,

En resumen, este didlogo entre el que fue considerado uno de los grandes astrélogos de
toda la Edad Media, que revoluciond en parte las intocables doctrinas astroldgicas tolemai-
cas, Abumasar, y su alumno Sadan, es una buena muestra de lo que fue la sabidurfa astro-
l6gica medieval 4rabe, y nos invita, de la mano del excelente prélogo que precede al texto,
a profundizar en el estudio de la astrologia medieval, analizando la vigencia o la crisis de
algunos conceptos astrolégicos que encontraron su definicion ya en el helenismo tardio.

HiLARIO BAUTISTA
Universidad de Malaga

A. Pirez JIMENEZ & G. CRUZ ANDREOTTI, eds., Dafmon pdredros: Magos y pricticas
muigicas en el Mundo Mediterrdneo, Madrid (Ediciones Clésicas) & Milaga (Charta
Antiqua), 2002, Mediterranea 9, 294 pp. [ISBN: 84-7882-494-4].

Stiamo vivendo una stagione di studi umanistici in cui un numero sempre pitt ampio di
specialisti si sta lanciando alla scoperta della magia antica, un fenomeno che il classicismo
ottocentesco aveva relegato ai margini degli interessi della ricerca, giudicandolo un’aberra-
zione o un elemento estraneo nell’ambito della classicitd. Invece ora la magia sta emergen-
do sempre pill, come se fosse la parte sommersa di un iceberg, e viene riconosciuta come
parte integrante della cultura classica. Sia dunque benvenuto questo nuovo contributo degli
spagnoli alla conoscenza del problema, che si presenta come una panoramica delle varie
manifestazioni della magia nella storia dell’umanita, con particolare attenzione rivolta all’e-
poca greco-romana. In realta, pitt dei demoni paredri, il cui ruolo nella magia & delineato
nell’introduzione di Aurelio Pérez Jménez e Gonzalo Cruz Andreotti, in questo volume si
studiano molti altri elementi della magia, altrettanto interessanti. La qualita dei lavori non &
omogenea, € neppure le teorie sulla magia da cui si muove sono omogenee presso tutti gli
autori del volume: si va dalla posizione frazeriana di Marquez Romero al relativismo
dell’approccio di Marco Simon, attraverso la definizione di magia come ritualita costrittiva
di Pifiero. Possiamo concludere che ognuno ha la propria opinione su c¢id che & magia e che
uno studio obiettivo di tale fenomeno sarebbe possibile solo se applicato a societd che usa-
vano la nozione di magia, e solo se condotto in forma analitica, per capire i modi specifici
in cui essa era usata nelle varie fasi storiche.
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Dalla lettura del saggio di Concepcién Mora ho avuto molto da imparare, forse non solo
a causa della mia scarsa conoscenza dei riti magici presso i popoli a livello etnologico.
Molto interessante mi & sembrata la breve rassegna delle pratiche divinatorie presso i
Dogon, i Loslos cinesi ¢ i Quiché peruviani. Dal suo contributo emerge I'esistenza di una
certa uniformita di certe pratiche magiche presso vari popoli della terra, anche molto lonta-
ni fra loro, quali Iuso di maledizioni o di chiodi per perforare immagini dei nemici. 8i sen-
tirebbe la necessita di un approceio di tipo burkertiano al problema, alla scoperta di un ritua-
le preistorico (piti antico del passaggio degli uomini nel continente americano) che & rimas-
to in uso presso moltissime culture della terra.

Francamente non pensavo che si usassero ancora le categorie del Frazer (che, in una
certa misura, sono vicine a quelle ufficiali della Chiesa cattolica) per studiare la religione
dei popoli preistorici o “primitivi”, eppure il saggio di José E.Marquez Romero si attiene
alla stretta ortodossia frazeriana, secondo la quale la magia ¢ I’elemento costitutivo della
religione primitiva dell’uomo, la quale si & evoluta verso la religione vera e propria, la quale
poi ha ceduto lentamente il posto alla scienza. La magia sarebbe dunque la religione primi-
tiva, La teoria & notoriamente fallace; basti pensare che fra coloro che maggiormente diffu-
sero la magia nell’impero romano c’erano i magi e i caldei, portatori di raffinatissime dot-
trine di carattere filosofico, astronomico e naturalistico (le proprieta delle pictre, delle pian-
te...). Mi risulta strano anche I'uso dell’aggettivo “animista” per definire le forme della reli-
giosita primitiva, dopo che il Brelich ha dimostrato che anche le religioni “primitive” si
basano sul rapporto con esseri sovrumani di natura personale. Mérquez Romero dunque ci
parla della religione della preistoria e tocca problemi del massimo interesse, come quello
della difformita fra gli animali dipinti nelle caverne paleolitiche e quelli i cui resti sono stati
trovati nei depositi degli insediamenti antropici; o il problema dei *‘recinti trincerati preisto-
rici, che I’autore interpreta come luoghi di incontro, di aggregazione sociale e di iniziazio-
ni. L’interpretazione di certe rarissime figure semiumane e semiferine dipinte nelle grotte
come immagini di sciamani mi pare dubbia, ¢ continuo a preferirne la lettura del Pettazzoni
e di altri studiosi come «Signori degli animali».

José Luis Calvo Martinez tocca alcune importanti menzioni della magia nei testi greci clas-
sici. Egli, ad esempio, presenta una rassegna degli oggetti magici posseduti dagli dei olimpici,
¢ valorizza la distinzione platonica fra magia naturale (quella che usa le sostanze e i corpi) e
magia fittizia (quella che usa incantesimi e legamenti), distinzione che diventera fondamentale
nella teorizzazione tardo-medievale e rinascimentale sulla «magia naturale» e la «magia demo-
nicay. Un contributo, quello di Calvo Martinez, che si legge con grande interesse.

Manuel Garcia Teijeiro presenta una buona rassegna della magia nella letteratura ellenisti-
ca, con particolare attenzione per le Argonautiche di Apollonio Rodio e gli Idilli di Teoerito. A
proposito del 111 fdillio I'autore lascia i suol lettori nella curiosita, dopo avere menzionato una
novella in cui viene descritta la koskinomanteia (divinazione con il setaccio) nella Cipro del
XIX secolo. & auspicabile che |'autore riprenda la questione in un contributo specifico.

Antonio Pifiero propone un riassunto senza note e bibliografia di un suo libro in corso di
pubblicazione, dedicato alla magia nella Bibbia. Egli parte dalla definizione di magia come
forma di religiosita, o di ritualita costrittiva nei confronti del divino, definizione che, anche
se ha precedenti nella letteratura cristiana antica (Euseb., Contra Hieroclem; Macarius
Magnes, Apocriticus 52 Blondel; Synes., De insomniis X11.145 B; cf. Cod.Th. 16,10.7) e se
gode ancora di qualche favore in ambito scientifico, non costituisce un parametro affidabi-
le di giudizio; basta considerare alcune preghiere dei papiri magici il cui autore dimostra la
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MM%%MM_HHMM_MM m7.._:.: con un rito (PGM _.. 64-73; PGM 1V, 154-221) in cui il mago, avvolto nelle
ie, giace come morto sopra il tetto della casa e viene raggiunto da un falco marino:
questo tema si rifa alla credenza secondo cui lo sparviero aveva compassione dei morti (Porph .
Wm n.w.ﬂ. IV.9.7 e la gemma magica S.Michel, Die magischen Gemmen im Britischen Museum _s.m..'
 un m ZAzoFF, London 2001, nr.490), esattamente come Horus falco venerava Osiris 35_55.
ficato, E.o .nwn non ha niente a che fare col rito praticato dal Battista nel Giordano. SMiTH a am.-
tala :.m&m_o:m rabbinica, secondo cui Gesti sarebbe ritornato dall’Egitto con la unu.ﬂn SEEmnMMH .
cendo che egli aveva appreso le arti magiche in Egitto; ma in etd augustea in Egitto non mm.mma“...
be appresa nessun sapere magico, ma solo la religione egiziana, 1a quale avrebbe, nel caso, tra-
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dell’autore tende a limitare I'ambito messo a fuoco per approfondire quale fosse presso gli auto-
ti pagani la nozione di daimon, soprattutto di daimon personale, che accompagnava ogni uomo.

Altrettanto prezioso ¢ il contributo di Francisco Marco Simon sulla magia presso i Gallo-
romani, contributo che, oserei dire, apre un nuovo fronte negli studi della magia antica. In
effetti risulta che nel mondo gallico fossero in uso pratiche simili a quelle diffuse nelle altre
province dell’impero, ma con caratteristiche specifiche. Ad esempio, se ovunque si usava-
no amuleti o defixiones per proteggersi o per nuocere nel corso di processi, in Gallia si usava
il riccio fossile, detto uovo di serpente. Il medico Marcello Empirico ha conservato alcune
formule magiche galliche, ed altre vengono dalle laminette iscritte. Da tutto il materiale rac-
colto e commentato da Marco Simon risulta che in Gallia esisteva una forma regionale di
magia, derivata dall’incontro fra le tradizioni druidiche e la cultura romana, la greca (il sup-
posto Pitagorismo dei druidi) e le orientali (come appare dalle tavolette astrologiche del
tempio di Apollo Grannus a Grand). Quando Luciano, nel suo Amante della menzogna, parla
di un mago iperboreo, forse aveva in mente un gallo-romano che praticava la magia.

Antonio Brave Garcia presenta un approfondimento sulla magia in etd bizantina.
Questo ambito cultuale della magia antica non ¢ stato finora sufficientemente studiato e in
modo organico (nonostante i notevoli contributi recentemente editi), per cui potrebbe riser-
vare ancora molte novita. Dal lavoro di Bravo Garcia emerge una serie di episodi di magia
nera, repressi dalle autoritd. I tremendi processi contro la magia aggressiva promossi
soprattutto sotto Costanzo II e poi sotto Valentiniano ¢ Valente - di cui da un ampio reso-
conto Ammiano Marcellino - evidentemente non furono in grado di stroncare del tutto la
tradizione secolare dei malefici, Certamente le defixiones non sono pill attestate epigrafi-
camente, ma gli autori bizantini tramandano il perdurare, seppure sporadico, di simili pra-
tiche, che pill volte vengono attribuite a maghi giudei. Purtroppo non mi pare sia possibi-
le verificare fino a che punto essi avessero conservato 1’uso della magia aggressiva e fino
a che punto le autoritd e gli serittori cristiani fossero interessati ad accusare i Giudei di
questi crimini, pilt che a constatare la realtd delle cose.

Maribel Fierro pubblica un contributo sulla magia nel mondo islamico aldaluso.
Partendo dalla premessa che il Corano e I’Islam non sono affatto favorevoli alla magia e alla
divinazione, perché i demoni non rivelano agli indovini la verita, I’autrice constata che si
conservd, nonostante tutto, I’uso di forme divinatorie e di amuleti. Oltre al famoso trattato
arabo di magia astrologica noto come Picatrix, si ebbe, fra i molti altri, un altro libro impor-
tante, il Kitab Sams di Abu l-Abbas Ahmad al-Buni, che tramandava forme di magia di
carattere popolare. Alla fine del suo contributo, I’autrice individua alcuni reperti, fra i quali
anche monete, che conservano disegni, figure o formule magiche,

L'ultimo lavoro & di Miguel Angel Pérez Priego, dedicato alle opere sulla magia composte
in Spagna nel Medioevo e nel Rinascimento soprattutto da autori ecclesiastici, Nelle moltepli-
ci opere dedicate, ad esempio, ad istruire confessori o inquisitori si trovano notizie interessanti
sia sulle pratiche magiche, sia, ancor piil, sull’atteggiamento della Chiesa in proposito. Entro
queste opere si trovano tentativi di classificazione delle varie arti magiche, ed & notevole, come
rileva Pérez Priego, come si ricorresse volentieri a brani famosi della letteratura classica per
caratterizzare e classificare fenomeni che avrebbero dovuto verificarsi in etd moderna.

Per concludere, il volume ¢ quanto mai vario e imposta il problema “magia” da molti punti di
vista. Vi si possono trovare molte notizie interessanti ¢ spunti di riflessione di indubbia rilevanza,
ATTILIO MASTROCINQUE
Universita di Verona
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A. Pirez JIMENEZ & R. CABALLERO, eds., Homo Muathematicus. Actas del Congreso
Internacional sobre astrélogos griegos y romunos (Benalmidena, 8-10 de octubre de
2001), Milaga (Charta Antiqua), 2002, 383 pp. [ISBN: 84-7882-494-4].

Le Congres International sur les Astrologues Grecs et Romains a réuni vingt chercheurs
européens (deux Allemands, deux Frangaises, un Belge, six Italiens et huit Espagnols) aux-
quels il faut ajouter un spécialiste d*astrologie de la Bibliotheca Astrologica. Si deux com-
munications ‘inclassables’ ont été placées dans les “fntroductoria Varia® , les autres se sont
réparties en deux groupes, “Astrologues grecs et romains” et “Philosophes, mystiques et
théologiens face a I'astrologie”, rendant ainsi lisible la dualité de toute approche de Iastro-
logie: I'aspect technique se double en effet de réflexions philosophiques ou religieuses. A
ce titre, I'étude de J. Martinez Gdzquez sur Firmicus Maternus ot I’enseignement sur le bon
mode de vie (de I’astrologue) aurait pu servir de charniére, en donnant ’exemple, a travers
la Mathesis, de la dimension sacerdotale de la pratique astrologique.

Analyses littéraires et historiques se mélent et se croisent pour rendre compte avec
bonheur des multiples approches, mais aussi de la complexité des témoignages — en par-
ticulier de la position d*auteurs comme Cicéron ou Galien, Sextus Empiricus ou Plotin
face & la mantique astrale. Plus qu’une juxtaposition d’études, les effets d’écho d’un texte
a I'autre (cf. Sextus Empiricus par exemple, ou Platon) donnent au contraire 4 ces Actes
une trame plus consistante,

Cependant, comme la loi du genre I'exige, quelques remarques ou précisions méritent
d’étre ajoutées : c’est ainsi que dans la présentation introductive des éditeurs, la référence a
Platon dans le Picatrix et & Aristote (p. 13 n. 10 et 11) ne saurait se rapporter aux philoso-
phes grecs mais 4 des textes apocryphes qui ont circulé au Moyen Age sous leur nom. Si tel
auteur ancien (comme Macrobe) réutilise Platon dans une perspective astrologisante, la
responsabilité en incombe moins & Platon qu’a la tradition platonicienne. La théurgie n’est
pas “une nouvelle religion fondée sur la magie” (p. 105), mais une pratique particuliére au
néoplatonisme. Philon (p. 249-258) est cité étonnamment en latin, sans qu’on sache d’otl
vient cette version, car ¢’est la seule étude qui ne soit pas suivie d’une bibliographie. Si le
dernier travail sur le lexique astronomique et astrologique d’Augustin se présente (p. 347)
comme une application particuliére de I’ouvrage d’A. Le Beeuffle (Les noms latins d’astres
et de constellations, Paris, 1977) au corpus augustinien, il efit &té plus judicieux d’offrir
moins de références (les outils informatiques en permettent une comptabilité rapide) et de
s’interroger sur leur pertinence, voire sur leurs sources. C’est ainsi qu’inerrabilis (p. 361) a
€té aussi employé par Calcidius dont Augustin a pu connaitre le Commentaire au Timée lors
de son séjour & Milan, dans I’entourage d’ Ambroise (cf. les études de P. Courcelle sur 1’é-
véque de Milan). Est-ce un hasard?

Quant & Iétude de J. Halbron, elle offre une relecture des textes anciens 4 I’aide des
outils de I'astrologie moderne. Bien que les hypothéses de modélisation des domiciles pla-
nétaires ne me convainquent pas, je remarquerai seulement que chez les Anciens, les élon-
gations maxima pour les planétes inférieures étaient évaluées 4 20 ou 22° pour Mercure, 46
ou 50° pour Vénus et non 28 et 48°, ce qui invalide, d’une certain fagon, la conclusion de
I"auteur: “donc ni carré, ni trigone, ni opposition” (p. 145). Toujours dans cette étude, quel
texte ptoléméen est intitulé “L’Uranie” (p. 152)?

Derniére remarque: & propos de la présentation. Elle est soignée, méme si on peut rele-
ver quelques entorses au souci d’harmonisation des éditeurs ; ainsi, si le titre de I’étude est
suivi du nom de son auteur, I’établissement de rattachement de ce dernier est une seule fois
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cas de J.-H. Abry) complété par le pays. En revanche, un lecteur non averti aime-
_ﬁ.mwﬁ,woﬁsmw_.m la _commmmﬂwﬁws de wm Bibliotheca Astrologica (p. imv m_ﬁ de _,E_ES. #m_&:o.
per 1’ Africa et I'Oriente (p. 177). Les coquilles relevées (un ma::._mﬂ d’errata a €té ajouté par
les éditeurs) concernent surtout les citations et les textes .?msom_mm relevons mc\no:ﬂ (p. 53)
“Hilner” pour Hiibner et, p. 55, la figure représentant les triangles des quatre éléments (avec
une légende en allemand) est trés floue. L
Ces détails, qui ont altiré I’attention d’une personne elle-méme chargée d .aa:_ww de
texte et qui sait la difficulté qu'il y a & harmoniser la mise en page, sont encore le signe d'une

: i intér u volume.
lecture attentive et intéressée du v L ———

Université Paul Valéry
MONTPELLIER 111

’ je i ibli i Classiques, Peeters,
BEATRICE BAKHOUCHE, L’astrologie i Rome, Bibliothéque d’Etudes Clag
Lovaina - Paris, NQS,,N»N pags. [ISBN 90-429-1127-1; 2-87723-632-3] .

De partida, plantear una historia de la astrologia en Roma puede wm_.mnw_. una %v&%m%
arriesgada si aceptamos la opinién comin, cuyo mejor representante podria ser wﬂomm
Leclercq, de que en esta pseudociencia, como en materias més uﬂom_msaza cien n__ : 3
como la astronomia, las matematicas o la medicina, los romanos se limitaron a tomar de los
griegos sus conocimientos, sin aportar nada. . o . .

Frente a esta suerte de dogma tradicional, los testimonios literarios, epigraficos y
arqueolégicos demuestran la importancia que ._m astrologfa tuvo en el n.Ezmmo ._.oamwww M_H
duda motivada por condiciones politicas y sociales muy concretas que favor nn_ﬂdw :
arrollo de esta forma de adivinacién sobre otras. Ademads, no o_SaanM que e maom:c
Bouché-Leclercq ya utilizé los dos principales manuales de astrologia romana, los
Astronomica de Manilio y la Mathesis de Firmico Materno, para reconstruir los principios
de la astrologia helenistica. . .

Ademas, desde hace tiempo, se han ido abriendo nuevas perspectivas a partir de _mm. tra-
bajos de W. Hitbner en Alemania, de C. mamas.._o_ R. Caldini Montanari, E. Flores, D. m:N_N_
0 A. Maranini en Italia, y de J. Abry en Francia. En algunos de ellos ucmuw.aaaom_z.mmm M
influencia que ejercit la astrologia en lengua latina, sobre todo de Manilio, en la Eda
Media y el Renacimiento. . o

Con todo ello se vendria a demostrar que «cette pseudo-science ne saurait étre réduite, a
Rome, au rang d’épiphénoméne» (p. 3). N

En esta linea, el estudio de la profesora Bakhouche trata de desvelar lo que de ori wmum_mm
incluso de independiente pueda tener la mﬁ_.o_ommm en manos n.m los romanos, vwm:m_z o M
dos premisas basicas, que la astrologfa era una més de las técnicas mm_s.mmﬁo:mm Hzo Jas nw ;
éstos disponian —por lo que serfa interesante conocer en qué circunstancias se preferia qmmﬂ-
rrir a ella en lugar de a las demés—y que la ?ﬁ.c:m de la astrologfa en W.oam es una su
si6n casi ininterrumpida de periodos de tolerancia con otros de persecucion.

Para llevar a cabo su objetivo, la autora estructura su trabajo en seis capitulos:

*

Este trabajo se ha realizado en ¢l marco del Proyecto BFF 1001-1893, msmz.nmmgo por la DGI del
Ministerio de Ciencia y Tecnologia.
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1. Laprehistoria de la astrologia (pp. 5-34), donde hace un répido recorrido por los hitos que
marcaron el desarrollo de la pseudociencia desde sus origenes mesopotdmicos hasta su difusion
por Egipto, Grecia y Roma. Insiste la autora especialmente en las novedades aportadas por los
griegos y se detiene en la posible influencia que la Etrusea disciplina tuvo en Roma, donde ésta
evoluciond en contacto con la astrologfa helenistica, integrando otros saberes.

2. Lateoria astrolégica (pp. 35-71), est4 dedicado tanto a identificar a los practicantes de
la astrologia —«les amateursy y «les professionnelsy, en terminologfa de la autora, pues la
astrologia helenfstica pas6 a Roma por una doble via, una popular y otra intelectual, e inclu-
so aristocratica—, como a reconstruir lo esencial de la doctrina que conocieron los romanos,
a la luz de sus dos principales manuales, los Astronomica de Manilio y la Mathesis de
Firmico Materno. Cuando algiin punto importante de la doctrina astroldgica no esta bien
representado en estos autores, la autora los completa con los autores griegos.

3. Las aplicaciones de la astrologia (pp. 73-106), donde da cuenta someramente de todos
los campos en que la pseudociencia se aplicaba entonces, desde las habituales predicciones
horosedpicas (la apotelesmatica universal y la individual), pasando por la melotesia zodia-
cal —cuya principal consecuencia fue el desarrollo de la iatromatematica, una mezcla de
ciencia y magia, tomando como excusa el influjo astral sobre el cuerpo humano—, la coro-
grafia zodiacal (la relacion entre astros y regiones de la oikoumene), sus aplicaciones en la
agricultura (a través de los parapegmas, especie de almanaques agricolas) y la astrologia y
el tiempo —conocer mediante el horéscopo el vitae finis, o tiempo de vida que los astros
nos asignan; los chronocratores o «duefios de la viday— y la astrologfa y el calendario (la
relacion enire meses del afio, planetas y signos del Zodiaco),

4. Astrologfa y cultura (pp. 107-134), donde se invoca el testimonio de los intelectuales
para comprender mejor la recepeion de la astrologia por los ciudadanos particulares.

5. Astrologfa y religion (pp. 135-165), donde se analiza la vertiente religiosa que la astro-
logia presentaba, pues como dice la autora, «elle est aussi une foi» (p. 135), en particular el
componente astral de los cultos orientales en época imperial. También se detiene la autora a
analizar la actitud de la Iglesia frente a la astrologia, actitud forzosamente ambigua por tener
que conciliar la refutacién de las creencias astroldgicas paganas con la elaboracién de una
ortodoxia que diera cuenta de los milagros de naturaleza astral presentes en la Biblia.

6. La astrologfa y el poder (167-200), donde se estudia la utilizacién de la asfrologia por
parte del poder romano, primero la formacion intelectual y el interés por el tema de las dife-
rentes dinastias imperiales, luego el uso del tema astral para legitimar el propio poder, la
influencia que ejerce en la iconografia imperial, el culto al soberano (que tras su apoteosis con-
sigue una inmortalidad astral, al ser catasterizado) y las construcciones publicas y privadas que
vinculan arquitectura y astrologia —lo cual constituye la clave para interpretar construcciones
hasta ahora mal entendidas como las que integran el complejo de la Filla Hadriana, el particu-
lar el «Teatro Maritimon y el «Poecilon, término que en griego sugiere una galerfa con pintu-
ras que no se corresponde con la construccién conservada, la cual més bien parece recordar la
estructura del hipédromo, edificio éste con claras connotaciones astrales—.

El libro termina con un breve apartado de conclusiones (pp. 201-203), unos anejos con
imégenes (205-214), una amplia y completa bibliografia (215-233) —dividida entre fuentes
primarias (autores antiguos), enciclopedias y obras colectivas y estudios de autores particu-
lares — y un indice de temas y nombres propios (pp. 235-237).

(En qué consiste, pues, la originalidad de la astrologia en Roma, que Bakhouche defien-
de? Evidentemente, no se trata de innovaciones de cardcter tedrico. A este respecto, cuando
las doctrinas astrolégicas llegan a Roma — a través de dos vias, una popular, después de la
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derrota de Antioco Il en 188 a. C., a través de los prisioneros de guerra reducidos a la escla-
vitud, y otra culta, derivada de la astrologfa griega helenistica— éstas ya se encontraban ple-
namente consolidadas. Es mas, la reconstruccion que de dichas teorias intenta la autora en
el capitulo segundo, a partir de la obra de Manilio y Firmico Materno, demuestra las lagu-
nas y los contrasentidos que contienen.

Asi, frente a la idea tradicional, que Manilio defiende, de que no podia existir «amistad»
entre dos signos vecinos, Firmico Materno insiste en las relaciones que él denomina antis-
cios (del latin antiseium), una especie de irradiacion que emiten o reciben los signos agru-
pados de dos en dos. En los textos latinos s6lo aparecen los aspectos y los antiscios de las
constelaciones zodiacales, cuando éstos también conciernen a los planetas. En los tratados
latinos no encontramos una exposicién expresamente consagrada a la naturaleza de los pla-
netas. Y mas grave aun, en Firmico Materno, llevado por su preocupacién por ser sistema-
tico, se llegan a formular situaciones astronémicas imposibles. Todo ello hace concluir a la
profesora Bakhouche que «d’une fagon générale, le code de lecture de la grille céleste n’est
pas explicitén (p. 70), lo cual da una idea de las carencias que estos tratados demuestran.

Las innovaciones vienen més bien por otro lado. Una de cllas consiste en disipar las
fronteras entre astronom{a y religion. Ello empezd a producirse desde el momento en que no
sélo se confunden ciencia de los astros y adivinacién astral (como ya habia sucedido en
Grecia), sino cuando los romanos sustituyen la perifrasis «el astro de tal dios» por el nom-
bre propio del dios al cual esta vinculado el astro.

Posiblemente, a difuminar esta frontera contribuyera la herencia etrusca, a través de sus
précticas adivinatorias o Etrusca disciplina, en particular la hepatoscopia. La Efrusca disci-
plina, cuya cuna Bakhouche ve en la méntica babilénica (sobre todo la haruspicina), pre-
senta notables diferencias con la astrologia helenistica: aquella se relaciona con la divinidad,
sirve para conocer tanto el pasado como el futuro, permitia al hombre substraerse al destino
anunciado por el prodigio (por lo que conservaba un cierto margen de libertad) y constitu-
y6 un dominio casi exclusivo de la aristocracia.

No obstante, como ya se ha apuntado, en manos romanas la Etrusca disciplina evolu-
ciono, se deformd, al contacto con la astrologia: «L 'Efrusca Disciplina [...] & subi une espé-
ce d’abitardissement par 1’effet de I’astromanie ambiante» (pag. 31)

Pero la fusién entre la religion y lo propiamente astrolégico tuvo su plasmacion princi-
pal en época imperial, cuando llegaron a su auge los cultos orientales, principalmente la reli-
gion de Isis y el culto a Mitra.

En el caso de la religion isfaca, en tierra egipcia, Isis, que se habia identificado con casi
todas las divinidades de los distintos nomos o distritos, no posee elementos especificamen-
te astrales. En cambio, en el Imperio Romano, esta figura femenina representa a la vez a la
Luna y a la constelacién de Virgo. El dios Serapis, creacion de época ptolemaica que gozé
en Roma de gran popularidad, fue asimilado pronto a Jupiter y al Sol. Las propias fiestas
principales de la diosa, el Navigium, en primavera, y la Inventio Osiridis, en otofio, presen-
tan concomitancias astrondémico-astrolégicas y religiosas que no pueden ser fortuitas.

El culto mitraico, por su parte, cuyo principal difusor fue el ejército, se convirtié en
Occidente —pues apenas tuvo adeptos en Grecia— no sélo en una religién mistérica, sino
que adquirié connotaciones astrales cada vez mayores. El nedfito debia pasar por siete gra-
dos o etapas, asociadas cada una a un objeto, animal o persona, puestas a su vez bajo la pro-
teccion de las siete divinidades planetarias, enunciadas seglin un orden que corresponde al
de los dias de la semana. Su iconografia también esconde una simbologfa astral. Por tltimo,
cuando a Mitra se le dio en Roma el titulo de Sof fnvictus, culto en principio independiente
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y de origen sirio, se produce la culminacién de la astralizacién de esta figura divina tan
maleable. Y todo este proceso, al que Bakhouche dedica atencién preferente (pp. 148-156),
se llevd a cabo en Roma, sin la intermediacion griega, '

Otro terreno que registra una particular impronta romana es la filosofia. Por lo pronto
en la adquisicion de conocimientos astrondmicos por parte de los romanos, mmmmzm
mmw:c.:%n un papel fundamental a dos obras griegas, los Fendmenos de Arato y el Timeo
Eu&u_nc._ que contaron con un buen nimero de traductores y exégetas en el mundo roma-
no, OOEEm_.m la autora que del interés por estas dos obras, surgieron ciertos tépicos que
favorecieron una especie de sincretismo filoséfico-astrolégico (p. 115).

De hecho, el interés romano por la filosofia se movié entre el estoicismo, del que Arato
hace gala, y un platonismo pitagorizante, del que el Timeo es buena muestra. Entre ambos
se produjo un movimiento de convergencia, una «6smosis», como dice Bakhouche, en par-
ticular, entre el monismo estoico y el macrocosmo / microcosmo platnico. Esta 6smosis se
llevé a cabo por mediacién del pitagorismo, que los romanos sentfan como algo intrinseca-
mente itilico, y que favorecia toda forma de misticismo.

_Bsto llevé a una préctica desaparicion de las fronteras que hasta entonces habian distin-
guido con n_m.iama a las diversas escuelas, surgiendo asi una especie de sincretismo religio-
50, de koiné intelectual, que se vio impregnado de consideraciones astrales, que se manifes-
t6 en una serie de grandes temas compartidos por la mayorfa de las escuelas, a saber, el con-
flicto entre libertad y necesidad, el origen celeste de las almas y la mistica astral. “

Una cierta dosis de originalidad romana también se percibe en la relacién entre la astro-
_ommm yel voam_.. (cap. VI). Bien es verdad que el uso que el principe romano hace de la astro-
logia para legitimar su poder o la eleccion de su sucesor, o la identificacién del emperador
con el Sol o la propia divinizacion de los emperadores son todos ellos de claro origen orien-
tal o, al menos, helenistico, siendo Alejandro el modelo que conscientemente los empera-
dores romanos tienden a emular. Pero, como decimos, en todo este proceso esta bien pre-
sente la impronta romana,

En el uso de los pronésticos astrales con fines politicos ya se registran precedentes entre
los m_.mn%m caudillos de finales de la Republica. Pero fue Augusto el que de un modo origi-
nal impuso .mH pueblo, que atin no estaba ganado del todo para la astrologia, la idea de una
predestinacion querida por los dioses astrales, Asf hizo del cometa aparecido en el afio 44 el
signo mismo de la apoteosis de César, de su divinizacién, cuando los cometas se considera-
ban tradicionalmente presagios desfavorables.

También fue Augusto el primero en utilizar los astros como tema de propaganda politi-
ca, al emplear el signo de Capricornio, como sfmbolo de la felicitas del princeps, en sus emi-
siones monetarias a partir del afio 27. Esto ha sido motivo de discusién, pues el signo horos-
copico de Augusto es Libra, ya que naci6 un 23 de septiembre. A este respecto, Bakhouche
parte de Hm. hipétesis de J. Gagé, que asocia la eleccién del signo zodiacal con la fecha en
que Octaviano recibié el titulo de Augusto, el 16 de enero (del 27), cuando el Sol esta pre-
cisamente en el signo de Capricornio. Pero teniendo en cuenta que Vespasiano, que sigui6
en tantas cosas el modelo augtisteo, escogit como dies imperii el dia astrolégicamente mas
favorable, plantea la autora que, de ser cierta esta idea, Augusto se habria inclinado més bien
por €l 26 de enero, por esa misma razén.

_ Bste peso politico de la astrologfa confirid a los astrélogos —mayoritariamente de origen
o_,ma:mm_| un poder inmenso, y les permitié convertirse en consejeros y confidentes de los
principes. E igual que habfa facciones que rivalizaban por el poder, también los pronésticos de
los astrélogos se convirtieron en parte del juego politico (Bakhouche habla de «guerre d’as-
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trologuesy, por ejemplo, bajo Tiberio, siendo Trasilo el astrélogo defensor del emperador).

Una consecuencia logica del enorme peso de la astrologia en la politica es que el princi-
pe pretenda abrogarse en exclusiva su uso, dominio y conocimiento, no ...E%.En_o por ello en
reprimir brutalmente esta forma de adivinacién y a sus practicantes (como si fueran un con-
trapoder), o a aquellos que pudieran convertirse en rivales peligrosos de acuerdo con las pre-
dicciones de su hordscopo.

El influjo de la astrologia lleva incluso a una metamorfosis de la figura del principe que,
iconograficamente, pasa a asociarse con el Sol y Hércules. Respecto a pm. figura solar, ya en
Italia, a partir del mito de Romulus Quirinus Sol, la teologfa solar estd ligada al u.omnp por
lo que no hay que recurrir al influjo oriental. También la figura de Hércules se enriquece de
referencias astrales: no fue casualidad que un conjunto de estrellas, hasta entonces sin nom-
bre, adquiriera el del gran héroe argivo. Era como una promesa de la inmortalidad astral que
esperaba al emperador.

El dltimo aspecto a considerar es el influjo de la astrologia en la divinizacion de los
emperadores. Esta se concibe como una inmortalidad astral, y por extrafio que parezca se
trata de una nocién doblemente itdlica: primero por referencia a las teorfas pitagéricas, y
luego por la divinizacién de que ya fue objeto Romulo, el héroe fundador. Y como en otras
ocasiones, esto tiene su reflejo en la iconografia: en las menedas la divinizacién se expresa
regularmente mediante motivos astrales.

En su objetivo de demostrar que los romanos no fueron epigonos pasivos de la astrolo-
gia griega helenistica, la profesora Bakhouche nos ofrece una visién de la mmz.o._omﬁ que
podriamos llamar socioldgica, pues son las implicaciones sociales méas que doctrinales, las
que dotan a la astrologfa romana de personalidad propia.

Desde esta perspectiva se nos oftece una visién integradora de las miltiples facetas que
el tema presenta, lo cual obliga, mediante un considerable esfuerzo de sintesis, a tratar de
cada aspecto las cuestiones fundamentales, sin profundizar excesivamente. Claro, esto tiene
una consecuencia: a veces se hacen planteamientos, en nuestra opinién demasiado simplis-
tas, como reducir la relacién entre cristianismo y astrologia a un simple esfuerzo por man-
tener el equilibrio entre el ataque a esta forma de adivinacién pagana y la justificacién, gaman
dentro de la ortodoxia, de los milagros de origen astral que aparecen en la Biblia. Se olvida
que la lucha de la Iglesia no es tanto contra [a astrologia como méntica, como contra las con-
secuencias del fatalismo astral, por cuanto mina las bases del propio cristianismo.

Hemos detectado en el texto algunas erratas sin importancia — astiscium (pag. 55, nota
58,) excentricirtés (p. 183), repésenter (p. 189), daja (p. 192)—, pero que convendria corre-
gir de cara a futuras reimpresicnes de la obra.

Otra virtud muy loable del libro es su sentido diddctico, como demuestran el .Sumﬂmao
uso de epigrafes y subepigrafes, el hecho de dar la traduccién de los textos clasicos en el
cuerpo mismo de la pégina, dejando el texto latino en nota al pie o la propia claridad y flui-
dez de la exposicién, que hacen su lectura muy amena y atractiva,

En fin, como sintesis muy lograda de las distintas posturas respecto al tema, puede ser un
libro muy recomendable no sélo para el especialista, sino incluso para un lector no especialis-
ta, interesado en tener una vision de conjunto de la suerte de la astrologia en manos romanas.

CRISTOBAL MAciAs
Universidad de Malaga
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S. PEREA YEBENES, La legidn XI1 y el prodigio de la Hluvia en época del emperador Marco
Aurelio. Epigraffa de la legion XII Fulminata, Madrid (Signifer. Monografias y Estudios
de Antigiiedad Griega y Romana, 6), 2002, 246 pp. [ISBN: 84-932043-0-7].

El episodio conocido como ‘el milagro de la lluvia’ es uno de esos acontecimientos
extraordinarios del pasado cuyo misterio intrinseco ha fascinado y desafiado repetidamen-
te a los eruditos de la historia y de la religién del Imperio Romano. Sin embargo, ¢l cora-
z6n de la leyenda, salvaguardado por las mismas noticias —escasas, confusas y dudosa-
mente fidedignas— que nos lo dan a conocer, sigue resistiéndose a los investigadores que,
esforzados, aspiran a llevarse la palma del aenygmatem soluit,

Sabino Perea Yébenes, profesor del Area de Historia Antigua de la Universidad de
Murcia, un acreditado especialista en el &mbito de la epigrafia castrense y buen entendido
en las res militares, comprende las limitaciones que circunscriben la investigacién, v, por
consiguiente, previene al lector expectante del eventual desengafio que pueda resultar de la
lectura del libro: “y no habra de sorprendernos que muchos enigmas histéricos que rodean
al episodio qued[en] atin sin resolver”,

Inaugura el monogréfico una cordial ‘prefazione’ de Ilaria Ramelli (profesora del
Departamento de Ciencias de la Antigiiedad de la Universidad de Milén), avalada por el

conociminto directo de quien, recientemente, ha investigado personalmente el asunto',

En el capitulo introductorio (pp. 17-35), el profesor Perea homenajea al olvidado
humanista José Ortiz y Sanz (1739-1822), quien, con derecho, es considerado “precursor
en Espafia de los estudios sobre el ejército romano”. En el bosquejo biogréfico del valen-
ciano, se destacan, entre otros méritos académicos, su labor filol6gica como traductor de
Vitrubio, Didgenes Laercio y Epicteto, sus estudios vitrubianos, o sus lecciones sobre el
teatro romanoc de Sagunto y la antigua Munda,

“Con espiritu moderno cientifico”, ciertamente, Ortiz y Sanz aplicé efectivos procedi-
mientos de anélisis en su Discurso histdrico acerca de la legicn llamada «Fulminantes:
compila los testimonios pertinentes, que presenta segtin el criterio cronolégico; interpreta
y valora los datos contenidos en ellos para dar con la verdad de los hechos; se interesa por
la documentaci6n existente sobre ¢l tema; y contrasta, confirma y rebate las oponiones de
otros eruditos. En verdad, en el Discurso s6lo se echa en falta la presencia de los textos
griegos originales que, “por hallarlos bien traducidos en latin por sus respectivos traducto-
res”, prefiere reproducir en dicha lengua.

El profesor Perea estructura el corpus del monografico en tres partes auténomas y com-
plementarias que, dados sus diferentes contenidos, tal vez “podrén interesar a distintos lec-
tores o investigadores”.

La seccién I (p. 37-71) comprende una reedicion del Discurso histérico acerca de la
legidn llamada «Fulminantey en el imperio de Marco Aurelio Antonino el filésafo, por Don
Josef Ortiz y Sanz, dean de San Felipe (Valencia, Imprenta de D. Benito Monfort, 1817).

En el opusculo, Ortiz y Sanz se muestra buen conocedor de la literatura primordial que
testimonia el milagro de la lluvia: Claudio Apolinar, Tertuliano, Dién Casio, Eusebio de

ILaRrIA RAMELLL, “Protector Christianorum (Tert. Apol. V 4): il ‘miracolo’ della pioggia ¢ la let-
tera di Marco Aurelio al Senato”, Aevum, 76 (2002) 101-112.
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Cesarea, Elio Lampridio, Gregoro de Nisa, Claudiano, Temistio, Orosio, Jerénimo,
Xifilino y la Suda. En su andlisis, no obstante, prescinde de aquéllos testimonios (Malalas,
Oraculla Sibyllina, Jorge Ménaco, Logotetes, Cedreno, Efrén o Zonaras) que meramente
reiteran las noticias ya conocidas por la tradicion.

Cabe destacar la argumentacién desplegada en pro de la legitimidad de la carta de Marco
Aurelio, que reconocia a los cristianos como responsables del prodigio, su resuelta refutacion
de Escaligero, quien negaba la autenticidad de la misma, y el modo en que plantea la proble-
matica en torno a la identificacion de la Legién XII (asf, su vinculo con la ciudad de Melitene
y con los titulos Fulminata, Keraunophoros y Keraunobolos). Resumidamente, el humanista se
muestra continuador de la tradicién inaugurada por Apolinar y difundida por Eusebio que atri-
bufa el milagro de la lluvia a las stplicas de los cristianos.

En el apartado II, La legicn XII y el milagro de la lluvia: creacién, manipulacion y
vigencia de un episodio histérico (p. 73-169), el profesor Perea expone sus propias tesis,
que a continuacién recapitulamos:

Existe un precedente del milagro en el prodigio ocurrido en el afic 43 cuando batalla-
ban Cn. Hosidio Geta y el mauritano Sabal (DC., 60, 9, 1 Y §8.).

Probablemente, Marco Aurelio no presencié el prodigio de la lluvia, ocurrido acaso en
el verano del afio 174, dado que en junio del mismo se hallaba en Carnunto.

La séptima proclama de Marco Aurelio fue consecuencia de la victoria militar, no de la
intervencién prodigiosa,

La voluntad de Marco Aurelio fue ajena a las interpretaciones contempordneas que se
hicieron del prodigio.
Las inscripciones aparecidas en Carnunto Jfovi] Ofprimo] M{axmo] y Ifovi] Ofprivo]

M{aximo] K[ErRavNIOS?], conmemoran el culto imperial y no, necesariamente, el episodio
del milagro.

La escena XVI de la Columna Antonina es el documento més fiel y objetivo que se hace
eco del acontecimiento. Se trata de un “relato ‘ateo’, sin carga religiosa, y exento de alu-
siones a Arnufis, Hermes, Japiter, a los caldeos o a los cristianos.

A pesar de que la escena XI de dicho monumento representa el prodigio del trueno del
afto 172, no tenemos noticia alguna de que el lugar alcanzado por el rayo fuera sacraliza-
do como bidental, segiin la practica etrusca del fulgur condere.

Ninguna acufiacién monetal celebra el milagroso suceso,

El Hermes Aéreo mencionado en las fuentes debe de aludir al Hermes Logios de los
estoicos, y no al Hermes de los magos egipcios.

Atribuir a los cristianos el protagonismo del prodigio es, simplemente, una manipula-
cién histérica,

Las creencias religiosas, cristianas o no, de una tropa romana del siglo II d.C. no son
un factor relevante desde un punto de vista militar,

Es posible la presencia en el Danubio de una vexillatio de la Legio XII Fulminata, des-
plazada para asistir a las tropas que alli combatian a las tribus germanas.

En la parte IIl, Epigrafia de la legién XII Fulminata: el elemento humano (pp. 171-
246), el autor recopila y ordena en secuencia cronolégica un total de noventa documentos
relativos a la Legio XII, en su mayor parte epigraficos, que, ademds, son de gran interés
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prosopografico por contener noticias acerca de mandos y mcEm.n_om que nmn.nmsaowa__os a
dicha fuerza. Don Sabino, he aqui su propésito dltimo y su principal aportacién al mmnwa.c
de la cuestion, comprueba y certifica gracias a la documentacion _.a.znam uno de los topi-
cos arraigados en la critica historiogréfica: los tradicionales apelativos Keraunophoros y
Fulminata de la Legién XII se documentan en fechas anteriores a _mm propuestas para el
milagro (172/174); consecuentemente, no fueron aplicados con motivo de lo que fue un
portentoso y salutifero triunfo, como afirmaron Eusebio de Cesarea y otros.

Dada la importancia para la discusién de la Carta del emperador ia:u.e hﬂ._...m:_a al
Senado en que se da testimonio de que los cristianos fueron la causa de la victoria de los
romanos, se nos ofrece (pp. 161-164) una reproduccitn fotostética del texto griego de
C.R. Haines (The correspondence of Marcus Cornelius Fronto, Harvard, Eauw vol. F
p. 300-305) y la traduccién del mismo de A. Palacios Martin (Frontén, Epistolario,
Madrid, Gredos, 1992, p. 388-390).

Para finalizar, quisiéramos apuntar la presencia de una memoria bibliografica (p. 165-169)
y de unos siempre titiles indices rerum militarium ad inscriptones pertinentes (p. 236-246).

A1varo FERNANDEZ FERNANDEZ
Granada

S. PErREA YEBENES, El selle de Dios (2): Ceremonias de la muerte. Nueve estidios .ua?,m
magia y creencias populares greco-romanas, Madrid (Signifer. Monografias y Estudios de
Antigiiedad Griega y Romana, 6), 2002, 246 pp. [ISBN: 84-932043-0-7].

Segundo tomo que continua la serie de estudios sobre magia y supersticién Emn._mam por
el autor con el libro de El sello de Dios. Este, que lleva el subtitulo de Ceremonias de la
muerte. Nuevos estudios sobre magia y creencias populares greco-romanas, consta de doce
articulos originales sobre los méds variados temas de magia; con todo, no debe msﬁm:am_.m.m
que haya cierta dispersion en los estudios, dade que quedan mmEE_.uom en dos grandes uni-
dades temdticas: una primera parte, aborda la magia y la mﬂ_.&ow_m en Emn._.nu_”nm objetos,
entre los que podemos encontrar gemas que esconden .mmncncm enigméticos o, cuanto
menos, pocos claros. Con un andlisis del concepto de :nonm_ﬂma (&vdyxn) en Greeia se ini-
cia el primer estudio del libro, abordando sus distintos sentidos tanto en los textos m_mmom-
cos, 6rficos, herméticos y gndsticos como en los més propiamente mégicos de los papiros y
las tablillas de maldicién. El procedimiento de andlisis en esta primera parte es bien cono-
cido, una gema, moneda o cualquier otro objeto considerado como Emm_mo., de los muchos
que atesoran nuestros museos (gema de Jnoubis en Castulo, gema osiriana del Museo
Arqueolégico Nacional, gema de Horus-Harpéerates, la gema de >§mxmm.n_m_. Tesoro del
Delfin, gema con la figura de Taurus, etc.) sirve de motivo al autor para iniciar su labor
investigadora, que se centra tanto en los simbolos, figuras y caracteres grabados como en la
interpretacion de los mismos. .

La segunda parte de este libro reiine bajo el epigrafe de “Magica Varia”, una seric de
estudios relacionados con los més diferentes temas mégicos; entre ellos podemos nqoosn.mn._mm
invocaciones a Ereshkigal en documentos magicos; magia y medicina sexual y msono_om_om.
donde se tocan, de un modo u otro, los elementos primordiales a.n las artes Em.wm_omm. estamos
hablando de ataduras, filtros para conservar o mantener la potencia sexual, conjuros, H.wﬂma_.om
afrodisiacos v las vinculaciones no superadas que mantenfan en época E.E.m:m con la ciencia.
Asl, no debe causar extrafieza que constatemos en tratados de autores médicos o cientificos la
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presencia de ciertos procedimientos y practicas que actualmente se incluyen dentro del conoci-
miento de curanderos, brujos y chamanes mds bien que de una préctica médica seria como los
que encontramos en Pedanio Dioscérides de Anazarbo, Plinio el Viejo, o el poder que la supers-
ticién mantenia entre los antiguos, en relacién con lo cual; sirva de ejemplo las creencias acer-
ca de las distintas virtudes de la orina tanto como producto cosmético como producto médico
para el tratamiento de distintas afecciones: dolores de cabeza, heridas, quemaduras, picaduras
enfermedades genitales etc., supersticion en la que caen autores de la tradicién clasica mm.nmmuw
latina como Apuleyo, Estrab6n, Diodoro de Sicilia y Catén entre otros.

También hay un espacio dedicado a los seres de pesadilla que han poblado desde siem-
pre la M.Emwm:mnmo: de los hombres, nos estamos refiriendo a espiritus voladores nocturnos,
amE.ch.f monstruos como el ‘Geld’, vampiros comos las ‘empusas’, las brujas-Lamias, las
Em_."msmm mujeres pdjaro, a las que en la tradicién clésica se les conoce con el nombre de
,mﬂ.:.mnm,- pero cuyos precedentes son antiquisimos, pudiendo remontarnos a la Biblia o aépoca
asiria, etc.; son genios maléficos que raptan y devoran nifios o les causan todo tipo de dafios,
menstruos devoradores de carne y bebedores de sangre humana, que se han transmitido curio-
samente a través de diferentes culturas y civilizaciones en el imaginario colectivo, y que han
perdurado hasta época moderna como iconos cinematogrificos en la figura de Drécula ¥
Zommﬂmﬁz, o como dngeles caidos sin posibilidad de redencién en un sin fin de novelas en la
literatura moderna. Esta somera relacién no agota ni de lejos todos los temas que se tocan en
un momento o en otro a lo largo de los capitulos, por lo que tanto el especialista como el curio-
so lector de este libro tendrdn més de una razén para apreciar sus calidades; el primero, por las
aportaciones de la obra, y el segundo, por que encontrara todo tipo de material interesante a la
curiosidad profana como podrian ser las paginas dedicadas a las muficcas atravesadas por alfi-
leres, a las ataduras, a las tablillas de maldicién o al vudit moderno.

En resumidas cuentas, hemos vuelto a encontrar todo aquello que de bueno tenfa el pri-
mer libro de esta serie y que cabfa esperar: la minuciosidad de detalles, que lleva al autor a
tener la gentileza de adjuntar, en [a mayor parte de los casos, dibujos, figuras o fotografias
n_h.w aquellos objetos que comenta; el verbo féicil, en un estilo que 4gil y ligero nos permite
disfrutar del fruto de sus investigaciones; y la atencién que dedica a las fuentes originales,
lo cual se traduce en numerosas citas griegas y latinas con sus correspondientes traduccio-
nes; por todas estas razones, sélo nos cabe esperar que el autor tenga a bien continuar esta
prometedora serie de libros acerca de la magia en la antigtiedad.

MARCELO ANTONIO LORENTE LINDES
Universidad de Granada

J. PELArz (Ed.), El dios que hechiza y encanta. Magiu y Astrologia en el Mundo Clisico
Y Helenistico, Cérdoba (Ediciones El Almendro), 2002, 294 pp. [ISBN: 88-213-0482-5]

Con este libro se recogen en un cuerpo de obra las ponencias y comunicaciones del
Congreso Nacional sobre Magia y Astrologia en el Mundo Cldsico y Helenistico, que tuvo
lugar en Cérdoba del 4 al 6 de noviembre de 1998. El libro se divide en dos partes, una
correspondientea a la magia y la otra a la astrologfa, si bien es cierto que existe cierta des-
compensacion en el nimero de trabajos a favor de la magia, que alcanzan los 19 trabajos, al
paso que la astrologfa no supera los 4,

“La magia como religi6n y ciencia en el Helenismo Tardfo” del Dr. José Luis Calvo
Martinez es la primera ponencia que abre el volumen, donde el lector tendra una completa
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vision panordmica de las diversas figuras y practicas mégicas de la época. Entre éstas pode-
mos encontrar personajes que ponfan a disposicién de los viandantes todo tipo de amuletos
y remedios contra las enfermedades, el mal de ojo, o bien, procedimientos magicos para que
el bronce parezca oro, en un completo recetario que cubria las mds peregrinas necesidades
‘magicas’ de sus potenciales clientes, es el ydns. Més serio es el udyos, que domina toda
una serie de sofisticadas técnicas que abarcan desde la ‘solarizacion’, por la que pretende
captar la dynamis del sol para después emplearla seghn su voluntad: en la adivinacién, pero
también en el conocimiento de los pensamientos ajenos y sus almas, en la revelacion del
pasado, el presente y el futuro. La ‘osirizacion’ de un animal sagrado, que consiste en aho-
gar éste con el propdsito de absorber su ‘ousia’; la realizacién de sahumerios, capillitas, etc.
El feoupyds, literalmente “el que actiia sobre los dioses”, cuyas miras se pretenden puras,
altas, pues busca la unién mistica con Dios, con el Uno indiferenciado. En realidad, su figura
representa un salto culitativo con respecto a las dos anteriores ya que suele ser un hombre ver-
sado en las filosofias de Platén, Plotino, Jamblico, Porfirio y al que suponemos duefio de una
amplia biblioteca, o por lo menos, como hombre educado e instruido cuando no muy leido; en
cualquier caso, al contrario de los otros no cobra dinero, En definitiva, el autor trata de demos-
trar cémo confluyen en el mago, las figuras del sacerdote, el cientifico y el filésofo.

A grandes rasgos queda retratada la imagen de la religion y la ciencia en el Helenismo
Tardio, para cuyos detalles serfa necesario dedicar un niimero de paginas ciertamente tan
elevado que podria incluso superar los limites de un libro; en razén de lo cual, es digno de
elogio el enorme esfuerzo de comprension al que el autor ha sometido una materia harto
compleja y dificultosa, dende se impone una racionalizacion de contenidos a todas luces
necesaria sobretodo cuando se producen fenémenos de sincretismo y multiculturalidad
como son los que definen el Helenismo.

A Carlos Miralles correspondi6 la ponencia que lleva el sugestivo titulo de “El dios que
hechiza y encanta”, “Quos deus perdere vult, dementat prius”, esta famosa frase latina que
no es mas que la traduccién del conocido verso 621 de la Antigona de Séfocles muestra bien
a las claras aquello que el autor del presente trabajo evoca como el poder de los dioses de cegar
la razdn de aquellos a los que quiere perder, aludiendo a algunos pasajes de la tragedia griega,
especialmente el referido al caso de Penteo en las Bacantes. Los dioses cuentan con un amplio
elenco de recursos para hechizar y encantar a los mortales: la musica, las palabras, la belleza
y todo ello halla en la tragedia de Euripides un lugar en el que se ven envueltos no sélos los
personajes de la tragedia sino los mismos espectadores que no pueden sustracrse a las artes de
la divinidad que les conducen insensiblemente al terror y al espanto.

Antonio Melero es el autor de la tercera ponencia, que con el nombre de “La magia de
las piedras” intenta acercarnos a los A6iid, los tratados en lengua griega sobre piedras, de
los que por desgracia no nos han llegado pocas obras; estre éstas contamos con las Liticas
Orficas. El autor nos ilustra con una pequefia historia acerca de esta clase de tratados junto
con las creencias acerca de sus propiedades y del culto del que eran objeto. A tenor de lo que
nos comunican las fuentes antiguas (Her6doto, Plinio, etc.) se puede afirmar que la creen-
cia en el poder de las piedras proviene del oriente. Sea como fuere el caso es que en Grecia
el conocimiento de las piedras preciosas data de las culturas cretenses y micénicas. Ahora
bien, no encontramos un texto en el que se haga referencia expresa al poder de las piedras
hasta el s. V a, C. El hecho de que se haya perdido buena parte de los tratados sobre piedras
hace dificil cuantificar el numero de obras dedicadas al tema, pero éste debié de ser consi-
derable a juzgar por lo que nos transmite Plinio en los libros 36 y 37 de su obra magna, en
los que menciona once nombres de autores.
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Por lo que a las comunicaciones respecta, Alberto Bernabé contribuye al Congreso con
un trabajo titulado “El fr. Orfico 47 Kern: ; Texto mégico o sopa de letras?”. En 1897 se des-
cubrieron la llamada “Timpone grande” de Tunos en Calabria una lamina de oro doblada
para envolver a otra mas pequefia. Mientras la ultima puede ser facilmente interpretada, la
primera no se ha mostrado soluble a las herramientas filolégicas de los investigadores, por
lo que se plantea la hipotesis de que se trate en realidad de un texto deliberadamente oscu-
ro pensado tan sélo para iniciados en saberes mistico-mdgicos en orden a esconder de la
curiosidad ajena su mensaje.

Miguel A. Vinagre aborda por su parte las relaciones que se estrablecen entre la oniro-
critica, por un lado, y la magia y la astrologfa, por otro, sin que en Grecia pierda nunca su
propia persenalidad e indendencia, al contrario de lo que sucedid en contextos persas, babi-
lonios-caldeos o egipcios, donde fue asimilada a 1a magia o a la astrologia.

“Las précticas terapeiiticas en los papiros mégicos griegos” de Inmaculada Rodriguez
Moreno demuestra que en el mundo antiguo no existian unas fronteras bien delimitadas
entre lo sagrado y lo profano, lo mégico y lo cientifico. Los ensalmos, emplast s, aceites y
todo tipo de balsamos se incluyen muchas veces en un terreno de nadie a medio camino
entre la ciencia y la surpersticion, sin que quepa deslindar fronteras netamente diferenciada
de razén y sinrazén en los conocimientos de los antiguos. A este respecto baste citar algu-
nos pasajes de tratados medicos o cientificos en los-que se da cabida a supersticiones, reme-

dios ancestrales y todo tipo de creencias no comprobadas como Plinio y otros.

Con “Dos précticas de encantamiento amoroso: el PGM IV (296-404) y el Idilio de
Tederito” contribuye el joven investigador Alvaro Fernandez al presente volumen con el
analisis y comentario de un texto de magia, mediante el cual se quiere conseguir el amor ser-
vil de una mujer, es la préctica a la que se conoce con ¢l nombre de ‘sometimiento’. En la
parte dedicada al Idifio 11 de Tedcrito, el autor concluye que si bien es cierto que el poeta
recrea una escena de magia, no se debe olvidar que también cumple determinadas finalida-
des poéticas y estéticas al servicio de las cuales pone muchas veces el rigor y la exactitud
en la recreacion de la escena mégica.

Amor Lopez Jimeno presenta una interesante comunicacién “La magia maléfica en la
Antigtiedad Griega: las Tabellae Defixionis de Epoca Clasica y de Epoca Imperial”, Inscritas
casi siempre en plomo, aunque también se utilizaban otros materiales como cera y arcilla,
las maldiciones abarcan un elenco de motivos: judicales (tan abundantes en Atenas), depor-
tivas (para deshacerse de rivales en el circo en la lucha), contra ladrones, pero nunca faltan
las de temética sexual y amorosa.

Carmen Morenilla y Patricia Crespo son las coaturas de las comunciacién “Elementos
mégicos-religiosos en Alemén y Pindaro”. Se sabe del uso mégico de la lengua en culturas
primitivas y antiguas, tal empleo es el que se puede rastrear en la obra de Aleman y Pindaro.

“Los favuara de las Ménades” de Juan Ignacio Gonzilez Merino hace un repaso junto
a un completo andlisis de los prodigios que suceden en un pasaje (677-774) de las Bacantes
de Euripides.

La “Magia y brujeria en Plutarco” es el tema elegido por Rosa Marfa Aguilar para su
comunicacion , en la cual efectiia una revision de los pasajes en las que Plutarco menciona
a los magos.

“De Morbo Sacro 1. 23 o la visién negativa del mago” escrita por Virginia Mufioz se
hace eco de la visién que en la Antigiiedad tenia la epilepsia como una ‘enfermedad sagra-
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da’ o ‘divina’, siendo Hipécrates el que el primero sostuvo que ésta enfermedad no era ni
mds ni menos sagrada que las demds y que debfa tener unas causas analizables desde el
punto de vista del saber cientifico del médico. Es el punto de partida para un interesante di4-
logo entre la figura del médico y la del mago.

Jestis Peldez titula su trabajo “El doble relato de multiplicacién de panes y peces en el
Evangelio de Marcos (6, 33-46 y 8, 1-9): smilagro, magia o simbolo? El autor trata de ver
en los evangelios sindpticos elementos identificables como provenientes del mundo de Ia
magia en el episodio biblico de la “multiplicacion de panes y peces”; desde luego, el asun-
to de la comunicaci6n es dificil que deje indiferente a nadie, especialista o no en estos temas
de la magia en el mundo antiguo,

“Telirgia y magia en el 5. IV. El testimonio de Libanio de Antioquia”. Angel Gonzélez
Galvez realiza una revision de algunas cuestiones referentes las creencias religiosas de rétor
Libanio, que no han sido tratadas, en opinién del autor, de la forma adecuada.

Ni siquiera el divino Platén permanecid indiferente al papel que en la polis desempefia-
ba la magia y sus cultivadores; efectivamente, no podia por menos de existir una comuni-
cacion que estudiara las opiniones del filésofo frente al hecho magico, ésta es la de Francesc
Casadesiis Bordoy, que lleva por titulo “La critica platénica de la Magia” y la sentencia de
la filosofia es inapelable: destierro de las practicas méagicas y adivinatorias de la ciudad ideal
y pena de muerte para sus practicantes.

“La magia de los mecanismos poéticos griegos” de José Vte. Banulls Oller aborda el
tema de la dimesion magica del lenguaje poético mediante el analisis de ciertas caracteris-
ticas expresivas y formales de ésta como la reiteracién, el empleo de sonidos, etc.

“Précticas mégicas en la obra de Plinio El Viejo” de Alberto Pinilla de la Pefia estudia la
informacién que nos ha transmitido el autor latino sobre distintas précticas mégicas de los anti-
guos pueblos de Italia y de otras latitudes, en una recepilacién de los usos y empleos de las plan-
tas, los rituales y la simpatfa y antipatia que se guardan todos los objetos del unverso entre si.

M? del Mar Vega Vega dedica su comunicacién “La hechizara grecolatina; aspectos
generales” a los rasgos mds sobresalientes de las brujas antiguas: su capacidad de crear fil-
tros, venenos, conjuros, etc.

Lamujer y la magia en el mundo romano es el tema de la comunicacién presentada por Pilar
Muro Meléndez-Valdés “Sobre las magas romanas”. Se hace un repaso a diferentes fuentes anti-
guas a la hora de caracterizar una figura que aparece con cierta profusion en la literatura.

El Dr. Aurelio Pérez Jiménez es el encargado de la tinica ponencia sobre astrologia del
Congreso y uno de los pocos trabajos que sobre esta materia se presentaron. El titulo:
“Relaciones divinas y asociaciones planetarias: Mito y astrologia antigua” refleja claramen-
te el propésito del autor de probar la estrecha relacién existente entre la llamada “persona-
lidad mitica de los dioses” y la identidad real de los planetas con los que acabaron confun-
diéndose. Destaca el nimero de notas y de referencias cldsicas que se emplean para apoyar
el cuerpo de la ponencia, las cuales sin ser nunca excesivas otorgan a la curiosidad del estu-
dioso la posibilidad de comprobar las fuentes de primera mano.

Estebdn Calderdn de la Unversidad de Murcia comparecié al Congreso con una comu-
nicacién: “Gemino y la astrologia”, que estudia el que probablemente sea el primer manual
de astronomia en lengua griega conservado en su totalidad.

A la Universidad de Granada corresponde esta vez el honor de la comunicacién
“Influencia de los astros en la resolucién de la crisis en el tratado de Galeno Sobre los dias
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criticos™ de la profesora Marfa del Carmen Garefa Sola, que aborda una de las obras menos
conocidas de autor en sus relaciones con el campo de la astrologfa.

Francisco Molina Moreno, por tltimo, cierra este volumen con un estudio “Musicienne
du silence: Tntroduccién a un estudio sobre Urania, la musa de la astronomia”, en el que se
indaga sobre la razén de que halla una Musa para la astronomia de la misma manera que
existe una para cada tipo de actividad intelectual.

En defintiva, un completisimo y denso libro que refleja el vigor, que en los tltimos afios
estén adquiriendo los estudios en Espafia sobre magia y religién durante la Antigliedad
Clasica y donde se compagina la veteranfa de estudiosos consagrados junto con la incipien-
te actividad de jovenes promesas y futuros valores.

MARCELO ANTONIO LORENTE LINDES

Universidad de Granada
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