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MNOTA DE LOS DIRECTORES DE MHNH

Después de sélo cuatro afios de vida la MHNH ha conseguido sobradamente su
principal objetivo: Consolidarse en el dmbito cientifico como un instrumento
importante de difusién y estudio sobre la Magia y la Astrologia antiguas desde todos
los puntos de vista: historia, arte, arqueologfa, epigrafia, papirologfa, ecdética, lite-
ratura, filosofia, religién, ciencia, etc., asf como sobre su pervivencia en la tradicién
medieval y moderna.

Es un hecho que la comunidad cientifica especializada en estos temas ha acogi-
do en general con gran aceptacién esta Revista, por lo que los Directores de la
misma hacemos piiblico nuestro agradecimiento en nombre de todos sus lectores y
colaboradores. Pero la 86Ea tiene su contrapartida y requiere tributos que, en nues-
fro caso, es un honor recibido con gusto. '

Cuando los Profesores Richard Gordon y Christopher Faraone se pusieron en
contacto con la Direccién de MHNH para sugerir la publicacién en ella de los resul-
tados del Symposiwm sobre los hallazgos de la fuente de Anna Perenna en Roma,
pensamos que, si bien la Revista tiene una estructura muy concreta, que ha mante-
nido en los cuatro nimeros publicados hasta ahora, podfan y debfan tener cabida en
ella propuestas como la que se nos formulaba. La importancia de ese Symposium del
doce de noviembre, dies Veneris, casaba bien con este quinto volumen Martis v,
ademds, el prestigio de los participantes y la alta calidad de sus confribuciones, sin
duda un referente bibliografico de primer orden para futuros estudios sobre magia
y religién greco-romana, asf lo exigfa.

Por ello MHNH asume ahora con flexibilidad las responsabilidades derivadas de
su vocacién como portavoz de los descubrimientos y aportaciones cientificas en
relacién con sus 4mbitos de especializacién, abriendo sus péginas a acontecimien-
tos cientificos de primer orden como el referido.
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Asf, los suscriptores y lectores de nuestra Revista, en este volumen quinto, inspira-
do por Marte, cuya planta y color presiden su portada, encontrardn una primera Seccién
especial, titulada ACTA, que recoge las contribuciones de los participantes en el
Simposio sobre Anna Perenna; estos trabajos tenfan que mantener su unidad propia
dentro de 1a Revista y asf se ha hecho, siendo prologados por uno de los organizadores
del Symposium, el Prof. Christopher Faraone, con el titulo “Professional Sorcerers and
their Wares in the Imperial Rome: An Archaeology of Magical Practices™.

El lector habitual de MHNH sabrd comprender la importancia de nuestra decisién
para su Revista y entenderd sin duda que las secciones habituales (Studia, Documenta
er Notabilia y Recensiones) sean algo més reducidas en espacio, aunque no en calidad
de contenidos; y esperamos que acaja bien, como una exigencia de prestigio y con
nuestro agradecimiento por ello, cierta descompensacién entre (rabajos dedicados a la
Magia y a la Astrologfa en este volumen (en beneficio de los primeros) asf como li-
mitaciones en el nimero de péginas reservadas para Notas y Recensiones, que se verdn
compensadas en futuros voltmenes.

AURELIO PEREZ JIMENEZ
Josk Luis CALVO MARTINEZ
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PROCEEDINGS OF THE SYMPOSIUM
PROFESSIONAL SORCERERS AND THEIR WARES
IN IMPERIAL ROME: AN ARCHAEOLOGY OF
MAGICAL PRACTICES
Rome, 12th November, 2004




PROFESSIONAL SORCERERS AND THEIR WARES IN THE IMPERIAL ROME:
AN ARCHAEOLOGY OF MAGICAL PRACTICES

CHRISTOPHER A. FARAONE
University of Chicago

The recent discovery in Rome of the fabled fountain of Anna Perenna and (with-
in its holding tank) of a large collection of magical objects from the late third and
fourth centuries CE —curse tablets, “voodoo dolls” and other assemblages, all appar-
ently produced by the same person or group of persons-— adds greatly to our knowl-
edge of the range of ritual practices of a sorcerer in Imperial Rome, and it suggests
that the time is right to examine these finds and compare them with a number of
other caches magical texts and objects from Rome and elsewhere in the empire. In
response Marina Piranomonte and Christopher A. Faraone organized a small con-
ference on November 12, 2004 at the American Academy of Rome with the aim of
describing and comparing the practices of professional scribes and sorcerers in the
Imperial Period with a special emphasis on the evidence of archaeology and epig-
raphy. We publish here the all of the papers that were delivered at this meeting.

Until very recently our view of these professionals has been dictated in large part
by a steady stream of magical papyri from the sands of Egypt, including nearly a
half-dozen handbooks filled ‘with scores of recipes. Because they offer such a
plethora of details, these are often used examples of the typical professional sorcer-
er, and sometimes even as a model for reconstructing texts or artifacts from other
areas in the Mediterranean. The Anna Perenna finds, however, which are roughly
contemporary or slightly earlier remind us of the great variety of cursing practices
outside of Egypt, in this case, effigies made of organic materials like flour that were
sealed in three layers of lead canisters and pierced with shards of bone. Also includ-
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ed in the conference were papers by Marion Witteyer and Jiirgen Blinsdorf on
another set of “voodoo dolls” and curse tablets recently discovered within a Roman-
era shrine in Mainz dedicated to Isis and the Magna-Mater. Here, too, the discov-
ery, for example, of partly melted curse tablets and a text, which refers to melting
the lead tablet on which it is written, gives us valuable new insights. Since the
caches from Rome and Mainz both differ in substantial ways from the Egyptian
recipes and add so greatly to our knowledge of the variety of local practices, these
new materials became the centerpieces of a conference designed to stress the use of
archaeological and epigraphical evidence as an important alternate source of evi-
dence for the activities of sorcerers and scribes in the Roman empire.

The organization of the essays follows that of the conference program, which
was divided into two equal sessions, one devoted to magical practice in the imperi-
al capital itself and a second to the activities of sorcerors and scribes in the
provinces. Marina Piranomonte presents the finds from the fountain of Anna
Perenna, and suggests why this particular fountain should have become the locus
operandi for malign magical practitioners in the imperial period. There follow dis-
cussions of two other caches of materia magica, which were both discovered long
ago among the Roman tombs near the Porta San Sebastiano (the ancient Porta
Appia), and both indicate the presence of professional sorcerers in Imperial Rome.
Attilio Mastrocinque discusses a group of Jate-antique curse tablets in Greek aimed
at charioteers, the so-called Sethian curse-tablets published by Richard Wiinsch in
1898, His primary concern is to re-evaluate Wiinsch’s understanding of the reli-
gious background to the texts and the scribes who produced them. Christopher A.
Faraone’s paper is concerned with a small gold tablet found in a columbarium in the
Vigna Codini, which scholars have traditionally treated as a simple amulet buried
with the remains of its owner. He argues, to the contrary, that the peculiar circum-
stances of its discovery —it was found in the mouth of a skull sealed within a terra-
cotta urn— suggest that all three of these items were used by a professional magician
in a ritual of necromancy performed among the tombs on the southern edge of
Rome. The afternoon session followed a similar format but concentrated on com-
paranda from the Roman provinces dating to the same periods. Besides the two pre-
sentations devoted to the deposition hearth and defixiones from Mainz, Richard
Gordon discusses the way in which inadequate mastery of the skills required to pro-
duce effective curses in the Graeco-Egyptian tradition might nevetheless stimulate
technical experimentation and innovation. His test case is a series of curses —these
too primarily aimed at charioteers— composed by one or more professional magi-
cians or scribes in Hadrumentum in North Africa, who experiment creatively with
non-linguistic reinforcements of the basic curse formulae.
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These essays have been much improved by the comments of the audience, which
included among many others: Alessandro Bedini (Italian Ministry of Culture)
Marco Buonocore (Vatican Library), Fred Brenk (Pontifical Institute of Rome),
Thomas Carpenter (Ohio), Manuela Giordano-Zecharya (Calabria), Cristiano
Grottanelli (Florence), Francisco Marco Simdn (Zaragoza), Silvio Panciera
(Rome), Carole Newlands, (Wisconsin), Jeannette Papadopoulos (Italian Ministry
of Culture), Jarmila Polakova and Idana Rapinesi (Epigraphical Museum), Ilaria
Romeo (Rome/Lesce), Giulia Sfameni Gasparro (Messina), Carla Sfameni (Rome),
Celia Schulez (Yale), and Christine Walde (Basel). We would also like to thank the
American Academy at Rome, its Director, Lester Little, and the members of his
staff, especially Ingrid Rowland and Anne Coulson, for their help and support.




THE CURSE TABLETS FROM THE SANCTUARY
oF Is1s AND MATER MAGNA IN MAINZ

JURGEN BLANSDORF
University of Mainz

ABSTRACT

In the Sanctuary of Isis and Mater Magna excavated in Mainz 1999 34 inscribed lead tablets were
found. The stratigraphy of the area, several other inscriptions, coins and terracotta potsherds prove
that the tablets date from the Flavians to the reign of Trajan or Hadrian, Therefore the veneration
of these divinities of oriental origin in the northern provinces has to be antedated about a century.

The texts contain exclusively defixiones because of malicious fraud, theft of money or jewels, embez-
zlement, rivalry or jealousy. The methods of cursing consist in the appeal to Mater Magna (12 times)
and Attis (4 times), in magic analogies and the wish the curse shall be indissoluble. The most outstand-
ing tablet contains a paracletic prayer to Attis elevated to the rank of Jupiter, But fixed formulas, magic
spells and symbols known from other defixiones are not to be found on the Mainz tablets. Except some
vulgar Latin texts the language is classical Latin with elements of rhetoric style. Some of the texts are
obyiously written by the authors themselves, among them also women. The new texts give interesting
insights into the religious and social life of a new settlement on the borders of the Roman Empire.
KEY WoRDs: Maaic, Isis & MATER MAGNA RELIGION, TABELLAE DEFIXIONUM. ROMAN MAINZ.

LAS TABLILLAS DE IMPRECACION DEL SANTUARIO DE Isis Y MATER MAGNA EN MAGUNCIA

RESUMEN

En el santuario de Isis y Mater Magna excavado en Mainz en 1999 se encontraron 34 tablillas de
plomo con inscripeiones, La estratigrafia del drea, otras diversas inscripciones, monedas y piezas
de terracota demuestran que las tablillas datan de la época entre los flavios y el reinado de Trajano
o Adriano. Asf pues, la datacién del culto de estas divinidades de origen oriental en las provincias
septentrionales tiene que adelantarse casi un siglo.

Los textos contienen exclusivamente defixiones motivadas por fraude dolose, robo de dinero o
joyas, desfalco, rivalidad o envidia. Los métodos de imprecaci6n consisten en la invocacién a
Mater Magna (12 veces) y Atis (4 veces), en analogias mdgicas y el deseo de que la imprecacién
sea indisoluble. La tablilla mds importante contiene una oracién paraclética a Atis, elevado al rango
de Jupiter. Pero no se encuentran en las tablillas de Mainz férmulas fijas, hechizos mégicos ni sim-
bolos conocidos por otras defixiones. Salvo algunos textos en latfn vulgar, la lengua es el latin clé-
sico con elementos de estilo retérico. Algunos textos han sido escritos claramente por los propios
autores, incluyendo entre ellos también mujeres. Los textos nuevos ofrecen aspectos interesantes
de la vida religiosa y social de un asentamiento nuevo en los limites del Imperio romano,
PALABRAS CLAVE: MAGIA, RELIGION DE Isis & MATER MAGNA, TABELLAE DEFIXIONUM. MAGUNCIA ROMANA,

MHNH, 5 (2005) 11-26 ISSN: 1578-4517

12 JURGEN BLANSDORI
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During the excavation of the Sanctuary of Isis and Mater Magna in Mainz, 34
inscribed lead tablets were found?. Before examining them as magical documents,
1 provide a brief summary of their external features.

The Mainz tablets were found deposited in a sanctuary, like the British tablets from
Aquae Sulis/Bath and Uley in Gloucestershire, whereas the majority of curse tablets in
Latin were deposited in graves, wells, river-banks or other places of concealment.

The tablets are mostly well preserved. They are not of a standard format, but vary
greatly in terms of size, thickness, mode of preparation, and handwriting, The sheets of
lead are variously square (?), rectangular, or very irregular. The dimensions vary
between 4 x 4 and 10 x 20 cm, the thickness from 0.5 to 4 mm. Unlike the tablets from
Aquae Sulis/Bath, which were mainly cast in small moulds, the edges of the sheets
have been clean cut, or chopped, with an axe or a knife; some are torn by hand. Only
two tablets, which were rolled up together, are the same size; they are obviously writ-
ten in the same hand, and the text seems o continue from one tablet to the other.

The tablets are inscribed from the top of the rectangle to the bottom, as on a
modern book-page, or in oblong format. Some of them had been used at least once
before, or were damaged before writing.

Most hands are practised and skilful, whereas some others look rather awkward.
Three of the tablets have uneven guide-lines drawn by hand. Only four texts have
deep, heavily-incised strokes, others have barely decipherable, shallow scratches.
The height of the letters varies between 2 and 10 mm.

A few of the writers use majuscule script alone, mostly of majuscule cursive;
two of them alternate between the two forms of E and R. In majuscule cursive, the
letter E may be mistaken for U, I for F, T for P, and AM for MA.

There are individual differences in the various hand-writings. It is for example
obvious that the two tablets 111, 53 and 72, 3 discussed below are written in two
different hands.

1 conclude that many of the texts were conceived and inscribed not by profession-
al sorcerers or their scribes, but by the authors of the curses, the defigentes, themselves.

I thank Dr. MicHAEL GORDON very much to whom [ owe a great debt for improving my english
version and adding valuable archeological and historical information.

The official publication will be: TURGEN BLANSDORF, “Die Defixionum tabellae des Mainzer Isis-
und Mater-Magna-Heiligtums” (DTM), in: Mainzer Archéologische Schriften: Forschungen zunt
Mainzer Isis- und Mater-Magna-Heiligtum 1, Mainz, 2005. In the final publication, there may be
some minor alterations of reading and interpretation from those given here.

2
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The Texts

I propose here to provide a brief commentary on 11 of these texts, grouped
according to the methods of magical practice employed.

1. The most simple form is 103, 2
Trutmo Florus / Clitmonis / filius

This tablet was found lying near the clay doll discussed by Marion Witteyer. We
find here the shortest possible form of cursing by giving only the name of the vic-
tim. Tt is the situational context, that is the deposition of the inscription during a rit-
nal act of magic, that makes the intention clear. The names of father and son are
Celtic, the son having adopted an additional Roman name —a process we often find
during the first stages of Romanisation. In curse texts from elsewhere, it is more
often the name of the mother that is given. The elegance of the handwriting is evi-
dent, so we may conclude that the defigens, the curser, had been helped by a pro-
fessional scribe. We may speculate that there had been a quarrel between two Celts,
and, in the absence of detailed knowledge of magical practice, the defigens consid-
ered it sufficient to deposit a defixio inscribed simply with the name of the victim,
without the ritual formulas and explanations.

2. The handwriting of tablet 182, 16 is also very clear and skilled, and the majus-
cules are decorated by serifs.

Border:

Prima Aemilia Narcissi agat, quidguid conabitur, quidquid aget, omnia
illi inversum Sit.
Central area:

Sic illa nuncquam / quicquam florescat. / amentita surgat, a-/mentita suas
res agat. / Quidquid surget, om-/nia interversum sur-/gat. Prima Narcissi /
aga(t) como (= quomodo) haec carta / nuncquam Eo«munm%.
The formal layout of the text, well known from tablets from elsewhere (e.g.

AUDOLLENT 218 and 227), is unique among the Mainz tablets. The writer began
with a standard line, but stopped after the first three letters PRI, turned the tablet

The numbers are those of the archeological catalogue. A current number will be added in the final edition.

“This shall happen to Aemilia, the lover of Narcissus: whatever she will try, whatever she will do,
everything shall be wrong. - S she shall never bloom. May she get up out of her senses/mind, may
she go about her work out of her senses/mind. Whatever she attempts to do, i.e. surgere = to rise
up to action, may she do everything wrong. May this befall Prima, the lover of Narcissus: just as
this letter never shall bloom.”

14 JURGEN BLANSDORF

over, and began anew round the edge of the tablet, but had to squeeze in the last six
letters in a supplementary line. This enclosing text concerns the victim, whereas in
AUDOLLENT 218 and 227 the enclosing text consists only of magic letters, or a
Greek magic formula, Then the writer started again, adding the second part of the
defixio in the centre of the tablet: here, he specifies the effect of the curse, and adds
a magical analogy in the form of an adynaton: just as this letter (which he calls
carta, despite its being written on lead) shall never flourish or bloom, so she shall
never flourish or bloom again. This is one of the more imaginative analogies to be
found in the Mainz defixiones. But then, having started the second section too low,
the writer had to add the rest of his text in the gap he had left between the enclos-
ing text and the beginning of the second section. The upward stroke across the
inscription may indicate this clumsy ordering of the text. The language is vulgar
Latin (quicquid — omnia — inversum sit; como). Amentita, “out of one’s mind, mad”
is the only known cccurrence of this easily understandable word.

The authors of the Mainz tablets do not give their names, possibly because they
did not need to inform the god of the identity of the defigens, present in persona in
the sanctuary, or because malign magic was punishable under Roman law. But we also
miss the name of the divinity invoked, the grounds for the defixio, and a mention of
the offering to the god. Within the ritual context, there was evidently no obligation to
include all the different elements of a formal magical curse. Nevertheless, because of
the accomplished form, I think the writer was a professional magical practitioner.

3. The text of the opisthographic tablet 182, 14 B gives us a good idea of the
form taken by the ritual of imprecation.

Obverse

Mando et rogo / religione ut man-/data exagatis / Publium Cutium / et
Piperionem et < 7 >

Reverse

Placida et Sacra / filia eius. sic illorum / membra liquescan(t) / quatmod-
um hoc plum-/bum liquescet, ut eo-/ru(m) exsitum sif’.

On the obverse the practitioner appeals to two gods whose names are not men-
tioned, though we may infer that they are Mater Magna and Attis. His request is that
they should require the return of the goods that had been entrusted to P. Cutius and

“I hand over (to you), and, observing all ritual form, ask that you require from Publius Cutius and
Piperion the return of the goods that have been entrusted to them. Also < ? >/ Placida and Sacra,
her daughter: may their limbs melt, just as this lead is to melt, so that [thereby] death shall come
upon them .” T do not yet understand the remainder of the text.
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Piperion. The crime is therefore embezzlement. At the beginning of the reverse side,
two other persons are cursed, Placida and her daughter. In this instance, the burden
of the curse is made clear by means of a magical analogy: “May their limbs melt as
this piece of lead melts.” The curse is made effective by throwing the tablet into the
sacrificial fire, That it had not in fact melted is probably due to the fact that the tablet
fell among the already cold ashes below the fire. We shall see that one of the tablets
(no. 10, below) was damaged by heat; many more were melted into mere lumps of
lead. — By the way, the death, the intended result of the curse, is always called
ex(s)itus, not mors — evidence, I think, of the higher linguistic level of these texts.

Two other methods of cursing which we know from other texts, are used in the
two following tablets.

4, Tablet 411, 4.

ASREVON ATIVA / IBITONOD / MVIARGTE / IBITON< . . . /INAM
SEME / TNA M IEME

The text is written retrograde, a typical magical device®: Avita(m) noverca(m) /

dono tibi / et Gratum / <do>no tibi’.

The addressee here is certainly Mater Magna. In this instance, a family quarrel
is to be settled by a curse —hatred of step-mothers is so common motif as to be
proverbial. Gratus, the second victim, may have been Avita’s son by an earlier mar-
riage. The name occurs frequently among freedmen, but in Mainz it is also found as
the name of a man of Celtic origin. The laconic style is common on tablets con-
cerning persons of these lower social levels.

5. Tablet 109, 5 shows the literal meaning of ‘defixio’. After the text had been writ-
ten, a strong iron nail was driven straight through the lead, thus destroying a consider-
able section of the writing; its rusty remains still adhere to the centre of the tablet. The
name of the victim was written on the scarcely-legible outer side of the rolled-up tablet:
we might guess at the name Fortunatus. On the inner face, we find a list of everything
that was to be affected by the curse: mind, memory, heart, and thoughts.

TROMEMMETNEM / ATIGOCROCMA / SIVQSIVQ . .EMVT / B SNO-
SIVOMVEMMERTAP / ILLITE MVNNO
mentem memori-/am cor cogita-/tum e<t q>uisquis / patrem meunt qui

1y 8
sons . p ../ onnum et illi ..."

TomLIN, 84-94.
“] give you Avita the stepmother, and I give you Gratus,”
“Mind, memory heart, thinking and whoever (does harm) to my father .. . . a year and ... him W
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This text follows a well-known pattern, but the wording is interesting: menten,
memoriam, cor, cogitaturm are alliterative pairs analogous to those to be found in
archaic Roman @E«ﬁ%. The listing of mental abilities that are to be paralysed by
the defixio is a recurrent pattern among AUDOLLENTs tabulae iudiciariae. The
author of this curse seems to have been trying to support his father in a lawsuit in
which the latter was involved, and to curse everybody trying to harm him.

We now turn to some less common forms of defixiones.

6. The opisthographic tablet 201 B 36, measuring 11.5 to 10 cm, and carefully
inscribed in a very elegant majuscule cursive, exhibits the greatest surprise of all the .
Mainz tablets.

Obverse

Bone sancte Atthis Tyran-/fne, adsi(s), advenias Libera-/li iratus. Per
omnia te rogo, / domine, per tuum Castorem, / Pollucem, per cistas penetra-
fles, des ei malam mentem, / malum exitum, quandius / vita vixerit, ut omni
cor-/pore videat se emori prae-/ter oculos;

Reverse

negue se possit redimere / nulla pecunia nullague re / neq(ue) abs te neque ab
ullo deo / nisi ut exitum malum. / Hoc praesta, rogo te per ma-/iestatem mam"

The language is classical Latin and the defixio is given the form of a solemn
prayer to Attis, the companion (mdpedpos) of Mater Magna, worshipped on the
Roman Palatine since Augustan times, and in the Metroon of Ostia"". There are only
two other contemporary examples of an invocation to Attis on curse tablets, both
published only a few months ago: one of them was found in Gross-Gerau near
Mainz, written in a similar handwriting and observing the same spelling of ‘Atthis’
with an H'2, and the other from Setiibal, Portugal®. All three texts are of the type

R. MARINA SAEz, “Notas lingiifsticas a una tabella defixionis hallada en Carmona (Sevilla)”, ZPE,
128 (1999) 293-300.

“Good, holy Att(h)is, Lord, help (me), come to Liberalis in anger. I ask you by everything, Lord,
by your Castor (and) Pollux, by the boxes of your sanctuary, give him a bad mind, bad death, as
long as he lives, and with all his body he shall see that he will die tomorrow — except his eyes. —
And that he cannot redeem himself by money or anything else either from you or from any other
god ... except a bad death, Please grant this, [ ask you by your majesty,”

CF. A. HEPDING, “Attis, seine Mythen und sein Kult”, RVY, 1 (1903); MARIA FLORIANI SQUARCIAPINO,
I culti orientali ad Ostia, EPRO 3, Leiden, 1962; and LAMBRECHTS on the cult of Attis.

L. SCHWINDEN, in: Gerirzt und entziffert. Schriftzeugnisse der romischen Informationsgesellschaft,
Schriften des Limesmuseums Aalen, 57, Esslingen, 2004, 70-71 70-71.

MARCO SiM6N, 79-94. I thank Dr, Gornon for sending me a copy of the article.
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called by VERSNEL prayers for justice'®, but in detail they each differ from the oth-
ers. In our text, Attis is invoked solemnly by three predicates: borne, sancte, tyranne,
with the Greek term fyranne repeated in Latin by domine. The paraklesis advenias
does not, as in a normal prayer, mean ‘be present to me now’, but refers to the
author’s intended victim: advenias Liberali iratus. The proem of the curse itself
consists of a solemn invocation of all matters sacred to the god. It starts with a
solemn tricolon with a general term per omnia te rogo, and continues by invoking
‘your’ Castor and Pollux (thus elevating Attis to the rank of Jupiter; in the Gross-
Gerau tablet, Attis is even called deum maxsime Atthis). The third power invoked is
the cistae penetrales, the sacred boxes which were kept in the centre of the sanctu-
ary and contained the genitals of the self-castrated Attis?®, Because Attis had no
sanctuary of his own to be worshipped in, the sanctuary of Mater Magna must be
meant; we know from several inscriptions dating from the later Principate that there
were cistae mysticae in her mmznﬁsm:.wa. The cult of Cybele had turned into a mys-
tery religion already in Hellenistic times.

Then the defigens requests that the victim shall not be able to redeem himself by
offering gold or silver. There are other texts from various places proving this prac-
tice of ritual redemption from a curse by paying money to a divinity'”. Here I can-
not go into further details of the text. But, from the point of view of magical prac-
tice, it is worth stressing the solemn ending of the imprecation: the repetition of the
prayer to Attis, with the invocation of the majesty of the god in exactly the same
words as in the curse tablet from Baelo Claudia, which contains the only certain
invocation of Isis in a curse- text'®. Tn Mainz, there is as yet no clear case of an invo-
cation to Isis, although one would have expected to find one in the shared sanctuary.

" W, 8. VersneL, “Beyond cursing. The appeal to justice in judicial prayers”, in CHR. A, FARAONE,
D. OBBINK (eds.), Magika Hiera, New York, 1991, pp. 60-106.

15 Clemens Alexandrinus profr. 2, 19, and Schol..

16 ¢f. the cista mystica of the archigallus M. Modius Maximus from Ostia: M. J. VERMASEREN,
Cybele and Attis: the myth and the cult, London, 1977, fig. 65 = CIL XIV 385 =ILS 41621, and,
Hist. Aug. Elagab. 7, 1-2.

17 e.g. . TOMLIN no. 65: Minerv(a)e de(ae) Suli donavi furem qui caracallam meam involavit si
ser(v)us si liber si baro si mulier hoc donm non redemat nessi sangu(infe] suo.
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P. SiLiEres, Baelo Claudia, Coll. de la Casa de Veldzquez 51, Madrid, 1995, and J.-N.
BONNEVILLE, - S. DARDAINE — P. LE Roux, V. BELO, L'épigraphie. Les inscriptions romaines de
Baelo Claudia, Madrid, 1988.: Isis muromen (= myrionyma), tibi commendo furtu(m) meu(m), ni
Jfac tuto numini maestati exsemplaria, ut tu evide(s) immedio, qui fecit, autulit aut (h)eres oper-
toru(m), albu(m) nov{um), stragulu(m) nov(um), lodices duas me(0) uso. rogo domina per maies-
tate(m) tea(m), ut (hoc firtu(m) reprindas.
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In the following tablets we find further forms and expressions that are different
from the established patterns.

7. In 111, 53 I find another confirmation that the tablets were both composed and
written by the authors of the curses.

Obverse:

Tiberius Claudius Adiutor / in megaro eum rogo le, M<a>-/t<e>r
Magna, megaro tuo re-/cipias. et Attis domine, te / precor, ut huc ostiam
accep-/tum abiatis et quit aget agi-/nat, sal et aqua illi fiat. Ita tu / facias,
domna it quid careo TCISVIRA......./ cedat

Reverse:

Devotum m%.&:ﬁm illum menbra, / medullas, la<bia 7>/ nullum aliud, /
Attis, Mater Eamz,.\,m_ .

The text on the obverse is written in majuscule letters, but the clumsy strokes,
uneven lines and the occasional shift of E and R from majuscule to cursive prove
that the writer had not had much practice in writing; the language bears marks of
vulgar or colloquial Latin (ostiam = hostiam; abiatis = habeatis, quit = quid; agi-
nat cf. Petron. 61, 9 egi aginavi; domna = domina). The name of the victim is pre-
sented in the first line like a heading in the nominative case; in the second line he
is referred to by the pronoun eun. The author asks Mater Magna to receive the vic-
tim into the megaron. This act of ‘receiving’, which in other tablets is called mando
or dono and connotes the surrender of the victim to the divinity, is the actual curse
aiming at the death of the mmawosmo. The act is to be accomplished in a megaron.
Repeating the word in order to lay more stress on it or because of some absent-
mindedness, the writer adds ‘in your megaron’. The Greek term means either the
temple or, less frequently, the excavation for sacrifices to the chthonic gods, which
seems more appropriate to our context. This interpretation is confirmed by the
Setiibal tablet, where Megarus is the god who is supposed to receive the victim just
as he once did in the case of Attis. Maybe the reason for worshipping Attis within
the cult of Mater Magna is that Attis by his death established connections to the

19 «piberius Claudius Adiutor. — In(to) the temple, I ask you, Mater Magna, in your temple may you
receive him. And Attis, Lord, I ask you that you may credit this sacrifice to your account, and
whatever he does, shall become salt and water for him. Thus may you do, Mistress, what I miss ...
- Cursed and banned .. him in his mind, marrow, lips, nothing else, Attis, Mater Magn(a).”

20 pMarco SIMON, 79-94: Domine Megare invicte, ti qui Attidis corpus accepisti, accipias corpus

eius, qui meas sarcinas supstulit ...; J. CoRELL, “Defixionis tabella aus Carmona (Sevilla)”, ZPE,
95 (1993) 261-268 (= AE 1993: 1008): Dis Imferls vos rogo utel recipiates nomen Luxsia A(uli)
Antestl filia capur cor co(n)s[ijlie(m) valetudine(m) vita(m) membra omnia accedat morbo
cotidea et sel faciatis votum quod faccio solva(m) vosiris meretls.
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divinities of the Underworld which are exactly what is required for effective impre-
cations. Equally it is Attis together with Mater Magna who the defigens of tablet
111, 53 urges to credit the sacrifice to his account (acceptum (hjabiatis), a metaphor
from commerce. This is the only Mainz tablet to mention the offering that was
required for every ritual act, In the Setibal tablet, the offering is specified as a
quadruped. — Then follows another formula of magic analogy: whatever the victim
does is to dissolve like salt in water.

The reverse side of the tablet shows an elegant cursive written in a skilled hand.
The writer was evidently a different person, yet his text is a direct continuation of the
text on the obverse, and refers to the victim only by means of the pronoun illum,
together with two alliterative pairs of synonyms: he calls the victim devotum defictum
(a vulgar form of defixun), and lists two body-parts, membra and medullas that are to
be paralysed, and his lips, labia (the word after LA is unfinished). As a coda, he adds
‘nothing else’ and the names of Attis (and) Mater Magna, but the sequence lacks a
verh. Tt is therefore clear that the obverse of this tablet was also not written by a pro-
fessional sorcerer or one of his assistants, but by a person, who, though practised in
writing, was not quite able to render the ritual words and sentences correctly.

8. The large tablet 72, 3 was rolled up, like almost all the others. The two sides
of the tablet with 26 and 20 lines respectively were also clearly written by two peo-
ple. The letters of the inner face are written in an elegant majuscule cursive script
of 5 mm height; the outer one, with long (up to 10 mm) but soft strokes and few
curves, is rather mannered. It seems evident that the writers performed the appro-
priate ritual at the same time, both of them invoke Mater Magna and use the same
topics; the second inscription begins with nec instead of a ritual introduction; and
the tablet was rolled up only once.

Obverse:

Mater Magna, te rogo, / <pe>r tua sacra et numen tium. / Gemella fiblas
meas qualis / sustulit, sic et illam req ... /... quam furav<it> / quomodo galli
se sec<a>run<t> / sic et ... nec se secet sic, ut / plantam ha<be>at. quo-
modo / et sacrorum deposierunt / in sancto, sic et fuam vitam / valetudinem,
Gemella, / neque nostris neque tuis / ... neque argento red-/imere possis a
Matre / Dewm, nisi ut exitum / tuum populus spectet. / Verecundam et Pateri-
Jnam sic illam tibi com-/mendo, Mater Deum /... /... / quomodo vires meas
vire-/re finiverunt nec se / p<o>ssint redimere 2o,

2 aMfater Magna, I entreat you by your holy rites and your divine force. (Just as) Gemella stole 0

my bracelets, so may . . . what she has stolen, As the galli have cut themselves, so may she (cut
herself).[i.e. insert ‘illa’ after ‘et’] And let her not cut . . . Just as they (i.e. the galli) have deposit-
ed (some of) the holy things in the sanctuary, s0 (I deposit) also your life and health, Gemella.
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Reverse:

Nec Plumius / nec auro nec ar-/gento redimere / a numine tuo / nisi ut
VMSORE / ... / ... / vermes adque / alia portenta / exitum quarum / populus
spectet / tamquam quae como < ok lduas/ .../ scriptis istas /. [/

.../ M<ate>r ?Em:nﬁ.

Three women are named, The first is Gemella, who is accused of having stolen
some brooches or ornamental pins (fibulas). The punishment envisaged is a bleeding
wound like that of the self-castrated galli, the frenzied followers of Mater Magna, an
analogy which is repeated in two others of these tablets. At first sight, this seems curi-
ous. On the other hand, the galli were not the official priests of Cybele; they were
despised by Roman law and culture and, as tablet 31, 2 (no. 11, below) expressly tells
us, they lived beyond the limits of Roman society. Gemella likewise has placed her-
self beyond the bounds of social life; and like Liberalis in tablet 201 B 36 (no. 6.
above), she is not to be able to redeem herself by payment of any ransom. Finally, as
a climax, we find the wish that the people may watch the victim being executed in
public. Amina KROPP (Heidelberg), who has compiled an electronic data-bank of all
Latin curse tablets, tells me that this formula has not been found elsewhere so far.

The second section of the obverse text is directed against two women, Verecunda
and Paterna, who allegedly had “caught” the defigens by magical means, and caused
his health (or his “strength”) to fail”®, The practice of laying a counter-curse is well
known from other curse tablets and the Graeco-Egyptian magical papyri. Since the
victims are three women, and the punishment envisaged for the theft of some items
of jewellery is death, the author might be a woman herself — as seems also to be the
case on the reverse. I am not quite sure about the meaning of ‘the worms and other
monsters’. 1 cannot find any parallels for vernes meaning ‘monsters’ or ‘chthonic
forces’, but it may simply be a term of abuse®. In the rest of the text, the letters

Neither with our nor with your ...., nor with silver may you be able to redeem yourself from the
Mother of the Gods unless it be the case that the people witness (the spectacle of) your death. -1
dedicate Verecunda and Paterna to you, Mother of the Gods, just as she (Gemella has been dedi-
cated) ...vac. 2 lines ... just as they have brought it about that my vigour has passed from me. And

may they not be able to redeem themselves < ..>"

2 wAnd may Flumius not (be able?) to redeem himself from your divine force by means of gold or

silver, unless it be the case (that he dies). ...(they are ?) worms and other monsters, whose death

the people shall watch. ... like her who ...Mater Magna.”

B The ethnographic locus classicus is JEANNE FAVRET-SAADA’S, Les mots, la mort, les sorts: La sor-

cellerie dans le Bocage (Paris, 1977). In the Bocage the expression for this sort of suffering/death

is “avoir été travailié”, (M.GORDON).

o “Vipera' is a common word of abuse, esp. in contexts like this, where one has been cheated; cf.

Petronius 77.2; Afranius com. 282; Juvenal 6.641 etc., ¢f. the common metaphoric use of echidna
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become ever fainter and the lines begin to scramble.

9. However that may be, the author of tablet 1, 29 was certainly a woman, who
complains that she has been defrauded of her husband’s goods. Women had special
reason to seek redress not from a court where they were not supposed to appear, but
from the gods. But I cannot prove that she inscribed the tablet herself.

Obverse:

Rogo te domina >mua§. / Magna, ut tu me vindices / de bonis Flori coni-
ugis mei / qui(dquid)™ me fraudavit Ulattius / Severus, quemadmo<dum> /
hoc ego auerse scribo. sic illi /

Reverse:

omnia, quidquid agit, quidgquid / aginat, omnia illi aversa sint. /ut sal et aqua

illi eveniat. / quidquid mi abstulit de bonis / Flori coniugis mei, rogo te / dom-

ina Mater Ma<g>na, ut tu/ de eis me vindic<e>s™.

The woman complains that part of her husband’s money has been stolen by Ulattius,
and asks Mater Magna to vindicate her. The text breaks off in the middle of a sentence
and continues on the other side. There we find two formulae we know already: quidquid
agit, quidquid aginat and ‘salt and water’, but the grammar of the sentences is not cor-
rect and the request for revenge is merely repeated with slight variations.

10. Tablet 182, 18 is the largest of all the Mainz texts and the handwriting is the
most elegant majuscule cursive, but about one quarter of the text is lost thanks to
the flames, and conjectures are uncertain owing to the idiosyncratic formulas.

Quisquis dolum malum ad< . .. > sec feci<t> . d [<nec> / ille melior et
nos de<teri>ores sumus. / Mater deum, tu persequeris per terras per
[<locos] / ardos et umidos per te<.. . >nc edictum tuum ut o [ / pecunia
dolum malum adhibet, ut te per se[ / Galli se secant et ora ....>cidunt viril-
ia sua, sic [/ intercidat melore o . .< . .>quis sua eis / hostes simus eorum .
.. neque se . . . S neque .... orste que / argento neque ille solvi ... sci redimi
possit., quomodo Galli / Bellonari magali sibi sanguinem ferventem fundunt

in Greek. ‘Portentum’ is common for a ‘moral monster’, e.g. Cicero, Phil. 14.8; Seneca, nat.
1.16.3. (M. GORDON). ‘

conj. PIERRE-YVES LAMBERT (Sorbonne, Paris), to whom I owe a great debt for his help in deci-
phering difficult passages in the texts.
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26 . s
1 entreat you, Mistress Mater Magna, to take revenge for me regarding the goods of Florus, my

husband, of which Ulattius Severus has defrauded me. Just as I write this backwards, so may every-
thing (go awry) for him; whatever he does, whatever he attempts, let everything go awry for him.
As salt (melts in) water, so may it happen to him. In the matter of his theft from me of the goods of
Florus, my husband, T entreat you, Mistress Mater Magna, to take revenge for me for them.”
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frigid[ / ad terram venit, sic tot<um .... >CON0 cogitatum mente[<m . ./
admodum de eis gall? et eorum Bello[ / spectat, qui de ea pecunia dolum
malum / exitum spectent et a< .> im modum sal in [<aqua liques-/cet sic et
illi membra m<ed>ullae extabescant cr< / et dicat se admisisse, ne s (?)
amodo tibi re / ut me votis condamnes, ut e . . libens vota ris r m / si de eo

; 2]
exitum malum feceris™ .

We cannot say for certain whether the victim’s name appeared in the lacunae; in
the texts from Aquae Sulis /Bath, for example, quisquis introduces a defixio direct-
ed against an unknown ﬁmﬂmoupm. This time the crime is fraud or cheating (dolus
malus is the proper term in Roman law). In line 5 we read that it was a matter of
somehow bribing with money. Therefore the text might belong to AUDOLLENT’s
tabulae iudiciariae and to VERSNEL’s special category of prayer for justice. The
author appeals to Mater Magna because she pursues her enemies or wrongdoers
over land and sea, dry and wet. The magical analogy which follows is with the self-
castration of the galli, who are here named twice, and the priests of Bellona — hith-
erto the word bellonarii(us? N was only known from a handful of citations in ancient
scholia and _ﬁanomam@wmam — “who spill their blood, which is cold when it touch-
es the ground’. This expression, which sounds as poetic as it is cruel, is quite unpar-
alleled. But the other topoi of this text are found elsewhere: the impossibility of
redeeming oneself by paying money (line 8), the paralysis of mental energies (line
11), the death of the victim in public (line 14 — exclusively on two of the Mainz
tablets), being dissolved like salt in water (equally a Mainz cliché), and the melting of
the limbs. At the end, we find the request that the criminal may confess his guilt; and
that the god may answer the curse and grant the victim a horrible death, so that the
defigens will be in a position to fulfil the votive he has promised. The author has
brought together all the regular topoi of the genre in Mainz and listed them at random.

a 1) Whoever has committed malicious fraud against .../ <neither> is he the better one nor we are
worse. / Mater Deum you pursue (Your enemies) across land and sea, / arid and humid [places],
across ... / (3) he commits malicious fraud by money in order that he may You 7... / [Just as] the
galloi lacerate themselves and their faces, and sever their genitals, so [../ may ... die / enemies
~ neither ... neither (with gold neither) / with silver ... And may he not be able to free (?himself)
... [or?] redeem himself .. Just as the galli/ (10) and the priests of Bellona (and magali?) spill their
warm blood, which is cold/ (when) it touches the ground, so ... a thinking and wits .../ Just as the
galli ... the priests of Bellona ... /(Just as) he is witness of (my having been cheated) of the money,
/ so let (the people) watch his death and ... Just as salt (melts in water?) (15) So may his limbs and
marrow melt / and may he say that he has confessed ... / Tn order that you may fulfil my wishes

and I gladly fulfil my vows, / if you cause him to die a horrible death.”

28 A UDOLLENT no. 122 (Emerita): Dea Ataecina Turibrig Proserpina per fuam maiestatem te rogo

oro obsecro uti vindices quot mihi furti factum est quisquis mihi imudavit invelavit ...
Ps.-Acro, Hor,, sat. 2, 3; schol. Tuvenal. 6, 105; Not. Tir. 81, 77 s.v. Bellonarius; Conun. instr, 1,
17, 6: vidistis saepe Duellonarios quali [fragore luxorias ineunt.

29
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11. The most unusual and sophisticated curse of all is to be found in tablet 31,2.

Quintum in hac tabula depono aversum / se suisque rationibus vitaeque
male consum-/mantem. ita uti Galli Bellonarive absciderunt concide-/runtve
se, sic illi abscissa sit fides fama faculitas. nec illi / in numero hominum sunt,
neque ille sit. quomodi et ille / mihi fraudem fecit, sic illi sancta Mater
Magn<a> . et reieci<t>/ cu<n>cta. ita uti arbor siccabit se in sancto, sic et
illi siccet / fama fides fortuna faculitas. tibi commendo per tuom nuf[<men, /
Eimos.z&nmm ab eo, ut intra annum vertere ..... exitum/ illius vin . <f>amam
Before the text was inscribed, it had already been used for a previous curse:

,mco<m the first line, there is a line in smaller letters, of which the word exitum i.e.
‘death to...” can be made out. The text as we see it now was written in two phases.
Pierre-Yves LAMBERT noticed some additional, inverted, letters in line 7. If we
turn the tablet round, we can easily read QUINTI NOMEN. This was the text the
writer began with. But he was not satisfied with a curse that just named Quintus;
perhaps he had used a formula text, mistaking NOMEN for a text-word rather than
‘insert the name here’. At any rate, he stopped, turned the tablet upside-down, and
wrote out a text he thought more effective: ‘I consign Quintus in this tablet . . .. The
beginning of the text is written in a broad, rather square form of majuscule cursive.
The grounds offered for the curse are quite unusual, as Amina KROPP has sug-
gested to me: Quintus has turned against himself and his plans and those of life (the
grammar of the sentence is not quite correct). In this case, the defigens claims that
his victim’s moral dissolution justifies his desire to destroy him. The curse itself is
expressed in three or four magical analogies: 1. Just as the galli, the ecstatic fol-
lowers of Mater Magna, castrated themselves, and the similarly ecstatic followers
of Bellona, who was equally worshipped in Mainz, inflicted wounds on themselves,
so should Quintus lose his social credit, his reputation, his ability to undertake busi-
ness affairs without being suspected of a desire to defraud others. Fides, fama,
facul(i)tas are an alliterative tricolon. 2. Just as the galli and the bellonarii cannot
be classed as human, so he should not be either. 3. The third analogy, which does
not really fit, names Quintus’ crime, i.e. fraud: just as he committed fraud, so is
Mater Magna to deceive him. 4. The fourth comparison is again a magic analogy

50! e e : .
In this tablet I curse Quintus, who has turned against himself and leads a life to bad ending. Just

as the galloi or the priests of Bellona castrated or cut themselves so his good name, reputation,
ability should be cut off. Just as they are not numbered among men, S0 let he not be either. Just
as he cheated me, so may holy Mater Magna cheat him and reject everything. Just as the tree will
wither in the sanctuary, so may reputation, good name, fortune, ability to act wither in his case. I
hand him over to you, by your (majesty) so that you may revenge me upon him, so that within a
year (may) turn .., his death ... reputation.”
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which alludes to a ritual in the shrine: just as the tree brought into the temple dur-
m:m the dendrophoria will wither, so are his fides, fama, fortuna, facul(i)tas to with-
er’l Just as the alliterative tricolon has become a tetracolon, so, at the level of the
text, the series forms a tetracolon. The final formula invokes Mater Magna, appeal-
ing to her in the name of her own divine force (numen) to take vengeance on behalf
of the defigens and kill the culprit within a year. This text exhibits considerable edu-
cation; the language is classical Latin. The practitioner uses legal terms and con-
structions (dolus malus, -ve), and stylistic devices of Roman thetoric, but no magic
formulas. He certainly does not follow the established topoi of curse texts. The clear
implication is that it was conceived by the complainant himself.

Summary

The analysis of the 11 Mainz tablets presented here, has shown that they display
as great a variety of contents as they do of forms and handwriting. This generalisa-
tion holds good for all 34, The shortest tex(s consist only of two or three lines and
list only one name, usually in the nominative; in these cases, it is the context that
makes clear the intention to curse. The 14 longest texts, which are written on eight
tablets, consist of between 18 (long) and 27 (short) lines. These texts name the vic-
tims; the reason for the curse and the aim of the magical act is explained in detail.

1. The normal patterns of imprecation are used™, but not according to set formulas
with fixed clichés and complicated wording, but in individual variations, that combine
wards of common langnage with quite unusual phrases. The authors of the Mainz
tablets display a lively imagination, especially in relation to magical analogies.

2. On the other hand, the otherwise frequent lists of names of cursed persons are
lacking at Mainz, as are learned magical incantations and images, of the type known
from North Africa, Athens, Rome and elsewhere which only professional sorcerers
could produce. Even the manner in which the gods are invoked, both the location
and the formula, is variable. The invocation is expressed in a direct; natural manner
which did not have to be learnt by heart or copied from magic books. Instead of
their fixed formulas, the authors used the style of Roman prayers, allusions to

Roman legal terminology, and stylistic elements of artificial or popular thetoric™.

3 . s $ i . i 4 .
L This refers to the day ‘arbor intrat’, when the pine-tree representing Attis was brought into the

sanctuary, so perhaps we should assume this curse was written soon after this festival. (M. Gordon)

2 Onthe typology of curse tablets cf. J. G. GaGER, Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient

World, Oxford, 1992.

On the use of rhetoric in the curse tablets cf. H. S. VERSNEL, “Die Poetik der Zauberspriiche”, in:
T. SCHARERT — R. BRAGUE (eds.), Die Macht des Wortes, Munich, 1996, 233-297; R. MARINA SAEZ,
“Notas lingiisticas” (n. 9 above) 293-300.
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3. The conclusion must be that these texts, or at any rate most of them, were not
written by professional sorcerers or their scribes, but by private individuals who
may perhaps have known some of the most important methods of ritual cursing, but
who wrote (and surely uttered) their wishes themselves, in their own words, pre-
sumably in secret, for reasons of security. The reason for this linguistic freedom is
probably the early date of the Mainz inscriptions, which precedes by nearly a cen-
tury the development of set formulas known from learned curse tablets in Latin.

4. These appeals for divine help against injustice are addressed neither to the
well-known Roman gods, nor to those of the underworld, nor to daemones, but only
to Mater Magna, who is invoked 8 times on 6 tablets, and Attis, her companion, who
is invoked 5 times on 4 tablets. Mater Magna is never otherwise invoked in such
document™*, However two nearly contemporary tablets invoking Attis, from Gross-
Gerau near Mainz and from Setdbal in Portugal, have recently been published. It is
not yet quite clear whether Isis, the other goddess of the shared sanctuary, is
invoked on the Mainz tablets.

5. Our texts reveal a hitherto unknown aspect of these two divinities, who were
clearly believed to be able to help ordinary people in their private law-suits, and pro-
tect them against injustice. Moreover, they attest to the veneration of these divinities
in the Northern provinces of the Roman Empire at least around half a century carlier
than had been assumed. All this points to the possibility that they are to be linked to
discoveries elsewhere, which have been neglected by historians of Roman religion,
with the exception of Franz CUMONT?; the votives for Attis in the sanctuary of
Mater Magna on the Roman Palatine, the rebuilding of which dates from Augustan
times; the veneration of Attis as companion of Mater Magna in the Metrotn of Ostia;
and the acceptance of the dendrophoria into the cult of Mater Magna under Clandius:
all this may indicate, as CUMONT suggested, a new kind of popular religiosity, stim-
ulated by the need for help with private concerns. The Mainz tablets may thus support
CUMONT?’s contention that the oriental mystery religions offered people what they
sought for in vain from official Roman cults. Votive inscriptions cannot tell us why
Mater Magna was increasingly worshipped in all parts of the Roman Empire, but the
lead tablets of the Mainz sanctuary may indeed do so.

3% f B. SCHWERTHEIM, Die Denkmiler der orientalisch-syrischen Kulte zur Romerzeit in
Deutschland, EPRO 40, Leiden, 1974; K. SCHILLINGER, Untersuchungen zur Entwicklung des
Magna Mater-Kultes im Westen des romischen Kaiserreiches, Diss. Konstanz, 1979;
VERMASEREN, Cybele and Attis (n. 16 above); G. THomas, “Magna Mater and Attis”, ANRW II
17.3, Berlin, 1984, pp. 1500-1535; M. J. VERMASEREN, Corpus Cultus Cybelae Attidisque (CCCA),
I. Asia Minon, II. Graecia, VI. Germania etc., EPRO 50/1-2, 6, Leiden, 1987-1989; E. N. LANE
(ed.), Cybele, Attis and related cults. Religions in the Greco-Roman World 131, Leiden, 1996.

3 CUMONT, 25-41.
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6. We can also infer a good deal about the male and female defigentes and their
victims. Most of them bear purely Roman names and own possessions. They are
likely to have been traders belonging to the conventus ¢.R. They know Roman law
and mostly speak an educated Latin. Therefore they seem to belong at least to the
freedmen and to the middle or even the upper classes. Persons of such standard of
education were able to compose and write texts by themselves and did not need
scribes. Only three of the 34 tablets are written in vulgar Latin. Curses clearly
directed against freedmen or slaves, presumably by their peers, are very short and

written in rather unskilled hands™.

7. Rather oddly, only two tablets provide evidence for soldiers and officers of the
Roman army. This seems remarkable in that two legions were garrisoned in the city,

and the army had helped to build the sanctuary. The absence of the Roman army in

the tablets is paralleled by the absence of texts relating to gladiators and charioteers,

: 37
which are elsewhere so frequent” .
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A SKuLL, A GOLD AMULET AND A CeEramiIC PoT:
EVIDENCE FOR NECROMANCY IN THE VigNa CopiNi?

CHRISTOPHER A. FARAONE
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ABSTRACT

Tn the century and a half since it's discovery, there have been at least a half dozen different inter-
pretations of a gold amulet discovered in the mouth of a skull in a columbarium in the Vigna Codini.
The two most influential readings, that of Bonner and Seyrig from the 1940’s and 50's and that of
Jordan and Kotansky of the 1980’s and 90's, despite their considerable differences, assume the text was
designed to protect a living man from harm while he lived and that after he died the amulet was placed
in the mouth of his skull and buried with him as & kind of Totenpasse, similar to ‘Charon’s coin’, I
argue, instead, that the amulet, the skull and the terracotta jug they were sealed in are all part of an elab-
orate necromantic ritual similar to those described in the great Paris Magical Papyrus (PGM IV).
Kry WORDS: SKULL, NECROMANCY, AMULET, INCANTATION. HEXAMETERS, MESOPOTAMIAN, ORPHEUS,
LIGATURES, SARAPIS, AION, ERINYES, PHILINNA PaPYRUS, MiISHNAH, CLEOMENES, GHosTS, OSIRIS.

UN CRANEO, UN AMULETO DE ORO Y UN VASO DE CERAMICA:
(INDICIOS DE NECROMANCIA EN LA Viena CopiNi?
RESUMEN

En el siglo y medio que ha pasado desde su descubrimiento, se han dado como minimo media
docena de interpretaciones distintas de un amuleto de oro descubierto en la boca de un crineo en un
columbario de la Vigna Codini, Las dos lecturas de mds influencia, la de Bonner y Seiring, a partir de
los afios cuarenta y cincuenta y la de Jordan y Kotansky, de los ochenta y noventa, pese 4 sus consi-
derables diferencias, asumen que el texto se dibujé para proteger a un hombre vivo de dafio mientras
vivié y que, después de su muerte, el amuleto fue colocado en la boca de su craneo Y enterrado con €l
como una especie de pasaje totémico similar a la ‘moneda de Caronte’. Yo sostengo, en cambio, que
el amuleto, el crineo y el vaso de terracota encerrados dentro del columbario, formaban parte de un
elaborado ritual necromdntico similar a los descritos en el gran papiro mégico de Parfs (PGM V).
PALABRAS CLAVE: CRANEO, NECROMANCIA, AMULETO, ENSALMO, HEXAMETROS, MESOPOTAMICO,
ORFEO, LIGADURAS MAGICAS, SARAPIS, EoON, ErRiNIAS, PAPIRO DE FILINA, MisHNAH, CLEOMENES,
EspiriTus, OSIRIS.

In 1852 Gaetano Canestrelli discovered a small 20 x 61 cm. rectangle of gold
foil in a columbarium near the tomb of the Scipios in the Vigna Codini, an area near
the southern walls of Rome'. Over the course of the last century and a half this text

As reported by SeccHi, 1852, pp. 151-52: “Essa lamina fu rinvenuta in bocca ad un teschio di

MHNH, 5 (2005) 27-44 ISSN: 1578-4517
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has produced more than a half-dozen different interpretations, a controversy (hat
has been fueled by the disappearance of the tablet for an entire on:EQ_u My goal
in offering yet another interpretation of this enigmatic text stems directly from the
central concern of this conference: that we examine and interpret magical texts like
this one with close attention to the context in which it was discovered. The Vigna
Codini tablet was, in fact, unearthed in rather unusual surroundings: it lay in the
mouth of a well preserved human skull, that had itself been sealed within a terra-
cotta urn and then placed in a columbarium that contained burials of the first centuries
BCE and CE.>. Most of the studies devoted to the Vigna Codini tablet mention these
details in passing, but few include them prominently in their discussions, preferring to
treat the text in isolation as an amulet that was used by a man to protect himself in his
lifetime, and that was (after his death) placed in his mouth, much like the famous “coin
of Charon™. It is, in short, a typical and unremarkable Greek amulet.

All commentators seem to agree, therefore, that the tablet asks a god to grant vic-
tory over some enemy or evil, but beyond that there is little consensus. There have,
in fact, been two major and divergent trends in the interpretation of the paleography
and meaning of the text itself. In 1944 Campbell Bonner argued that the tablet
invoked the god Aion in snake-form to protect the owner from snakes’. Nine years
later, the tablet — which went missing soon after its publication— reappeared after
a century’s absence in the Collection Froehner (cat. no. 1211), and a photograph of
it was published by Henri Seyrig in 2 brief article, in which he confirmed and
strengthened Bonner’s thesis with an additional reading that yielded what was to
become the standard text for the next thirty «nmﬂmm“

cadavere, chiuso in un’ urna di terra cotta, e notevolissimo per la intierissima e fortissima sua den-
tatura,”

For a brief history, see JORDAN, 1985 and KOTANSKY, .Suw. no. 28.

For a description of the find, see note 1 above. JORDAN, 1985, p. 167 cautiously dates the text to
late first century BCE or early first century CE (7), but KOTANSKY, 1993, p. 113 using paleographic
evidence suggests it is of Augustan date.

BONNER, 1944, p. 35 n. 24, JorDAN, 1985, p. 167 n. 32, and KoTansKy, 1993, p. 114, who point
to the parallel with “the coin of Charon” inserted in the mouth of a corpse. JorRDAN, 1985, p. 167
1. 32 also mentions a small foil sheet found in the moth of a Syracusan corpse. It is not, in fact,
certain whether the Vigna Codini urn contained a complete burial, although this is the (easily
defendable) assumption of some scholars — e.g. JORDAN, 1985, p. 166 n. 27: “obviously a cre-
mation,” But this begs a question addressed below: how did such a well-preserved skull escape
destruction in the fire?

BONNER, 1944, and SEYRIG, 1955, pp. 610-12.

BoNNER, 1944, and SEYRIG, 1955, however, disagree about the original purpose of the amulet. The
former maintained that it was first used against snakes and then (after death) against the terrors of




A Skull, a Gold Amulet and a Ceramic Pot: Evidence for Necromancy in the Vigna Codini? 29

Aldw épméTa kbpLe Zdpam 80s veliny kaTd TéY UTo TETpAV

Ai6n, Serpent, Seigneur Sérapis, donne la victoire sur ceux
qui sont sous la pierre.

In 1985 a second hypothesis was put forth by David Jordan, who provided a new
drawing from autopsy and offered a radically different F.nmnm:m,._.

NN EPTETAkY P

CAPATHAp CNEIKA
MTATUN NYNQMETP

AlwvepyéTa, kiple
Tdpamt 8os velkny

AT TOV UTOYEYPaAL
[Lévay - - - - ca. 10----]

Eternal Worker(?), Lord
Serapis grant victory
over what are writ-

ten below ....

According to Jordan, the tablet was designed to grant victory over a number of
adversaries or rivals, whose names had once been inscribed in the bottom half of the
tablet, which at some point had been torn away and lost. A few years later in his cor-
pus of amulets Roy Kotansky concurred with Jordan’s new interpretation and in the

?onnmmﬁm:mam._ﬂ%mﬁﬁ contained two previously undetected abbreviations®:

the underworld, which in the Greek imagination often included snakes. Seyrig, however, believed
that the text was designed from the start to give protection against dangers in the underworld.

JorDAN, 1985, pp. 162-67.
KOTANSKY, 1993, no. 28.

7
8
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e e

NN EPTETAKPE

O P ATHAQ ON ETKRN
LNT DNTUA NY Rl e A

AtwvepyéTa, KipLe

Zdpamt, 80s velkny

kaTé O(vopdTwy) TOY Imoypeypap(pévar).
Eternal Worker, Lord

Serapis give victory

over the names written below.

Since Jordan and Kotansky are two of the finest epigraphers currently editing mag-
ical texts, it is with understandable reluctance that I argue for a return to the Bonner-
Seyrig reading of the Greek text and to Seyrig’s suggestion that it aims to control “those
beneath the tombstone” (i.e. the dead), although in the end my own interpretation moves
in a somewhat different direction. Indeed, I hope to show that this tablet was original-
ly carried or worn by a necromancer (o protect himself from harm while he used the
human skull to put him into contact with the ghosts of the dead, and that later, when he
wished to disengage the skull from speaking, he placed the amulet in its mouth and
sealed it forever in the terracotta urn. My essay is divided into two parts. In the first I
discuss the text and the history of the two schools of interpretation, and in the second T
offer my new interpretation by adducing a number of Mesopotamian and Greek paral-
lels for necromantic rituals that use a skull to contact the dead.

TEXT:

Broadly speaking the disagreements between the older and newer interpretations
concern modern inferences about ligatures and lost text. Bonner and Seyrig seem
to agree that the words they interpret as epmetd (1) and méTpav (3) involve the
same cursive ligature of pi and epsilon, in which the second hasta of the pi serves
as the spine for the &ummo:ﬁ Jordan and Kotansky, on the other hand, read these

? Apparently without any protest from L. and J. RoserT, Bulletin épigraphique (1956) 362 and the

editors of SEG 15.619. MERKELBACH, 1994, 58 n. 83 chooses the Seyrig-Bonner text over that of
JorpAN and KOTANSKY.
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two letters differently as a gamma followed by an epsilon: -epyeTa (1) and -ye-
YO~ GVE. But if the older Bonner-Seyrig interpretation depends upon two appar-
ently unparalleled or inconsistent scribal :mmz:.mm:. the Jordan-Kotansky approach to
the tablet (which has won the approval of the editors of the LST Supplement) likewise
rests on similar assumptions of scribal idiosyncrasies. Jordan, for example, suggests
that the lower part of the tablet (below line 3) was at some point torn away and lost,
so that the referent for the phrase “what was written below” (T@V UTOYEYpPALLEVWY)
has been inadvertently lost'?2. Kotansky, however, asserts instead that “the tablet
seems intact ... and probably preserves it original dimensions” and suggests that the
scribe used abbreviations in the extant part of the text and then cut the gold before
adding the names (i.e. of the people or evils over whom/which victory is mosms@;.
But neither of these abbreviations can be paralleled mxmnzw:.. In short, in order to
make sense of this text proponents on both sides of the debate apparently infer some
kind of non-standard scribal practice: unparalleled ligatures, non-standard abbrevia-
tions, or text missing from a tablet that shows no signs of damage.

The question of the ligatures has not, in fact, been adequately discussed as a
central feature of the Vigna Codini tablet, and it may be the case that prior to
1985, the scholarly work on this text was simply preconditioned by the erroneous
readings of Secchi, who originally published the text without a aamiwzma.
Seyrig, who published the first photo of the tablet in 1953, suggested that the text
displayed a peculiar form of “gemination” as he called it, but he did not elabo-
rate'S. In fact, as far as I can tell, Merkelbach is alone stating openly that the

Bonner-Seyrig reading rightly depends upon the ligatures of pi and %E,Ex:. In

10 JORDAN, 1985, ad loc. argues that the second gamma in -yeypajL cannot be a tau as previous schol-

ars have suggested, because it is made of three strokes not two.

1 yorpaN, 1985, p. 163 n. 3: “T have never found in cursive writing the letters TTE ligatured as the

original transcriber evidently assumed in lines 1 and 3, but even if instances could be found, con-
text would demand a transeription of I'E in the sixth and fifth letters from the end of line 3; hence
I'E is the correct transcription of the same configuration in line 1.” KOTANSKY, 1993, p. 115: “lig-
atures do not otherwise occur on this tablet.”

JorpAN, 1985, p. 164 n. 15.

KOTANSKY, 1993, p. 116.

KOTANSKY, 1993, pp. 116-117. The use of omicron as an abbreviation for the word onoma (in its
pominative or accusative singular form) is well known, but he offers no evidence for the use of to
signal the genitive plural, or indeed any plural form of the noun.

SECcHI, 1852.

SEYRIG, 1955,in the caption to Plate I1.2 (“Noter, ligne 1, la gémination du pi et de I'epsilon”) and
JORDAN, 1985, p. 163.

MERKELBACH, 1994, p. 58 n. 83,

32 CHRISTOPHER A. FARAONE

addition to the ligatures themselves, we can see (wo other related kinds of scribal
behavior, The second downward stroke of the alpha twice runs back upwards with-
out a break into the next letter. This happens at the very start of the text with the
alpha and iota (ar-) and the very end of it with the alpha and mu. The horizontal
stoke of the fau of the word T@v also appears to run right into the start of the next
letter —this is observable in Jordan’s drawing, but not Kotansky's— as does the hor-
izontal stroke of the fau near the end of the Bonner-Seyrig text, which is run into
the following rho. (This letter is read as sloppy gamma according to Jordan and
Kotansky, but in either case its upper bar touches the top of the rho.) Although these
two cases are not true ligatures (i.e. they do not share a common element), but rather
connected letters, they arise from the same conditions: a scribe writing fluidly and
hurriedly across the soft gold foil. .

There is one other important argument in favor of the Bonner-Seyrig interpreta-
tion: if we remove the vocative kipte Zdpam, the text takes the form of a dactylic
hexameter; Aldw épméTa 8ds velkny kata T@V OO TETPAV. Dactylic hexame-
ters, especially singly or in pairs, are in fact a common feature of Greek amulets
from the imperial vﬁ.woa;. Nor is the non-metrical addition difficult to explain:
Seyrig suggested that “Lord Sarapis” was added to the original hexameter to adapt
the charm to the beliefs of a follower of Sarapis, but it might just as easily been a
scribal gloss or unmetrical variant that has crept in from the margins of a magical
handbook'?. An originally poetic text, morecver, might help explain the peculiar
vagueness of the Bonner-Seyrig reading kaTd ToV Umd méTpav (“against those
under the rock™). At lliad 19.259, for example, Agamemnon, in a prayer connect-
ed closely with a powerful oath®, invokes amongst other deities “the Erinyes, those
under the earth, who punish mortals, whoever swears a false oath™ (19:259-60: Kal
Epuwies, al imd yaiav/ dvBpimous TlvuvTal, dis 1 émlopkov opdoor). Word
order and the placement of al {md yalav at the end of the hexameter suggest that
these Erinyes dwell in the underworld (like the ghosts of the dead), but that they can
make their vengeance felt among the :.iswﬁ. In short; the phrase al Umo yalav
seems to be shorthand for “those (females) who dwell under the earth”?.

A similar periphrasis for the dead appears in a series of lead tablets of third-cen-
tury CE date from Amathous in Cyprus, that were copied out of a formulary and

18
19
20
21
22

FARAONE, 1996, pp. 83-85.

SEYRIG apud BONNER, 1944, p. 351.
FARAONE, 1993, pp. 75-76.
EpwaRrps, 1987, pp. 265-66.

For imd plus the accusative to express position under, see BONNER, 1944, p. 33, with n.

=



A Skull, a Gold Amulet and a Ceramic Pot: Evidence for Necromancy in the Vigna Codini? 33

designed to bind rival litigants in upcoming lawsuits. They were found in a mass
grave of sorts and begin by invoking the denizens of the underworld, presumably
the dead with whom the tablets were entombed. The first four lines are, moreovet,

composed in dactylic hexameters™:

Salpoves ol Kkatd yiiv kal atpoves olTLves €0Te

kal TaTépes TaTépwy Kal WNTEPES QVTLAVELPOL

olTves evbdSe keloPe Kkal olTives evdd[Be] kdbeoTe

Bupdy dmd kpading mokukndéa mpdobe hafovres,

Ghosts under the earth, and ghosts, whosoever you are,

both fathers of fathers and mothers who are equal to their husbands,
whosoever lies here and whosoever sits here,

because you formerly snatched grievous thumos from (your own?) heart,

The hexametrical verses disappear at this point, where the victim’s name is intro-
duced, along with the specific plea of the curse?*. The language in these four verses is,
however, highly poetic, especially toward the end of each hexameter: the word dvrd-
veupo at the end of line 2, for example, can be paralleled in a Homeric formula used to
describe the Amazons, and most of line 4 approximates standard hexametrical vocabu-
lary and verse structure in creative ways without slavishly borrowing entire clauses or
formulae®. The phrase Salpoves ol KkaTd Yy, moreover, recalls the proposed peri-
phrasis on the Vigna Codini tablet and the Homeric description of the Erinyes.

The phrase used in the Iliad, however, is {md vy (“under earth”), not Umo e~
tpav (“under rock™), and thus the latter demands further scrutiny. The word méTpa
itself in classical Greek refers to “living rock” (i.e. cliffs or massive outcrops of
stone), but because in the imperial period the meaning of méTpa had become indis-
tinguishable from its cognate méTpos (“a rock” or “a stone™), Bonner was able to
suggest plausibly that bmd TéTpav meant “under a rock or stone” and referred to the
common hiding places of snakes and scorpions, and Seyrig could claim that the
phrase meant “under a tombstone” and referred to the ghosts of the dead®.
Although the phrase imd méTpay does not to my knowledge occur in epitaphs or
curse tablets like the Cyprian ones cited above, it does oceur at the end of a hexa-
meter verse in one of the protective incantations preserved in the so-called “Philinna
Papyrus”, a fragment of a papyrus anthology of incantations (émaotdat) inscribed

o 1 give the composite and corrected text of DREW-BEAR, 1972, for the first four lines.

2% The text was apparently used as an anger-binding spell originally, but then was later deployed as
a general binding spell; see FARAONE, 2003, pp. 152-53.

% Drew-Bear, 1972, pp. 88-92.

26 ponnEr, 1944, p. 32 n. 7, citing Galen 12,194 (Kithn).
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in the Augustan @maoaﬁu

dely’ 650v[N] kepakiis” emsmrmmﬁ 8¢ [ichwv] UTd ,:m._.muﬂcu.c
belryovoLy Be® [Mi]ioL, devy[ovot] 8¢ pavuxes [lmlmol
[Lépevol] mAnyals b’ [¢pfis Teréas émaolBiis].

Flee headache! [A dog] flees under stone.

Wolves flee and single-hooved horses flee

[propelled] by blows from [my perfect incantation].

Although the syntax of this spell shifts oddly to the indicative after the initial imper-
ative, one can make out an expulsive strategy, by which an illness (here a headache) is
assimilated to wild animals or theriomorphic demons that are then forced to flee. There
have been a number of suggestions for the lacunose end of the first line, but all of them
include some combination of the preposition {mé and the noun mét[palv or
ﬂmivp_ms. In these kinds of expulsive incantations one @Gooﬁw _Em demons to run
away to areas of desolation (e.g. the sea, deserts, mountain tops)” , but here the par-
allel between tmd méTpay and UTd yolay Opens a new possibility: the mmww_.mm
spell is designed to send these dog- and wolf-demons back to the underworld™.

THE ARCHAEOLOGICAL CONTEXT:

Given the fact that both of the paleographic arguments discussed above assume
some kind of scribal idiosyncrasy, and given the great skill of all four of the epig-
raphers involved, it is, I think, difficult to choose between the older and newer w:n.?
pretations of the Vigna Codini tablet, if we limit ourselves to the text itself. And, in
fact, there has been little disagreement about the use of the tablet and the context of
its discovery: both sides agree that the Vigna Codini tablet was made for a living
person (presumed to be the owner of the skull in which it was found) to protect that

o PGM XX. For a general discussion of-the text, see MAAS, 1942, and FARAONE, 2001, BONNER,
1944, pp. 349-51 also drew the connection between this text and the Vigna Codini text, to support
his view that the amulet protected against snakes.

28 e seribe wrote pebye (which is unmetrical) apparently a mistake for dedyel (which is awkward

syntax).

MaAs, 1942, ad loc. suggests devy’ 'Batlas] Lmd mét{pals, presumably to be translated as ..nm.—wm

under the Idaean crags”, i.e. to far-off caves in the mountains, and HeNRICHSs, in the second edition

of PGM, prints ¢eiyer BE [Aéwv] Umd méT[palv. FURLEY, 1993, p. 93, on the other hand, prints
dedyeL 8¢ [icowv] bmd nétlpals, and suggests (p. 95) that the phrase Umd wéT[pals may refer to
the act of stoning (Steinwurf).

FURLEY, 1993,95.

VERSNEL, 1985.

For dogs and wolves as death demons or ghosts, see FARAONE, 1992, pp. 46-47.
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person from enemies while he was still alive, and that after he died the amulet was
placed in the grave with him. Bonner thought the enemies were reptiles, whereas
Jordan and Kotansky, believed them to be diseases or human rivals®; all three, how-
ever, note the parallels with Charon’s obel and other Totenpasse and suggest that
after the owner died the tablet was placed in the mouth of his skull, so that he could
continue to use the amulet to protect himself in the underworld. Seyrig alone sug-
gested (see note 7 above) that the plain meaning of the text “Grant victory over
those below the slab” (petra in his view = tombstone) referred to the dead alone and
that the amulet was in fact written expressly for this kind of protection in the after-
life. As we shall see, in the second half of my paper, I agree that the tablet was
indeed created as an amulet against the ghosts, but I argue that the insertion of the
tablet into the mouth of a human skull suggests that it was, in fact, part of an elab-
orate apparatus first used for necromantic inquiries.

The use of skulls for necromancy is, in fact, fairly well known in the ancient
world®, The earliest explicit reference appears in a cuneiform recipe preserved in
two Mesopotamian texts, which date to the first millennium BCE®, These frag-
mentary texts first stipulate the burning of juniper and sulfur in a censer and the
preparation of a special salve that is rubbed onto the eyes before the sun-god
Shamash, who is referred to in the incantation and then addressed n:anEmm”

... may he (i.e. Shamash) bring up a ghost from the darkness for me! May
he [put life back(?)] into the dead man’s limbs! T call [upon you], O skull of
skulls: may he who is within the skull answer [me!] O Shamash, who brings
light in (lit. “opens”) the darkne[ss!

The recipe closes with the prediction: “... and when you call upon him he will
answer you.” Although apparently other items could be used as media to bring a
specific ghost up out of the underworld, it is clear from the incantation itself (“O
skull of skulls: may he who is within the skull answer [me!]”) that in this recipe, at
least, a skull is the preferred item. A similar use of skulls is documented in a hand-
ful of other Mesopotamian procedures for the exorcism of hostile ghosts: the prac-
titioner addresses the ghost directly while standing before a skull and orders it to go
away; at the end of the ritual the sorcerer is instructed to return the skull to the place

24 JoRDAN, 1985, p. 166 vaguely identifies the target of the amulet as the “numerous ills that beset the

living,” but earlier (163-64) he notes the parallels between the Vigna Codini tablet and “victory spells”
aimed at human rivals and enemies, an argument that KOTANSKY, 1993, p. 116 makes explicit.

FARAONE, 2005.
FINKEL, 1983-84, pp. 1-17; ScHmipT, 1994, pp. 216-19 and ScurLOCK, 1988, nos. 72-74 and nos. 79-82.
FINKEL, 1983-84,9.

34
35
36

36 CHRISTOPHER A. FARAONE

from which he originally got it (i.e. a graveyard or tomb)”’. Here, too, the skull pro-

vides direct contact with the ghost, who is presumably transported along with the
skull back to its grave and the underworld.

Finkel has demonstrated, moreover, that collections of similar Mesopotamian
necromantic spells continued to be recopied well into the classical period and are
later absorbed into the Jewish tradition of necromancy>. A Late-Babylonian
cuneiform tablet from Uruk, for example, is dated archaeologically to the 4th-3rd
century BCE and preserves a series of similar necromantic Bnﬁnmua. Various com-
ments in the Mishnah show, moreover, that divination by skulls survived among the
post-exilic Jews into the late-antique ﬁnﬁoaé. The Tractate Sanhedrin of the
Babylonian Talmud, for example, discusses two kinds of necromancer: “both him
who conjures up the dead by means of soothsaying, and one who consults skulls.”
And a medieval commentary provides further details about the skull-diviner: “He
takes the skull of a dead person after the flesh has decomposed and he offers incense
to it, and asks it of the future and it (i.e. the skull) answers.” Some rabbis dismiss
skull-divination as outright chicanery, but when Maimonides in his commentary on
the Mishnah describes a similar ceremony, he reveals that there were serious rab-
binic debates over whether the skull really speaks or whether the voice simply

p . 41
appears in the mind of the necromancer .

The Greeks in the classical period also seem to be familiar with skull-necromancy.
There is, for example, a very old myth about how the head of Orpheus floated into the
Aegean and became lodged in a crevice or cave on the coast of Lesbos, from which it
issued oracles*>. In this legend Apollo first grants the head the power to sing oracles,
but after Orpheus’ head begins to compete with Delphi and Didyma, Apollo gets jeal-
ous of its success and orders it to stop speaking. Elsewhere I discuss the sources for this
myth in detail and show how the details of the head’s performance coincide closely with
other sources for skull-divination®. For my present purposes, however, it suffices to
point out that the myth was probably designed to explain why a working necromantic
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Ibid. 14.

Ibid. 14.

ScurLock, 1988, pp. 79-82. These recipes do not mention skulls per se, but they do prescribe the
use of other media for the same purpose. Note that the earlier spell that is addressed to “O skull
of skulls” mentions the use of a figurine of the ghost as a possible alternative.
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I follow FinkeL, 1983-1984, throughout and give his translations below.

Ibid.

The myth is depicted, for example, in fifth-century vase-paintings and is referred to by Roman-era
authors. See FARAONE, 2004, for full references and discussion.

4 Ibid.
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shrine on Lesbos was apparently defunct by Roman times, when Strabo and other
authors refer to oracular activity as a thing of the past and describe the site as a place
where the head of Orpheus lies buried —a fact which suggests that like the
Mesopotamian skulls Orpheus’ oracular head was reburied to force it to stop speaking.

With the exception of this putative necromantic shrine on Lesbos, the only other
early Greek reference to divination with a skull or severed head appears in an anecdote
about the famous Spartan king Cleomenes (Aelian, Varia Hist. 12.8):

Cleomenes the Laconian chose Archonides from among his friends to
share in his activities. He swore, therefore, that if he seized the kingship he
would do every thing “with his (i.e. Archonides’) head” (obv Tf abTob Ke-
dahil). Then when he seized the kingship, he killed his companion, cut off
his head and threw it (i.e. in a pot) with honey. Whenever he was about to do
anything, he used to lean over the pot (té dyyelw) and say what he was
doing, claiming that in this way he was not breaking faith or violating his
oath, because he was taking counsel with the head of Archonides.

This is, of course, one of many unflattering stories about Cleomenes, who has
perhaps the unique misfortune of being vilified equally in both the Spartan and
Athenian historiographical traditions as a superstitious, ruthless and violent man*’,
If, however, we remove the charge of murder from Aelian’s account —this is the
most tendentious part of the story— we are left with evidence for the more plausible
suggestion that a famously superstitious king, who elsewhere frequently shows his
personal obsession with oracles and divination®, preserves the head of a close
friend and advisor in order to take counsel with it before embarking on any impor-
tant projects. Since we know from other sources that the Spartans used honey to
preserve the bodies of their dead kings, one wonders if at its historical core this
anecdote gives us evidence that Cleomenes kept for necromantic purposes the head
of a trusted advisor, whose expertise —like that of Teiresias in the Odyssey— is still
useful after death®®. We should also note that Cleomenes apparently kept the head
with him in a container (aggeion) of some sort, a detail that recalls the terracotta urn
in which the Vigna Codini skull was found.

The Greeks in the classical period, therefore, seem to know of such prophetic heads,
but they are situated a long distance in time and place from the columbarium in the
Vigna Codini. Is there any evidence for such rituals among the Romans and of later

i See, e.g. GriFrITHS, 1989, pp. 51-78 and DEvVOTO, 1995, p. 373 n. 256.
4 Grirriras, 1989, pp. 55-64. :

46 : : B .
See KerT, 1966, passim for many cases of high-ranking manteis, who attached themselves to
famous generals and became crucial advisors for them.
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date? If we leave aside the famously dramatic accounts in Lucan and Apuleius of full-
body =mn35m=a%s. there is only one ancient source that mentions skull necromancy,
Hippolytus, the 4th-century CE bishop of Rome, who in his diatribe against various
kinds of pagan charlatans, describes those who fashion a wax skull through which a
concealed assistant can speak by means of hidden tube fashioned from the windpipe
of acrane™. Here, of course, we do not have any direct evidence for the use of skulls,
but rather for an artful subterfuge designed to mimic the kinds of spells under discus-
sion. But we do, in fact, have much better and more direct evidence for skull-divina-
tion in a series of recipes in the Greek magical papyri (PGM), which date to Roman
Tmperial times and describe in detail necromantic spells performed at the graveside,
while holding a skull or bone from a corpse. A typical example closes with a long
hexametrical incantation directed to Apollo-Helios (PGM IV qu-wov%_

If you (i.e. Apollo-Helios) go into the hollow of the earth to the land of
the dead, send this ghost (dainona touton) <to me> in the middle hours of
the night in order that he come compelled at your commands, (the ghost)
from whose body (skénos) or head Qﬁumahmvuc 1 hold this object (fode), and
let him tell me however many things I want in my mind, speaking the entire
truth, gentle, mild, and pondering no thoughts against me. And may you not
be angry at my sacred chants (epaoidai), but rather be on guard that my
whole body come to light intact.

Here the deictic references in the phrases “this ghost” and “the ghost from whose
head I hold this object” suggest that the sorcerer holds a skull or gestures toward it.
Thus as in the Mesopotamian spells, the sorcerer asks the sun-god to bring up from
the underworld the ghost of the man whose skull or cadaver is present.

This version of the hymn comes from a sequence of closely related recipes that
all have to do with skull necromancy (PGM 1V 1928-2144):

PGM 1V 1928-2005:
Spell of attraction of King Pitys over any skull

47 L. those in which an entire body is ritually treated and comes to life in order to speak, €.g. the rite
that Erichtho performs on a dead Roman soldier or the one that a traveling Egyptian mag ician per-
forms on the body of murdered man, which (as a result) is able to identify his murderer. See
FARAONE, 2005, 272-275.

Hippolytus Refutationes 4.41. See OgpEN (2001) 210-211 for discussion.

For more detailed discussions of this text, see FARAONE, 2005, 259-261.

48
49
30 The papyrus reads Umd kedakils okrovs, but since oxivous appears in the other E..._.mmc:m.
PRIESENDANZ is probably correct to suggest in the app. crit. of PGM that kedakis is a variant,
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(at the end of the recipe this procedure is called an “interrogation”).
PGM TV 2006-2125:

Spell of attraction of Pitys ... about the interrogation of skulls.
PGM 1V 2125-2139:

A restraining seal for skulls that are not satisfactory (i.e. for divination)
and also to prevent (i.e. them from) speaking

PGM TV 2140-2144:
Pitys the Thessalian’s spell for the interrogation of corpses

I have discussed elsewhere and in far greater detail all four of these _.no.%omﬂ_
but for my purposes here, it suffices to note the emphasis on the interrogation of the
skull or corpse itself, just as in the stories about the head of Orpheus or about
Cleomenes’ consultations with the preserved head of Archonides. The third recipe
is noteworthy for another reason (PGM 1V 2125-39):

A restraining seal (sphragis) for skulls that are not satisfactory (i.e. for
divination) and also to prevent (i.e. them from) speaking or doing anything at
all of these things (i.e. giving prophecies). Seal (sphragize) the mouth of the
skull with the dirt from the doors of (sc. a mortuary temple of) Osiris and
from mounds (covering) graves.

This procedure is plainly designed to stop a skull from speaking once it has start-
ed, much like the Mesopotamian rites discussed earlier and the stories about
Orpheus’ head, to which Apollo first grants the power of oracular speech, but then
later forces it to stop, a process which ends with the burial of the head in the earth.
In the PGM IV spell, the rite is equally simple: by filling the mouth of the skull with
dirt from a mortuary temple or a grave mound we are symbolically reburying the *
skull. This procedure, of course, simply reverses the original ritual, which presum-
ably involved exhuming the skull and making the prophetic spirit of its owner come
up from the underworld and rejoin it.

This recipe for a “retraining seal (sphragis) for skulls” is more complicated,
because after it tells us to “seal” (sphragize) the dirt-filled mouth, it continues
on to describe the manufacture of the signet ring presumably used to mark a seal
on the dirt:

Take iron from a leg fetter, work it cold and make a ring (daktulon) which
has a headless lion engraved on it. Let him have, instead of his head, a crown

51 gee FARAONE, 2005, for a full discussion of all of these spells.
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of Isis, and let him trample with his feet a skeleton —the right foot should
trample the skull (kranion) of the skeleton. In the midst of these should be
an owl-eyed cat with its paw on a gorgon’s head (gorgoneion); in a circle
around them all the names: JADOR INBA NICHAIOPLEX BRITH.

The iron signet ring is to be engraved, then, with a pair of the lion and cat fig-
ures, which respectively combine Egyptian and Greek iconography:

Egyptian Greek
Dirt from an Osiris temple from graves
Trampling lion with Isis crown (Isis) owl-eyed cat (Athena?)

Trampled  skeleton’s head gorgoneion (Gorgan head)

The theme in both scenes is, of course, one of power: a goddess in animal form
tramples with her foot the head of its infernal enemy, either the skull of a skeleton
(i.e. the skull of the ghost used for necromancy) or the head of a gorgon.

CONCLUSIONS:

The configuration of the materials found with the Vigna Codini tablet suggest
that the tablet was probably part of a larger apparatus originally used for necro-
mantic consultations with the ghost of the man whose skull was the centerpiece.
And if we can assume that the skull was sealed up permanently in the columbarium
as 4 rite of reburial, we might also infer that the tablet was placed in the mouth of
the skull at a point in time when the sorcerer was seeking to decommission or
silence the skull. If it were used as part of the original necromantic operation, it
might have served as a spell designed to grant the necromancer power — this is the
“yictory” mentioned in the text— over ghosts in the underworld so that they do his
bidding. The plural form of the enemy (i.e. “those under rock”) suggests, howev-
er, that the amulet was not used solely against the single ghost who once inhabited
the skull, but rather against a plurality of those who live below. The tablet may,
therefore, have been used to prevent other ghosts from coming up from below and
harming the practitioner. A good parallel would be the sword that Odysseus uses
during his descent into the underworld to keep the other ghosts at bay, while he is
waiting for the soul of Tiresias (o appear. In fact we find a similar situation is imag-
ined in the necromantic “hymu"” quoted above from PGM IV, which ends with a
plea for general protection from a presumed plurality of ghosts:

.. and send him (i.e. the prophetic ghost) gentle, gracious, and pondering no
thoughts against me. And may you not be angry al my sacred chants
(epaoidai), but rather be on guard that my whole body come to light intact.

The closing lines of the spell reveal how dangerous such an operation might be ~indeed
the final line sounds as if the sorcerer imagines that he will undergo a katabasis himself!
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The scenario here is, I think, similar to the one that we might imagine for the Vigna
Codini tablet: just as the spell from the Greek magical papyrus invokes Apollo-Helios
to protect the sorcerer when he engages in necromancy, the Vigna Codini tablet appeals
to Aion-Sarapis, a single powerful male-god with strong solar associations” to protect

the owner of the tablet against a plurality of other beings who dwell beneath. In fact,

the final line of the hexametrical spell from PGM IV, if excerpted from its context
might have been inscribed on an amulet worn by someone about to engage in danger-
ous necromancy (@& pvhaEov dmav Bépas...). Indeed we have seen that it is like-
ly that the text of the Vigna Codini tablet was originally a single hexameter, so perhaps
it was extracted from a hexametrical hymn (like this one to Apollo-Helios quoted
above) composed for a solar deity who was thought to visit the underworld in the
mcnaumuu. In the scene of skull-divination in the PGM IV spell, however, the hexam-
eter verse is clearly used to protect the sorcerer, whenever he —in the midst of the necro-
mantic rite— comes into direct contact with the dead.

But one question remains: if the gold tablet was wormn on the body of a necro-
mancer to protect himself while he plied his trade, how did it end up in the mouth of
a skull sealed in a terracotta jug and placed in a columbarium? In (he past scholars,
who interpret the text as a traditional amulet or victory charm, have suggested that the
tablet was taken from the body of the owner at the time of death and placed in his
mouth, like a coin of Charon, to ease his entry into the underworld. But such a sce-
nario seems unlikely for two reasons: (i) the skull had exceptionally well preserved
teeth, suggesting that it had not undergone cremation, as we would expect for a body
deposited in a columbarium; (ii) the skull was found in a terracotta urn without men-
tion of any other bones, a fact which suggests that it may not have been interred with
the rest of its body. Again the recipe from the PGM IV suggests our interpretation, for
there we saw how the mouth of the skull was the sole focus of efforts to silence the
skull from speaking again. The two designs on the signet ring have as their theme,
moreover, narratives of goddesses (probably Isis and Athena in animal form) tram-
pling down and overcoming the head of a demonic figure. I suggest that, when our
Vigna Codini sorcerer finished using the skull and wished to decommission it, he
made a similarly symbolic gesture, when he placed the amulet in its mouth to prevent
any ghost from using this orifice to communicate with the upper world. This may have
simply been part of a hitherto undocumented standard ritual or it may have been an
adhoc moment of individual creativity of the type that Richard Gordon discusses in
his essay in this volume on a series of defixiones found in Hadrumentum, which show
remarkably creative variations on traditional cursing formulas.

52 BonnER, 1944, p. 34 n. 16 and MERKELBACH, 1994, p. 58.
53 O the solar connotations of Aion the serpent (= the Ouroborus) and Sarapis, sece MERKELBACH,

1994, pp. 56-58.
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1 would suggest, therefore, that Seyrig's overall interpretation of the text of the
Vigna Codini tablet was correct, although he did not, in the end, grasp the fact that
the tablet was probably first used as a phylactery of sorts worn by the magician
while he performed dangerous necromantic rituals, and was then redeployed as a
permanent barrier in the mouth of the skull at the time it was enclosed within the
terracotta urn and then interred in the columbarium at the Vigna Codini, where it
waited quietly for centuries until Gaetano Canestrelli rediscovered it in the middle
of the nineteenth century.
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aurighi o in accordo con loro, I testi sono connessi con il paganesimo, nella forma della religione
egiziana. Seth era invocato perché era in grado di costringere Osiris a mettere in azione le anime
che stavano dormendo nelle tombe.
PAROLE CHIAVE: MAGIA NERA, MAGIA E GENERE MASCHILE O FEMMINILE, FORMULE MAGICHE, MAGIA
E RELIGIONE EGIZIANA.

THE DEFIXIONES OF PORTA SAN SEBASTIANO

ABSTRACT

Near St Sebastiano gate, at Rome, about 50 defixiones had been found in a group of tombs. They
were maint to arm circus' charioters and were inscribed at the end of the 4th century. On any of these
lead lamellae a formula is inserted, which is referred to the water Nymphs. In the Roman world the
women were more concerned than men with the art of defixiones, but some fields of black magic
were mostly reserved to men, as in the case of the charioters. The texts of St Sebastiano gate have
been written by charioters or by apprentices of magic arts hired by or in agreement with charioters.
The texts are connected with paganism, in the form of Egyptian religion. Seth was invoked because
he was able to force Osiris to put into action the souls which were sleeping in the tombs.

Key WORDS: BLACK MAGIC, MAGIC AND GENDER, MAGIC FORMULAE, MAGIC AND EGYPTIAN RELIGION.

11 rinvenimento

Nella Roma pontificia, nel 1850, furono effettuati scavi irregolari appena fuori
Porta San Sebastiano, all’inizio della via Appia, nella vigna Marini e fu rinvenuto
un colombario con varie urne cinerarie, contenenti moltissime laminette plumbee.
Ia zona non & lontana dal circo di Massenzio. Le notizie del rinvenimento sono molto

MHNH, 5 (2005) 45-60 ISSN: 1578-4517
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imprecise e risalgono a brevi relazioni di G. B. De Rossi' e 1. Matter”. De Rossi scri-
veva: “Circa trentotto anni fa, nella prima vigna a mano sinistra uscendo dalla porta S.
Sebastiano sull’ Appia, furono rinvenute molte lamine plumbee rotolate, che si disse
egsere state trovate entro le olle cinerarie di un colombario”, mentre il Matter precisa:
“Des fouilles commencées en 1850, par lordre de M. le commandeur Jacobini,
Ministre des travaux publics, sur les cotés de cette Voie Appienne...ont amené...la
découverte d'un assez grand nombre de feuilles de plomb...En feuillant le sol de la
Vigna Marini, aboutissant a la Via Appia, sur la gauche de la porte Saint-Sébastien.. .,
en sortant de Rome, on a trouvé, dans un tombeau trés-ruiné, sauf en quelques parties:
1°. une mosaigue représentant une femme avec un enfant; 2°. Un sarcophage parfaite-
ment conservé, et 3°, Plusieurs petits sarcophages, les uns en marbre, les autres en terre
cuite, contenant une certaine quantité de feuilles de plomb toutes roulées”. Alla fine
del XTX secolo Richard Wiinsch intraprese lo studio sistematico del corpus di queste
lamine e ne diede un’edizione che tuttora resta fondamentale’.

Attualmente cid che resta del ritrovamento ottocentesco & conservato al Museo

Epigrafico, che fa parte del Museo Nazionale Archeologico Romano.

Dei materiali allora rinvenuti ora non ¢’& pill traccia, a parte le defixiones. Molte
lamine, gi al momento della scoperta, non erano in buone condizioni, poi le ope-
razioni di apertura o srotolatura e di pulitura, anche per mezzo di forti acidi, non ha
favorito la conservazione dei reperti. Attualmente la lettura dei testi e delle figure
& peggiore di allora. Al tempo in cui le studid il Wiinsch ¢’erano 34 tavole integre
o quasi e parecchi frammenti riconducibili ad altre 22. Tl De Rossi stimava che dal
totale delle tavole e det molti frammenti si potesse supporre che in origine ci fosse
una sessantina di tavole, il Wiinsch valuta un totale di circa 56 tavole, e nella sua
pubblicazione 48 vengono lette, disegnate e commentate. All’epoca Richard
Wiinsch era il migliore conoscitore dei testi magici e specialmente delle defixiones,
dopo avere curato il tomo delle Inscriptiones Atticae dedicato a questo genere di
nﬁwﬂmmu, e diede delle lamine di Porta San Sebastiano un’edizione che tuttora con-
serva un grande valore, anche se per alcuni aspetti & da considerarsi superata. Delle
tavole edite 5 sono in latino, le altre in greco; ma anche le latine contengono in gene-

In Bull. dell'Inst. 1852, 152.
1. MATTER, Une excursion gnostiqie en Italie, Strasbourg, 1852, pp. 28-31.

R. WinNscH, Sethianische Verfluchungstafeln aus Rom, Leipzig, 1898, da cui dipende A,
AUDOLLENT, Defixionum tabellae, Paris, 1904, nr,140-187.

R. FrIGGERI, La collezione epigrafica del Museo Nazionale Romano alle Terme di Diocleziano,
Milano, 2001, p. 178. IL WONscH, pp. 50-52, nr.49 pubblica un’altra defixio di carattere circense
{rovata in un’anfora funeraria proveniente da uno sterro nella villa Aldobrandini.

1G 1113, A, Berlin, 1897.
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re formule magiche in greco, La loro datazione & stata fissata dal Wiinsch alla fine del
IV secolo, sulla base del confronto con alcuni medaglioni contorniati tardo-imperiali,
nei quali ritornano alcuni nomi di aurighi che sono oggetto delle defixiones medesime.

Come esempio, diamo qui una traduzione della lamina meglio conservata e dota-
ta dei disegni pitl interessanti:

Roma, Museo Archeologico Nazionale, Museo Epigrafico - Terme di
Diocleziano; iny. 52202; lamina plumbea alt. 21,5, largh. 13. Ed.: Wiinsch,
Sethianische Verfluchungstafeln aus Rom, nr. 16; A. Audollent, Defixionumn tabellae,
Paris, 1904, nr. 155; K.Preisendanz, Akephalos. Der Kopflose Gott, Leipzig, 1926,
pp. 29-41; I.Gager, Curse Tublets and Binding Spells from the Ancient World, New
York-Oxford, 1992, pp. 67-70.

Lato A

COL.I “Eulamon trattieni, Ousiris Ousiris Aphi Qusiris Mne(vis) Phre!”

Formula: Dea Frigia, dea Ninfa, Aidonaia che abita nel luogo, vi scongiu-
ro per la vostra potenza, danneggiate, trattenete, punite sul letto del castigo
con una mala morte, fate che esca malamente dalla vita Karledos, figlio della
madre Fulgenzia; e tu, santo Eulamon e santi simboli, e santi spiriti adiutori
di destra e di sinistra e tu, santissima Sinfonia scritta su questa (Eulamon trat-
tieni, Ousiris Ousiris Aphi!) lamina che fa raggelare, in modo che, come noi
vi consegnamo questo empio, maledetto € disgraziato Kardelos, generato
dalla madre Fulgenzia; legato, legato insieme, legato in basso Kardelos,
generato dalla madre Fulgenzia, perché cosi voi lo tratteniate ¢ 1o puniate sul
letto del castigo e gli tocchi una mala morte: Kardelos, generato dalla madre
Fulgenzia, entro cinque giorni; perché io vi scongiuro in nome di colui che si
rinnova sotto la terra, che in basso tiene i cicli e Oimene Benchych Bachych
Bachachych Bazachych Bachazachych Bachaxichych Badegophoth Phtho
Siro; e scongiuro voi, santi angeli

COL. I e arcangeli del Katachthonios, in modo che, come noi vi consegnamo
questo empio, fuorilegge maledetto Kardelos, generato dalla madre Fulgenzia,
cosl voi fate che egli venga meno e muoia in cinque giorni. Presto, presto!
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Lato B

. Scongiuro voi, dio Phrygia, dio Nympheus Eidoneus, che abita il luogo
in nome della vostra forza e dei vostri santi inferni, in modo che, come noi vi
consegnamo questo empio, fuorilegge e maledetto Kardelos, generato dalla
madre mc_.mnnﬂmw legato, legato insieme, legato in basso, in modo che insie-
me lo serriate, lo tratteniate e lo consegniate al Katachthonios nella casa del
Tartaro, dell’Inferno, I’empio, fuorilegge e disgraziato Kardelos, generato
am:m. madre Fulgenzia; raggelatelo come & gelido questo dpionepi, _mqmumomm.
ﬁ.w_ @_m:.:mmmﬁ. estinguete, strangolate costui che & synzari e maledetto, sia
’anima che le ossa, il midollo, i nervi, le carni e la forza di Kardelos mms?
rato @m:m madre Fulgenzia, dall’ora di adesso e dal giorno di Ares m::.o 5
giorni, .v@.n:m vi scongiuro in nome di colui che si rinnova sottoterra, che in
basso tiene i cicli e Oimene Bechych Bachachych Bazychych mmcwmw_mngnw
wmmzmsmﬁn:w% Badegophtho Phththosisiro Kre; perché scongiuro voi, santi
angeli e arcangeli e santo Eulamon e santi paredri e la santa Sinfonia e M santi
n_qya_,.mw_.mjmm disegnati in questa lamina che porta gelo, in modo che trattenia-
te con voi e leghiate ed insieme lo serriate, e raggeliate la forza, il midollo, i
nervi, le carni, la potenza, raggeliate nel vigore della sua eta Kardelos, mmsm-

rato dalla madre Fulgenzia........... veveren.ootratteniate i.......e nel vigore
della sua eta R.m&&o? generato dalla madre Fulgenzia, da questo giomo di
Ares..... .0 settimo...... Presto, presto!

Le altre lamine ripetono sostanzialmente questo medesimo schema e molte

hanno disegni simili a n:mmgm.

1l contesto religioso

Il Wiinsch’ giustamente non si & accontentato di dire che si trattava di magie
come hanno fatto e continuano a fare molti studiosi di fronte a documenti Bmmﬁm
ma si & chiesto guale fosse il sostrato religioso dal quale muovevano gli autori am
eam,ﬁ defixiones. Bisogna perd riconoscere che egli si & lasciato affascinare da una
teoria shagliata, secondo cui queste magie costituivano il livello basso e popolare
n_.m:o Gnosticismo, che ha espresso i testi teologici menzionati ¢ confutati dagli ere-
mwopomw cattolici, quali Ireneo, Ippolito ed mﬁmmaom. In particolare, si tratterebbe del
.m__o:w sethiano dello Gnosticismo, quello che riconosceva in Seth, figlio spirituale
di Adamo, identificato anche con Adamo e Cristo, antenato di tutti gli eletti e la
Fnﬁ ammm loro Gnosis. La ragione principale di questa ipotesi sta nel fatto che la
figura principale che campeggia al centro di molte delle tavole defissorie & il dio

6
7
8

Abbastanza diverse risultano essere le tavole 2, 6 e 7.
p. 103.
WUONSCH, pp. 104 ss.
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egiziano Seth dalla testa dasino. I molti serpenti raffigurati nelle tavole rinviereb-
bero, inoltre, alla Gnosis degli ofiti’,

Karl Preisendanz'” ha contestato I'identificazione del dio a testa equina delle tavo-
le con Seth ed ha suggerito che si trattasse di un demone equino tipico del circo, che
viene nominato nel trattato gnostico Pistis Sophia. L interpretazione come Seth & inve-
ce sicura, anche perché una tavola'! riporta una formula rivolta a Seth-Tifone. Gia in
epoca ellenistica alcune defixiones venivano indirizzate a questo dio"? distruttore e vio-
lento. Ma lidentificazione tra il figlio di Adamo e I'uccisore di Osiris, proposta dal
Wiinsch, & totalmente m‘cmm:mﬁ; e i caratteri completamente diversi dei due personag-
gi potevano bastare a provarlo, ma poi sono venute le scoperte dei libri degli Gnostici,
in particolare il codex Brucianus e i codices di Nag Hammadi, in cui il Seth biblico non
presenta la benché minima connessione con 1’'omonimo dio am.ﬁmmno:.

All’epoca del Wiinsch ancora era radicata 1’idea, di lontana origine cristiana catfo-
lica, che la magia fosse in gran parte opera degli Gnostici, i quali si ispiravano tutti al
magistero di Simon Mago. Fin dal tempo della Controriforma’® si era spesso attribui-
to agli Gnostici qualsiasi documento antico di carattere magico, e nell’Ottocento le
opere del King e del Matter'® avevano sistematizzato questo tipo di approccio. Gia il
Matter, nella sua prima edizione delle tavole, aveva parlato, in proposito, dell'opera
degli Gnostici. Allinizio del XX secolo un articolo di Armand Delatte'” ha segnato la
svolta negli studi, dimostrando gli strettissimi legami tra le gemme e i papiri magici,
L e
9

10

p. 108,

K. PREISENDANZ, Akephalos. Der Kopflose Gott, Leipzig, 1926, 27-8; cf. A. PROCOPE-WALTER,
“Tao und Set”, in ARW, 30, 1933, p. 5L. L’argomento principale sarebbe costituito dalle orecchie
del demone, che sembrano pit di cavallo che di asino. Male gemme raffiguranti Seth sopra I'utero
presentano orecchie non particolarmente grandi, per cui qualche studioso aveva identificato il
nume con Anubis: J.G. GRIFFITHS, A. BaRg, “Seth or Anubis?”, JWCI, 22 (1959) 367-371.

Tav. 25 (p. 36).

G. W. ELDERKIN, “Two Curse Tnseriptions”, Hesperia, 6 (1937) 382-395; cf. anche, per es. D.R.
JorDAN, “Remedium amoris, a Curse from Cumae”, Mnemosyne, 56 (2003) 666-679 (rilettura di
AUDOLLENT, Defixionum tabellae, nr,198); per un‘epoca pill tarda (III sec. d.C.): D. JORDAN,
uDefixiones from a Well near the Southwest Corner of the Athenian Agora”, Hesperia, 54 (1985)
205-255.

Come per primo il PREISENDANZ ha dimostrato, nel suo Akephalos.

1. Fossum & B. GLATER, “Seth in the Magical Texts", ZPE, 100 (1994) 86-92.

C. BARONIUS, Annales eeclesiastici, I-X11, Roma 1588-1607, II, rist. Lucca, 1738, pp. 92-93.

1. MATTER, Histoire critique du Gnosticisme, Paris, 1828 e C.W. King, The Gnostics and their
Remains, London, 1887,

“Etudes sur la magie grecque, 1I-IV”, Mus.Belge, 18 (1914) 5-96.
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ed attribuendo entrambi ai maghi di epoca imperiale, mentre il legame con lo
Gnosticismo fu ridotto a nulla o quasi. Questo tipo di mvmnooomo & ancora seguito
attualmente, anche se probabilmente non del tutto a _.mmmo:m_ :

Fatalmente I’ipotesi errata del Wiinsch ha determinato anche la mancata com-
prensione della dinamica religiosa presupposta da queste defixiones, che coinvol-
gevano Osiris con i numi al suo seguito, Seth, i morti sepolti nelle urne cinerarie
contenenti le tavole, gli autori del maleficio e le vittime.

1 evidente che le defixiones sono dei pressanti inviti a Osiris, in quanto dio dei morti,
a far morire gli aurighi nemici. Anche il dio definito nella lamine come Katachthonios,
“Colui che sta sottoterra”, era Osiris, anche se il Wiinsch' credeva che fosse Seth.

Nelle lamine ritorna la vox magica Eulamén, che il Wiinsch non interpretava, ma
che rappresenta 1’aramaico ‘alam® e ebraico ‘olam “eternita™'. La —n finale
poteva trasformarsi in s, Eulams, e serviva per anagrammare la vox come” o@ja
\De, “distruggi il corpo” e creare delle “formazioni ad ala” in cui la parola stessa
decresceva fino a svanire, in modo che il corpo dell’auriga svanisse insieme a lei.
Da queste defixiones siamo in grado di ricavare che Eulamé era un nome attribuito
a Osiris. Anche i due torelli sacri Api e Mnevi erano invocati come incarnazioni
dell’anima di Osiris.

Seth certamente & il dio raffigurato al centro della maggior parte delle lamine ed
& invocato con un logos nella lamina 252, Ma il suo ruolo si distingue da quello di
Osiris: egli era colui che era in grado di costringere Osiris, perché una volta, secon-
do il mito pitl famoso in Egitto, lo aveva fatte a pezzi e relegato per sempre
nell’ Aldila. Sappiamo bene che i maghi minacciavano Osiris nel nome di Seth, per
incutergli paura e fargli fare cid che volevano®,

18 Cf. A. MASTROCINQUE, From Jewish Magic to Gnosticism, Tiibingen, 2005.

p. 96.
2 ¢ A Jacony, “Ein berliner Chnubisamulet”, ARW 28, 1930, pp. 282-283.
21

A.CaquoT, “Observations”, CRAIL (1985) 451. Cf. R. KOTANSKY, Greek magical Amulets, 1,
(Papyrologica Coloniensia 23/1), Opladen, 1994, nr.57, 7: Laalam. La parola nY (“mondo”,

“eternitd”) serviva a designare il dio ebraico stesso: E. LANDAU, Synonyma fiir Gott in der neu-

hebriischen Litteratur, Zilrich, 1888, pp. 3-4.
22

Lamina 49; cf. WUNsCH, p. 84.

2 WIUNSCH, p. 36.

M peres. PGM IV, 168-285; XII 122 ss.; nella defixio dalla Byzacena Audollent, nr.270, il mago
minaccia Osiris di scendere sottoterra e distruggergli la tomba; cf. A. DELATTE, “Btudes sur la
magie grecque, V. AKEGAAOZ GEOR”, BCH, 38 (1914) 189-249 |
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Il logos del’Ephydria
In parecchie lamine ritorna la seguente formula (logos):

Ad(yos) bpis Bée dpuyra 8ée
Nugee ElBuvéa veol-
25
EKATOLKOVOE .
Che ritorna talora con qualche variante, come, ad esempio:

Abd(yos): buis Bée puyia Bée Nup-

dee ElBuvéa veuevku-

26
AEVIKWPE

dpuyla ritorna anche nella forma duspla®, e m.EmSBmHm .H.ﬂ A\..sdmnsﬁ ha Em-
nuto preferibile la forma dubpla, che rappresenta una lectio difficilior, ed ha :.8-
nuto che si tratti di un termine tipico delle Ninfe Ephydriades delle acque, menzia-
nate anche nell’Anthologia Palatina®, anche se qui sarebbe ﬂ.._ﬁmn.:o. a Osiris-
Sarapis. Il Preisendanz’’ preferi invece la lezione Phrygia, nella quale riconosceva

un’invocazione a Cybele, la dea frigia.

Successivamente Richard Wiinsch & ritornato m::“mﬁ.moim:ﬁos ed ha preso in
considerazione una gemma magica in cui compare Seth a testa d’ asino o:.m emerge
da un oggetto che sembra essere una hydria, un contenitore d’acqua, e vi ha rico-
nosciuto lo stesso nume invocato nelle defixiones. In realtd, poi si & scoperto che la
gemma fa parte di una ricca serie che raffigura Seth, dio ﬁ@:.m, mog.muw. utero fem-
minile, disegnato come una specie di vaso con la bocca verso il basso™.

Nelle Metamorfosi di Apuleio si descrive una processione isiaca .E. o.c.ﬁ im.ua
portata in processione un'immagine di Osiris in forma di vaso in materiali prezio-

-

35 Nellanr. 17.

o Nella nr. 19.

7 Nr 2122,

B op. 8182,

2 ¥ 327 ¢ 329; cf. anche Alexander Actolus, fr. 3, 22 POWELL.
0 00,3132,

31 wpeisidaimoniaka, TIT Ephydrias”, ARW 12, 1909, pp. 21-24.

32 A DELATTE, "Etudes sur la magie grecque, ITL-IV. La clef de la matrice”, Mus. Belge, 18 (19 14) qm..mmn
A. A, Bars, “Diva matrix”, JWCJ, 16 (1953) 193-238; I. G. GRIFFITHS, A, BARB, “Seth or >=cw._m_w._..
JWCI, 22 (1959) 367-371; R K.RITNER, “A Uterine Amulet in the Oriental Institute _Dc:noco.u”._
JNES, 43 (1984) 209-221; 1.-J, Augerr, “Threatened Wombs: Aspects of ancient Uterine Magic”,
GRBS, 30 (1989) 421-449. La gemma riprodotta con un disegno dal Wiinsch mos.n_u,jn essere ogget-
to di uno studio autoptico per verificarme I'autenticitd e il legame con la serie di cui si & detto.
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si>. L’acqua infatti aveva un ruolo centrale nella cultualith osiriaca®. L’immagine
in questione doveva essere quella di Osiris Hydreios, una specie di vaso “canopo”
con la testa del dio, che, secondo il Wild®, potrebbe essere quella cui si riferiva il
nome Ephydrias: “il dio che sta sull’ hydria”.

David Jordan®® ha proposto recentemente di intendere il logos come Upels B¢,
edudpLdBes vipdar, diddwial, Eyxwpor Kkatolkobodl “E voi, ninfe acquatiche,
Infernali, che vivete nel territorio”. Questa interpretazione sembra preferibile, per-
ché le divinita invocate nel logos sono femminili, come prova la forma veolekd-
ToLkouce, la quale si mmwnmmﬁ_ sulla base di altre lamine, come la nr.19, 1.A 5-6, in
cui si legge veevkwpw, per cui si pud intendere év xwpiy Kartolkoboal: “abitanti
nel territorio™, lettura che mi sembra preferibile.

Aée Nudee andra allora inteso come 8eal Nopat in una forma influenzata dal
latino deae Zviﬁ:n%m. ElSwvéa & una menzione del dio greco degli inferi

Aidoneus, ciog Hades®®. Poiché il costrutto non richiede un accusativo singolare, si
potra pensare, con D. Jordan, ad un aggettivo femminile plurale Aidoneiar.

L’autore della defixio nr.19 e di quelle ad essa simili mostra chiaramente una
ricerca di evitare le grafie influenzate dalla pronuncia, come ad esempio ke al posto
di kal, al punto da usare ipercorrettismi, come, ad esempio, TLw(eLpdpevor per
TiLwpLlGpevoy al. 22, oppure, a LA 2, C 36, 45, €lva perlva.

Nel logos invece troviamo I'aplografia Uis al posto di Upels, per cui diviene
plausibile I’aplografia KaToLkoloE per kaTotkovoal, Pertanto il logos non fu com-

# Apuleius, Metam., 11,11: cf. Plutarch, De Is. Et 0Os., 36; cf, J. G. GriFriTHs, The Isis-Book

(Metamorphoses, Book X1}, (EPRO 39), Leiden, 1975, pp. 227-232.
3 R.A. WiLp, Water in the Cultic Worship of Isis and Sarapis, EPRO 87, Leiden, 1981.
¥ questo senso: WILD, p. 244, n.99, che ha riconosciuta Osiris Hydreios nel disegno in alto a sin-
istra della lamina nr.16; su questo genere di vasi: GRIFFITHS, The Isis-Book, 1.c.; WiLp, pp. 113-
123; A. MASTROCINQUE, “Studi sulle gemme m:wwmn_._o IX. 1l dio Canopo”, in Les civilisations du
bassin méditerranéen, Hommages & Joachim Sliwa, Cracovie, 2000, pp. 403-411, T, HOPFNER,
Griechisch-dgyptischer Offenbarungszauber, 1, Leipzig, 1921, p. 108 riteneva che si trattasse di

un busto di Seth che controllava I'hydria rappresentante Osiris.
3 “Psegmata kritikés”, Eulimene, 1 (2000) 127-131, part. pp. 130-131; il JORDAN nota pure che in
Hesych., diSvia & glossato Gavdotpa.

37 Cf, PREISENDANZ, p. 33.

38 PREISENDANZ, pp. 32-33; JORDAN, O.C.

39 . L 3 3 - R = i
1L WoNscH, p. 82, ritiene che questo dio fosse identificato con Adonai, ciog col dio ebraico. Questo

& tutt’altro che certo e probabilmente & un'ipotesi fallace determinata dalla convinzione che il
mago ispiratore delle defixiones fosse uno gnostico sethiano. Nelle Jamine ¢i sono scarsissimi rin-
vii alla religiosita e alla magia ebraica.
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posto dall’autore della defixio, ma da lui copiato meccanicamente 0 ripetuto mne-
monicamente come formula tradizionale per le defixiones, la quale formula era for-
temente condizionata da un uso da parte di persone che parlavano il latino. Ben
noto & il fatto che spesso le defixiones venivano deposte entro sorgenti, pozzi, fistu-
lae o altri luoghi mnnzmanﬂs. ritenuti vie per 1'Oltretomba, come prova anche il caso

della fonte di Anna Perenna, di cui ha parlato M. Piranomonte in questo convegno.

11 contesto sociale

1l Wiinsch ha riconosciuto nelle lamine di Porta San Sebastiano la mano di tre scri-
bi mi:&mm:ﬁ ed ha ritenuto che essi fossero aurighi del circo. Infatti molte lamine
chiedono alle divinita degli Inferi di far morire e di far soffrire uno o pill aurighi, oppu-
re cavalli da corsa, di cui si indica spesso anche la fazione circense e 1’occasione in cui
avrebbero dovuto fallire nella loro competizione. Nella tavola che abbiamo tradotto si
indica che il maleficio deve compiersi entro cinque giorni, vale a dire in tempo utile
perché 1" avversario non fosse in grado di competere o di competere con SUccesso. In
pitt di un caso il maleficio risulta redatto un martedi e deve compiersi entro sabato. i
Wiinsch*” ha notato che quei giorni non dovevano essere stati scelti per caso, visto che
Marte e Saturno presiedevano quei giorni ed erano le due divinith pilt sfavorevoli fra
gli d&i della settimana planetaria. Dopo avere confrontato i testi delle tavole con le
ricette per eseguire defixiones presenti nei papiri magici, il Wiinsch® ha concluso che
la complessita di simili riti richiedeva I"apera di uno specialista, e dunque di un mago,
tuttavia I'incertezza nella scrittura fa ritenere che un mago avesse soltanto aiutato o
consigliato gli aurighi nella loro redazione dei testi, i quali dovevano rifarsi tutti a
(modelli forniti da manuali simili alle ricette dei papiri magici. In tempi pid recenti & stata
riproposta I'ipotesi degli aurighi come autoti dei testi delle defixiones, per lo meno nel
caso del circo di Leptis Magna, dove si parlava latino, ma si scrivevano defixiones in
mannot, esattamente come nel caso delle defixiones di Roma, che potevano essere Opera
di aurighi venuti dall’Oriente greco. Perd va detto che chi concepiva le defixiones dove-
va avere alle spalle un tirocinio nel campo della magia, la quale aveva il greco come lin-

. v ; . . s 5 45
msmsmmsaamEo_,;nmwo:mﬁ.m_mn.zmémmﬁéma parole latine con I"alfabeto greco ™.

Lo per es. D. JorDAN, “Defixiones from a Well near the Southwest Corner of the Athenian Agora”,

Hesperia, 54 (1985) 205-255, part. pp. 204-210.

M pp. 75-76: uno scrisse solo la nr.34, un altro le 9 e 12-185.
42
p. 79
9 1. 7576,
44

J. Rea, in J. H. HumpPHREY, F. B. Sear, M. Vickers (eds.), “Aspects of the Circus at Lepcis
Magna”, Libya Antigua, 9-10 (1972-1973) 92-97.

® AUDOLLENT, nr, 270, da Hadrumetum.




Le defixiones di Porta San Sebastiano 55

Circa gli autori delle defixiones, il Wiinsch ha proposto dunque queste due ipo-
tesi: esse furono scritte da un mago oppure dal privato stesso che voleva il malefi-
cio. La letteratura antica ci offre anche un terzo possibile scenario, visto che le defi-
xiones erano realizzate, per lo meno in ambito romano e fino al 11T secolo d.C., pre-
valentemente da donne, dedite a magie necromantiche. Gli studiosi moderni fino-
ra non hanno posto I’accento sul fatto che a Roma Larte delle defixiones era origi-
nariamente femminile®®, Questo sembra evidente per il mondo romano, mentre in
quello greco non si riesce a distinguere un’analoga professionalita femminile.

Leggendo la letteratura greca e romana ci imbattiamo talora in quelli che 1 Romani
chiamavano veneficia, i quali vengono attribuiti prevalentemente a donne, le sagae, le
hw&ﬁn\ﬁm:inuﬂ Le defixiones non erano che uno dei mezzi che esse usavano per far
morire le persone. Le sagae erano famose anche per usare analoghi mezzi per le magie

amorose. Nella sua descrizione dei riti dei Feralia, Ovidio™® scrive:

Ecco una vecchia carica di anni seduta in mezzo a fanciulle; ella fa un
sacrificio a Tacita —anche se ella stessa non tace—. Con tre dita mette tre grani
di incenso sotto la soglia, 1a dove il piccolo topo si & scavato un cammino
segreto; poi attacca all’oscuro piombo dei fili incantati e gira nella sua bocca
sette fave nere. Dopo averla impeciata e perforata con un ago di bronzo, fa
grigliare al fuoco una testa di sardina che ella ha cucito e ci versa sopra anche
qualche goccia di vino; quello che resta del vino lo beve lei 0 le sue compa-
gne, ma soprattutto lei, “Abbiamo incatenato le lingue nemiche e le bocche
ostilil”, dice ritirandosi, e la vecchia se ne va ubriaca.

Gli studiosi® hanno ben sottolineato 1'affinith fra questo rito e quello delle
defixiones per “chiudere” la bocca dei nemici. Il legame con una festa dei morti del

46 Ch. FARAONE, Ancient Greek Love Magic, Cambridge Mass., 1999, ha chiaramente riconosciuto
I'ambito femminile della magia amorosa greca, che consisteva, da una parte in magie aggressive
operate da prostitute per attirare gli amanti e sottometterli al loro volere, e, dall'alira, nell'uso di
filtri e pozioni destinate a garantire la fedelta del marito. 11 carattere delle magie operate dalle pro-
stitute era simile a quello delle defixiones, specie quelle amorose. Sulle donne giudee dedite alla
magia cf. N. JANOWITZ, Magic in the Roman World. Pagans, Jews and Christians, London-New
York, 2001, pp. 86-96

T oMW, DickIg, Magic and Magicians in the Greco-Roman World, London-New York, 2001, pp.
164-168; 191-192; 245-250. La prevalenza numerica delle maghe rispetto ai colleghi maschi &
testimoniata dal fatto che all’epoca di Tiberio furono espulsi 45 maghi e 85 maghe: Chron, Anni
CCCLIV, MGH IX, 145,

8 Fasti 1L571-582.

49

H. L& BoNNIEC, P.Ovidius Naso Fastorum liber secundus, Paris, 1969, pp. 87-90; A.-M. TupET, La
magie dans la poésie latine, Paris, 1976, pp. 408-414. Sulle somiglianze fra I'Ibis ovidiano e i
testi delle defixiones cf. J. ANDRE, Ovide, Contre Ibis, Paris, 1963, XL.XII; TupET, p. 416.
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calendario romano rende pil antorevole il collegamento fra le donne e i riti delle
defixiones, e ne ribadiscono 1’ antichita.

Fra le donne esperte in malefici fu famosa, ad esempio, Wmoo:mﬂm“ un’avvelena-
trice attiva presso la corte imperiale di Claudio e di Nerone™ . .Og.ﬁma Bmm.:@ fre-
quentavano i cimiteri e i campi di battaglia per cercare dei morti di morte So_m.:.ﬁm,
i cui cadaveri erano usati per costringere lo spirito del morto ad agire come spirito
adiutore contro nemici da uccidere o da rendere muti, o contro persone da sotto-
mettere con il pungolo amoroso. Una defixio di Gmﬁmm:_amr ad mmmBEo., riporta for-
mule complicatissime per sottomettere 1o spirito di un morto di morte violenta. .Cmﬁ
defixio di Hadrumetum parimenti riporta la formula redatta da una maga, Septimia,

P . : 52
per costringere lo spirito di un morto a far innamorare un giovane .

Famosissima & poi la descrizione lucanea di una maga, Erichtho, all’opera tra i
) ; + 53
cadaveri del campo di battaglia a Farsalo™.

11 fatto che le maghe sapessero attivare gli spiriti dei morti deve aver fatto nasce-
re 1a tradizione secondo cui esse sarebbero state capaci anche di resuscitarli. Nelle
Etiopiche di Eliodoro™ & descritta la scena di una maga che risuscita il figlio morto
in combattimento e lo costringe, contro il suo volere, a profetizzare.

Per crearci un’idea di come avvenivano le defixiones disponiamo di una descri-
zione efficace, nell’ VIII satira di Orazio, dove, entro lo gcenario dell’antica necro-
poli dell’Esquilino, si descrive I'artivo di due streghe, Canidia e Sagana:

Qui un tempo gli schiavi facevano portare
in casse miserevoli

i cadaveri dei compagni,

gettati fuori dalle loro celle anguste;

qui si trovava "ossario comune

dei derelitti...

_le maliarde che con filtri e magie

SO o, Am, 12.662; 13.15; Suet, Nero 33; Iuven, L71; Cass.Dio, LX.34; LXIV.3; cf. S.
MazzariNo, “Locusta”, Orpheus, 3 (1956) 81-82.

3l AUDOLLENT, nr, 242.

52
53
54

AUDOLLENT, nr, 270.

Lucan., VL507 ss.

Aithiopikai V1.14-5. Anche a Simon Mago i polemisti cristiani attribuirono un’effimera resur-
rezione di un giovanetto defunto: Actus Petri cum Simone 28 (Acta Apost. apocrypha, I, 75-6
Lipsius- Bonnet).
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sconvolgono la mente umana:

e in veritd non riesco a sterminarle

e a impedire che raccolgano ossa

o erbe velenose, quando la luna

nel suo vagare

mostra il volto pieno di luce...

...To, con questi occhi, ho visto Canidia
aggirarsi, la veste nera cinta in vita,
piedi nudi, capelli scarmigliati,

e insieme a Sagana maggiore urlare al vento:
orribili le rendeva il pallore.

Eccole scavare con le unghie la terra,
dilaniare a morsi un’agnella nera:

il sangue fu raccolto in una fossa

per evocare dagli abissi

gli spiriti dei Mani

e ottenerne responsi.

Con sé avevano un fantoccio di lana

ed un altro di cera:

piti grande quello di lana perché potesse
infliggere la pena all’altro,

e quello di cera in atteggiamento supplice,
perché sa di dover morire

come accade a uno schiavo.

La prima invoca Ecate,

’altra la crudele Tisifone:

avresti potuto vedere

errare cagne infernali e serpenti

e la luna rossa di fuoco

nascondersi dietro i grandi sepolcri

per non esserne testimone. ..

...come le ombre, parlando con Sagana,
emettessero cupi e striduli lamenti?
come di soppiatto le streghe
nascondessero in terra la barba di un lupo
e un dente di serpe screziata?
come piti alta guizzasse la fiamma
del fantoccio di cera.
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Canidia, secondo il XVII Epodo di Orazio, si vantava di saper resuscitare i
morti; nell’ Epodo V sono descritte all’opera le maghe Canidia, mmmm:m& , Folia e
Veia, la quale scava la terra per seppellire.vivo un fanciullo e servirsi del suo cada-
vere per una magia amorosa. Canidia aveva serpenti in mezzo ai ammnEmm_ come
pure ne aveva Erichtho nella descrizione di Lucano®, e questo le rendeva simili alla
Gorgone. Sagana aveva sulla testa un caliendrum’®, ciod una parrucca o un alto

nomiomwo%. che probabilmente era richiesto dal rituale.

Se & vero che a Roma |’arte della defixio era in origine soprattutto femminile, que-
sto non toglie che anche dei maschi operassero malefici del medesimo tipo.
Probabilmente il genere dipendeva, in una certa misura, dallo scopo della defixio. Le
donne, e in particolare le prostitute, erano specialiste nelle magie amorose volte a
sottomettere, ed anche in quelle che chiudevano la boceca, ma nella magia circense,
volta a danneggiare gli aurighi, erano gli aurighi stessi ad essere normalmente i pra-
ticanti, talora ben consigliati da maghi; e questo avveniva specialmente nei decenni
a cavallo fra IV e V secolo, quando il circo & gli aurighi divennero il teatro d’elezio-
ne delle magie, poiché le corse delle quadrighe erano ormai il rito socialmente piu
rilevante nelle grandi cittd. Il Wiinsch ricorda in proposito 1'episodio della Vita diS.
Harione di San Gerolamo®, in cui un auriga si era rivolto ad un mago fedele del dio
Marnas di Gaza per danneggiare un rivale, ma quest’ultimo ricorse a Tlarione, che lo
protesse dal maleficio e lo fece vincere grazie all’acqua santa. Cassiodoro®, al
tempo di Teodorico, attesta che gli aurighi che conseguivano troppe vittorie, anche
con cavalli non fortissimi, erano_considerati malefici e autori di magie contro gli
avversari. Ammiano Marcellino® riferisce che L.Turcio Aproniano Asterio, prefet-
to di Roma dal 363, sotto Valentiniano, si mise a perseguitare i maghi, e condanno a
morte 1auriga Ilarino, che aveva fatto iniziare il figlioletto alla magia da un mago
(veneficus), per averlo poi come ajutante fidato; fu condannato anche un senatore che
aveva fatto iniziare alla magia un servo per fini m:mﬁomﬁa. Nella Vita di Severo di

S - i 5 s .
3 Porphyrio, in Hor, 1,8.25, afferma che Sagana era al servizio di un senatore chiamato Pompeo, pro-
scritto dai triumviri,

Hor., Epod. 5.15.

Phars. 6.655-656.

Hor., Sat. 1.8,48.

TupeT, pp. 290-292.

pp. 20-23, PL 23, 36-9.

Var: 111.51.1-2; la stessa cosa si ricava dal codice astrologico CCAG VIIL, p. 198; cf. DICKIE, p. 296.
XXVL3.

Sulla magia e il circo cf. DICKIE, 293-8: si veda anche A. CAMERON, Circus Factions. Blues and
Greens at Rome and Byzantium, Oxford, 1976; G. HORSMANN, Die Wagenlenker der rémischen
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Antiochia®, scritta nel VI secolo, si racconta di un gruppo si studenti di Berytus che
si erano dedicati alla magia leggendo libri in materia ¢ stavano per uccidere uno
schiavo nel circo per ottenere I’aiuto di un demone per fini amorosi. Talora gli ope-
ratori magici rubavano ossa dai mm%o:m..» per usarle in altra sede, come si deduce da
un brano di Ammiano Marcellino™.

Pertanto si direbbe che ci sono buone probabilita che le defixiones di Porta San
Sebastiano fossero state redatte e consacrate da aurighi o da adepti delle arti malefiche
strettamente legati agli aurighi ed istruiti a tale fine. Verso questa ipotesi indirizza il
fatto che il redattore di una serie di lamine avesse usato la formula dell’Ephydria senza
capire di cosa si trattava; egli probabilmente 1’aveva imparata da un testo scritto, e non
da un mago che conosceva la natura dei riti che si dovevano celebrare.

Le umne cinerarie di Porta San Sebastiano devono essere state teatro di operazioni
magiche notturne, e dobbiamo presupporre che il tempo abbia preservato solo le lami-
ne di piombo e non tutto il resto dell’apparato usato nei rituali necromantici. 1l ricor-
so a Osiris e a Seth fa capire che gli autori delle defixiones non erano adepti della bran-
ca giudaizzante della magia, e dunque non erano gnostici né ebrei. All’epoca di
Teodosio I ’antico paganesimo aveva perduto gran parte della sua efficacia sociale, e
questo basta a spiegare il ricorso alla religione egiziana, visto che I’Egitto era I'ultima
spiaggia del paganesimo, una terra dove ancora i riti antichi erano celebrati, dove i tem-
pli erano frequentati e gli animali sacri venerati. Non era passato molto tempo dacché
Giuliano I’ Apostata aveva scelto il bue Api per i rovesci monetali delle sue grandi
monete di bronzo, e ancora meno HEWB da quando Ammiano aveva spiegato che
Mnevis era sacro al sole ¢ Api alla 1una®®. D’altronde perd anche molti i Cristiani cre-
devano che le anime dei pagani o dei dannati venissero divorate da demoni terrestri o,
in ogni caso, da demoni che avevano potere sulla materia e sul cosmo.

I maléfici che avevano redatto le lamine non erano altro che apprendisti stregoni.
Coloro che conoscevano le cause profonde e le leggi della magia pagana erano pochi;
intorno al 400 d.C. essi potevano essere i capi spirituali delle sette gnostiche, qualche
giudeo non ortodosso, oppure alcuni sacerdoti pagani, specialmente in Egitto. ’

Kaiserzeit, Stuttgart, 1998; G. BEVILACQUA, “Due nuove defixiones greche da Roma”,
Epigraphica, 60 (1998) 113-134.

6% o charie le Scholastique, Vie de Sevére, PO 2, 58-9 Kugener.

65 A mm. X1X.12.14, ove si parla di accuse di magia contro persone che erano passate di sera davan-

1i a un monumento funerario.

86 wxT1.14.7.
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The arcane knowledge required for effective practice in the Gracco-Egyptian learned magical tra-
dition was a disincentive to its reception in the wider Graeco-Roman world. If we think of this tradi-
tion in terms of a continuum of skills and knowledge, the receptaries of the alleged Anastasi cache con-
tain many examples of supreme incantatory expertise, At the other end of the continuum, examples of
lesser, or even in-competence are not infrequent. They may be taken as evidence of attempts by the
practitioner to increase his authority over against the Other World without investing the appropriate
effort. At the same time, discursive incompetence may actually encourage experimentation and tech-
nical innovation. In terms borrowed from linguistic pragmatics, such marginal practitioners attempted
to turn illocutionary acts into perlocutionary acts through improving the “felicity conditions’ of their
speech acts, Examples of such ‘creative incompetence’ can be found in two groups of charioteer-curs-
es from Hadrumetum in Africa Proconsularis (late T1-IT1P), which use unorthodox images and scriptu-
al devices to supplement their discursive poverty. Such examples of incomplete appropriation of the
tradition may also be diagnostic of the practitioners’ conception of their task.
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DESTREZA Y “CONDICIONES DE PROPIEDAD’ EN DOS GRUPOS DEE TABLILLAS IMPRECATORIAS
DEL NORTE DE AFRICA (DTAUD NOS. 275-85; 286-98)

RESUMEN

El conocimiento arcano que se Tequerfa para una préctica eficaz en la tradicién migica culta greco-
egipcia era una rémora para su aceptacién en el més amplio mundo greco-romano. Si pensamos en esta
\radicién en términos de un continuum de habilidades y conocimiento, los recetarios del supuesto “tesoro
Anastasi” contienen muchos ejemplos de suprema destreza para el encantamiento. En el otro extremo del
continuum, ejemplos de una destreza menor -0 incluso carencia de ella- no son infrecuentes. Pueden ser
tomados como prueba de los intentos por parte del ejecutante para incrementar su autoridad sobre y frente
al Otro Mundo sin poner en juego el esfuerzo apropiado. Al mismo tiempo, la falta de destreza discursi-
va puede impulsar de hecho la experimentacién e innovaciones técnicas. En términos tomados de la prag-
mética lingtistica, estos ejecutantes marginales intentaron convertir ‘actos ilucotivos® en ‘actos perlocu-
tivos' mediante la mejora de las ‘condiciones de propiedad’ de sus actos de habla. Ejemplos de semejante
‘incompetencia creativa’ pueden encontrarse en dos grupos de “tablillas de auriga” procedentes de
Hadrumetum en el Afiica Proconsular (0TI d.C. tardio), que utilizan imAgenes no ortodoxas y proced-
imientos grificos para suplir su pobreza discursiva, Tales ejemplos de apropiacién incompleta de 1a tradi-
cién pueden también constituir un diagndstico de la concepcion que ejecutante tenfa de su tarea.
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PRAGMATICA LINGUISTICA, ‘CONDICIONES DE PROPIEDAD’.
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ed. A. HenricHs (Stuttgart 1973-4) — DMP = the Demotic magical texts translated by J.H. JOHNSON
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The new curse tablets from Mainz, strikingly different as they are from the learned
magic of the magical papyri, serve to remind us that the praxis of the latter texts was a
Graeco-Egyptian creation that developed out of a dynamic encounter between the tra-
ditional magical praxis of the Egyptian ‘House of Life’, Greek incantatory traditions,
and new types of demands {rom clients. The very absence at Mainz of the typical fea-
tures of this learned magical discourse —its generic distinctions, rhetorical procedures,
knowledge of arcane deities and onomata barbarika— also reminds us that, as far as the
epigraphic record is concerned, detailed knowledge of Graeco-Egyptian magic was
unavailable outside Egypt until the mid-second century AD. Even then, to judge from
the very limited number of published finds, {rom Amathous in Cyprus, Berytus, Fiq in
Palestine, the Athenian Agora, the temple of Poseidon on the Isthmus of Corinth,
Italian Cumae, a grave on the Via Latina at Rome, and a few scattered examples else-
where, practical or effective knowledge was rare outside North Africa for at least
another century'. The main reason for this was probably its sheer difficulty: the com-
position of a competent magical ritual in this tradition, of which an incantation is mere-
ly a part, was a skill that needed to be learned over a period of time. If Egypt was noto-
rious for the power of its magicians, until the beginning of Late Antiquity, most peo-
ple outside North Affica, practitioners and clients alike (insofar as they can be distin-
guished), continued to prefer their indigenous or local rhetorical forms of malign (bind-
ing) Emmmnm. Even when it came to be assimilated, the function of the learned form
remained in many cases little more than a communicative device, an allusion to a mode
of higher prestige rather than an assimilated skill’.

in H-D. BETZ (ED.), The Greek Magical Papyri in Translation? (Chicago, 1992) - SuppIMag = RW.
DaNIEL & F. MALTOMINL, Supplementum Magicunt, Papyrologica Coloniensia 16.1-2 (Opladen 1990-
92) - LGG = C. Lemz (ed.), Lexikon der dgyptischen Gétter und Gitterbezeichmmgen (Orientalia
Lovanensia Analecta, 110-6), Leuven, 2002 (7 vols.). Knowledge of standard epigraphic and numis-
matic abbreviations is assumed, I have not in general referred to the numeration of Audollent’s char-
joteer and agonistic texts in TREMEL, 2004, since, though itis a convenient collection and translation,
the texts are reprinted without change from Audollent,

Amathous: DTAud. nos, 22-37 = MITFORD, 1971, nos.127-42 with DREW-BEAR, 1972 EH@ ); Berytus:
AE 1931: 84 = SEG 7: 213 (1-11° ); Apheca/ Fiq: DTAud. nos.15-16 = IGR III 1543 with SEG 15:
846 (I, but Robert dates IV? or even later); Agora: JORDAN, 1975; 1985; Sea 30: 326; Isthmia:
JorDAN 1994; Cumae: DTAud, 198 = JorDAN 2003; Rome: WUNSCH, 1909, pp. 37-41 no.2.

On the development of the genre, see briefly GAGER, 1992, pp. 5-12 ; OGDEN, 1999, pp. 6-10. On the
thetoric of the ‘traditional’ forms, see still, for Greece, Kagarow, 1929; for Latin, despite numerous
editions of individual texts, I know of no satisfactory treatment except for the special case of the *vin-
dicative® texts (VERSNEL 1987; ToMLIN 1988). Kropr, 2004, however, makes a promising start using
the idea of communicative strategies; we await her forthcoming PhD dissertation with interest.

Even in Hadrumetum, where almost all the known defixiones show some Graeco-Bgyptian influ-
ence, there is an excellent example (AE 1968: 620) of the ‘spontaneous curse’ form, directed
against opponents in a court-case.
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A similar pattern of differential incantatory skills is evident within the corpus of
the magical papyri itself. It is striking that the receptaries belonging to the ‘Anastasi
cache’ proper, which are supposed to have formed part of a private library and to
have been found in a single grave outside Egyptian Thebes, together with the other
texts, probably also from graves, that passed through Anastasi’s hands at some time,
are by and large much more competent than those that have been discovered in the
rubbish-dumps of Egypt (i.e. discarded by their owners in antiquity) and been pub-
lished in the normal run of papyrological editorial activity®. The individual surviv-
ing texts can be distributed along a notional continuum between ‘fully competent
within the appropriate norms’ and ‘barely competent’. We can establish at least
three criteria here: genre, knowledge, and pragmatics.

For heuristic purposes, we can establish a rough hierarchy of genres within the
corpus: divination, acquiring a paredros (spirit factotumy), necromantic rituals,
malign, personal relations (including amatory), protection against spirit-attack,
medical, paignia (tricks or ‘marvels’)’. Some receptaries, such as the Berlin texts of
the Anastasi cache (PGM I-II) or the Mimaut papyrus in the Louvre (PGM III), con-
tain almost exclusively divinatory recipes or rituals for acquiring a paredros; oth-
ers, such as POslo 1 = PGM XXXVI, said to have been found in the Faylim, con-
tain mainly recipes refating to personal relations, together with one or two against
spirit-attack. Others again, such as the Great Paris Codex (PGM IV) and the longest
of the British Museum receptaries (PGM VII), contain a wide range of different
genres. Within each class, we can distinguish sub-hierarchies, most completely in
the case of divination, where the genre with the highest prestige is the autopton, the
face-to-face meeting with a god; then bowl-divination (lecanomancy) with an assis-
tant; without an assistant; lamp-divination; dream-revelation; and mwn-_umisumm.
Within each genre, two factors were crucial in the production of a completed recipe
or, where there was no pre-existing formula, an original incantation: the range of the
practitioner’s knowledge, and the fee the client was willing to pay. Except for the
class of divinatory texts, which were often internal to the practitioner’s own system

% The texts that certainly formed part of the Anastasi “Theban’ cache are: PGM I, 11 (=PBerol. 5025,

5026); X1I, X1II (=PLeid. X/1 384; W/I 385); XIV (= PBrit.Mus. 10070 and PLeid, 1383 [mainly
Demotic]). This group also included the Leyden and the Stockholm alchemical papyri (FOWDEN,
1986, p.168f.), the latter of which includes a loose leaf that carrries a very brief recipe for revela-
tion (PGM Va). The owner seems to have had connections with the authors of the regular
Hermetica. The following texts appear to have passed through Anastasi’s hands but were not part
of the “Theban’ find: PGM 111 (PLouvre 2391 = PMimaut); IV (= Bibl. Nat. Paris., Suppl. gr.
574);V, VI (=P.Brit.Mus. XLVI, XLVID).

® See HOPFNER, 1924/1983-90, pp.58-70 (§§ 41-5); PREISENDANZ, 1950, p.235; GORDON, 2003, col. 698.

6 f Hoprner 1924/1983-90, pp.115-20 (§§70-75); Goroon, 1997, p. 81f.
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of authority-confirmation, there was a rough correlation between price and textual
‘density’: the higher the fee, the more elaborate the text. The criterion of ‘knowledge’
can be divided between theological range (both of ‘true’ names and of logoi), famil-
jarity with organisational schemes, effective materia magica, and rhetorical skill’,

The main reason for this variety of texts and competences is the social differen-
tiation between the producers of the Graeco-Egyptian magical papyri. Long before
the Ptolemaic period, magical services were by no means the exclusive preserve of
the House of Life in Egypt, but could also be purchased from a variety of ‘freelance’
specialist practitioners, termed ‘magicians’ (hk3y) and ‘protectors’ szbw. Indeed,
in principle, ik3 (magical power), ‘which god has given to humankind as a weapon
to ward off the effect of “events™, could be invoked and deployed by anyone (ETI-
ENNE, 2000, p.13). This situation undoubtedly continued during the Ptolemaic peri-
od, the latter years of which seem to have seen the first attempts at fusing Greek
magical forms with Egyptian, experiments that most probably were first tried out
by such ‘marginal’ practitioners attempting to appeal to new kinds of clients’. At
any rate, it seems likely that it was in this period, say 150 BC-AD 150, that,
although several individual techniques, and even some genres (for example the
acquisition of a ‘subsidiary body’, in Greek a paredros), continued to be employed,
the traditional genres of Egyptian magic were supplanted by the very different type
of recipe we know from the magical papyri. In addition, the gradual decline of the
prosperity and social influence of the Egyptian temples during the Roman period
forced some highly-qualified magical experts of the temple-priesthood, the lector-
priests, to compete in the same market-place, adapting or ‘miniaturising’ temple-rit-
uals to new EEOmnmS. Although there can be no sharp dividing-line between them,
since each adapted both Greek magical materials and older Egyptian rituals, we
may, roughly speaking, identify the authors of the more elaborate and ambitious
spells of the Anastasi cache, particularly those relating to high-status divination, as
lector-priests still familiar with the traditions of the Houses of Life; the relatively
low-quality spells, often to be found in receptaries that were simply thrown onto the
rubbish-dumps (of the kind known from the higher numbers of PGM and SupplMag

T The best accounts of the knowledge demanded in order to compose elaborate incantations are
HARRAUER, 1987; Fauth, 1975, pp.34-120; see also GORDON, 1998, cols. 406f.

Cf. SAUNERON, 1966, pp.31-4 (likening them to the Arab village sheikh, who gains his status
through being able to read the Quran); KoOENIG, 1994, p. 34f.

On the early history of Graeco-Egyptian magical discourse, note PREISENDANZ, 1950, pp.228-37;
BRASHEAR, 1992, FARAONE, 2000, pp.209-13.
SMITH, 1995; FRANKFURTER, 1998, pp.198-237; Goroon, 2002, pp.71-76; MOYER AND DIELEMAN, 2003.
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:om..qo;ocv. as practitioners in the tradition of the ‘magicians’ and ‘healers’'". The
H@mos as a whole bears a strong resemblance to the magic of the mediaeval
Jewish Genizah, which has aptly been termed ‘scribal magic’ '

This is the pragmatic background of the two groups of North African circus-
a,&mm_.a:& that T deal with in this paper. It is no accident that the earliest known
applied magical texts in the Graeco-Egyptian tradition outwith Egypt, beginning
around the mid II°, and indeed by far the largest number absolutely, have been
found at Carthage and Hadrumetum: each possessed an important harbour and was
relatively accessible by sea from Alexandria. In this connection, itis significant that
fourteen of the 53 curse-texts (26%) from Carthage, including some of the most
elaborate examples, dated II-III°, are written entirely in Greek'. In other cases

“whereas the text of the curse is in Latin, code-switching occurs in one crucial oos..
text, that of the onomata arcana, which are written in Greek letters, and are clearly
S0 s:&.ﬂ.ﬂooa. as Greek. In others, the code-switching is more fluid: some sections
are written in Latin, others, and not merely the onomata barbarika, in Greek. Yet
other texts are written in Latin using Greek characters, which in this case is surely
a strategy of linguistic over-trumping'!, These details seem to imply a process of
acculturation, in the course of which the practitioners involved gradually assimilat-
ed the awaw:mﬂ language of their milieu but deliberately chose to switch codes in
order to insist upon the special, exotic, power of certain ‘words’ and illocutions'

H_,E\ focus in this paper is however not on the examples of thoroughly expert
defixiones from North Africa, but upon two related groups of circus-defixiones
from Hadrumetum, Fr. Sousse, Arab. Susah, which seem to be the work of two or
more practitioners on the margins of the Graeco-Egyptian tradition. Each group
uses images or, more broadly, iconographic devices to reinforce its textual rhetoric,
It is these devices, not the curses themselves, that mainly concern me in this paper.
Almost all are reprinted in DTAud. The first is a group of seven tablets that repre-

1 . . :
There is an evident continuum here that Hopfner elides in setting up his three-fold classification

into ..En:_.mmn.. ‘magical’ m:.n_ ‘goetic’ practice (HOPFNER, 1924/1983-90, pp. 66-71), although even
that is _u_.mma_.mw_n to Kalasiris' simple dichotomy between ‘high/priestly/truly wise’ and ‘ordi-
nary/low/creeping’ magic in Heliodorus, Aithiop. 3.16.3f, (probably after AD 350).

Cf. SwarTZ, 1990; SCHAFER AND SHAKED, 1994-99.

DTAud, nos. 234-242; 245f.; 249; 252, 256; AE 1996: 1716,

a) DTAud. nos. 218, 227, 230, 233, 243f.; b) nos. 253, 255, 262 no.41; c) 231, 252. The role of
ﬂ_.nww at Hadrumetum is much less pronounced: there are only two well-preserved Greek defix-
iones from the city, one of them highly competent (DTAud. 271; AE 1905:170). A third is written
in Latin in Greek script (DTAud. 270 = ILS 8757).

On the socio-linguistic gains of code-switching, see Apams, 2003, pp. 297-416
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sent a daemon, Baitmo Arbitto, mostly found in 1892-93 by Lieutenant G. Hannezo
and some colleagues in the 4" Regiment of Native Tusiliers (Tirailleurs algériens).
Almost all the members of the second group were found by General Goetschy in 1902.
They consist of blocks of names enclosed by charakteres (magical signs) and clear-lan-
guage En&:m-oﬁ.mmm;. All come from the great necropoleis that extend for over 3 km
on either side of the ancient road leading QW from the city towards ancient Theveste
(now the road to the Byzantine foundation of Al-Qayrawan), that is, somewhat to the
South of the Em@o%oam:. Nothing is known of the circumstances of the discovery of
the first group. Of the second, DTAud, 275 was found rolled up and inserted into the
libation-channel of a tomb, The others were found in two incineration tombs some way
South of the road, one containing seven, the other five rolled-up tablets. From
Goetschy’s account (ap. Cagnat, 1903, p.256f.) it seems that the tablets were simply
placed inside the tomb by removing the covering tiles. A different group of charioteer-
curses (DTAud. 272-4; AE 1907; 171), which I do not discuss here, were found in an
incineration tomb in another cemetery in the North-West of the city in 1902.

Hadrumetum was originally a Punic-Carthaginian township, whose port was
already important long before the Third Punic War. Thanks to its support of Rome
at this time, the city was granted freedom and immunity within the province of
Africa (it is mentioned in the Lex Agraria of 111 BC). This status it briefly lost dur-
ing Caesar's African war; on being re-founded as a Roman settlement by the tri-
umvir M. Aemilius Lepidus in 40-39 BC, it was assigned to the new province of
Africa Proconsularis'®. With an estimated population under the Principate of
hetween 20 and 40,000, it was one of a series of important port cities along the
Sahelian coast of modern Tunisia, the present Gulf of Hammamet, including
Neapolis and Gigthis, which served as centres of export of grain and olive-oil from
the coastal plain (fig. CG. Troubles during Caesar’s war (Bell. Afr 26,1-2; 5 [46
BC]) show that the hinterland was densely settled with villages politically directed
by principes, that is, leading members of a rural land-owning class. Hadrumetum
became a colonia under Trajan (Gascou, 1972, p.67-75), and was one of four seats

T e

16 e texts, together with those apparently related to them, are listed in the Appendix. They are dis-
tinct from the 5 texts discussed by KRoP®, 2004a.

These necropoleis contain tombs from the first century AD well into the fourth.

18 9n the history of the Roman city, see Foucher, 1964; Trousser, 2000. On the historical geogra-
phy of the region, note especially TAUBERT, 1967; BierwirTH, 1985. It is misleading of Audollent
to place Carthage in Africa Proconsularis and Hadrumetum in ‘Byzacena’; for neatly three cen-
turies, the two cities were in the same province.

The importance of the sea (0 the city is indicated by the appearance of Neptune on an aes series
struck under Augustus: Reman Provincial Coinage, 1 no. 782,

17

19
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in Africa Proconsularis of the . ]
office of the imperial procura-
tors (the others being Hippo
Regius, Theveste and Thamu-
gadi). It also boasted a large
hippodrome, probably compa-
rable in size to the grand con-
structions at Carthage and
Lepcis Magna, situated to the
West of the city, close to the
“Tour Eiffel’, the French sol-
diers’ sobriquet for the sub-
stantial remains of a monu-
mental theatre-amphitheatre
(75m wide x 72m deep)™’. As |
at Carthage, several mosaics
from prestigious houses in the
city attest to the social impor-
tance of n:mw._ozmo._:mﬁ. The
city’s continuing wealth and
importance into the fourth cen-
tury are indicated by the exten-
sive restoration of civic build-
ings after it became the admin-
istrative capital of the Diocle- | 57 o nnommms
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(Lepelley, 1979-81, 2, p.263). ﬁ‘.m 1: Map of the Sahelian coast of mode
From Taubert, 1967, p.64.

rn Tunisia,

20 -
On H:.n hippadrome, note esp. FOUCHER, 1964, p.163f.; HumPHREY, 1986, p.317-21. Foucher dated
the hippodrome to the Antonine period, though it has unfortunately never been excavated, and is

g now being destroyed by modern house-building; Humphrey (p.332) inclines to agree.
The earliest (ca. AD 190-210), and most interesting, are from the house of Sorothus (FOUCHER,

1960, p.58 no.57.120 with pl. XXX = DUNBABIN, 1978, p.268 nos. 13a, c). Also, of about the same
date: FQUCHER, 1960, p.62 no.57.111 pl. XLIX = DUNBABIN, 1978, p.271 no, 24 (members of the
four factions leading representative horses). The three other cases are up to a century later. The
interest of the mosaics in relation to the defixiones was pointed out already by CAacNat, 1903, p.
257, Although I use the term ‘hippodrome’, the track was not used exclusively for chariot-racing:
in one of the tombs he opened, Lacomble found fragments of a large jar with a representation of
a camel-race in the hippodrome, complete with the obelisks to mark the laps, statues and circus-
personnel on horseback (LACOMBLE AND HaNNEZO, 1889, p.118).
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Some years ago, it was suggested that direct binding formulae (katadd; defigo
vel sim.) should be understood, just like Austinian performatives, as working ‘auto-
matically’, in the same way that the authorized utterance ‘I name this ship the
Queen Mary’ itself confers the name (Faraone, 1991, p.10). However, such a view
ignores the issue of legitimacy, which is crucial to Austin’s conception: a true per-
formative can only be uttered by one who is legitimately entitled to do so. Does this
apply to ancient magical utterances, and, if so, how far? With what limitations?
While granting that there is a performative element in curses, Amina Kropp has
argued that Faraone's view ignores much of the actual linguistic transaction. In her
opinion, we need a new category of ‘transitive speech acts’ to denote the curser’s
aim of transferring un-wished-for qualities to an interlocutor who is physically
absent but all-too-present in the curser’s imagination (Kropp, 2004b, pp.95-97).

As I have shown elsewhere, however, the modus operand; of magical utterances
was a subject of considerable interest already in antiquity (Gordon, 1999, pp.220f.;
239-43). The Graeco-Egyptian tradition provided a simple preliminary answer by
claiming that such utterances are in the first instance addressed to the gods, s0 that
the problem of how they work is transferred to that level. The practical question was
therefore how to influence these gods. The communicative devices that play such a
part in this tradition, onomata barbarika, paralinguistic devices such as palin-
dromes, charakteres (inherently powerful non-alphabetic sigla) and non-standard
scriptual lay-outs, were all intended to confer upon the written text a special rhetor-
ical power directed at the Other World, usually in the first instance to an intermedi-
ary, the spirit of certain classes of dead persons (nekudaimon), but often also to
other named divinities of more exalted status and greater efficacy.

My argument is that the practitioners responsible for these two groups of defixiones
aspired to a tradition which looked to Egypt for its authority, but had no adequate com-
mand of Graeco-Egyptian learned magic. For example, they had virtually no idea how
to compose authentic onomala barbarika, nor of what charakteres ought to look like.
To remedy this lack of expert knowledge, they invented additional textual means of
reinforcing their curses, in Group I, a drawn image, which functions in a quite differ-
ent manner from the divine images in the magical papyri; in Group IT, a scriptual lay-
out that breaks a basic rule of the sub-genre. If we are to try to describe their modus
operandi in terms of linguistic pragmatics, one possibility is to adapt Searle’s notion of
the “felicity conditions’ required for successful illocutionary acts. Among the felicity
conditions for requests, understood pragmatically, is the speaker’s belief that the
addressee (or hearer) is willing to do, and capable of doing, the required type of things.
In the case of curses, this belief is hedged about with restrictions: it is the practitioner’s
task so to prevail upon the addressee SO that he will indeed be willing to act in the
desired way. The notion of ‘felicity conditions’ is not incompatible with an earlier level
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o.m Austin’s terminology, the classic tripartite distinction between locutionary, illocu-
tionary and perlocutionary acts. We could then formulate the case as follows: aware of
the inadequacy of their technical knowledge, my practitioners tried to ensure that their
illocutionary acts (‘I request/demand you prevent these chariots from winning’) would
nevertheless become perlocutionary acts (the god replies: ‘T will do as you ask’ and ful-
fils the request) through improving the felicity conditions of their (written) binding
magic by means of non-standard, but vivid, textual devices.

Group L

The core of Group I con-
sists of six tablets all depicting
the same daemon, whose name
is given in DTAud. variously
as Antmo araitto, Daitmo
arditto etc. but whose correct
form is clearly readable as
Baitmo Arbitto in the seventh
version, found by Hannezo in
1910 (see Appendix, Group
I.1) (fig.2). The daemon is rep-
resented bare-chested, with a
thick leather belt and a loin-
cloth (to which I shall return),
and wearing a plumed or tuft-
ed helmet. In his left hand he
holds a staff, in his right a ves-
sel. He faces to the spectator’s
right, and is standing on the
deck of a ship, which is like-
wise proceeding to the right.

Leaving aside for a mome-
nt the texts of these defixiones,
1 want to pursue the role of the
image in conveying the practi-
tioner’s overall aim of causing Fig. 2: The daemon Baitmo Arbitto,
certain chariot-teams, individ- as drawn on AE 1911: 6 (obverse).
ually-named horses and drivers, to fail, crash or even be killed in the course of a
race (which, interestingly enough is never dated in terms of the civil calendar — at
most there is a reference to the order of the day’s races). What can we say about
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Baitmo Arbitto? The early editors assumed that the practitioner was deeply learned,
and thought in terms of standard ‘magical’ iconography. Héron de Villefosse, for
example, thought that Baitmo had 2 cock’s head, which prompted Richard Wiinsch
to suppose that this was a version of the cock-headed anguipede, pointing to the
name Tao, which is found at the end of DTAud. 286b line 13, 291b 11 and AE 1911:
6b 11. The clearer drawings in DTAud. 201 and AE 1911; 6, however, showed that
this was impossible. And anyway, why should the cock-headed anguipede appear in
a boat? It was the boat that induced P. Gauckler to identify our figure as Seth, with
a staff in his left hand, surmounted by a ‘coupe de feu’, a fire-bowl, and in his right
a hydria, a Sma_..b.m%u. In the New Kingdom, Seth certainly appears as One of the
crew of the Bark of the Sun, protecting it against the monstrous serpent Apophis
(though admittedly without these accoutrements)”™. Audollent therefore inclined to
follow Gauckler here, despite the obvious problem that Baitmo, unlike Seth, does
not have an ass’s head. However, he later suggested that Baitmo might himself be
the deus pelagicus aerius altissimus, the divinity who spans Ocean and Heaven,
invoked as the god who has taken away the nekudaimon’s life, per eum qui te
resolvit ex vit(a)e temporibus, in three tex(s of the group, DTAud. 286b 12f., 291b
9f. and AE 1910: 6b 9f. (Audollent, 1910, D-146).

This cannot be excluded. However, a closer look at the iconography may pro-
vide a more precise idea of the practitioner’s thought-processes and so his inten-
tions. The crux is indeed the boat. For although there is no remotely parallel image
among the defixionum tabellae, our practitioner was certainly aware of icono-
graphic sources. His image originated in the repertoire of late Republican allusions
to (naval) victory, namely the prow of a war-ship. In 49 BC, for example, the itin-
erant mint produced a denarius type for Pompey showing a prow with MAGN(us)
and PROCOS inscribed respectively above and below”". This inspired Cn. Domitius
Ahenobarbus in 41 BC to issue a denarius type with a prow decorated with a tro-
phy, which looks for all the world like a human figure; in reply Octavian issued a
type with Victoria standing in the same voaaou&_ The influence of this type can be
traced at Sidon, where we find Astarte, and later Nike, in the same stance on local

coins struck after Actium?®, The Roman type with Victoria was revived for several

22
23
24

ap. FEU DU COUDRAY La BLANCHERE AND P. GAUCKLER, 1897, p.127f.
Cf. QUIRKE, 1996, p.92.

RRC p.463 no.446.1 (rev.), picked up by p. 481 10471 (Pompeian mint, Spain, 46-5 BC) and
p.487 no.478, la,b (Cn. Pompeius Magnus, Spain, 45-4 BC). The earliest version of the type
seems to be a Sullan as of 82 BC: RRC p.387 no.368,1.

Ahenobarbus: RRC p.527 na.519,2; Octavian: RIC 1 (1923) n.264, with GOTTLICHER, 1981, pp.50-67.
BMC Phoenicia (1910), Sidon, p. 161 no. 161, pl. XXIL16 (30/29 BC), with GOTTLICHER, 1981,

25
26
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successors, including Galba, Vespasian, Titus, and Hadrian. Both for the latter and
for M. Aurelius, the mint further adapted it in the context of the emperor’s journeys

and safe return, Felicitas Aug., with Neptune on the Eoﬁﬂ.

The fact that Baitmo is represented as standing on the deck of the ship makes clear
that the reference is to this imperial coin-type. Although there are, precisely at
Hadrumetum, a small number of mosaic representations of fishing-boats with an
extended keel jutting out beyond the bows, and a raised stern, quite similar to our
image, it makes no iconographic sense (0 suppose that this is the reference here:
Baitmo is not a fisherman but a malign daemon”®. Moreover, in these cases, the fish-
ermen are clearly sitting in the boat, not standing on a deck. Again, although techni-
cally a warship would require to be shown with a rostrum tridens, the coins referring
to ‘Felicitas Aug.’, and the military vessels on Trajan’s Column, for example, elide the
detail, and show a single rostrum, as in our case”. Although there can be no conclu-
sive proof, since similar images of Roman cargo-ships do exist, I would argue that the
prow of Baitmo’s ship is intended to recall that of a Roman military bireme™. The
recent experiments on the Danube at Regensburg with a fully-operational replica of a
late-Roman light patrol-boat, navis iusoria, have vividly reminded us of the speed that
such vessels could attain, and the force of their onset’’, I suggest therefore that the pri-
mary intention of our image, calqued upon Victoria navalis, was to evoke the destruc-
tive ramming power built up by a naval vessel at full speed under oars.

78-80; Nike also appears in the same position, under Roman influence: p.169 no.162, pl. XXIL17;
note also the figure of Kadmos on a ship, p.180 nos. 218-23 (Trajanic). The type presumably
derives from the practice of erecting wooden figures, e.g. of Victory, at the bows of warships; but
one cannot exclude other real-life influences, e.g. the stans celsa in puppi of Vergil, Aen. 8.680,
10.261 etc., referring to the naval commander’s normative position on the akrostolion.

27

RIC 3 (1936) p.450 no. 1394, pl.85.1 (Hadrian); p.663 nos.1618-31, p1.87.13 (Marcus).
28

All the relevant material is collected in FOUCHER, 1957 (non vidi). The three cases involved are
illustrated in FOUCHER, 1960, p.91 n0.57.204 pl.XLVI (Catacomb of Hermes, four boats, two of
our type); p.l17f n0.57.261 plLXII (Roman house on road to Monastir). As in Greece
(KERKELEIT, 1999, pl. XI), the great majority of the fishing boats are of the ‘cymba’ type, with both
bow and stern raised. Audollent, who calls Baitmo's vessel a ‘cymba’, seems indeed to have

thought it was a fishing boat.

2 See 1n.27; Trajan’s Column: scenes xxiii-iv Cichorius? ap. RICHMOND, 1982, p.34f, and pl.12. The

warships are also used (o transport soldiers. They might even be used to carry barrels of wine (e.g.
GOTTLICHER, 1978, p.86 no.520, pl.41, the ‘Neumagener Weinschiff’, ca AD 300).

Cf. a merchant vessel from a large vaulted hypogaeum at Hadrumetum ABE.EJ” FOUCHER, 1960,
p.77f. 10.57.204 pl.XLIa; also GOTTLICHER, 1978, p. 84 n0.505, pl.40 (Sidon, ca AD 120); p.89
no.538¢, pl.43 (Kastell Zugmantel).

FERKEL ET AL., 2004. The replica is closely based on the wrecks found in the Rhine at Mainz.
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But there is one obvious difference: VWW. wwm ;
our ship has no oars. Here a first century L iy
BC image of Isis Pelagia at Delos may . :
be apposite: it shows her inventing nav-
igation by standing on a ship, thus acting
as its mast, and holding up her peplos to
the wind to form a sail (fig. 3)°~. Each of
our vessels is a divine ship, ‘sailed’ by a
divinity. In alluding to wind-power, the
Isiac image concedes more o realism —
it is intended as an image of divine
grace, a Dblessing to humankind.
Baitmo’s, by contrast, rejecting all nat-
uralism in relation to the question of
how this ship might be powered, con-
veys only the image of unstoppable,
destructive force®. In this connection,
it is instructive to note that in five cases
out of seven it is the ship that ‘carries’
the names of the horses that are to lose
the race by crashing or weakening, for & e %
example: Bubalus, Nilus, ?._wmn_ Pre- ia‘.wmwwlmmm mnﬁ._w_u Eomncnw sea-faring. ?a:nm.‘
tiosus, Argutus,| Alumnus in DTAud. Delos, 1st cent. BC.
788a. Sometimes the ship carries a Photo: Bcole frangaise d'archéologie, Athens.
curse too, e.g.: premas, depremas,| <h>oc(c)idas quinto, de|premas (AE 1911: 6a)
or the partly unreadable Jas oc(c)idas ex (h)oc die, ner|[v]a(s) illis concidas ...
(DTAud. 287a). I conclude that the ship is an important aspect of the practitioner’s
attempt to improve the felicity conditions of his request: a condensed, evocative
image of the fate he is wishing upon the victims of his curses, caught irresistibly in
the power of a force they cannot comprehend, as helpless as one is to halt a fast-
moving ship. But the appearance of names, or the curse, on the ship itself also
implies that the latter serves the practitioner as a model of the power of his ‘hard’
words to penetrate the Other World*.

3 BRUNEAU, 1961, p.437 fig.3 = LIMC s.v. Isis n0.269 (TrAM TaM TINH); PICARD, 1962; on Isis
Pelagia in general, see BRUNEAU, 1974.
3 Itis not impossible that pelagicus, excessively rare in Latin, alludes to the cult title Isis Pelagia.

= On ‘hard words’ in magic, note WEINER, 1983.
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Let us now turn to the figure of Baitmo himself. In the Graeco-Egyptian icono-
graphic tradition, notably among the amulets, there are a number of images of
unidentifiable daemones that are vaguely similar, though none of them stands on a
mr:%m. In our case, however, it is the skirt or loin-cloth that is instructive, since it
bears no resemblance to Egyptian short skirts®, As Audollent saw, it is clearly a
subligaculum with a broad leather belt, of the type worn by certain specialist glad-
iators, particularly the hoplomachus, provocator and secutor’'. All of these wore
helmets, sometimes with one or two plumes, crista, often found in gladiator-reliefs.
Both hoplomachi and secutores fought bare-chested: Baitmo’s pectoral muscles are
schematically indicated on DTAud. 291a and AE 1911:6a. I therefore suggest that,
if our practitioner imagined Baitmo’s ship as a powerful naval vessel, he conceived
his daemon as least partly in analogous terms, as a fearful figure whose job it was
to deal out violent death or injury, just like a gladiator.

1 have already remarked that no similar image appears on any surviving
defixio. In the magical papyri, the great majority of images prescribed are of
divinities. In that respect, our image can be said to be in the Graeco-Egyptian tra-
dition. The images in the papyri, of Bes, say, or Seth, or the tomb of Osiris, allude
to, or draw upon, the claim that divine images posses inherent power, themselves
possess invocative capacity: for example, the action of pouring water that con-
tained ink washed off a written spell over a divine statue was claimed to effect the
text’s passage into the Other World. These images are of the hieratic or ideal type:
the divinity is represented as 2 sort of cult statue. The only considerable excep-
tion to this Tule are the images of active malign daimones in POslo 1 = PGM
XXXVI, a fourth-century text mentioned earlier, where four of the six daimones
illustrated are represented as horrific beings that carry the victims, puny and
struggling, off into their @os&ﬁmm. The aim of the illocution is here shown prolep-

23 For example: DELATTE AND DERCHAIN, 1964, p. 224, no.30: lion-headed daemon with a solar disc,

wearing a short Egyptian skirt, and holding a was-sceptre or staff and an anklz, p.102f., no.128:
ass-headed daemon, in a long skirt, helding a situla, whip or flail (nhfyw), and a long-stemmed
lotus-plant with Harpocrates on top. A situla seems a more likely model for Baitmo than the ankh
(Hermanubis is often shown with a situla, cf. MICHEL, 2004, p.283 5.v.24.3.c); the model of a lotus-
plant surmounted by Harpocrates might conceivably have stimulated our practitioner to create his
sceptre surmounted by a ‘bowl of fire".

Compare not only e.g. DELATTE AND DERCHAIN, 1964, p.225 no.308 (lion-headed daemon) or p.29
no.14 (the cock-headed anguipede), but also the images of deities/daimones in PGM 2, pl. I figs.
6-7; 11 fig.11; I1I figs. 16-18.
For representations of this skirt, see e.g. KOHNE AND EWIGLEBEN, 2000, p.47 fig.21; p.63 figs.45-
6; p.65 fig.50; p.66 fig.51; p.68 fig.55 (esp. clear); p.72 fig.62; endpapers.

3B pGM XXXV 85-95; 115-33; 204-10; 241-55 (all shown on PGM, vol. 2, plate I1I).
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tically: the drawing represents the end desired. Our example from Hadrumetum
does not go quite so far in subverting the hieratic tradition. Instead, lacking an
authoritative image of a recognised Egyptian divinity, it strives through its icono-
graphic choices to imply the violent end desired while apparently remaining with-
in the hieratic rule. The image is itself part of the illocution, not, as in the tradi-
tion of the magical papyri, by virtue of its inherent claim on the Other World,
because it is a legitimate divine image, but by virtue of its iconographic language,
which gives Baitmo Arbitto instructions about how he is to manifest himself. We
can propetly conceive of this as an attempt to improve the felicity conditions of
the illocution through visual ‘advice’ to the addressee.

At the same time, our practitioner wanted to display his mastery of the daemon.
One way of doing that was to label him on his chest: Baitmo Arbitto”. Writing the
name on the drawing was another of the author’s felicity conditions, another means
of transforming the illucution into action by the daemon”. The name itself howev-
er points to Egypt. The Egyptian word for ‘soul/life’ (b3 [bal, Copt. bai) occurs in
a very large number of Egyptian divine names/epithets, and in a few onomata bar-
barika in the magical papyri: a Logos at PGM IV 2696f. begins epokdpt kdpt bai
baito ..*'. Baitmo might indeed be a muddled version of b3-Tm(-wr), ‘the Ba of
Atum (the Great)’, which is recorded as an epithet in the Graeco-Roman wﬂmoaw
(Re-)Atum, the (solar) creator god, would however make little sense here 2 The
name Arbitto can be roughly paralleled in the onomata arbeth and arbathiad in a
solar context at PGM VI 35 and, in a different solar context (Semesilam), at PGM
XTI 168: barétha thiarba arble]thdl. Jé .8 Ag so often, there is no agreed ety-
mology; it is not even clear what language we should be thinking of . We can how-

39 e same device used in another defixio probably by the same man; DTAud. 298.

40 Where deities, such as Aphrodite, are named on amulets, the names are normally written along-

side, not on, the image. On the other hand, there is a fairly uncommon type in which the figure is
entirely covered with onomata (which, however do not seem to represent his proper name): e.g.
DELATTE AND DERCHAIN, 1964, p-292 no.416; MICHEL, 2004, 296f. §29 ‘Inschriften-Figur'.

Cf. LGG 2, pp.657-736 (Ba, Coptic bai = Egypt. ‘soul/life’). Further onomala in PGM: baithdurid,
as an epithet of Tao Sabaoth Adonai Abrasax (PGM XII 74£); baithd in a similar connection, in a
phylakierion (VIL 315).

Ba-Tr: LGG 2, p.705 (an aspect of Re); Tm-wr, ibid. 7, p.417. But one would like to recover the
adj._tina, ‘strong’, or ._{ma-o, ‘he with the strong arm’ somewhere here, the latter being particu-
larly common as a divine epithet, ibid. 7, p.462-4.

The occurrence of arbeth in a Jamp-divination in the London and Leyden papyrus (col. XVL12 =
DMP xiv. 470) proves in my view that Preisendanz’s supplement here, arb[ijté..., which is based
on our defixiones, is incorrect.

For the various suggestions, see BRASHEAR, 1995, p.3579. Arb" is the Hebrew for “four’, but the
occurrence of the ‘name’ in Demotic (preceding note) seems to me to indicate an ultimately
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ever be pretty certain that the final —o of Arbitto is due to the desire to create an
assonance with the final vowel of Baitmo.

All this suggests that the reason for our practitioner’s originality in designing the
image was that he had very little technical knowledge. This impression is confirmed
by three other features of this group. The first is that these texts are written in prac-
tised but ‘brutal’ Roman capitals derived from Roman book-hand, without any ele-
gance or use of serifs, and with occasional recourse to Old Roman Cursive®. This
suggests no very high level of literacy. Another is the apparent lack of familiarity with
Greek. Two of the Baitmo Arbitto series contain a few letters in Greek, but they are
negligible, amounting only to H, P and W. Apart from Iad and TASDAW (sic), itself a
mixture of Greek and Latin signs, they are incompetent sequences, mainly of vowels™,
The same is true of the four other, related, curses almost certainly by the same practi-
tioner, one of which (DTAud. 298) carries sequences of unintelligible Greek letters
(Appendix, Group 1.2). Such ignorance would fit with the fact that, in cases of bilin-
gualism, one language is often used only in a very restricted context, and that the abil-
ity to handle a script may not imply any capacity to speak the _msm:mmmﬁ. The third
noticeable feature is the ignorance of regular Logoi and lack of the experience required
to produce strings of authentic enomata barbarika. The author does know how to con-
struct a ‘brick’ (a list of onomata ordered one above the other, and intended to affect
another part of an incantation, in this case the drawing, ‘en masse’): cuigeu | censei |
cinbeu | perfleu | diarunco | deasta | bescu | berebescu | arurara | bazagra (DTAud.
286a, 288a, mw@&%. However, with the exception of the last element, which is an
abbreviation of the ‘name’ oreobazagra in the common Maskelli-maskello Logos, this
sequence is nothing but a feeble persiflage of the onomata we are familiar with from

Egyptian etymology. But Hr-bik, ‘Horus the falcon’, which was suggested by H.A. Thompson,
hardly seems convincing.

45 f the remarks of ToMLIN, 1988, pp. 84-88.

4o 11 DTAud. 286b13£.; 201b 10, possibly 1 further line. Audollent claims to have been able to make
out two Greek letters AT at the end of 290b 11, though how he thought he could distinguish them
from Roman capitals, I cannot say. Since Z does not occur in Latin, it is regularly written in the
Greek style in the onoma bazagra.

4T ¢ Fawster, 2002, p.221, 226. ADAMS, 2003, p. 194, cites one of the Coptic spells from Dakieh
OQusis (PKellCopt no,35) which contains a few words of Greek.

48

The most likely source of such knowledge is amulets, which occasionally present such ‘bricks’
alongside a divine figure, The three best examples are BONNER, 1950, p.281 no.172 (cock-headed
anguipede); p.297f, n0.267 (monster); and MICHEL, 2001, p.49 no.43 = MICHEL, 2004, Farbtafel
VL1 (s.v. §30.6.¢, Isis-Hathor-Hekate). Less good: DELATTE AND DERCHAIN, 1964, p.115 no.144
(Harpokrates); p.184f. no. 241 (Aphrodite, inscription illegible); p.188 1n0.250 (same); p.194
10,258 (Nemesis, obv. and rev.); p.224 10.306 (lion-head); PriLipe, 1986, p.100 no.154 (?Anubis).
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the magical wwvvﬁé. Assonance or thyme and uninspired alliteration substitute for
knowledge of authentic Logoi and fluency in composition of magical words. We must
conclude that both the Greek and the onomata of this group are merely mystifying
devices, further stabs at improving the curses’ felicity conditions.

I would then conclude that the practitioner who created this series had no fraining
remotely comparable to that displayed by the composers of the usual recipes in the
Graeco-Egyptian magical papyri. But he did have access to instruction that owed some-
thing to Bgypt: the image of 2 divinity holding a staff; the idea of naming such a daemon
on the body; the technique of creating a ‘brick’ of onomata, and indeed the concept of
‘holy names’ (noli meas spernere voces set moveant te hec nomina supposifta]; per hec
sancta nomifnaj: DT 288b 7f, 16, I A 0 A > 0N AELO O A,

. F O privatiams Maucelliu Supesftion]u russei Repentinu
O..—,.. Nmmu“ D..:w notion Dm. ﬁm:—m a i Superli[te russjei servu Heguli Eliu Castore. FRlegante
" ) : 50 Glauew Argutu veneti Deatroiugy Glauei cadant, Eleganie cndant,
?m&wﬁ.ﬂ&mﬂ:ﬁuﬂ as :.:”ﬂm.gmmumq * |6 © Ideu Cantauru cadant, Bracalu Virgineu cadant, Novieiu
Moreover, the variety of his curse- Securu Mantineu Prevalente larinu cadant, Danusiu
»

W paneratiu Oclopecta Verbonu Crinitu cadant, Auricomu
i in- Elegante C Improbu Vugarfita cadant,
designs suggests that he was Contin- | Suast, T o care apute e, i
nally on the look out for new Opera- o »» Disite Garuls caderh A damatu eadant, Danuviu cadant,
. . aert Acceptore cadant, (fermanieu veneti cadant, Elegante
tive ideas within the WWD@HNL. frame- | = Eaolu Decare Oceanu Eminente T'agu cadant, Eburnu

3 ; £, dant, Agricola cadant, [Mir?)andu veneti Muttivoln
<<OHW H Tmﬂa@ OGDHDWQ. HW.JmeBﬂ NED @ Q“hﬂﬁ}d.":nh_wﬂknﬂr Voluptate Capriolu Vialore
superficial he may have been, but he ks o Seeur (Aiiflquriv Audace Pardu Figride Percuasore

M4
Wi " Aliatores m“.:.u:_.r Massinizsa cadant frangant,
was no fainéant copyist of ready- | © Privatianu cadai sertaty Moucelia carel Beriet

> Supestite rusrei serut lteguli cadant vertant,

made spells, He was trying t0 give | ™ fiu Castore cadat vartat, £liu codat vertat, Lidu

.LG‘(DIHO‘-I.J.

~

A

1 1 1 o i d , Naucelliu vertal,
his clients their money’s worth. [ 7 P ST Tl i p
Q. i . Supeatite russei se[ruu Nelguli
Casltore et Eliu el Repentinu et Castore El
nﬂOﬂ.—u HH. « w_ ﬁ__.:._n&::_. et Naucelliu nec agitare

ns ¥ possinl ne¢ reting[r)¢ equas plosrin]t nec lora
[teneant] «oovuanenes ananeee

We turn mow to my second

oup, of twelve circus-defixiones e

_.Nﬂ ﬁ . .m& non pornsint. [te €]t ob[tiglafte ef gravjatfe]
in Latin. Since ﬂﬁﬂ% are @ﬂﬂﬂq well- o = equos veneli el russel ne currere plojssliint

3 ne¢ frenis audire poarint nec pedes moere possin
W.BO({D_ H can be Uﬂﬂ%. O et cadant frangant PR m

- palma vincere nan possint,

We may take first DTAud. 284 b EeEchESOD:-:0¢CS5105E

(fig. 4), which encloses the names . ) w._,mw. a",qu,;”m.. Qumm.. -
o harioteer defixio from the Goetschy series,
of seven Red and Blue chario Hadrumetum,

4 For the Logos, sec PREISENDANZ, 1930, c1.2120; BRASHEAR, 1995, p.3592. The word is also found

as an independent element, as here, in PGM TII 432 and 436. As for the other elements of the
‘brick’, the final syllable —eu of the first four ‘words’ picks up the occult names of four planets in
the Sémea-Logos: Fkanteu-kenteu—konteu-kérideu- (BONNER, 1952, p.196f.; MicHEL, 2004,
p.293f.). Censeu is indeed clearly a corruption of kenteu. -

& Probably also the daemon sitting on the ‘tomb of Osiris’ (DTAud. 292) and the snake-headed dae-
mon (DTAud, 298) (see Appendix, Group 1.2).
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; : : WO Ev..c-... aan « U 2.8.. Jau juppn ﬁm .
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formed charak Hmh.n.wm _. Drivers | ? g " Gluen Avguti voneti Desivoiugu Glavei cadant, Lydu g
and horses are arrange 4 in . Alumn cadant, ltali Tyrivoudant, Fare cadent, Grocen cudant g
X Sq Oclopeste Virbosw eadant,
various ways, each group g i "
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plojssfilnt nec frenis audire 2 m__“% M_mﬁhﬁ.\s?;ﬁa__a. ovlolia &
possint nec pedes mo(v)ere mm o J.. m.k_uw (! OICHIAIAIAG
. a ™ rivatinn cadal vertal, anget mule irel, w8
tmn..w:: set cadant, frangant, | . & - KKKAAMAA ‘65 @i 00iolIATAIAD ik
disiungantur ....palma(m) vin- | - Syl el )
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catastrophes evoked as vividly ,
as maybe, as though in refer- | 2 & 5
. . .ﬂ L]
ence to a painting or relief, but .m.
the writer is content to list the | ;3 & 5
3 5 S ) : By
moments of potential disaster 0 possinlnee e moere possint
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possibility of shifting the
request out to become itself
the visual agent of binding.

Fig. 5: DTAud. 275. Charioteer defixio from the Goetschy
series, Hadrumetum. From BACTH, 1902, p.418,

All the others of the series adopt this much superior solution. The most expres-
sive is DTAud. 275 (fig.5), with mostly the same drivers but different horses: here
every pair of horses (and some individual names) is qualified by the illocution

51 .
The onomata include the names fao Adonae (top left) and cacos daemon Soeche (left). I doubt

whether Audollent, who did not recognise the word cacos, was right to see here a secret name of
the planet Hermes (p.395). The name souchar is a regular component of the Phnouthe-Logos.
None of the other combinations seem to make sense, so we can once again assume incompetence.
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cadant/*. Furthermore, the 43 horses have been grouped into blocks, each separat-
ed, or rather bound, by a sequence of 25 charakteres repeated seven times. The
framing device of DTAud. 275, the clumsy Latin pseudo-charakteres, has been
dynamized. The reduction in length allows the sequence to be used as a form of
punctuation -- all pretence at composing meaningful words has been abandoned:
these pseudo-characteres, for all that they allude to Greek, are purely visual
devices. To use a metaphor from the cinema, the alternation in single lines (1L 18-
22) between meaningless ‘Jetters’ and ordinary Roman capitals/cursives ‘tracks in’
on the crucial illocutions:

Privatianus cadat vertat frangat male giret
Naucelliu(s qui et) Supestianu(s) russei cadat verftat franjgal.

The explicit binding illocution has been rescued from its role as finale, and itself
performs the task evoked, namely the binding of the drivers and horses that are o
be ‘caught’, or crushed, within the words Obligate et gravate equos Veneti et Russet
ne currere possint nec fre|nis audire possint nec se mo(v)ere possint | set cadant
frangant dis[flrangantur, et agitantes Veneti et Russei | vertant nec lora teneant nec
agita|re possint nec retinere equos possint nec ante se nec adversarios suos |
videant nec vincant (set) vertant (lines 29-34).

The others of the series all seem to take this model for granted. In DTAud. 282a,
for example, against the same Blue and Red charioteers, the designer has saved
labour by enlarging the separate blocks of names (there are 41 horses) and inserting
the charakteres, now reduced to five, just five times Likewise in AE 1907: 69,
against seven Red drivers and 46 horses, the charakteres are only inserted four
times, twice at the beginning, in the middle and then immediately before the encir-
cling illocution. Moreover, the individual cancelling by means of cada(n)t! has been
dispensed with — the recipient divinity is faced simply with long lists of drivers’ and
horses” names indiscriminately jumbled together - and the illocution has been
sharply reduced: Rogo vos obligate e[qujos| ....] MINESREN]......neJc se mo(v)ere
possint seft cJapalnt male gurent el agitan|[tes v]ertant nec lora teneant nec ante
se nec adverarios suos videant nec | vinccant [sic] (set) male gurent (lines 41-44).
Several of the remainder show similar signs of over-familiarity with the model.

The idea of enclosing a curse-text inside a binding text of onomata hardly occurs

in the magical pa 133, Tt seems to derive from the praxis of magical-amulet design,
gical papy p 8

e The formal features of the text were well understood by AUDOLLENT, 1902, p.419£,; CAGNAT, 1903, p.259.

2 But see PGM VII 215-7 (vol. 2, plate I, fig.2), from a charitesion; and the ouroboros amulet in the
same papyrus (579-90 = vol. 2, plate 1, fig. 4), as a phylactery against divine attack. Also PGM
X.29-35, ibid. fig. 5, for a similar purpose. :



Competence and “felicity conditions’ in two sets of North African curse-tablets 79

where divine ima- T . =
L]
ges are regularly M@ EE € € & €N & \e
N A

=
! @ ACEIAAMAAMATARENEYCAN
ﬂDOwOmWQ@%N&b%Mﬂ AAEAAN | AALAAMITNOYDEARIAKOYDIAIWEIPDNG : —
. IWNAICEPDHOHWHMAABAD M A 3
hmwmeM O_{MH_.v ) A HOA )>ﬂ.)!x’ﬂ.,—.>ﬁl°-‘ﬂ_
FWYMACKATATWHNNCTAAWNONOMATWNINGA
mosw<w- g@ .:.sn x>._.~.b__n:ﬂn_._vl.’_u>onx=_.._.atzm:.ozs—x._.:._v;u...
. OXETEKTNPHMHTHFNANTOCENTYXONHNIOXOYTOY ]
mediate model, BENETOYKAITWHINAWNAYTOYWNMEAARIEAAYNINCEROYN
) AINOYIOYBENINKAIATBOXATONKAIDOYBAAONKAIBIRTWEIEQY
at east of NOMARIANOYKAIDATANOYKAIDIKTOPDEKAIESIMIOYKA
DTAud. 284 ﬁmn@ ITWHMECCAAWNGOMINATOFAKALDOCOIEANCYNZEYXOW
. CINAYTOICKATAAKCONAYTWNTACKEANRAITHNORMHNLAL
o TONKANMAKAITONAPOMONARAYPWCONAYTWHNTA
ig.4 above), su-
g V. EMMATAINAMHOAENWCINCTPEDAWCONAYTWN 1
HW.—% aﬂm.:mma @..OHHH THNYYXHHKAITHNKAPAIANINARNNEWCINWCOYT |
OCOAAEKTWRKATAAEACTAITOICTOCINAITAICKEFCITRAITH I
ONHZ._NWG. For KGHAAHOYTWOKATAARCATATACKEAHKAITACKIPACKAITHN "
KEPAAH H
DTAud. 241 Q. GAAHNKAITHHKAPAIANDIKTW P IKOYTOYIINIOROYTOYBENE [
¥ 12, TOYENTHAYPINUMEPAKAITOYCINNOYCOVCMEAAIEAA
. YNINCEKOYNAINOYIOYIENINKAIATOOKATONKAITOY
Gu 18 an accomp BAACHKAIAAYPIATONNAIBIRTWPIKOYAOANHIANONKAL
H BAIANCNEAIDIRT KA
lished curse OPAKAIESINIOYHKAITWNMECCAANT
AOMINATONKAIOCOIGANAYTOICCYNZEYXGWEINATIE
against chariotee- BOPKIZWYM ACKATATOYENANOYTOYOYPANOY@EOY
. TOYKABHMENOYENITWH XEPOYEIOAIOPICACTHNTINN
ers in the Graeco- KAXWPICACTHNOAAACCANIAWADPIAWAFDASTIAW T
T
. . Al NATINAKATAGHCHTERIXTWRIKTNTORHNI
Egyptian tradi- oxonTe
ONTOYBEHNETOYKAITOYCINADYCOYCHEAALEAAYNIN
. < CEKOYHAINOYIOYBENIHKAIATOYOXATONKAILIRTWIIKOY
tion, prefaced =
» PI _.uv_ () MOMANLANONKAIDAIANONKAIDIKTOPARAIESINIOVA
the Semesilam- JN.,;...E:sann:)._nbo:z_:oz.z::_zn_.:.z..;
i Wn_an..?:._.zmz._.=>:__z==mq>.zd£x::2::.::_u: Q\J
Logos, with a Taxvrallfl .
X ; @ Mmooz a d H Wn ALK =2 @ 1 =
clear allusion to | L

Jewish Yahweh,
the God above Tig. 6: DTAud, 241. Chavioteer defixio from Carthage. From CIL VIIL 12511
the heavens who is seated on the Cherubim. This lengthy Greek text is entirely sur-
rounded, locked in as it were, by large, practised charakteres. A similar technique
using a Logos (or a complex onoma calqued on a Logos) Bakbrakkabrakkrabra....,
also in Greek, and likewise found in a tomb belonging to members of the familia
Caesaris in Carthage, is to be found in DTAud. 244, Here the outer onoma enclos-
es two ‘bricks’ of onomata separated by a drawing of the starting-gates in the cir-
cus; the top ‘brick’ confronts a further drawing of the head and body of a driver, per-
haps with a whip. The process of cultural assimilation is indicated by the fact that,
in this case, the curse is written out again in Latin on the back™.

The Goetschy group thus confirms what must anyway have been the a priori

5 For example, BONNER, 1950, nos. 46, 51, 63, 65, 111, 142, 144, 151156, 251338, 354, 357,

MicHEL, 2001, nos. 67, 77, 118, 120, 134, 137, 138, 145.

55
DTA 227 = CIL VIII 12507, an agoge (spell of attraction) in Latin enclosed by a complex Greek
onoma, constitutes a third, but less ambitious, example.
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assumption about the North African texts, that, with one or two muomﬁ:osmmm, the
defixiones from Hadrumetum are dirvectly or indirectly derivative from the much
more assured productions from Carthage. My argument however has been that we
do not need to think of them for that reason as ‘secondary’. The very fact that they
had little technical competence forced individual practitioners to experiment with
their texts in order to improve their felicity conditions. In the case of Baitmo
Arbitto, by using the divine image as itself a form of persuasion; in the Goetschy
group, to turn the illocution itself into the binding force. In doing so, they extended
the expressive resources of the defixio, treating the adressee as a kind of spectator
rather than auditor, one capable of being moved to turn illocution into perlocution
as much by what he saw on the lead as by the ‘utterance’ itself, the incantation.
Hadrumetum, we might say, represents the limits of the ability of the tradition of
Graeco-Egyptian temple magic to impose its norms on practitioners. As s0 often,
however, the margin turns out to test the centre. For through the tacit assumptions
of ‘ignorant’ practitioners, we can perhaps perceive the model of magical action that
lies behind more assured, more artful, magical texts.

APPENDIX
Unless stated, nos. as in DTAud.
Group I: Baitmo Arbitto
1. The core group (all opisthographic):

No. 286 = ILS 8753.
A, HIERON DE VILLEFOSSE & M. BREAL, CRAI, 1892, p.226 ;231 ; R. Wiinsch, “Neue
Fluchtafeln, 27, Rheinisches Museum, 55, 1900, pp.232-71 at 246 n.14; A. HERON DE
VILLEFOSSE, “De tribus tabellis hadrumetinis”, Bulletin de la Société nationale des
Antiquitaires de France, 1901, pp.326-34, at 326-30; cf. J-P. CHoppaRD AND G.
HANNEZO, BACTH, 1893, p. 199, In Louvre, Drawing in DTAud.

No. 287.
Large fragment. A. FIERON DE VILLEFOSSE, Bulletin de la Société nationale des
Antiguitaires de France (1901) 326-34, at 430-32. In Louvre. Drawing in DTAud.

No. 288.
First publication. Catalogued in: FEU DU COUDRAY LA BLANCHERE AND P. GAUCKLER,
Catalogues des Musées et collections archéologiques de I'Algérie et de la Tunisie :
Musée Alaoui (Paris 1897) 127, no. 33, No illustration.

No. 289.
First publication. Catalogued ibid., p.127, no. 397 No illustration.

ey

5 DTAud. 27!, for example, which is in Greek, and AE 1931: 132, in Latin, are highly competent

(cf. note 14 above).
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No. 290.

First publication. Catalogued ibid, p.127, no. 36. No illustration.
No. 291.

First publication, Catalogued ibid. p.127, no. 31. Photo, pl. 31.
AE 1911: 6

AUDOLLENT, 1910, p.142f. with plate XXIX.

2. Other defixiones closely related to this type (all in Bardo Museum).
No, 292.
First publication. Ocuria anoy series, with image of daemon sitting on? the tomb of Osiris.

nﬁm_\omcnﬁ_ in FEU DU COUDRAY LA BLANCHERE AND P. GAUCKLER, Catalogues des
Musées et collections archéologiques de I'Algérie et de la Tunisie : Musée Alaoui,
Paris, 1897, p. 127, no. 32. Photo.

No. 293.
First publication. Ocuria anoy series, without image.
Catalogued ibid. p.127, no. 28. Photo.

No. 294.
First publication. Ocuria anoy series, without image.
Catalogued ibid. p. 127, no. 29. No illustration.

No. 298.

Fragment. Daemon with snake head. In ‘Greek’. J-P. CuoprarD & G. HANNEZO, BACTH,
1893, u..:%“ S. REINACH, BACTH, 1891, p. 353f,; catalogued in Feu Du COUDRAY La
BLANCHERE AND P. GAUCKLER, Catalogues des Musées et collections archéologiques de
PAlgérie et de la Tunisie : Musée Alaoui (Paris 1897) 127, no. 35. Photo.

Group II: Framed group
1. The core-group:
No.275

menoénaa in a tomb of I-1I by J.-P. Choppard in 1894, AUDOLLENT, 1902, p. 418
with photo; CAGNaT, 1903, p. 258. Drawing in DTAud.

Naos, 276-85 were found by General Goetschy in 1902:
No. 276.

CAGNAT, 1903, p. 260 no. 1. Charakteres related to those of No. 284. Block in
DTAud.

No. 277.
CAGNAT, 1903, p. 261 no, 2. Same charakteres as No. 276, line L. Block in DTAud.
No. 278.

Opisthographic. CAGNAT, 1903, p. 261 no. 3. Obv.: same charakteres as No. 276, line
1. Block in DTAud.
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No. 279.
CAGNAT, 1903, p. 262 no. 4. Same charakteres as No. 276, line 1. Block in DTAud.

No. 280.
CAGNAT, 1903, p. 263 no. 5. Same charakteres as No. 276, line 1. Block in DTAud.

No. 281.
First publication. Same charakteres as No, 276, line 1. Block in DTAud.
No. 282.
First publication. Same charakteres as No. 278 rev. Block in DTAud.
No. 283.
First publication. Owi?ow_.mwano obv.: same charakteres as No. 276, line 1; rev.:
Same charakteres as No, 278 rev. Block in DTAud.
No. 284.
First publication. Charakteres related to No.276. Block in DTAud.

2a. Found with these by Goetschy, clearly related:

No. 285.
First publication. Image of a horse, with its name inscribed. Same charakteres as in
no. 278rev. No illustration.

2b. Found later in the same necropolis:
AE 1907: 68.

AUDOLLENT, 1906, p.380. Same charakteres as No. 276, line 1.
AE 1907: 69.

AUDOLLENT, 1906, p.382. The main charakteres are the same as those in AE 1907:
6% and No. 276 line 1; the reverse carries the same charakteres as No. 278b.

3. Similar design, but details different:

AE 1905: 171.
A. AUDOLLENT AND A. GRENIER, “Nouvelles tabellae defixionis de Sousse”, MEFR,
1905, p. 61f. Similar format, against 7 horses with names that oceur in others of the
series (DTAud. 272, 273, 274), but very much shorter and apparently not by the
same practitioner. It carries onomata on the top line, and charakteres in 1. 4.
Facsimile in MEFR 1905, planche 1.2,
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1L.A FONTANA SACRA DI ANNA PERENNA
A P1azzA EUCLIDE TRA RELIGIONE E MAGIA

MARINA PIRANOMONTE
Soprintendenza Archeologica di Roma

(

RIASSUNTO
Durante i lavori di scavo per la costruzione di un parcheggio interrato nel quartiere romano dei Parioli,
&statarinvenuta una fontana di forma rettangolare, nella cui parte anteriore sono murate due are e un bloc-
co, tutti con iscrizioni, delle quali due con dedica "NYMPHIS SACRATIS ANNAE PERENNAE".
L 'importanza del ritrovamento & straordinaria , sia perché si tratta del primo esempio a Roma di epi-

grafi con il nome della antichissima dea Anna Perenna e delle sue ninfe, sia perché fornisce inedite infor-
mazioni sul suo culto del quale avevamo notizie solo dagli autori antichi, in particolare da Ovidio, che
descrive la sua festa delle Idi di marzo, il primitivo capodanno romano, dal carattere spiccatamente
popolare e licenzioso, in un luogo non lontano dalle rive del Tevere, presso la via Flaminia.

All' interno della fontana sono stati ritrovati moltissimi materiali che costituiscono un unicum per
Roma, una scelta di essi € esposta dal giugno 2001 nella Sezione Epigrafica del Museo Nazionale
Romano. Tali materiali forniscono nuovi dati sul culto della dea, ma anche sulla magia nella Roma
antica. Infatti presso la fontana sacra della dea, in tarda eth imperiale, deve aver esercitato la sua atti-
vith una maga celebre, almeno a giudicare dalla grande quantith di materiali magici ritrovati nella
fontana. Ecco dunque spiegata l'importanza ¢ la novith del ritrovamento, che accomuna in un unico
sito, una dea della Roma arcaica e una maga professionista della Roma d'etd imperiale.

PAROLE CHIAVE: MAGIA, RELIGIONE ROMANA, EPIGRAFIA LATINA, ANNA PERENNA.
THE SACRED FOUNTAIN OF ANNA PERENNA IN THE PIAZZA EUCLIDE, BETWEEN RELIGION AND MAGIC

ABSTRACT

At the beginning of the year two thousand a pure chance archaeological discovery has restored
Anna Derenna to us, an ancient Goddess of Roman origins and mysterious nymph of the Roman reli-
gion, till then only known through historical sources. This discovery has at the same time furnished
new, important knowledge on the ancient magic practiced in Rome in a late ancient age.

During the excavations for an underground parking place, the remains of a fountain of rectangu-
lar form were found; in its anterior part there are two altars and a block, the three of them with
inscriptions, two of which with a dedication "NYMPHIS SACRATIS ANNAE PERENNAE.The
importance of this discovery is extraordinary, because it is the first example in Rome of epigraphs
with the name of the Deity and its nymphs, and also because it furnishes new information on the cult.

The material found in the cistern constitutes a unique discovery for Rome, and further studies shall be
carried out on this said material: over five hundred coins, sixty-nine oil lamps, some of which had lead lam-
inae on the inside (in some cases brass ones) pertaining to defixiones practice, nine lead containers with
seven anthropomorphic figurines, three ceramic jugs, 2 big brass pan (caccabus) with traces of scorching,
seven pine-cones, egg shells, branches and planks of different wood were found inside the cistern, perfect-
ly preserved, thanks to the argil which has conserved the material in a nearly anaerobic environment.

The inscriptions, coins, pine-cones and egg shells are more linked to the cult of the Goddess and
her nymphs, I attribute a value, that goes between religious and magic to the oil-lamps, undoubted-
ly, the curse tablets, containers and figurines are magic material.

Kry WoRrps: MAGIC, ROMAN RELIGION, LATIN EPIGRAPRY, ANNA PERENNA,
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Alle soglie dell'anno duemila una scoperta archeologica fortuita ci ha H.mmm.EwS
Anna Perenna, antichissima dea delle origini di Roma e misteriosa ninfa della religio-
ne romana nota fino ad allora solo dalle fonti e contemporaneamente ha fornito nuovl,

importanti conoscenze sulla magia antica praticata a Roma in epoca tardo antica.

Durante gli scavi per un parcheggio interrato posto all’angolo tra Piazza ﬂco:an e
via G, Dal Monte, alla profondita compresa tra circa -m 6,20 e -m 10,30 dal piano stra-
dale, é stata rinvenuta, purtroppo gih parzialmente distrutta dalle paratie di cemento
armato posate per la costruzione del parcheggio, quello che resta di . una moam:m di
forma rettangolare , in una tecnica edilizia tarda, di laterizi misti a tufelli, Mm:\m.ol..: parte
anteriore sono murate due are & T e =
un blocco , tutti e tre con iscri-
zioni, delle quali due  con
dedica * NYMPHIS SACRA-
TIS ANNAE PERENNAE”.
L’importanza del ritrovamento
¢ straordinaria , sia perché si
tratta del primo esempio 2
Roma di epigrafi con il nome
della divinita e delle sue ninfe,
sia perché fornisce inedite
informazioni sul culto (fig. 1).

A Forennaichs cD,E..:m- rm.mm. 1. _wvwaw. Piazza Buclide. La fontana di Anna Perenna al
ca divinita romana delle ongl- ‘momento del ritrovamento (ottobre 1999).
ni, che aveva un suo culto e .
una sua festa “via Flaminia ad lapidem primum” il giorno delle Idi di ZE.NQ.
secondo i Fasti Vaticani (CIL XIL, 342), Antiates e Farnesiani (CIL XII. 311); nei
Fasti Philocaliani (CIL XIL 344) & ricordata una sua festa anche il 18 .mmzmso. ﬁ.km
dea é ampiamente menzionata in Ovidio ( Fasti, 111, 523-696) e Silio Ttalico Q.E:n.
VIII, 50, ss). Macrobio, nelle Satire 1, 12, 6 ricorda che il 15 marzo ..et publice et
privatim ad Annam Perennam sacrificatum itur, ut annare ts.m::awma:m.nEE:qmm
liceat. Giovanni Lydus (de mens. IV, 36) e Aulo Gellio, nelle Notti Attiche ( X1
24.4) ricordano una invocazione di Varrone nelle Satire Menippee :....ﬂm ?.:5
Perenna’ ( Bucheler, fr. 506) ed abbiamo notizia di un mimo di U.rmvaﬁﬂ.u. dal EH.T
lo Anna Perenna, del quale ci sono giunti due piccoli frammenti. Plinio il .<moo_.:o
(Naturalis Historia XXXV 94) parla forse di un Annae templum. gﬁm._ﬁn Q<
64.17) rievoca I’ “Annae pomiferum nemus Perennae” visibile dalla bella villa di un
suo parente su Monte Mario. A Feltre, nel 1922, fu rinvenuta, nella zona del
Duomo, un’ ara di calcare con iscrizione “ANNA(E) PEREN(NAE)”. E un fram-

mento di ceramica, con la scritta “ANA” fu rinvenuto nella cloaca Maxima. Ma
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finora la dea, nota solo dalle fonti, appariva piuttosto misteriosa.

A conoscerla meglio ci aiuta solo la testimonianza letteraria, senza dubbio pil
importante, fornitaci da Ovidio nei Fasti (cit.), dove I’autore descrive la festa delle
1di di marzo, dal carattere spiccatamente popolare e licenzioso, in un luogo non lon-
tano dalle rive del Tevere. Durante la festa si facevano abbondanti libagioni di vino
e le coppie si sdraiavano sull’erba, o si appartavano sotto tende o ripari improvvi-
sati, costruiti con rami e toghe appoggiate su sostegni di canne. Tutti festeggiavano
cosi I’ arrivo del nuovo anno e della primavera gareggiavano a bere pit coppe di
vino possibili, convinti che tante coppe avessero bevute, tanti anni ancora avrebbe-
ro vissuto. Tutta la festa era accompagnata da canti, da mimi e da danze delle donne
con le chiome al vento. Ovidio cerca anche di darci una spiegazione di chi fosse e
che origine avesse questa antica divinitd. Ci riporta cosi tre versioni differenti: la
piil nota era quella che riconosceva in Anna la sorella di Didone, che alla morte
della regina sarebbe fuggita a Malta e da qui approdata sulle rive del Lazio, dove fu
ben accolta da Enea, ma invisa a Lavinia, che ne provocd la morte nelle acque del
fiume Numico, diventando cosi la ninfa di quei luoghi e assumendo il secondo
nome di Perenna dall’ “amnis perennis”, cioé il fiume Numico che 'aveva accolta.
In un’altra versione era identificata con la Luna (Ovidio, Fasti 111, 657), con
Themis, con To (Id., ibid. 658) o con Hagno (Id., ibid., 659-660), nutrice di Zeus.
Ovidio riporta infine (661-674) 1a leggenda della vecchietta di Bovillae che avreb-
be sfamato la plebe romana riunita a Monte Sacro con le sue focacce €, come pre-
mio di questo atto generoso, avrebbe ricevuto un “signum perenne’; a proposito di
quest’ultimo personaggio 1 ‘autore aggiunge che le giovani romane avevano I'u-
sanza di cantare canzoni oscene “ioci veteres obscenague dicta” (Id., ibid., 695) in
ricordo dell’antica storia di Marte che, avendo incaricato Anna Perenna di condur-
re nel suo talamo Minerva, vi avrebbe trovato invece la vecchia travestita da sposa.
Queste versioni del mito farebbero dunque pensare ad almeno tré diversi luoghi
sacri alla dea: il primo miglio della via Flaminia per la festa, Lavinio, con il suo
finme Numico e Bovillae; ma c’e sicuramente un altro luogo da collegare al culto
della dea, lontano da Roma, in Sicilia, presso Buscemi, dove sono state trovate, nel
1899, da Paolo Orsi, un’antro naturale e tre artificiali, comunicanti tra di loro. All’
interno erano delle nicchie, inquadrate da un prospetto architettonico con iscrizio-
ni, purtroppo assai rovinate, nelle quali pero si leggeva ancora la dedica ad “Anna”,
alle “Paides” e in un paio di casi ad Apollo. Una delle epigrafi era databile con sicu-
rezza dall’anno consolare al 35 d.C. e le altre, che presentavano gli stessi caratteri
epigrafici, non dovevano collocarsi molto olire la meta del I secolo d.C. Anche nell’
antro naturale, che terminava in un profondo crepaccio, lo scopritore riconobbe resti
di un prospetto architettonico e di un’iscrizione, € ipotizzd che quello fosse il pri-
mitivo luogo dell’antichissimo culto. Margherita Guarducci, nel suo fondamentale
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lavoro sull’ argomento, ritiene, probabilmente a ragione, che il culto di Anna e delle
Paides avesse un carattere ctonio e divinatorio al tempo stesso, in quanto collocato
in una grotta, in una zona impetvia e non € certo un caso che anche Apollo, nume
oracolare per eccellenza avesse un posto insieme ad essa e alle Paides. Quanto all’i-
dentificazione dell’ Anna sicula, Guarducci ritiene si tratti di una antichissima divi-
nitd indigena, precedente la colonizzazione greca, riconoscendo nel nome la nota
radice indoeuropea di “madre”, “nutrice” ; anche per le Paides, che sicuramente nel
1 d.C. possono gia essere assimilate con le Ninfe, si potrebbe cercare un’ origine
indigena, il cui nome sia stato cambiato, dopo la colonizzazione greca, in quello di
Paides. La brillante analisi della Guarducci si spostava poi ad esaminare I'unica
altra Anna esistente nel Pantheon antico, quella Anna Perenna le cui origini sono
sicuramente legate con la nascita di Roma, non solo per la relazione con i pill anti-
chi miti degli inizi, ma anche per I'essere la sua festa coincidente con il primitivo
capodanno romano, collocato all” arrivo della primavera. Anche i discussi versi di
Marziale (IV, 64, 16-17) relativi al “virgineo cruore” che si versava durante la festa
e che tanto ha imbarazzato i filologi, ben si collega con antichissimi culti della
fecondith come ha gia ben evidenziato Mario Torelli (Lavinio e Roma, p. 65). Va
inoltre ricordato come quasi concordemente la letteratura sull’argomento abbia evi-
denziato il collegamento tra il nome Anna e annus, dato che la dea, festeggiata all’i-
nizio dell’anno agricolo, fu da subito posta in relazione con il benessere di tutta I’
annata. Man mano il nome Anna deve aver perso il suo primo significato di
“madre”, “nutrice”, per avvicinarsi sempre pill a quello di anno, da qui il verbo
“perannare”, cioé passare bene I'anno e il nome doppio della dea.

Lo scavo, che ha avuto purtroppo le caratteristiche di un intervento di emergen-
74 ed era estremamente complicato per la difficoltd insite nella profondita raggiun-
ta, nella presenza di argille e di fango e nella delicatezza delle lavorazioni, € stato
diretto da chi vi parla. La continuita di vita della fontana sembra essere attestata
almeno dal I secolo a. C. ad eta medievale (XTI secolo) , anche se esistono tracce
di vita d’eth precedente individuate nei frammenti di stratigrafie conservati vicino
alla paratie e nei materiali ceramici ivi rinvenuti. La vasca rettangolare, foderata di
opus signinum e pavimentata in bipedali, nella quale erano murate le tre iscrizioni
dedicate alla nostra dea, misurava m 4, 38 di lunghezza per m 0,88 di larghezza.
Presentava una cortina in una rozza opera vittata, probabilmente tardoantica e
ascrivibile all’ultima fase di vita della fontana, che sicuramente ha avuto una conti-
nuita notevole di fasi, se vi si riconosce ancora, in una cortina in opus reticulatum,
quello che doveva essere un impianto precedente. Bisogna infatti sempre tener pre-
sente che quello che si & salvato & una piccola porzione della fontana e dei suoi
“tesori”, poiché il resto giace, temo definitivamente, sotto la moderna piazza
Fuclide ¢ via Guidobaldo del Monte. La fontana ¢ tuttora attraversata da quattro
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fistulae plumbee che atlestano il suo funzionamento in diversi momenti della sua
lunga esistenza e 1’ approvvigionamento di qualche altra, importante struttura idrau-
lica verso il fondo valle, in direzione del moderno Auditorium. Ovviamente non
sappiamo dove le fistulae si dirigessero, quel che & certo & che la quantitd d’acqua
incondottata era notevole; la fontana era quella che nel mondo antico si chiama
genericamente krene, cio¢ una vasca con la polla per la captazione della sorgente
imprigionata al suo interno, molto diffusa in ambiente greco e della quale ci sono
celebri esempi ad Atene e in tutta la Grecia, ma soprattutto diverse rappresentazio-
ni vascolari nelle quali si vedono donne attingere acqua da queste fontane ricono-
scibili dal loro zampillo che é molto spesso una protome animale.

Sul retro della fontana rettangolare con le iscrizioni murate si trova quel che
resta della cisterna con la presa della captazione della sorgente, conservata sul
fondo e nella quale sono stati compiuti ritrovamenti straordinari. La cisterna era
larga m 2, 93, alta circa m 2, 50, purtroppo la sua lunghezza ci € ignota perché
tagliata dalle paratie in cemento armato del parcheggio, possiamo solo ricordare
quelle che sembrano quattro mensole di travertino che probabilmente dovevano
avere una funzione idraulica. Cisterna e fontana antistante comunicavano atfraver-
so le fistulae e un’ apertura sulla sommita della cisterna, che nel momento dell’ab-
bandono, risalente quasi certamente al V-VI secolo d. C. , fu chiusa con un blocco
di tufo. La fontana fu riempita con grossi frammenti di anfore per lo pill vinarie,
databili, insieme ad alcuni altri significativi materiali ceramici, alla fine del v -
inizi V secolo d. C. E’ probabile invece che nella krene, dalla quale continuava a
sgorgare 1'acqua della sorgente, st siano sedimentati gli strati argillosi e sabbiosi
che hanno conservato integri e in perfetto stato i materiali deposti in essa.

I materiali nella cisterna: devozione e magia

I materiali scoperti nella cisterna costituiscono un ritrovamento unico per Roma
e sul quale cisard molto da studiare. La fontana di Anna Perenna, alla fine dei lavo-
ri del parcheggio di Piazza Euclide sard visitabile con un percorso autonomo stu-
diato d’intesa tra i progettisti e la Soprintendenza Archeologica di Roma, anzi la sua
inaugurazione e apertura al pubblico data al 3 dicembre 2004.

Una scelta dei materiali é esposta dal giugno 2001 nella nuova Sezione
Epigrafica del Museo Nazionale Romano. Un’altra parte é invece ancora Sotto ana-
lisi e cura da parte dei restauratori della Soprintendenza Archeologica di Roma con
la collaborazione dell’Istituto Centrale del Restauro.

All’interno della cisterna sono stati trovati, in perfette condizioni di conserva-
zione grazie all’ argilla che ha preservato, in un ambiente quasi anaerobico i mate-
riali, oltre cinquecento monete, sessantanove lucerne, alcune delle quali con all'in-
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Le lucerne

-

1l nostro ritrovamento €
composto da 69 lucerne, in
uno stato di conservazione
eccezionale, ben 54 sono
nuove, ciod non sono mai
state accese, 15 invece erano
gih state usate almeno una o
pitt volte (fig. 7). Nella mag-
gior parte ( 48 esemplari )
appartengono  tipologica-
mente alle cd “lucerne a petline” o warzenlampen
(Dressel 30/ Bailey R, Provoost 4), databili comu-
nemente trail TV e gli inizi del V secolo; altri quat-
tro esemplari appartengono alle cd “catacomb
lamp” ( Bailey U), databili nell’ambito del V seco-
lo (fig. 8). Altre con fiori sul disco si riconducono
alla forma Atlante VIII Al e si datano tra la meta del
V e la meta del VI secolo, Interessante & 1’apparato
di marchi e segni vari che presentano sul fondo: con-
chiglia, croci e rami di palma stilizzati accompagna-
ti talvolta dalle lettere AS, SE, PE. In particolare que-
sta ultima sigla viene interpretata come scioglimen-
to di PE(trus) e ricondotta ad una formula generica-
mente beneaugurante di  matrice cristiana.
Tig. 8. Roma. g.:mn.o Nazionale W.MM.MO%W@W.% MMGMM%% NWM”M M_M”w mmoa.m.m Mnﬂzw. n mﬁmm
Romano. Esemplari di “lucerne a ENiiteaityl TSeont.
perline” ( Provoost 4)dalla fontana, nel mondo greco dove una consistente quantita di
alcune non sono mai state usate. lucerne cristiane & stata rinvenuta in alcune delle piti
importanti grotte dedicate alle ninfe della Grecia e dell’ Europa orientale . In partico-
Jare a Corinto nella zona del Ginnasio & stata scoperta negli anni 1968-1969 una fon-
tana sotterranea chiamata appunto “delle Lucerne” per I'interessante deposito di circa
4000 lucerne, in gran parte cristiane.

Fig. 7. Roma, Museo Nazionale Romano. Alcuni esemplari di
lucerne trovate nella fontana.

h.

Se & vero dunque che la tipologia di queste lucerne & agevolmente rintracciabi-
le cosi come il confronto con altri siti archeologici, quello che rende veramente
unico ed eccezionale il nostro contesto & il fatto di essere prevalentemente “nuove”
e in sei casi di contenere temibili defixiones. Questi elementi le collocano certa-
mente nell’ambito delle cd “lampenzauber”, o lucerne magiche, ampiamente citate
sia nei Papiri Magici, che dagli autori di etd imperiale come Apuleio, per altro
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costretto a difendersi dall’accusa di magia. In entrambi i casi le lucerne venivano
utilizzate sia spente che accese ed & inutile sottolineare quale parte potesse avere il
fuoco nei sortilegi amorosi dove la fiamma indicava ’amore che bruciava realmente
I’innamorato o veniva semplicemente intesa come forza distruttiva. Va inoltre di nuove
softolineata I'importanza della notte nei riti magici, & quello il momento pi adatto per
evocare le forze dell’ Ade o per trasmettere il sogno nell’amato. Nei Papiri Magici si
insiste molto sulle pratiche di divinazione, e sui sortilegi per i quali le lucerne, mai
rosse, con ung stoppino nuovo e imbevute di olio puro, erano strumento fondamenta-
le. In Apuleio invece assumono valenze varie: sono utilizzate per preannunciare la
pioggia (Metam. 2.11, 5-6) o per trasformarsi in gufo (Metam. 3.21, 1-6).

Innegabilmente dunque questo piccolo oggetto di uso quotidiano doveva, forse
nella sua funzione di apportatore di luce, sprigionare un fascino particolare che lo lega-
va all’ambito magico. Non bisogna poi trascurare il fatto che i sortilegi dei maghi si
compivano di notte e che il bosco sacro di Anna Perenna, ( 1'attuale collina dei Monti
Parioli) fosse allora un luogo buio e
fuori dalla citth. All'interno del conte-
sto di lucerne presentato, credo si
debba fare un’ulteriore, importante
precisazione e parsi un quesito al quale
per il momento non so dare risposta: la
presenza di lucerne palesemente cti-
stiane (fig. 9) & causata dalla vicinanza
con le catacombe di S. Valentino, €
possiamo pensare che i cristiani fre-
quentatori delle catacombe si recassero
dalla maga di Piazza Buclide per farsi
fare incantesimi? Esiste una connes- ~_ & 0 L T
sione tra cristianesimo e magia in etd Mﬁ“:mﬁ“ﬁ%ﬂ”ﬂﬂﬁmwmﬂﬂm%MMMHW_H
tardo antica? O piuttosto i Cristiani '
visitavano i luoghi dei culti pagani, come quello di Anna Perenna, per cancellarne con
la loro presenza ogni ricordo e sovrapporvi la religione cristiana? In questo caso, allo-
ra le lucerne cristiane sarebbero da collegarsi alla ninfa pagana adorata presso la fon-
tana e non alla maga professionista che esercitava arti magiche presso la stessa.

Le defixiones

Come ho gi2 detto all’interno di sei lucerne ¢’erano defixiones, (figg. 10-11)
altre lamine di maledizione si trovavano all’interno della cisterna, per un totale di
15 in piombo, 2 di rame intere e 5 frammentarie di piombo. Nell’antichita si rite-
neva pit efficace, per maledire qualcuno, scrivere il suo nome su una striscia di
piombo o altro materiale (si preferiva il piombo perché piit duttile) e poi collocarla vici-

no a una tomba o gettarla in pozzi, font o fiumi perché in diretto rapporto con le forze
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infere e con il fiume del-
I'aldila. Le tavolette di
maledizione erano molto
diffuse in eth ellenistica
ed ebbero un grande ritor-
no alla fine del mondo
antico. 11 nome del desti-
natario della maledizione
era sempre specificato at-
tentamente in modo che
non ci fossero errori da
parte delle divinith infere
sulla vittima, spesso c’e-
rano una serie di lettere
Pewass siw R | magiche (karakteres) e

L | formule complesse per
Fig. 10. Roma. Museo Nazionale Fig. 1L Roma, Museo Nazionale rafforzare 1’effetto Dﬂmm.ﬁn
Romano. Una lucerna con all'in- Romano. Un' altra lucerna con  vo. In attesa dello studio
terno una defixio ancora chiusa. .o defixio divisa in tre al suo  definitivo e della decifra-
interno, il beccuccio sembra non  zione delle lamine della
aver mai bruciato. fontana di Anna Perenna

SOPRINTENDENZA ARCHEQLOGICA DIRDMA |
Scavi archealogie in via G. del Monte i
Matertall provenientl dal Larus di Anna Perenna

NlE =

Fig. 12. Roma. Museo Nazionale Fig. 13, Roma. Museo Nazionale Romano. Defixio appena

Romano. Defixio latina con
Antonius” (disegno soc. Rilievi)

aperta con iscrizione corsiva latina,

si presenta qui I'esempio di una defixio latina, con incisa una figura maschile con il
nome “Antonius” ripetuto molte volte, proprio perché la maledizione colpisse la vitti-
ma senza errori di persona (fig.12)! Presento inoltre altre due lamine, una di forma vaga-
mente rettangolare e I'altra, bellissima di forma quadrata con al centro una figura fem-
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minile inquadrata in un rombo e ai lati,
quasi a formare un cartiglio, due animali
che sembrano uccelli piumati e due serpen-
ti con squame che probabilmente sono
divinita infernali (figg. 13-14) . Ambedue
le defixiones sono latine e sono state da me
affidate per la decifrazione al prof. Jurgen
Blaensdorf che ringrazio per avere accet-
tato con entusiasmo 'ingrato, ma fonda-
mentale compito di leggerle, insieme 2
tutte quelle latine del mio ritrovamento.

I contenitori

Se di defixiones ci sono moltissimi
esempi in archeologia, non cosi si pud
dire dei dieci contenitori, nove di piom-
bo e uno di terracotta con coperchio in
piombo, trovati a Piazza Euclide, che
all’interno racchiudevano figurine antro-
pomorfe di materiale organico.

I contenitori erano costitniti da lamine
di vario spessore, con nucleo metallico per-
fettamente conservato, la loro chiusura era
ermetica, in qualche caso addirittura garan-
tita da un materiale sigillante, o dallo
schiacciamento della lamina nella zona del-
1’orlo, per impedire 1'apertura e la fuoriu-
scita di quanto era contenuto all’interno del
cilindro (fig. 15). Elemento comune & tutti i
recipienti, ad eccezione della brocchetta, &
il fatto che essi sono sempre costituiti da
tre cilindri in lamina di piombo posti uno
all’interno dell’altro, in aleuni casi con I’
apertura nello stesso verso e un solo coper-
chio, tanto da sembrare un unico corpo, in
alcuni casi il contenitore pill interno aveva
un proprio coperchio, oppure era collocato
capovolto (figg. 16-17). Il numero tre ha
sicuramente un significato rituale. I tecni-
ci della Polizia Scientifica hanno analizza-
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Fig. 14. Roma. Museo Nazionale Romano.
Defixio latina con figura femminile tra uccelli e
serpenti e con karakteres ( disegno soc. Rilievi).

Fig. 15. Roma. Museo Nazionale Romano.
Contenitore triplo di piombo con coperchio conico.
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Fig. 16. Roma. Museo Nazionale Romano. Contenitore tri-
plo di piombo con coperchio piatto e chiuso con resina.

to le impronte digitali conservate sulle resine che

sigillavano uno dei contenitori, e hanno dimostra- g7, Bora Mises Nadenils Kot
to che esso era stato chiuso da una mano femmi- o, Contenitore interno di piombo cen
nile, tanto da indurci a ricostruire che i riti magici disegno di figura maschile, karakieres e
fossero eseguiti da una maga, come gli autori anti- impronte del dito di chi I'ha chiuso.

chi spesso ricordano.

Le figurine

All'interno dei contenitori erano conservati manufatti singolari, tutti dalla forte
valenza simbolica, figurine antropomorfe impastate con cera, zuccheri, erbe. Le
analisi chimiche dell’Istituto Centrale del Restauro compiute su microframmenti
non pitt ricollocabili delle figurine nn. 1, 2, 5, 7, 8, hanno evidenziato la presenza
di materiali organici di diversa natura, nei campioni esaminati ¢ stata costantemen-
te rilevata la presenza di cere, che costituiscono parte importante del modellato, ma
non la sola. Sulla figurina n. 1 & stata rilevata la presenza di proteine, forse latte o
materiale collante. Le figurine 1, 7, 8, sono quelle che hanno subito un serio pro-
cesso di riduzione spiegato dalla presenza di zuccheri. A commento delle analisi
chimiche dell’Istituto Centrale del Restauro vorrei citare “ Le incantatrici”, I'idil-
lio di Teocrito nel quale una giovane donna, Simeta, innamorata di un giovane atle-
ta, quando all'improvviso lui sparisce dalla sua vita, decide di farlo tornare con pra-
tiche magiche, non prima di essersi recata a consultare dei professionisti * E da chi
non andai, 1a casa di quale vecchia trascurai, che facesse incantesimi? ma nulla era
di sollievo “ . Allora decide di preparare un rituale magico a casa sua e si procura
tutto I'indispensabile e ciog, farina d’orzo, foglie di alloro, crusca, cera, liquidi per
libagioni ( vino, latte, acqua) , ippomane, salamandra pestata. Essa possiede anche
una frangia del mantello dell’amato. Il rituale descritto da Teocrito riproduce in
maniera precisa quanto é contenuto in altri testi come i Papiri Magici o alcune tavo-
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lette di defixio senza avere quel carattere di incomprensibilita che invece accompa-
gna questi testi, che proprio per la loro caratteristica di essere quasi il manuale di
lavoro o la biblioteca di un mago praticante hanno spesso formule incomprensibili
per chi vi ci si accosta e rituali molto lunghi e con preparativi estenuanti tali da dis-
suadere chi volesse farsi I'incantesimo da solo. Anche Virgilio, nella Egloga VIII,
ci fornisce il ritratto di una strega cattiva che compie un rito per far tornare un
amanlte fuggito. Essa usa due immagini, una di argilla, una di cera, come Canidia in
Orazio usava un’immagine di lana e una di cera, destinata ad essere bruciata che
rappresentava ’amante infedele che bisognava punire. Ecco quindi che la lettera-
tura antica trova nuove conferme in una scoperta recente.

Sempre i Papiri Greci Magici hanno fornito un ulteriore confronto con i conteni-
tori magici, con le figurine antropomorfe all’interno, infatti in una di queste ricette si
prescrive la preparazione di una figurina con all’interno della testa un 0sso animale di

sostegno. Ebbene le nostre figurine, radiografate ai raggi
X hanno dimostrato di avere tutte un osso come schele-
tro, che nei soli due casi in cui gli ossi erano fuoriusciti
dalla figurine e quindi potevano essere osservati diretta-
mente, presentavano anche lettere incise.

Passiamo ora ad analizzare e a presentare in
sequenza i contenitori e i contenuti nell’ordine nel
quale sono stati aperti perché & opportuno presentarli
singolarmente con qualche nota di commento:

N. 1) Contenitore in piombo costituito da tre cilindri
concentrici con apertura rivolta verso 1'alto, coperchio di
forma conica, con presa a pomello (cfr. fig. 15).

N. la) Figurina antropomorfa maschile in impasto
composto da cera e polisaccaridi. T piedi erano staccati
dal corpo. Si riconoscono gli occhi, il naso, il torace, il Fig. 18. Roma. Museo Nazionale
sesso, 17 0sso che era inserito tra la testa ¢ il corpo &risul- Romano. Figurina antropomor-
tato visibile a causa del suo iniziale restringimento dovu-  f-d¢! dito di chi I'ha chiuso.
to alla perdita di acqua residua (fig. 18).

N. 2) Contenitore in piombo, aperto al momento dello scavo. Costituito da tre
contenitori cilindrici con apertura verso 1alto e un unico coperchio bombato schiac-
ciato, per chiuderlo, in quattro punti.

N. 2a) Figurina antropomorfa maschile in cera d’api rinvenuta con la testa rivol-
ta verso I’alto. presenta caratteri greci incisi su tutto il corpo. accanto alla figurina
si trovavano frammenti di pergamena.

102 MARINA PIRANOMONTE

N. 3) Contenitore in piombo di forma cilindrica costituito da tre lamine di diver-
sa altezza, ciascuna delle quali arrotolata su se stessa e chiusa da due o tre chiodi-
ni di piombo, senza coperchio.

N. 3a) Formazione biologica animale appartenente alla famiglia degli Ostra-
codi, della classe dei crostacei, probabilmente provenienti dall’ambiente acquoso
del sito di giacitura.

N. 4) Brocchetta fittile con coperchio piatto di piombo.
N. 4a) Frammenti di osso e di pergamena.

N. 5) Contenitore in piombo, costituito da tre cilindri con apertura rivolta verso
1alto, coperchio conico con presa a pomello.

N. 5a) Figurina antropomorfa maschile in impasto quasi completamente di cera,
rinvenuta a testa in giti nel contenitore. Il modellato & molto rozzo, con dettagli ana-
tomici approssimativi, la testa e molto pili grande del corpo.

N. 6) Contenitore in piombo costituito da tre cilindri con I'imboccatura verso
l’alto, con coperchio piatto con pomello, anche il contenitore pilt interno aveva il

coperchio piatto; entrambi i coperchi furono
sigillati con resina naturale da qualcuna che
. lascid le sue impronte digitali applicandola, e

che sono state analizzate dalla Polizia
. Scientifica, che le ha riconosciute come appar-
| tenenti ad un giovane o a una donna. Sul terzo
contenitore, quello pill esterno , c’¢ incisa una
figurina maschile con delle lettere greche e
karakteres (cfr. figg. 16-17).

N. 6a) Figurina antropomorfa in impasto di
cera, avvolta da un serpente che ha la testa di fron-
te alla sua. La figurina e il serpente sono serrati da
una fascetta metallica all'altezza delle spalle, da
Fig, 19. Roma. Museo Nazionale Roma- U012 lamina in metallo inscritta con caratteri magici
no, Figurina antropomorfa avvolta dalle € da due chiodini in ferro all'altezza dell’ombelico
spire di un mostro serpentifarme. e dei piedi ( fig. 19).

Dunque, in conclusione, la vita della fontana sacra di Anna Perenna sembra avere
avuto due fasi distinte, una prima, lunghissima dedicata al culto della ninfa , un secon-
do periodo concentrato probabilmente in eth tardoantica, quando per altro & conferma-
to il diffondersi della magia che quasi prende il posto della religione pagana, ormai in
crisi, nel quale la fontana deve essere stato il luogo di lavoro di una maga professioni-
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sta, specializzata in filtri e maledizioni, come & ampiamente attestato dai ritrovamenti.
Della frequentazione magica della fontana molto & ancora da capire anche perché i
materiali sono veramente rari e di difficile lettura, ma sicuramente chi scrive & impe-
gnata a fornire quanto prima delle risposte alle molte domande che la scoperta ha posto
e che la lettura della defixiones, sicuramente contribuira a risolvere.

Concludo questa presentazione della scoperta di Anna Perenna usando le paro-
le di George Luck nel bel volume Arcana Mundi (I, p. XV), che sembra perfetta-
mente commentare i nostri rinvenimenti di P. Euclide:

La magia antica attinse abbondantemente dalla religione, con tutta pro-
babilita da culti e da riti che non sono ben testimoniati. Si ha I'impressione
che la magia sia cresciuta su un substrato religioso, facendo uso di cerimo-
nie religiose, di appellativi divini e di elementi tipicamente liturgici. La
magia é sempre stata maestra di ambiguitd poiché, operando in una zona di
penombra, sfrutta deliberatamente le tradizioni religiose con la pretesa di
ottenere risultati migliori. La magia manipola, la religione chiede con umil-
t3, la magia impiega i suoi strumenti per scopi precisi, la religione mette in
risalto gli scopi in se stessi; la magia si concentra sui bisogni privati, la reli-
gione sulle necessita della comunitd; le operazioni magiche tendono a essere
private e segrete (spesso si svolgono di notte), mentre i riti religiosi hanno
luogo all’aperto, di norma durante il giorno e sono accessibili a tutti, la magia
é caratterizzata dal particolare rapporto che si instaura tra chi pratica la magia
e il suo cliente, la religione da quello che si instaura tra un fondatore, guida
o profeta e i suoi seguaci. Le preghiere agli dei celesti sono normalmente pro-
nunciate a voce alta, mentre le formule magiche indirizzate a un demone o a
una divinith del mondo softerraneo erano recitate, a quanto pare, o in silenzio
0 con un suono sibilato, il sussurrus magicus.

Dunque, nel caso di Anna Perenna sembra proprio che un culto di fertilitd, di
buon augurio e di festa di inizio d’anno , attestato sicuramente almeno fino al 11
secolo d. C., perda man mano le sue caratteristiche religiose, per assumere nel
IV secolo d. C. quelle pil propriamente oscure ¢ magiche. Ma molto & ancora da
capire, lo studio & appena iniziato!
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CURSE TABLETS AND V0OD0OO DOLLS FROM MAINZ
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ABSTRACT

In 1999/2000 a sanctuary for Isis and Mater Magna was partially excavated, which had been built over
an Iron Age burial site in the civilian settlement of Mogontiacum-Mainz in late Neronian/ early Flavian
times. The performance of magical practices could be substantiated in various areas of the complex. There
were depots of lead tablets, partly from burnt offering sites, into which the tablets had apparently been
thrown. Most of these finds were in a closely confined area, which was abandoned and completely cove-
red with roof tiles around 130 AD. The sanctuary remained in existence until late Roman times.

KEy WORDS: MOGONTIACUM/MAINZ, SANCTUARY OF I51S AND MATER MAGNA, VOODQO DOLLS, LEAD
TABLETS, MAGICAL PRACTICES, BURNT OFFERINGS.

TABLILLAS DE IMPRECACION Y MURECOS VUDU PROCEDENTES DE MAINZ
LA EVIDENCIA ARQUEOLOGICA SOBRE PRACTICAS MAGICAS EN EL SANTUARIO DE ISIS Y MAGNA MATER

RESUMEN

En 1999/2000 se excavé parcialmente un santuario de Isis y Mater Magna, que habia sido construido
sobre un lugar de enterramiento de la Edad de Hierro en el asentamiento civil de Mongotiacum-Mainz a
finales de la época de Nerén/ comienzos de los flavios. La ejecucion de précticas magicas podria demos-
trarse en distintas reas del complejo. Habia depésitos de tablillas de plomo, en parte procedentes de luga-
res de holocausto, en los que las tablillas aparentemente fueron tiradas. La mayoria de estos hallazgos esta-
ban en un Area estrechamente delimitada, abandonada y cubierta completamente con tejas hacia el 130
d.C. El santuario siguid existiendo hasta época tardfa romana,

PALABRAS CLAVE: MOGONTIACUM/MAINZ, SANTUARIO DE Isis ¥ MAGNA MATER, MUNECOS YUDU,
TABLILLAS DE PLOMO, PRACTICAS MAGICAS, HOLOCAUSTOS.

Even though Mogontiacum has been an important Roman outpost in the north
and scientific interest in the city’s Roman history dates back to humanism, very lit-
tle is known about the spatial organisation of the settlement and its structure. So it
happened that on the occasion of a large building project in today’s city centre of
Mainz the remains of a sacral area were discovered, which had been completely
unknown up to that time. The site is relevant in various respects: several inscriptions

MHNH, 5 (2005) 105-124 ISSN: 1578-4517
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prove that the sanctuary was dedicated to the goddesses Isis and Mater me:m_.

In the sanctuary the goddesses Isis and Mater Magna were worshiped together.
Besides regular cult practices, magical rites were also carried out. In addition, it is
noteworthy for the Northwest of the Empire that the site dates remarkably early
because its foundation falls into late Neronian/early Flavian times®. Epigraphic evi-
dence’ and small finds leave no doubt about that. But due to the lack of investigated
sites it can hardly be ascertained which rank this cult place had compared to other
sanctuaries in Mainz. Moreover, the excavation field did probably not comprise the
whole sanctuary. Presumably the main temple is outside the excavated area under cur-
rent residential housing. But it is striking that the donors of the oldest inscriptions had
to do with the Emperor’s family. Several hundred military tile stamps attest that build-
ing material from fiscal property was used. But only a precise analysis of the features
and data will tell us which conclusions must be drawn concerning who initiated the
sacral site (i.e. private or public?) and how it was organized.

The sanctuary has been built near the main thoroughfare connecting the
legionary fortress on the hill with the bridge across the Rhine (Fig. 1). It is obvious
that no building activity had taken place on that location before - probably because
its former use as a burial site could still be seen. That means that the barrows of an
Iron Age cemetery (Hallstattzeit) must have been visible. The existence of these
barrows presumably was the reason for choosing this spot to build the sanctuary
because the place was already considered sacred.

Due to the topic of this paper there is no need to go into detail about the archi-
tecture but a few words may be helpful to understand the layout of the site (Fig, 2).
The site consists of two separate areas: the sacred area proper, enclosed and com-
posed of temple or shrine and open yard, and a field outside the enclosure. The area
was accessed from the main street by an alleyway. On both sides of the byroad were
small half-timbered houses which probably served as meeting places where people
met for communal banquets. Several wells ensured fresh water supply and even a

"' Italy there is epigraphic evidence of priests who performed the cult of both goddesses cf. SIRIS

nos. 467, 469, 543, 579 and 633.

Concepts about the worship of both geddesses have so far been laid down in e. g, H.G. Frenz,
Denkmdler rémischen Gétterkults ans Mainz und Umgebung, CSIR Deutschland II 4, Mainz,
1992, pp. 26-27., 146-147. No, 165; D. ENGSTER, Konkurrenz oder Nebeneinander. Mysterienkulte
in der hohen romischen Kaiserzeit, Quellen und Forschungen zur Antiken Welt 36, Miinchen,
2002, pp. 449-452, 474-475, - Inadequate data: W. SPICKERMANN, Germania Superior
Religionsgeschichte des rémischen Germanien 1, RRP 2, Tiibingen, 2003, pp. 211-213.

G. ALFOLDY & G. RUPPRECHT, in M, WITTEYER, The sanctuary of Isis and Mater Magna. Tour
guide, Mainz, 2004, pp, 15-17.
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big latrine was part of this zone. The enclosure reveals different phases and had got
renewed several times in addition with an elevation of soil. Within the temenos there
were two almost square-shaped temples, and two small rectangular structures belong-
ing to them (Fig, 3). After some minor changes, the sanctuary was apparently enlarged
considerably in the 2nd/ 3rd centuries, Part of the old temenos wall lost its meaning
because a building was added from outside with a protruding well toom which has
been rebuilt several times. The building comprised at least two isometric rooms with
surrounding passageways (Fig. 2); it is not clear what it was used for. In front of the
building a vast space for burnt offerings existed which corroborates the assumption that
the sacral area stretched under today’s buildings out of the excavation area.

The most instructive results by far were yielded by a lot of spots that spread all
over the site and at which sacrificial rites and cult practices can be retraced. At these
burned offering sites the residue was mainly left at the place, but in a few cases it
got assembled and filled in deposition pits together with the charcoal. Very often oil
lamps lay on the burnt down remains, seemingly put there at the end to conclude the
sacrifice. Along with it there were the remains of meal offerings. The favourable
conditions of conservation preserved enormous numbers of carbonised vegetables,
in particular fruiis, often even in a completely intact state. Mediterranean imports
such as dates, figs, olives, grapes and pines were donated just like domestic cereals,
fruits or nuts. For the meat offerings the most striking fact however is the large
amount of chicken bones and bones of songbirds that predominate by far all others,

It is evident that at some special localities cult practices had been performed in
the context of ma WB as can be shown by the finds: anthropomorphous voodoo dolls
and curse tablets”. The sketch-map showing the distribution of the found objects
conveys a clear picture (Fig. 3). The dolls derive from two features out of the
temenos, whereas the curse tablets lay almost exclusively within the enclosure,
where they are concentrated on few spots next to each other.

The features of the voodoo dolls

The fact that there are only three effigies compared with the much larger num-
ber of curse tablets may have to do with their material and szimoﬁi:mu. All three

# First introduced: M. WITTEYER, “Verborgene Wiinsche, Befunde antiken Schadenzaubers aus

Mogontiacum-Mainz”, in K. BRobERSEN & A. Krorr (Ed.), Fluchtafeln. Neue Funde und neue
Dentungen zum antiken Schadenzauber, Frankfurt! Main, 2004, pp. 41-50.

D. OGDEN, 1999, 71-72; K. BRODERSEN, “Briefe in die Unterwelt, in Gebet und Fluch, Zeichen und
Traum. Aspekte religitser Kommunukation”, Antike Kultur und Geschichte 1, Mtinster, 2001, pp.
59-60. — By the new finds from Rome the archaeological spectrum was widened: M.
PIRANOMONTE, I santuario della musica e is bosco sacro di Anna Perenna, Roma, 2002, 24,
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figurines were moulded of clay, two of them only weakly baked. One of these two
figurines had dissolved so much that its original form could not be reconstructed.
The other figurine could be restored as a male doll of about 10 ¢cm body height and
an extremely simple make, reduced to a representation of face, extremities and sex
(Fig. 4). The left side of its head and its body reveal piercings which, however, can
hardly be made out because of the doll’s poor state of preservation. This figurine

A s = and the completely destroyed doll
lay together in the filling of a well,
just barely over its sole. This lets us
conclude that both effigies were not
thrown there when the well was
given up but already earlier, thus
they were deposited intentionally in
the shaft. The well was probably
given up in the 2nd century.

The third figurine (15 cm high)
came from a ditch which was filled
with pottery, bones and various other
remains (rubbish?) and which appar-
ently had been opened again later to
deposit the doll. On the sole of the
ditch, traces of an organic substance
were found that covered the ground
nearly everywhere. After prelimi-
nary botanic examination it has to be
identified as grass or hay. The fig-
urine lay broken into two halves with
the upper body facing down (Fig. 5).
Right next to the doll and hence pre-
sumably deposited at the same time
were a rolled-up lead tablet, an oil
lamp, the unburnt pips of some
botanically not yet defined fruit and
a small pot underneath the doll. This
ensemble was deposed no later than

Fig, 4: Male voodoo doll moulded of clay.  the 2nd century. Like the former fig-

urine, this one was also moulded free
hand but shaped more carefully and
richer in detail, e.g. with hair, which gave the doll almost individual traits. The process
of making this doll was easy: a cigar-shaped clay roll makes the torso, legs and feet
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Fig. 5: Situation siie: broken voodoo doll with assemblage.




Curse Tablets and Voodoo Dolls from Mainz 113 114 MAariON WITTEYER

were pulled out as pointed ends, phallus and arms were added independently, like ed as hands or rather as fists, clenched on the figurine’s breast. The doll’s arms have

the two small clay lumps on the breast. not been preserved, only stumps clinging to the torso. The missing parts may have

been damaged and lost when the figurine was broken apart or were removed inten-

tionally; traces of fracture seem to be there. w. this is the case, then the gesture

should be understood as some kind of mwmnﬁim Moreover, the doll has clearly vis-

MM.N. Mw__w%wmmﬁ <8Hm ible piercings all over its body such as in the left eye, in the throat, in the neck, in
profile a._.mimzm ‘.wmw the breast, the stomach, the hips, on its back and in its anus.

reconstructed posi-
tion of needles.

Finds of magic dolls like that have been known in moEm number from the
Mediterranean; Faraone has published a survey of the sites®, Comparable figurines
for Roman Germany have an now only been issued from the Raetian camp vil-
lages of Straubing and Eining®, These four dolls also represent likenesses of men,
moulded of clay, whose heads and torsos were pierced many times. However, the
figurines both found in Straubing are not completely the same as the others regard-
ing their different manner of manufacturing. The two specimen of Straubing were
prepared as hollow bodies that have been filled with grain or bits of pebbles to cre-
ate noise. Therefore they might have been used as rattles, yet without being a child’s
toy. In his article Spindler made no statement about the exact context of the finds,
but he surmised that the figurines were evidence of an unknown mystery cult, wide-
spread in the mp.Bws. The Raetian figurines and those from Mainz look like prehis-
toric sculpture of Bronze Age and Iron Age (Urnenfelder-/ Hallstattzeit) for whom
there is some controversial discussion if they were toys or had some magic cult rel-
evance'!, But in spite of formal similarities there is an important difference between
the prehistoric and these Roman figurines, namely the piercing of the body, which
is a characteristic and defining feature of the Roman figurines. This peculiarity con-
nects the Germanic and Raetian effigies with the Mediterranean figurines.

The cause why magic dolls were made can hardly be explained without some
attached written source, It is even more difficult to find out who made them, if pro-
fessional magicians made them. For the finds from Mainz there are only scarce
written sources. For those two figurines deposited in the well we have no means of
interpreting them, considering that it is not even certain who or what the destroyed
figurine is supposed to represent. So we know nothing about the idea behind charm-

7

The figurine (Fig. 6) is an ithyphallic representation of a man who, according to 8

Concerning shackled and intentionally mutilated dolls: D, OGpen, 1999, pp. 72-73.
the lead tablet, was called Trutmo Florus, son of Clitmo. The two attached lumps

C. A. FARAONE, 1991, pp.200-205.

remind of female breasts, however, they E_mrﬁ also represent, like the enlarged 9 K. SpinbLER, “Anthropomorphe Terrakotten aus den romischen Lagerdérfern aus Eining und

phallus, the over-emphasized breast of a man”, The lumps might also be interpret- i Straubing, Niederbayern”, in Das Archéiologische Jahr in Bayern 1982, Stuttgart, 1983, pp. 113-115.
Cf. note 9.

11 Wk : . . FRNCIN .

6 cfa figurine of 1st cent, AD from Ttaly. C, A. FARAONE, 1991, p. 203 No, 21 G. AMANN-ILLE & PH. TLLE, “Ténerne Kieinplastiken aus Wiesbaden-Erbenheim”, in Marburger

Studien zur Vor- und Frilhgeschichte, 16, Hitzeroth, 1994, pp. 33-52.




Curse Tablets and Voodoo Dolls from Mainz 115

ing and depositing these two dolls. We also don’t know the reason why the third doll
was cursed, which had been laid down in the ditch, because the text on the attached
lead tablet only mentions name and filiation'%. The shortness of particulars and the
figurine’s male sex might be a vague indication that we are not dealing with love
charm, For one thing, love magic was predominantly directed towards women, but in
this case a woman would have to be assumed as the active part and the doll as her sym-
bolic victim. For another thing, not only the victim'’s name would have to be on the lead
tablet, but also the actor’s name as the addressee of the wish to be fulfilled. Neither do
the piercings and their positioning over the body help us any further', Perhaps rivals
tried to work magic on competitors in some field and sought to ‘put them out of busi-
ness’ by these punctures. It had been an essential part of the ritual for the figurine from
the ditch to break it intentionally and to deposit it with the body-halves counter- rotat-
ed. This manner of maltreatment possibly relates to ideas of magic in other dolls where
we find feet twisted around or heads turmed backwards which was supposed to lead to
utter mental disorientation or incapacity of action'®, In addition, the position of the
upper torso turned down is reminiscent of special inhumation burials in which the
supine position of the corpse must also be understood as some kind of a binding curse.
This also would fit to the case that the figurine and its assemblage presumably were
laid down i.e. buried in a wooden box.

The features of the curse tablets"

Most of the lead (or pewter) tablets appear as if they were sniped off larger
sheets or re-used material. After the pieces had been inscribed they usually were
rolled up or folded individually or even both. Some tablets reveal perforations by
nails, and although all nails but one are missing, the process of piercing probably
reflects the same ritual act as with the voodoo dolls: the deed was designed to rein-
force the spoken and written spell. Perhaps there is even one proven use for ousia:
One of the tablets has been wrapped around a bird’s bone. However, no enchantment

12
13

Although there is no verb expressing the spell, the tablet probably means a curse.

As has been peinted out, the ritual of the piercing did not aim to kill or injure the persen repre-
sented by the doll but - like the nailing of the lead tablets - to bind the person, to subjugate them
to the will of the actor, Hence for example, the famous voodoo doll of a female, kept in the Louvre,
shows all those body parts pierced which were considered important for erotic magic, The distri-
bution of the piercings on the male figurines of Mainz is markedly different; it is not a delineation
of the erotic anatomy of the body which the Louvre doll reveals. C. A. FARAONE, 1991, p. 193; F
GRAF, 1996, pp. 126-128, 138-145; D. OapEN, Magic, Witchcraft and Ghosts in the Greek and
Roman Worlds, A Sourcebook, New York, 2002, p. 245.

C. A. FARAONE, 1991, 194; E. GraAF, 1996, 123; D. OGDEN, 1999, pp. 29-30, 73.
Concerning the tablets cf, J. BLANSDORF in this volume.
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has been incised, but we have a strip of lead which —if not ink was used for writing the
spell— was without any letters and so may also have served as a talisman.

Considering the distribution of the tablets it is striking that the finds were
restricted to certain spots (Fig. 3). So, apparently, the place of deposition carried a
special meaning, probably even a particular idea. Of the 34 text tablets 24, that is
71 %, lay even in a narrowly confined area behind one of the two square cult build-
ings. Another separate little complex consisted of 3 tablets.

The most extensive find complex is a cache within a rectangular shaft and a
small niche on one side (Fig. 7). The tablets were not put in simultaneously but dif-
ferent strata can be separated by time. In the oldest phase the shaft’s floor was cov-
ered with stones. Four upended wooden boards of 15 to 20 cm height subdivided
this floor into segments which were possibly covered by wood - at least partially.
The function of this subdivision is not clear but it probably served to separate offer-
ings. One segment had been filled with a depot and covered with charred remains
of a burning. The depot consisted among other things of several oil lamps, a coin
(As of Roman Wmm:c:&a and one lead tablet. Soon after this deposition a second
votive assemblage had been filled in on the level of the assumed wooden covering.
To this assemblage belonged besides charred fruit (e.g. dates, figs, pine cones and
many others) and chicken bones again oil lamps, several coins, clay pipe figurines,
incense holders and lead tablets. The composition of the finds, especially the little
series of coins ending with an uncirculated As of Domitian struck in the year 82 AD,
allows to restrict the filling-in to the early years of his reign. This is corroborated
by other coins —youngest issues of Vespasian and Titus struck in 77/78 and 80/81—
which lay a bit higher in the filling stratum. After that, with the next layer, demoli-
tion rubble was filled in. But the place did not get abandoned completely because
two or three more depositions were carried out subsequently in the filled-in niche.

The square shaft was probably given up because several walled-in altars for fire
offerings were built, which replaced one another. The residue stayed put on the spot.
Various lead tablets were found in those remains. Some reveal traces of fire, others are
intact —perhaps because they lay where they could not be reached by fire or heat or
because they got there only after the embers had died down. Remains of lead from the
same features, melted into little lumps, hint at the idea that originally they were also
tablets, perhaps even mmcazmm:. Obviously the ritual demanded to throw the objects
into the fire. The message was supposed to reach only the invoked powers and

16 . . . " . . P
The analysis of the numismatic material was carried out by J. Gorecki, Universitit

Frankfurt/Main. :

The text of one spell from Mainz mentions expressly the melting of a lead tablet (Bl. 182; 14B).
Concerning the melting of wax dolls cf, D, OGDEN, 1999, p. 72,
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therefore it had to be removed from the victim’s influence to unfold its effect'®,

The oldest altar was built over the southeast corner of the square shaft (Fig. 8,
top left). The walls reddened by the fire are clearly visible. In the fire remains (of
dates, figs, bones of chicken and song birds, egg-shells etc) lay two oil lamps and a
lead tablet folded together on which the fire impact can be seen. Soon this altar was
replaced by a new one consisting of two spots of equal size, and in both of which
fire offerings were done (Fig. 8). In both spots lay charred remains of plant and ani-
mal sacrifices, half melted glass ungentuaria, oil lamps and various lead tablets.
‘While this altar was in use, two depots may have been laid down in the niche of the
filled in square shaft which consisted of one lead tablet and two lamps in a coun-
terrotated position. One of the two tablets had been rolled and folded at its sides as
if it had been the protective wrap of something (Fig. 8, niche). On opening, the
inside of this rolled tablet revealed itself as a hollow space containing an amount of
fine soil which perhaps was the remains of an unburnt doll (Fig. 9).

But also this altar had not been in use a long time; it was replaced on the same
spot, only slightly higher in level, by a new altar with double spots. One side was
partially destroyed by a medieval pit. Nevertheless, in the residue remained a lead
tablet and a coin of Domitian struck in 92/94 AD. Another coin, an As of Trajan
struck in 98/99, lay under the little enclosure wall of that altar. Another coin of
Trajan (an As with traces of only brief circulation) lay with two lamps and a lead
tablet in the niche, only a few centimeters above the depot previously. Here the
same ritual can be realized: the lead tablets were combined with oil lamps and posi-
tioned in a certain manner: always two lamps close together alternatively upright or
lying turned around (Fig. 10). Those alternative positions presumably served to
address powers under and over ground.

In the end, the whole area was abandoned. All features (i.e. the square shaft and
the altars) were covered, so to speak sealed with a sturdy packet of tiles (Fig. 11). With
the exception of minor disturbances by medieval pits the covered area remained
untouched. A number of stray coins, lying under and among the tiles, issues of Nero
but most of Trajan, an uncirculated As of Hadrian, struck in 125/128 AD, furnish us
with a safe terminus ante quem for the deposition of all tablets from there.

With that, the practice of deposing lead tablets was not abandoned at once but
was continued at another spot, yet apparently to a much lesser degree,

The question remains: who performed this magic? Was it the work of profes-
sional sorcerers who inscribed the tablets and deposed them in solemn ceremonies,

'® . Gra, 1996, pp. 152-154, 160-161.
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Fig. 8a: Sites of burnt offerings, over shaft with niche. /& ’ !
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Fig. 9: Shaft with niche. In the niche depot of oil lamps and lead tablet in situ.
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or was it the work of private individuals? A clear answer doesn’t seem (o be possible
at this time. We have to keep in mind that the finds come from the sanctuary for Isis
and Magna Mater, two goddesses related to the underworld. The sanctuary was open
to those initiated to the mysteries. Even if the worshipers inscribed the tablets them-
selves it remains questionable if each individual also performed the sacrifices with
burnt offerings by himself and carried out the deposition. The fact that the same spots
were used repeatedly in the course of many years (altogether about 50 years), the uni-
formity of the finds and the consistent pattern in the combination of lead tablets with
oil lamps and position of the lamps let me conclude that fixed rites were kept which
makes it probable that they were performed by few and knowledgeable persons.
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DE NUEVO SOBRE LAS UOCES ANIMALIUM Y LA MAGIA GRECO-LATINA
(ESTA VEZ CON UN PASAJE CERVANTINO AL wozcou*

ANTONIO BrAVO GARCIA
Universidad Complutense

RESUMEN
Se ocupa este articulo del uso de las uoces animalinm en los escritos mégicos griegos de la anti-
giiedad; hay también en él referencias a los amuletos mégicos femeninos (en los que aparece
Chnoubis, el Jinete sagrado o una matriz...). Se toma también en consideracién un conocido pasa-
je de El Quijote, inspirado en la Farsalia de Lucano, como un buen ejemplo del uso de los anima-
les y de sus voces en textos mdgicos. En este Giltimo caso, en el texto latino original tenemos que
habérnoslas con un ritual necromdntico.

PALABRAS CLAVE: MAGIA GRECO-LATINA, UOCES ANIMALIUM, LUCANO, CERVANTES.
AGAIN ON THE UOCES ANIMALIUM AND GREEK-LATIN MAGIC
(Tu1s TIME WiTH A CERVANTES’S PASSAGE ON THE BACKGROUND)

ABSTRACT
This paper is aiming at the use of woces animalitm in the ancient Greek magical writings with
a reference to the feminine magical amulets (Chnoubis, Holy Rider, womb...). A well known pas-
sage by Cervantes, Don Quixote, inspired in Lucan’s Farsalia, is also considered as a good exam-
ple of the use of animals and their voices in magical texts, In the last case we have to deal in the
original Latin poem with a necromantic ritual.

Kty WORDS: GREEK & LATIN MAGIC, OCES ANIMALIUM, LUCAN, CERVANTES.

Homero se nos viene a la cabeza al leer 1a descripcién que Cervantes nos ofrece
con pluma magistral de los ejércitos que en lontananza se divisan'; Homero, donde
el “catdlogo de las naves” y la “revista desde la muralla” ocupan largas tiradas de
versos?. Pero también Esquilo, en Los siete contra Tebas, se nos hace presente
cuando describe los ejércitos que a la vista de sus personajes se ofrecen, con cau-
dillos que por sus nombres retumban y brillan por sus blasones en cada una de las
puertas. Estin aqui®, en El Quijote, “el temido Micocolembo, gran duque de
Quirocia”, “Brandabarbarén de Boliche, sefior de las tres Arabias”, “Timonel de
Carcajona”, “Alfefiiquin del Algarbe” y otros que nos dejan estupefactos y sabore-

Este trabajo se enmarca en un proyecto de investigacién subvencionado por el Ministerio de
Ciencia y Tecnologia (BFF 2001-1251).

1 . A « -
Nos servimos de la edicién del Instituto Cervantes, dirigida por E. Rico (Barcelona, 1998), vol. L,
parte I, cap. 18, pp. 190 y ss..

Hiada 11 484-877 y 11T 161-246, respectivamente.
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ando, a la vez, el sonido del latén y el polvo de libro viejo que de ellos se despren-
den. Junto a esa turbamulta de héroes, la descripcién de las diversas naciones que
integran el “escuadron frontero™ que participa en la quijotesca batalla es un acer-
vo de viejos tépicas sobre pueblos que nos transportan en derechura, no pocas
veces, a la literatura antigua. Desfilan ante nuestros ojos “los que gozan las famo-
sas y frescas riberas del claro Termodonte”, los que “sangran por muchas y diver-
sas vias al dorado Pactolo”, “los numidas, dudosos en sus promesas; los persas,
arcos y flechas famosos; los partos; los medos, que pelean huyendo” y muchos mas,
hordas todas dignas de una estantigua, que meten miedo con sélo oirse sus nom-
bres. Pero, como s bien sabido, éste no es sino uno de los pasajes -jque no son
pocos!- donde es posible ver en esta obra inmortal -de cuya primera edicidn, en
Madrid (de la Primera parte en concreto), se acerca el cuarto centenario- un eco de
la literatura cldsica; pasaje, ademds, del que, al parecer, el propio Cervantes, en su
calidad de escritor, se sentfa no poco ou.m::omow Dentro de El Quijote, tal vez se
halle la utilizacién literaria mds famosa del motivo de las uoces animalium en la
literatura espafiola -un asunto sobre el que ya hemos escrito en trabajos anteriores’,
también en relacién con la magia greco-latina y su tradicién- en la asf llamada “can-
cién desesperada”, *versos desesperados” o “cancién de Gris6stomao”, el desdicha-
do pastor enamorado que por su propia mano se da muerte. Leido en la ficcidn por
Vivaldo en el capitulo XIV de la Primera @m:n,_.. he aquf el pasaje cervantino en
cuestién que nos acerca de nuevo al mundo clésico, aunque se trata ahora de una
parcela que ditiere bastante de la anterior:

“El rugir del ledn, del lobo fiero

el temeroso aullido, el silbo horrendo

de escamosa serpiente, el espantable

Rico (dir.), o.c.,vol. I, parte [, cap. 18, pp. 190-191.
Ibidem, p. 192.

En la parte IT de la obra, cap. 3, pp. 648-649, el bachiller Sansén Carrasco destaca a ruegos de Don
Quijote que, entre lo mis notable del libro escrito por Cide Hamete Benengeli (se estd refiriendo, claro
es, a la parte T de El Quijote) -aquello que més agrada a los lectores- , se encuentra “la descripci6n de
los dos ejércitos, que después parecieron ser dos manadas de carneros”. En lo que a la crftica toca, “la
descripei6n de los ejércitos opuestos, a pesar de su intrincada ridiculez,” ~RICO (ed.), o.c., vol. T1, p.
55 (escribe E. WILLIAMSON)- “muestra una indudable fuerza poética (nblese que Sancho queda
‘colgado de sus palabras’)”; puede verse ibiclem, p. 56, una nutrida bibliograffa sobre la onomdstica
guerrera, su posible valor como parodia de los asuntos épicos, las fuentes literarias, efc. .

A. Bravo GARCia, "Sobre un tipo de texto muy comtin en los manuscritos antiguos y medievales:
las Voces animaliunt”, Estudios Cldsicos, 121 (2002) 87-93 y “Uoces animalium y magia: notas
sobre la tradicién en Ia literatura espafiola de un motivo greco-latino”, en prensa.

Rico (dir), o.c., vol I, parte 1, cap. 14, p.147 y vol. 11, p. 309.




De nuevo sobre las noces animalivm y 1a magia greco-latina 129

baladro de algin monstruo, el agorero
graznar de la corneja, y el estruendo
del viento contrastado en mar instable;
del ya vencido toro el implacable
bramido, y de la viuda torfolilla

el sentible arrullar; el triste canto

del envidiado buho, con el llanto

de toda la infernal negra cuadrilla,
salgan con la doliente dnima fuera,
mezclados en un son, de tal manera,
que se confundan los sentidos todos,
pues la pena cruel que en mi se halla
para cantalla pide nuevos modos”.

Para componer esta parte de la cancién, que quiza sea “la obra mds elaborada de
cuantas escribié Cervantes” -asi se expresa Arturo Marasso® al respecto-, recurrié
nuestro escritor al tormentoso acento que Lucano, en su Farsalia VI, 684 y ss. (el
episodio ocupa los versos 507-830), pone en boca de una maga, “la cruel Ericto”,
“la siniestra tesalia”’, en cuya garganta resuenan los ladridos de los perros y los
aullidos (o gemidos) de los lobos (latratus habet illa canum gemitusque luporum).
Grisdstomo, que se suicida por amor, es claramente un (rasunto de Dido en la
Eneida y hasta parece aludir a ella en alguna ocasién; pero advirtamos de inmedia-
to que la “cancién” necesita, merced al mosaico de sus intencionadas reminiscen-
cias, ademés de un comentario de clasicistas -que el propio Marasso lleva a cabo
con cierta detencién- , otro de garcilacistas y un tercero de petrarquistas. Cierto es
que la traduccién de La Farsalia al castellano fue hecha por Martin Laso de
Oropesa alrededor de 1530, pero, para Marasso, el acento que puede reconocerse
aqui estd mas préximo al texto latino que a cualquier traduccién hispana asequible
a Cervantes'?; aprovechemos la ocasién para traer a estas paginas una version

8 Gervantes. La invencicn del Quijote, B. Aires, 1954, pp. 86 y ss. (2 ed.).

9 Sobre las hechiceras tesalias y su tierra, famosas en la Antigiiedad, véase, entre otros trabajos, O,
PaiLLIpS, “The Witches” Thessaly” en P. MiRecKkl- M. MEYER (eds.), Magic and Ritual in the
Ancient World, Leiden-Boston-Colonia, 2002, pp. 378-386.

“Pudo leer también” -como sefiala MARASSO, o.c., p. 90- “la pardfrasis de Lucano que trae Ferndn
Nifiez [obviamente se trata de Herndn Niiez de Guzmin, llamado también El Pinciano o
Comendador griego] para ilustrar la copla CCXLV del Laberinto de Juan de Mena: ‘Aquella tris-
te voz imitaba los ladridos de los perros, los gemidos de los lobos, las quejas de los temerosos
buhos y de las brujas [“el nocturno vampiro” serfa una traduccién mejor del latin], los aullidos de
las bestias fieras, los silbos de los dragones, €l sonido que face el agua en las pefias, el son de las
selvas y de los lruenos; tantas cosas contenfa una sola voz’. Cervantes imita con inspiracién pro-
pia el texto del pasaje famoso de Lucano. No se le olvida que todos los diferentes acentos fatidi
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moderna del pasaje lucaniano que servird para que el lector compare:

“Entonces su voz, més poderosa para evocar a los dioses del Leteo que todas
las hierbas, mezcla primero murmullos disonantes y muy diferentes del lengua-
je humano. Ella posee ladridos de perros y aullidos de lobos y las quejas que
exhalan el bitho tembloroso y el nocturno vampiro (strix nocturna) y los alari-
dos que dejan oir las fieras y el silbido de la serpiente; expresa también el lamen-
to de la onda que rompe contra las rocas y el sonido de los gmn__snm y los true-
nos de la nube rasgada. De tantos sonidos surgié una tinica voz” ,

Destaquemos que las notas que recoge la edicién dirigida por Rico no se refie-
ren sino indirectamente a lo que aqui nos interesa'” e inciden sobre todo, y como
era natural por su importancia literaria bien conocida, en la cualidad de simbolo de
la castidad de la viuda gue encarnan la corneja, primero, y luego la tértola, motivo
literario éste muy frecuente en nuestras letras, que no parece tener una relacién
directa, en principio, con la serie de uoces™ ya conocidas; también se tratan en

cos se funden en un solo son: ‘Salgan con la doliente 4nima afuera -mezclados en un son’. Tot rerum
vox wna fuif: “fué de tantas cosas una voz sola’ . Por otro lado, 1a copla de Juan de Mena aludida
presenta a la maga de Valladolid resucitando “a un muerto mediante un conjuro dirigido a Plutén, al
Demonio, con el objeto de obtener cierta informacién del futuro de don Alvaro de Luna”, segiin nos
resume P. CATEDRA, Amory pedagogia en la Edad Media (Estudios de doctring amorosa y prdctica
literaria), Salamanca, 1989, p. 101, para sefialar de inmediato que otras alusiones a la magia amo-
rosa presentes en la obra de este poeta (por ejemplo en la copla CX), aunque parecen testimoniar un
despego de tales précticas, no deben ser tomadas sin méds como un mero motivo literario vacfo de
contenido, sin reflejo en la sociedad y critico para con tales creencias. “Extrafia que esta variante de
Ja magia [la necromancia)” -escribe este estudioso en o.c., p. 101- “se trate aqui [en la copla CX]
con seriedad. Tanto la presunta alusioén a \a amatoria, como ésta a la necromancia, tienen sus ante-
cedentes literarios, de modo que no es posible entender una como cita literaria y otra como rigurosa
representacion de un hecho histérico, segtin han mantenido algunos”, A. GARROSA RESINA, Magiay
supersticidn en la literatura castellana medieval, Valladolid, 1987, pp. 424-435, comenta con deten-
cién el texto de Juan de Mena y, en esta misma obra, p. 342, leemos que el marqués de Villena, naci-
do en 1384, en su Tratado de la consolacidn trae a colacién también el episodio de Lucano.

La traduccién es de D. EsTerania (Madrid, 1989), pp. 212-213.

12 Seiiala el comentario que aparece en Rico (ed.), o.c., vol. 1, parte I, cap. 14, p. 147, n. 15, que parte
de dos de los tltimos versos cervantinos citados (“salgan con la doliente dnima afuera /mezclados
en un son”) es una variacién sobre la égloga II, 602 de Garcilaso y que Cervantes lo utiliza en otros
lugares; sin embargo, aunque MARASSO es mencionado para la cancién en general, lo es sobre todo
por las huellas de Garcilaso en ella (ibidem, vol. 1L, p. 309) o por su observacién de que los nom-
bres de Marcela, Griséstomo y Ambrosio “Illevan en si mismos el obligado recuerdo de ciertas tesis
de la patrfstica sobre el tema de la virginidad de la mujer, que posiblemente el tiempo de Cervantes
quiso reverdecer” (ibidem, p. 49; escribe J. BLaAsco). No hay pues referencia expresa al eco evi-
dente de las woces animaliwn de La Farsalia.

11

13 Bl tema de la tértola, ha escrito M. BATAILLON, Varia leccidn de cldsicos espaiioles, Madrid, 1964,
p. 159, “con los tres rasgos distintivos de soledad, repulsa de la verdura y repulsa del agua clara”™
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aquéllas algunos otros detalles accesorios'* aunque no por ello faltos de interés.

Sefialemos, finalmente, que en esta edicién sf que se nos dice algo muy importante,
para lo que aquif nos interesa, cuando se hace alusién a que “el arrullo de la tértola fun-
ciona aqui como indice de la muerte del enamorado™ lo que, sin duda, hace a la men-
cién de esta ave ir muy bien con el coro de ligubres woces animalium que la acompa-
fia, a pesar de que no estd en la serie de ladridos, aullidos, alaridos y ruidos tremebun-
dos que pueblan el pasaje de La Farsalia. No hace falta recordar que, en la escena ori-
ginal de este famoso poema en parte recreada aqui, lo que se lleva a cabo es nada
menos que un ritual necromdntico -ya estamos de nuevo dentro de la magia greco-lati-
na- que exige volver a la vida a un cadéver, elegido de entre la mortandad de la bata-

tuvo una gran fortuna en la Italia de los siglos XIV y XV y, de alli, viajarfa a Francia y Espafia, pasa-
rfa al Physiologus valdense, lo mismo que al serbio y rumano; lo tenemos también en griego medie-
val, por ejemplo, en la novela de época paledloga Livistro y Rodamna (tr. de J. A. MORENO JURADO
[Sevilla, 1994], p. 9 y texto griego ed. E. KRIARAS [Atenas, 1955]). Sobre otras notas distintivas afia-
didas a este mismo tema (por ejemplo, huir del agua fria) puede verse E. ASEnsIo, Podtica y realidad
en el Cancionero Peninsular de la Edad Media, Madrid, 1970, pp. 235-237 (2" ed.). Ante una tan gran-
de erudicién filolégica como la que existe sobre este asunto -de la que no mencionamos aquf sino una
mintiscula muestra-, resulta desconcertante, por ejemplo, que N. KENNY, en su traduccién con intro-
duccién y notas de la Disputa de I'ase, obrita editada en Barcelona 1509, y escrita en cataldn por
Anselm Turmeda, en la que se presenta un debate sobre si el hombre es una criatura més noble que
los animales, no coloque ni una sola nota a propésito de este motivo de la tértola que ocupa unas diez
lineas en este texto, Véase J. KRAYE (ed.), Cambridge Translations of Renaissance Philosophical
Texts. I: Moral Philosophy, Cambridge 1997, p. 14, Afiadamos que H. Lowy, “Zu dem Traumbuche
des Artemidoros”, RhM 48 (1893), p. 400, aparte de sefialar que en hebreo se da también la com-
paracién de mujeres con palomas (tal como se ve en griego en la Clave de los sueiios de Artemidoro
de Daldis IT, 20 (trad. de E. Ruiz Garcia [Madrid 2002], p. 168 y texto griego ed. R, PAcK [Leipzig,
1963]), nos recuerda que Horapollo, Hieroglyphica 11 22 (citamos por la ed. traducida y amplia-
mente comentada de J, M. GonzALEZ DE ZARATE [Torrején de Ardoz, Madrid, 1991], p. 393), al
hablar de los egipcios, nota que “cuando quieren representar a una mujer que permanece viuda hasta
la muerte, pintan una paloma negra (mwepiotepav feAoivaw), pues ésta no se une a otro macho hasta
que queda sola”; tanto Lowy como GONZALEZ DE ZARATE mencionan a diversos autores antiguos
que recogen este motivo.

Se llama la atencion, por ejemplo, sobre el hecho de que ya el biiho en la antigiledad, segiin sefia-
lan Ovidio y Plinio, es ave de siniestro y aun fiinebre presagio; efectivamente, también la lechuza
tiene mala fama y tanto su vuelo como su nox (dv yAauxos dvakpdyt, SeSolkauey [“cuando la
lechuza chilla nos asustamos”]), sefiala F. KukuLgs, Bulavrivedy Bioc xai moditiouds, 1, B,
Atenas 1948, p. 209 (hay reimpr.), remitiéndose a las Sentencias de Menandro, hacen que nos pre-
ocupemos por el mal augurio que ello supone. Lo mismo sucede con el bitho o el cuervo, que,
cuando *hablan” (dv Achtion) anuncian una muerte; y no cosa distinta puede encontrarse rastre-
ando en los textos en torno a otros animales, considerados, a veces, de mal agilero. Sobre la “infer-
nal negra cuadrilla” comenta Rico que son las Harpias y cabrfa igualmente mencionar algunas
otras notas de interés en la edicién por €l dirigida, con bibliograffa, referidas al valor de aglieros
como éstos (por ejemplo, vol. II, p. 617).
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" : 15 o Pt 5 16
1la (un dgeopoc vy, a la vez, Praiofavaros) ”, para profetizar por medio de &l .

Zl ritual es claro para los estudiosos de la magia msmmmm:w ain mas, “tiene una
l6gica interna @Q.wmﬁm:; que va muy bien con el tipo general de rituales Bumﬁ.oW
que conocemos. Las divinidades invocadas son las del :E__wao infernal, las plegarias
y sacrificios se han visto como una deliberada inversién ™, pero es del todo punto
evidente para los expertos que esta “resurreccion de un cadaver con vistas a la adi-
vinacién mediante él no tiene paralelo exacto en los papiros mégicos”, aunque si
aparecen en éstos -que son recopilaciones ,mm textos muy anteriores, pero co.Emmmw
en torno al s. TII- algunos detalles aislados™ . Precisamente, uno de los més impor-

L Es decir, un joven muerto a temprana edad y violentamente (recordemos el viejo estudio de S. WiDg,
*Awpol PratoBdvarol”, ARW, 12 (1909) 224-233 y, para la “tipologfa” de los fallecidos en el mundo
griego (incluidas ambas categorfas citadas), véase ahora R, GARLAND, The Greek Way of Death, Ithaca,
N. York, 1985, pp. 77-103). En los papiros mégicos aparecen con frecuencia estos términos pero, en m:.»m
parcelas de la literatura mdgica, no son tan comunes; por ejemplo, M. F HENTZ, “A m_.mnw Silver
Phylactery in the MacDaniel Collection”, ZPE, 112 (1996), p. 299, sefiala que “the MacDaniel lamella

is unique among metal amulets in vsing words as specific as deopoc and Piloiog”.

Sobre la necromancia en general puede verse D, OGDEN, Greek and Roman Necromancy, Princeton-
Oxford, 2001. Para la figura de Ericto y su proceder, constiltese el indice de esta obra, p. 306, con una
larga serie de pasajes pertinentes y ademds, entre otros, R. L. Gorpon, “Lucan’s Erictho™ en M.
WrITBY et alii (eds.), Homo Viator: Classical Essays for John Bramble, Bristol, 1987, pp. 231-241;
7.-L. CALvo MARTINEZ, “Cien afios de investigaci6n sobre la magia antigua”, MHNH, 1 (2001), pp.
58-59, recoge también una abundante bibliografia acerca del episodio lucaniano.

Permitasenos aquf una cita de F. GRAF, Magic in the Ancient World, tr. ingl., Cambridge, Mass.-
Londres, 1997, pp. 192-193, que pone de relieve la estructura de este conocido pasaje: “After the pre-
paratory acts -the search for the cadaver, its transport to the forest, Erictho’s change of dress- the H.W.S
proper begins. The cadaver is prepared with the help of the ‘lunar poison’; it must be ready once again
to receive its soul. Next comes the long prayer, with its clear divisions, The first part [que es la que
més nos interesa aqui] is alien to human language; the witch speals the languages of nature, that of
the nocturnal or dangerous animals and that of the destructive forces of nature. The second part adopts,
in an almost pedantic way, the structure of a commonplace Greco-Roman prayer. It begins with the
invocatio, the call to the divinities [...] Next comes the narratio, the essential part that must establish
the credibility, so to speak, of the person praying, most often by the recall of earlier sacrifices [...] The
prayer ends with the actual request, the preces, as in any private or public prayer"”,

Ibidem, p. 203.

Sobre esta prictica tipica de la magia, véase, en general, ibiden, pp. 229 ¥ ss., donde se nos habla de
escribir al revés, celebrar la comida sacrificial en solitario, etc., y las reflexiones de S. TLES JOHNSTON,
“[ ¢ sacrifice dans les papyrus magiques grecs” en A, MOREAU & J.-CLAUDE TURPIN (eds.), La Magie.
Actes du Collogue International de Montpellier [...] 1999, IL, Montpellier, 2000, pp. 24-25, articulo que,
por cierto, estd también publicado, en inglés, en MIRECKI-MEYER (eds.), o.c. , pp. 344-358.

En general, un primer acercamiento en A.D, Nock, “Greek Magical Papyri”, JEA, 15 (1929) 219-235
(recogido en A.D.K., Essays on Religion and the Ancient World, Selected and edited, with an
Introduction, Bibliography of Nock’s Writings, and Indexes, by Zeph Stewart, I, Oxford, 1972, p. 185).
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tantes es el uso de sonidos que son muy diferentes de los humanos (murmura dis-
sona et humanae multum discordia linguae [Farsalia VI, 686]), o sea, 1as uoces de
los animales salvajes y nocturnos o el sonido de las fuerzas naturales; “these
sounds” -para Graf *'- “have an obvious function; the bird cries [por ejemplo] trans-
late the name of the god in the language of the birds. The sounds thus constitute
merely an extension of those magic words that to us -and already to ancient obser-
vers- seem so strange. For the sorcerer,” -aclara este investigador- “they are ‘bar-
barian names’, ovouoTo @Qnmn?xmﬁu but only in the sense that they are divine
names in a foreign, powerful language”. El que Lucano comprenda realmente su
valor en los auténticos rituales, que sin duda él tenfa que conocer, es lo de menos;
simplemente los usa aqui, en opinién de Graf, con vistas a “subrayar los poderes
destructivos y sobrehumanos de Ericto, que su situacién marginal asocia con los
animales nocturnos y con las fuerzas destructivas de la naturaleza, enemigos per-
manentes de la humanidad”. La presencia en la magia de cierto tipo de animales™
més o menos siniestros (no olvidemos que el perro, animal no tan siniestro, por
ejemplo, estaba consagrado sin embargo a Hécate™) es bastante notable y con varia-
das funciones: desde su sacrificio® o utilizacién de algin modo, hasta el hecho de

2L Magic, p. 201.

2 oThe magic words” -precisa este mismo investigador, ibidem, p. 218- “are the secret, barbarous names
of the divinity, and the sorcerer demonstrates by the knowledge that he has of them that he is worthy of
receiving divine assistance”, Sobre este asunto, véase la informacion recogida en Bravo Garcia, “H
MATIKH IKKAKOTEXNIA. Materiales para una historia de la magia y la demonologfa bizantinas”,
MHNH, 2 (2002), p. 45, n. 148. Afiadamos que, recientemente, el trabajo de H. S. VERSNEL, “Die Poetilk
der Zauberspriiche”, mencionado en nuestro estudio citado, ha sido corregido y puesto al dia en inglés
como “The Poetics of the Magical Charm: An Essay on the Power of Words” en MIRECKI-MEYER (eds.),
o.c., pp. 105-158; conviene citar también, sobre un punto muy concreto, A. BERNABE PAJARES, “Las

Ephesia Grammata. Génesis de una formula mégica™, MHNH, 3 (2003) 5-28.
23 ¢ « s . . "
Para la presencia de animales en la magia griega puede verse, en general, CALVO MARTINEZ, “Cien

afios”, p. 50. Entre otros muchos papeles que éstos desempeifian, 1a obra de M. SICHERL, Die Tiere
in der griechisch-aegyptischen Zauberei hauptsiichlich nach den griechischen Zauberpapyri,
Disertacién de Praga, 1937, pp. 281-300, sefiala la presencia de ellos en el zodfaco (la serpiente en
Géminis, el leén en Virgo, el asno en Leo, el toro en Escorpio etc,), con cambios que han sido estu-
diados por W. HUBNER, “Zur neuplatonischen Deutung und astrologischen Verwendung der
Dodekaoros” en ®IAOPPONHMA. Festschrift fiir Martin Sicherl zum 75. Geburtstag. Von

Textkritik bis Humanismusforschung, Paderborn, 1990, pp. 73-104.
2 vease D. OGDEN, “Binding Spells: Curse Tablets and Voodoo Dolls in the Greek and Roman

Worlds” en B. ANKARLOO-ST. CLARK-W. MONTER (eds.), Witchcraft and Magic in Europe, Ancient
Greece and Rome (The Athlone History of Witcheraft and Magic in Europe 2), Londres, 1999, p.
76; muchas indicaciones de interés en C. MAINOLDI, L'image du loup et dit chien dans la Gréce
ancienne: d'Homére & Platon, Paris 1984.

Son conocidos los de la antigiiedad pero més raros resultan en Bizancio; véase, entre otros, BRAVO
Garcia, “H MATIKH KAKOTEXNIA”, pp. 59-60.
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que “el mufiequito de vudii” que en ocasiores se utiliza -llamémosle asi aunque no
es del todo correcto hacerlo- adopte forma de animal o, incluso, como aparece en
PGM IV 1872-1926%, que se construya un perro de cera y que, en su boca, se colo-
que un trozo del crdneo de una persona mucrta violentamente?’, o simplemente

i . .1 28 . v
como mero punto de referencia en alg(in otro sentido™. Quiere decir todo esto que,

@ Citamos por K. PREISENDANZ (ed.), Papyri Graecae Magicae. Die griechischen Zauberpapyri, 2
vols., Stuttgart, 1973-1974, (4" ed,, revisada por A. HEINRICHS) [= PGM].

La préctica aludida tiene relacién sin duda con las ideas que presiden la cefalomancia, tipo de adi-
vinacién estudiado por OGDEN, Greek and Roman Necromancy, pp. 208-216, donde se habla de la
utilizacién no sélo de la conocida cabeza parlante sino también de los craneos; para los pasajes
que se refieren a esto dltimo en los PMG, véase pp. 211 y ss. y, sobre la prictica como motivo lite-
rario, sefialemos que el motivo foleldrico de la cabeza que, una vez cortada, habla encuentra nume-
rosos paralelos en la Antigiiedad (/liada, Odisea, Anales de Ennio, Eneida de Virgilio, en Silio
Ttdlico, en las Metamorfosis ovidianas, en la Tebaida de Estacio y en otros muchos autores como
St. THOMPSON, Motif-Index of Folk Literature, Copenhagen, 1957, s.v. “Head”, mostré hace tiem-
po. B. White, “A persistent Paradox”, Folklore, 83 (1972) 122-131, recuerda que ya AristGteles,
De partibus 111, cap. 10, asevera que tal comportamiento es del todo imposible, pero su persisten-
ciaen la literatura es muy fuerte; otros muchos casos pueden verse en E. CoLLEDGE-J. C. MARLER,
“ ‘Cephalologie’. A recurring Theme in Classical and Medieval Lore”, Traditio, 37 (1981) 411-
426. Se trata ademds de un material muy variado que aparece frecuentemente en la hagiograffa y
no siempre en un contexto de profecia o adivinacién, como si ocurre en el caso bien conocido de
la cabeza de Orfeo; véase sobre este tltimo ejemplo W. DEONNA, “Orphée et 'oracle de la téle
coupé”, REG, 38 (1925) 44-69. Resulta curioso, como todo el mundo sabe, que también en EI
Quijote aparezca un episodio de adivinacién, con cabeza parlante incluida, que, montado por D.
Antonio Moreno en Barcelona, asombra (y llena de sospechas) a nuestro caballero y es explicado
por Cervantes como un simple engafio para sorprender a la gente. Utilisima informacién en Rico
(ed.), o.c., vol. II, pp. 629-630.

La pervivencia del esquema de las relaciones de poder entre los animales y una alusidn, negativa
en este caso, a las uoces, en lo que toca a los animales mds débiles (identificados con los enemi-
gos), pero también a sentidos como el ofdo y la vista, se puede ver en una curiosa defixio
(kaTaSeopos ) de un manuscrito del s, XV, que toma a los animales como punto de referencia (en
KUKULES, o0.¢., 1, B, p. 212); se pide en ella que los enemigos de uno se conviertan en rebafio y uno
mismo, el que lo pide, en pastor; que se conviertan en corderos, y uno, en lobo, que se conviertan
en cornejas, y uno, en dguila, que sean transformados en asnos también, y uno, en ledn, “de mane-
ra que todos se presenten ante mi” -asf concluye la defixio- “mudos, sordos y ciegos y no puedan
decit o hacerme mal alguno (fva flor Eumpoolév pou dhahol kel keador kal TuAot Kol )
SuvocovTan Achéiy 1} Tolfiv kdl uod kakdy). Confieso mi fe en tf, Sefior mio Jesucristo.
iSélvame de los que me persiguen y de quienes me calumnian!” (un paralelo aplicado a los huma-
nos, por ejemplo, en A. LOPEZ JIMENO, Textos griegos de maleficio, Tres Cantos, Madrid, 2001, n°
276; se teata de A. AUDOLLENT, Defixionum Tabellae, quotquot innotuerunt, tum in Graecis
Orientis quam in totius Occidentis partibus praeter Atticas in corpore inscriptionum Atticaruin,
Parfs, 1904 (2° ed.) [hay reimpr.], 25 [= DT}, Chipre, finales del s. III: “Asf como vosotros estdis
insepultos y mudos, sin voz, ni lengua, asf también [...] mis oponentes se queden sin voz, sin pala-
bras y sin lengua” [olite ke qvTiikol fircaoay. dhahot ddeovol dyAwagol] ). Aqui, la misma
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aunque sabemos que existe un pequefio catdloge de uoces animalium y algtin soni-
do (como el del viento “contrastado en mar instable™), su valor en el pasaje cervan-
tino del que hemos partido, como era de esperar, ni es el aportado directamente por
la lexicograffa antigua, ni tampoco, claro es, tiene valor mnemotécnico como pare-
ce ocurrir en algunos manuscritos griegos y latinos ni, desde Inego, esté tan préxi-
mo a lo estrictamente mégico o folcldrico como sucede con los romances o “encan-
tamientos heréticos” hispénicos analizados, aparte de por nosotros, por diversos

29

autores™, sino que puede interpretarse mds bien como un simple motivo literario
que, por su contenido y en virtud de su contexto original, es muy adecuado para
reflejar 1a tristeza y oscura situacién animica que el personaje de Cervantes requie-
re. Bien sabemos que, en El Quijote, hay no pocas referencias a demonios, magia,

agiieros y supersticiones

L pero lo mds probable es que, aqui, nada tengan que ver

29

30

posibilidad de unas woces (ya sean animales o humanas) es negada. Ni que decir tiene, claro es,
que los animales aparecen también en la magia como objeto, ellos mismos, de un encantamiento
para que, por ejemplo, no comentan tropelias y asi, segiin ICUKULES, o.c., VI, p. 185 (mis infor-
macién sobre este asunto en p. 222), incluso en el siglo XVII se hacia todavia esto para intentar
evitar que los lobos se comiesen los animales de las granjas. Mds sorprendente resulta que inclu-
so los propios animales tomen medidas para protegerse de fuerzas peligrosas como el mal de ojo
(Boaokavia /fascinatio); véase sobre esto dltimo M.W. Dickig, “The Fathers of the Church and the
Evil Eye” en H. MAGUIRE (ed.), Byzantine Magic, Washington, D.C., 1995, p. 17, refiriéndose a
testimonios de Eliano, un autor que, muy posiblemente, fue leido por Cervantes. En el medievo
espafiol, el marqués de Villena, D. Enrique de Villena, en su Tratado del aojamiento (ed. SOLER
[Madrid 1917], p. 195) todavfa sefialard que el mal de ojo no solamente afecta a las personas y ani-
males sino que también puede afectar a los arboles, a las piedras y a otros elementos inanimados
(véase GARROSA, o.c., p. 345).

Entre otros, S. G ARMISTEAD-]. H. SiLvErmaN, The Judeo-Spanish -Ballad Chapbooks of Yacob
Abraham Yond (Folk Literature of the Sephardic Jews 1), Berkeley-Los Angeles-Londres, 1971, pp.
274-293, H.S. VERSNEL, “‘May he not able to sacrifice’. Concerning a Curious Formula in Greek and
Latin Curses”, ZPE, 58 (1985) 247-269 y J. M. PEDROSA, “Un conjuro latino (siglo VIII) contra la tor-
menta vy la cuestion de los origenes de la poesfa tradicional roménica y eurcpea” en Idem, Entre la
magia y la religién: oraciones, conjuros , ensalmos, Oyarzan, Guipdzcoa, 2000, pp. 63-111; véase
sobre todos ellos BRavo GARCEA, “Sobre un tipo de texto” y “Usces animalium y magia”.

El reciente estudio de J. DiazZ MARTIN, Cervantes y la magia en El Quijote de 1605, Mélaga, 2003,
aungque de mucho interés (se trata de un detallado andlisis a propdsito de los narradores “implici-
to” y “explicito” en la novela y la toma de partido del primero “por una lectura de los hechos dife-
rente de la racional-realista y mecanicista” [o.c., p. 313] que es la que mantiene el segundo; todo
ello en el marco de una sociedad en la que las creencias mégicas y la “mentalidad mégica” por
ende se encuentran por todas partes, y con la colaboracidn entre sf de ambos narradores) nada tiene
que ver con un estudio concreto de las diferentes supersticiones, creencias o testimonios sobre
magia que en el lexto cervantino aparecen. Del episodio pastoril de GrisGstomo y Marcela précti-
camente nada se nos dice aqui a no ser una breve alusién (ibidem, p. 274, n. 20) a P. ALONSO
PALOMAR, De un Universo encantado a un universo reencantado (Magia y literatura en los Siglos
de Oro), Valladolid, 1994, pp. 206, n. 66 y 103-106, para quien la muerte de Griséstomo pertene-
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directamente estos ecos de Lucano con el mundo de la magia antigua, y el comen-
tario a los dos versos finales citados (“pues la %_msm cruel que en mi se halla / para
cantalla pide nuevos modos™), incluido en Rico™ , asi parece aceptarlo ya que se nos
dice sobre ellos que la pena de Griséstomo “pide ser transportada musicalmente a
otra tonalidad, atn mayor y més grave”, reconociendo asf el mero valor poético y
no el mewnoup de las uoces en juego.

31
32

ce a la antropologfa neoplaténica del universo pastoril (en apoyo de lo cual, esta iltima autora
menciona textos de M. Ficino y de E.C. Agrippa). Tal vez mayor interés tenga la referencia de
Diaz MARTIN en el mismo lugar a H. PERCAS DE PONSETI, Cervantes y su concepto del arte, Madrid
1975, p. 133, quien sefiala que Cervantes, en el episodio de Griséstomo y Marcela, intenta la
“reduccién, mediante varios niveles de lectura, de los distintos géneros y temas a una sola forma
que los contenga fodos [el subrayado es nuestro]. Lo intenta pero no lo logra [...1" me_mzi curio-
so que esta opinion de PERCAS parezca ir muy bien con las propias palabras de Q:mmﬁoﬂo
(“mezclados en un son”), tomadas de Lucano, que, sin embargo, se refieren a otra cosa muy dis-
tinta; volveremos a hablar de esto tltimo de inmediato.

(Ed.), o.c. vol. I, parte I, cap. 14, p. 147, n. 16.

Para los interesados en la magia antigua, no obstante, los ecos de Lucano merecerfan un pequeiio
comentario, Recordemos que MaRASso sefiala que Cervantes no se olvida de consignar, siguien-
do a Lucano, lo de “mezclados en un son™ (ot rerum wox una fuit), y que a la vez las uoces ani-
maliwm, como afirma GRAF -de todo esto ya se ha hablado- , constituyen la primera parte de la ora-
cién que Ericto profiere, Otra maga, Meroe de nombre, lleva a cabo un encantamiento que, en cier-
to sentido, pudiera recordar a esa especie de “concentracién” de poder que supone fundir todos
esos sonidos o ueces magicae en una sola voz, Tenemos el pasaje en Apuleyo, Metamorfosis 1, 9
(ed. R. HELM [Leipzig, 1931] ) y en €l se nos narra cémo la maga transformé a un amante suyo en
castor, simplemente con “una sola palabra” (unico verbo), y lo mismo parece que hizo, dafiando a
otras muchas personas; se contaba entre ellas la esposa de otro de sus amantes, a la que impidié
dar a luz durante ocho afios de forma que se hinchd como si fuese a parir un elefante. Ante el repu-
dio de sus conciudadanos, les impidié a todos que pudieran salir de sus casas durante dos dias
(cunctos in suis sibi domibus clausit). Por supuesto, no parece ser el mismo caso (de una palabra
con valor migico excepcionalmente potente debido a la concentracién de elementos), pero vale la
pena sefialarlo por dos razones; primero porque J.-J. AuBerT, “Threatened Wombs: Aspects of
Ancient Uterine Magic”, GRBS, 30 (1989), p. 438, advierte, sin mencionar a Ericto, que “itis no
certain that unico verbo applies to all the magical operations performed by Meroe in the passage”
como algunos han crefdo entender. Que este autor se haya interesado por el proceder de Meroe se
debe tinicamente al hecho de que aqui puede verse un ejemplo de encantamiento que impide dar
aluz. En segundo lugar, porque la curiosa relacién que guardan dos de las “hazafias” de la temi-
ble maga (el cerrar el 6rgano sexual e impedir el parto, por un lado, y el cerrar las puertas de las
casas y dejar a los vecinos sin poder salir, por otro) es de interés para entender algo de lo que se
hablard mas adelante. Ha sido Lowy, o.c., , p. 409 -hace ya muchos afios- quien ha llamado la
atencién sobre la afirmacién de Artemidoro de que, en los suefios, existe una relacién entre las
puertas y el sexo femenino. Si uno suefia que se quema la puerta de la casa esto significa que el
ama de casa morird (Artemidoro TT, 10) e igual sucede en el mundo cultural judio ya que, ademds,
“in der Sprache des Talmud steht [...] “Thiir’ auch filr das yuvaikeiov oidoiov , ebenso wie [...]
‘Haus’ auch fiir die Hausfrau”. Como sefiala ademds A. DELATTE, “Magie Greeque, XIV. La clef
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De todas maneras, cabe precisar ahora, en la segunda parte de nuestro trabajo -
y a modo de larga conclusién para estudiosos de la magia griega mejor que para los
que se dedican a la tradicién literaria de motivos cldsicos-, que, aunque la vincula-
cidn de ciertos animales y sus uoces™ con la magia antigua es evidente, no se trata

de 1a Matrice”, MusB, 18 (1914), p. 85, mencionando el testimenio de otros estudiosos, existe una
doctrina, proveniente de la literatura rabfnica, en la que se dice que Dios se ha reservado tres lia-
ves, que son: la de la matriz, la de la lluvia y la de la resurreccién (abrir de nuevo el sepulero para
sacar al cadéver, pero ya como un ser vivo); afiadamos nosotros que un tardfo ejemplo que ilustra
el primer caso (tomado de un manuscrito de la Sociedad Histdrica de Atenas, copiado en el s.
XVIII) estd recogido por el mismo DELATTE, Anecdota atheniensia, I, Textes grecs inédits relatifs
& Dhistoire des religions, Lieja-Parfs, 1927, p. 121, donde se encarece el poder de J esucristo con-
tra los poderes mégicos diciendo de El que es & Thv pritpav TAS polAce Stoae ol pm yevwdy Kall
yahvel Thy evtekiay [“El que ha atado la matiiz de la mula a fin de que no engendre e impide un
parto feliz"]; véase, en referencia a la esterilidad de la mula y alo que significa en los jeroglificos
cgipcios, el testimonio de Horapollo (GONZALEZ DE ZARATE, 0.c., p. 297, quien remite a
Aristételes, Eliano, Varrén, Plinio, Artemidoro y otros). Por otra parte, las alusiones folcléricas a
la relacién entre lave y fertilidad (se trata, en principio, en un sentido muy amplio, de un valor
general de “cerrar” y “abrir”) son muy abundantes: por lo tanto, una llave en un campo lo prote-
ge de la helada, aplicada a una nariz sangrante detiene la hemorragia, colocada en el lecho nupcial
asegura descendencia, regalada a una parturienta facilita el parto, etc.. Se trata pues de un objeto
apotropaico que no falta tampoco en Artemidoro 1L, 54 (en general, sobre todo esto, DELATTE,
“Magije grecque”, pp. 83-85). En el oniréerita griego, con una légica aplastante, se nos informa de
que la llave “es un simbolo de reclusién y de impedimento, ya que este objeto no sirve para abrir
las puertas, sino para cerrarlas, pues de otra forma, no habria necesidad de puertas ni de llaves”.
Por su parte Apuleyo -un autor que, por otra parte, ejercié una cierta influencia en El Quijote como
es sabido-, en el episodio de Meroe ya descrito, viene a decir explicitamente que se utilizé un
encantamiento y el poder divino, pero sélo para encerrar a los vecinos y AUBERT, o.c., P. 439, opina
que lo mismo deberfa de haber ocurrido con el impedimento del parto, interpretable sin la menor
duda como un cierre; sefiala este. mismo autor que, curiosamente, en los PMG, no aparecen rece-
tas para cerrar una puerta sino s6lo para abrirlas, por ejemplo, PMG XXXVI, 312-320 (dvorfic
fipac), lo que parece dar la razén a Artemidoro en que una llave sirve primordialmente para
cerrar. En este texto aparece Horus, que es el que abre la puerta, y se enfrenta con Seth/Tif6n, que
es quien, al parecer, la mantiene cerrada: R. K. RITNER, “A Uterine Amulet in the Oriental Institute
Collection” JNES, 43 (1984), pp. 216 y ss., analiza la situacién inversa en el Harris Magical
Papyrus en el que es Seth quien abre (deja embarazada) la matriz de las grandes diosas Anat y
Astarté, y Horus el que precisamente la cierra (impide el embarazo); véase AUBERT, o.c., p. 439,

n. 32, y lo que mds adelante se dird sobre magia uterina.

3 El hecho de que un animal pueda hablar como una persena, merced a un prodigio, cosa que no

tomamos en consideracién en estas paginas, nada tiene que ver con la pretensidn de entender el
lenguaje de los animales, es decir, sus uoces, lo cual es un rasgo que pertenece “to the traditional
phenomenology of the ‘divin man’ and magician” como se lee en H. D. Berz (ed.), The Greek
Magical Papyri in Translation including the Demotic Spells. Vol. I: Texts with an updated
Bibliograplty, Chicago-Londres, 1992, (2° ed.), p. 58, n. 140 [= GMPT). Sobre este segundo asun-
to, el retrato del sabio y su especial “proximidad” al animal, es dtil B. M. BUTLER, El iito del
mago, tr. esp., Madrid, 1997, quien en pp. 77-78 se refiere a Pitagoras y los animales; para lo que
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sin embargo de un tema especialmente frecuente en los diversos dmbitos de los que
hemos analizado materiales. Por ejemplo, en lo que toca a los papiros, notemos que
en PGM VII, 756y ss. [GMPT, pp. 139 y ss.]**, encontramos una lista separada de
ruidos (y uoces) seguida de otra de animales; 1o que aqui tenemos es una plegaria a
la diosa Mene (Mrvn) -es decir, la Luna- y en ella se dice (ndtese, como ofras
muchas veces, la presencia de una lista)®>: “el primer compaiiero de tu nombre es el
silencio, el segundo un ruido mmnoum_ el tercero un gruiiido, el cuarto un silbido, el
quinto un grito de alegrfa, el sexto un gemido, el séptimo un ladrido, el octavo un
bramido, el noveno un relincho, el décimo un sonido musical, el undécimo el soni-
do del viento, el duodécimo un sonido del viento creador, el decimotercero un soni-
do que nos obliga y el decimocuarto una emanacién que, proveniente de la perfec-
cién, nos fuerza igualmente”. Sigue de inmediato otra larga relacién de animales a
modo de invocacién: “Buey, buitre, toro, escarabajo, halcén, cangrejo, perro, lobo,
serpiente, caballo, cabra” y otros nombres mds, a los que se unen algunos objetos y
conceptos. Todo ello, como se ve, con no demasiada relacién con el motivo de las
uoces animalium en la formulacidn que aqui nos interesa. Mayor interés tiene el P,
Berolinensis 172 (s. IV d. de C.), editado y estudiado por W. Brashear-R-
Hoﬁmmm_@u..__ que merece cierta detencién. Contiene este papiro, entre otras cosas
(incluido un encantamiento tal vez para conseguir una ereccién), lo que se conoce
como un $iuTIkOY pagano para silenciar a los que se nos opongan en un juicio,
género muy comiin en las defixionum tabellae éticas y en las posteriores; para su

toca a la cuestién del lenguaje de estos iiltimos y los que dicen entenderlo véase H. GUNTER, Von
der Sprache der Gétter und Geister, Halle, 1921 (Porfirio, De abstinentia 3,3, por ejemplo, se ser-
vfa de ese don). En cuanto a la imitacién de las uoces o sonidos de los animales por los humanos
-en las obras literarias-, véanse las reflexiones de F. DE MARTING, “La voce degli autori” en Dg
MARTINO- A. H, SOMMERSTEIN (eds.), Lo spettacelo delle voci, Bari, 1995, p. 27, n. 14. Recorde-
mos aqui al lector que, en la fébula griega, los animales no sélo hablan, como es bien conocido,

sino que incluso leen (por ejemplo, Esopo, n® 264, ed. PERRY).
34 o . " . .
Puede ser itil para el lector informarle aqui de que existe también, en espaiiol, una versién de los

PMG , asi como un léxico de éstos: J. L. CALvO MARTINEZ- M. D. SANCHEZ ROMERO, Textos de
magia en papiros griegos, Madrid, 1987 y L. MUN0z DELGADO, Léxico de magia y religién en los
papiros mdgicos griegos, Madrid, 2001,

35 - vig s g . v
Observaciones sobre la funcién de las “listas” en la magia griega, en R. GOrRDON, “‘What's in a

list?' Listing in Greek and Graeco-Roman malign magical texts” en D. R. JORDAN et alii (eds.),
The world of ancient magic. Papers from the first International Samson Eitrem Seminar at the

Norwegian Institute at Athens [...] 1997, Bergen, 1999, pp. 239-277.

36 . N
Tanto para sonidos de este tipo como para “el cuarto compaiiero”, remite GMPT, p. 48, n. 80 a A.

DIETERICH, Eine Mithrasliturgie, Darmstadt, 1966, pp. 40-43 (3" ed.) y R. LascH, “Das Pfeien und

Schnalzen und seine Beziehung zu Ddmonenglauben und Zauberei”, ARW, 18 (1915) 589-593.
37 i
“A New Magical Formulary™ en MIRECKI-MEYER (eds.), 0.¢., pp. 3-24, trabajo que seguimos muy

de cerca para el texto y la interpretacién de la accién mdgica aquf tenida en cuenta.
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presencia en los PMG sefialan estos autores>® VIL, 396-404 y XLVI, 4-8. Se men-
cionan en el texto citado a ol grucdoavtes Aéovtav [kat Spak] ovta y se pide que
éstos silencien a todos los oponentes (dipcoate movTac[Touc gvajvtio[ule v Tf
orjuepov Tiuépq). Tal vez el sentido sea algo asf: “tal como estos peligrosos animales
(leén y dragén) han sido silenciados, asf también suceda con los que se oponen”. Es
cierto que, como sefialaron F. Pradel® y L. Delatte™, en los textos mégicos griegos
cristianos aparecen parejas de animales como €éstos “silenciados” ya sea por Dios,
Cristo, Salomén u otra figura santa; sin embargo, el plural de estos silenciadores
parece llevarnos a pensar que el texto es pagano; “the writer” —afirman Brashear-
Noﬁmsmwwﬁ- “may have identified that adversarial foes of lion and snake as the devil
himself (cf. Peter 5: 8; 2 Timothy 4: 17; Rev.12:9, etc.)”. Otros animales aparecen
mencionados en PGM XX, 4-12 [GMPT, pp. 258-259], donde se habla de “sicte
fuentes de lobos, siete de 0sos y siete de leones”, frase que, para algunos de sus
comentaristas, no tiene mucho sentido aunque, no hace mucho, un trabajo de C. A.
Faraone la ha explicado con bastante claridad®,

Paralelamente, en una lectura de las cerca de 550 defixiones griegas procedentes
de muchos lugares e incluidas en unos limites cronolégicos que van desde el siglo
VL a. de C. al IV/V de nuestra era, y traducidas por Lépez Jimeno en su obra ya
mencionada, descartando los ejemplos que contienen una defixio dirigida contra los
aurigas y que, por tanto, mencionan a sus caballos y se les desea a éstos y a aqué-
llos los mds grandes males, s6lo hemos encontrado® cuatro casos que hagan alu-
sién a animales, La n® 440 (DT 241; Cartago, s. II-I1I), referida también al hipddro-
mo, se limita a mencionar un gallo aunque en un contexto muy diferente™; la n° 452

2 Ibidem, p. 19; remiten para paralelos a T HOPFNER, “Ein neues BupokaTtoyov, Uber die sonstigen
BupoxdToxa, kdroxol, UtoTakTikd und dipcatikd der griechischen Zauberpapyri in ihrem
Verhaltnis zu den Fluchtafeln”, Arch.Or, 10 (1938) 128-148.

39 Gricehische und siiditalienische Gebete, Beschwirungen und Rezepte des Mittelalters, Giessen, 1907.

U office byzantin d'exorcisme (Ms. De lo Lavra du Mont Athos, ¥ 20), Bruselas, 1957.

 oe,p 19,

42 wThe Mystodokos and the Dark-Eyed Maidens: Multicultural Influences on a Late-Hellenistic Incantation”
en M. MEvER-P, MIRecki (eds.), Ancient Magic and Ritual Power, Leiden, 1995, pp. 297-333.

43 1 .as abreviaturas que acompaian a estas citas, que indican su edicién, y que no han sido sefialadas
todavfa, son las siguientes: SGD (= D. R. JORDAN, “A Survey of Greek Defixiones”, GRBS, 26
(1985) 151-197 y ZIEBARTH (= E. ZIEBARTH, “Neue Verfluchungstafeln aus Attika, Boiotien und
Euoboia”, Sitzungsberichte der preussischen Akademie der Wissenschaften, (1935) 1022-1050.

44

“Asi como este gallo (Méxtesp) estd atado (karadéSerar) por los pies, manos y cabeza, asf tam-
bién atad mafiana las piernas, manos, cabeza y corazén de Victorico (BikTeopikol), el conductor
del equipo azul, y a los caballos que vaa conducir”; véase también IKUKULES, o.¢., V1, p. 208, n. 4.
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(DT 271; Hadrumentum [Tiinez], s. III) alude a un ledn pero sin relacién tampoco
con nuestro tema®; 1a n® 482 (SGD 161; Egipto, s. II o III) sf que presenta una lista
de animales evidentemente relacionada con las actividades magicas aunque no con
:anm,_..&.. de la muy conocida n° 316 (Ziebarth 26; Falasarna o Halasarna [Creta],
finales del s. IV o principios del III), poco cabe decir, finalmente, puesto que alude
a algunos animales, pero también sin relacion con sus uoces. En cuanto a lo que toca
al sacrificio de seres vivos (mamiferos y aves), algo que también aparece en los
papiros, conviene también hacer alguna alusin a su rareza; como afirma J.Z.
m_.aEi. si uno lee atentamente los PMG, se da cuenta de que no son actividades
rituales como la purificacién, la incubatio ni el sacrificio las que predominan en
ellos sino que la actividad que sobresale parece ser simplemente “la de escribir en
si misma”, la de recoger cuidadosa y morosamente la infinidad de detalles que hay
que tener en cuenta (incluida la complicada fabricacién de la tinta para escribir-
10s)*®. En suma -y la observacién tiene su interés- “it is, rather, a displacement of
ritual practice into writing, analogous, in important respects, to the &mmgomsmi of
sacrifice into speech in the emergent Judaisms and Christianities [...]” ?

Frente a lo que sucede con los papiros mdgicos y las defixiones, dos amuletos
recogidos por R.L.M. Heim™, sin embargo, sf que nos interesan sobremanera. Uno

¥ “yore conjuro a ti, gran dios eterno y todopoderoso, a quien temen los montes y los valles de todo
el universo; por quien el leén abandona su presa”.

46 “Yo te ato, Teodotis, hija de Es, a la cola de la serpiente y a la boca del cocedrilo y a los cuernos
del carnero, y al veneno del dspid y a los pelos del gato, y al pene del dios, para que no puedas
nunca acostarte con otro hombre [...]".

g “Trading Places” en MeYER-MIRECKI (eds.), o.c., p. 26.

48

“The vocabulary of inscription” -afitma SMITH, ibidem- “constitutes one of the larger groups.
Alongside the evident concern for the accurate transmission of a professional literature marked,
among other features, by scribal glosses and annotations is an overwhelming belief in the efficacy
of writing, especially in the recipes which focus on the fashioning of amulets and phylacteries -
themselves, miniaturizad, portable, powerful written texts of papyrus, metal, stone and bones”.
Los detalles que aparecen en las numerosas listas conforman un munde extraordinariamente pre-
ciso dentro de la impresion general de imprecisién que las categorfas magicas dan a primera vista;
uno no puede menos que recardar los versos que, en su Elogio de la sombra, dedicé J. L. BORGES
aT. Jovce, autor de Ulises: “Ti, mientras tanto [...],/ erigias tus arduos laberintos,/ infinitesimales
e infinitos,/ admirablemente mezquinos,/ més populosos que la historia”. Joyce, como sefiala G.
GuUILLEN, Miiltiples moradas. Ensayo de Literatura Comparade, Barcelona, 1998, p. 294, de
donde tomamos la cita borgiana, “no se reprime ninguna palabra [...] aspira a lo ilimitado y con-
{fa en dominarlo desde su proyecto total de literariedad. Mundo multiplicado, incontable en su
cantidad, también lo es en lo balad{ y lo banal [...]". Asi, en cierto modo, escribe el mago.

i SMITH, o.c., pp. 26-27.

30 “Incantamenta magica graeca latina”, Jahrbiicher fiir Classische Philologie, Suppl. 19 (1892), sec.

13, p. 543, n°. 238 y 239, El material recogido aqui, aunque influido parcialmente por el formu-
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de ellos (n° 238) presenta la siguiente inscripcién: votépa [p]eAavn uleA]oavousun,
c3c ddic eilleoa Kol 636 Mcav Ppuxdoat kall ede dpviov kotpol [“Malriz negra enne-
grecida, te enroscas como una serpiente y ruges como un leén. Calmate como un
corderito!”]; el segundo (n° 239) lleva escrito lo que sigue: "YoTepor PEAOL pehai—
vopéun péhavt, e dpic eihUnee kdi 6dc Spdikeov oupilnoe Kol e Aécov Bpiixnoe kol
o3¢ apulov kipmve. Se trata este iltimo de una laminilla de oro (“tabulam auream”
encontrada en Tschernigoff que tiene grabada lo que parece ser una cabeza de
Medusa con diez mmﬂ.?miwmum pasemos a comentarlos. Digamos en primer lugar
que, dentro de una categoria muy general de amuletos contra enfermedades, ambos
pertenecen a una serie bien conccida®, con diversas formas y un valor médico-

lavio de los PGM, es diferente; se trata de encantamientos mucho més simples y breves para uso
doméstico, por decirlo asi, y casi todos referidos a curaciones. Muchos de ellos aparecen en época
tardfa en libros de medicina, veterinaria, agricultura,..como son los de Plinio el Vigjo, el médico
Marcelo y el corpus hippiatricum. Véase VERSNEL, “The Poetics”, p. 111, para mds informacién
sobre este tipo de fuentes mdgicas, sus ediciones complementarias y su valor,

31 Remite Hum a G, SCHLUMBERGER, “Amulettes byzantins anciens destinés & combattre les maléfi-
ces et maladies”, REG, 5 (1892), p. 75 y ss., sefialando que, “in parte antica [de este segundo amu-
leto por él editado] haec verba exstant: ©edToke, Porie Tov ge ExouTa, auru [“Theotokos, ayuda
al que te lleva. Amén”].

52

Para DELATTE, “Magie grecque”, p. 83, “toute une série d’amulettes Byzantines, oll est représen-
tée généralement une téte de Méduse entourée d’ énormes serpents” llevan el texto UoTépa PEATVT...
G. VIKAN, “Arts, Medicine, and Magic in early Byzantium” en J. SCARBOROUGH (ed.), Symposium on
Byzantine Medicine [= DOP 38], Washington, D.E, 1984, pp. 74-81 (recogido en ldem, Sacred
Images and Sacred Power in Byzantium, Aldershot, Hampshire, 2003), estudia entre otras cosas este
tipo de amuletos y remite (ibiden, p. 77) a V. N. ZALESKAIA, *Amulettes byzantines magiques et leur
liens avec la littérature apocryphe” en Actes du XIVe Congrés International des FEtudes Byzantines,
Bucharest [...] 1971. TIL,, Bucarest, 1976, pp. 234 y ss. (quien estudia cuatro “disques de plomb” gra-
bados por los dos lados, dos de los cuales nos ofrecen las frases conocidas por el repertorio de HEm);
remite VIKAN también para las leyendas de estas piezas, como no podia ser menos, al trabajo funda-
mental de W, DREXLER, “Alte Beschworungen: 1. Byzantinische Beschworungen der “Yotépor und
ein italienisches Gebet gegen das male del fianco e di matrone”, Philologus 58 (1899), pp. 594-608
y al de V. LAURENT, “Amulettes byzantines et formulaires magiques”, BZ 36 (1936), pp. 301-315.
Una sumaria relacién de los tipos més frecuentes, de la que se hablard con brevedad en estas pdgi-
nas, es ofrecida, junto con una buena colecci6n de l4minas y descripciones llevadas a cabo por diver-
sos estudiosos, en el trabajo de M. Furcwum Heintz, “Magic, Medicine, and Prayer” en L
KALAVREZOU ef alii, Byzantine Women and their World, Harvard University Art Museums, 2003, pp.
275-305 (en concreto en pp. 275-281). En lo que toca a su trasfondo médico-migico, trabajos como
DELATTE, “Magie grecque”, A. A. BARB, “Diva Matrix. A faked Gnostic intaglio in the possession of
PP. Rubens and the iconclogy of a symbol”, JWard, 16 (1953) 193-238, C. BONNER, Stucies in
Magical Amulets Chieftly Graeco-Egyptian, Ann Arbor, 1950, pp, 79-94 y AUBERT, o.c., por sélo
citar algunos bien conocidos, resultan de gran utilidad, asf como el material recogido y comentado
en otros trabajos como son A. DELATTE- PH. DERCHAIN, Les intailles magiques greco-égyptiennes de
la Bibliothéque Nationale, Parfs, 1964, H. PR, Mira et magica. Genumen im Agyptischen
Musewm der stadtlichen Museen. Preussischer Kulturbesiize, Berlin-Charlottenburg, Mainz am
Rhein, 1986 y E. ZwWIERLEIN-DIERL, Magische Amulette wnd andere Gemmen des Instituts fiir
Altertumskunde der Universitét zu Kéln , Opladen 1992.
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mAagico mas 0 menos definido; se dirigen en concrefo a la matriz (aqui, UoTepa),
como si ésta fuera un ser animado™ que, en determinadas circunstancias, puede
moverse de lugar dentro del cuerpo y causar sofocos y molestias a la mujer: la bien
conocida “histeria” de la antigiiedad. Se le aplica ademds en ellos a este 6rgano feme-

: - ; 5w i an e i
nino™ la doble calificacién de “negra” y “ennegrecida” u “pscurecida™”, afiadiéndose

5 Véase, por ejemplo, el famoso pasaje del Timeo platdnico (90E-91E), comentado en infinidad de
trabajos. Mencionemos sobre la cuestién, entre otras muchas obras y desde un punto de vista no
exclusivamente méagico, B. SIMON, Razdn y locura en la antigua Grecia. Las raices cldsicas de la
psiquiatria moderna, tr. €sp., Madrid, 1984, pp. 295-330, M. R. LEFKOWITZ, *“The Wandering
Womb” en Eadem, Heroines and Hysterics, N. York, 1981, pp. 12-25, A, ROUSELLE, La contami-
nation spirituelle. Science, droit et religion dans P’Antiquité, Parfs, 1998, pp. 25-68 y C. A.
FARAONE, “From Wandering to Demonic Wombs: The Puzzling Use of Exorcism in Gynecological
Magic” en C. Lopez-Ruiz-S. TORALLAS Tovar (eds.), MEMORIA. Seminarios de Filologia ¢
Historia, CSIC, Madrid, 2002, pp. 91-97. La idea de una matriz que se mueve en el cuerpo de Ja mujer
ha sido disefiada y transmitida siempre por hombres, afirma FARAONE, o.c., p. 92, y nunca resulta que
este érgano mévil sea la causa de trastornos especificamente femeninos como esterilidad, menstrua-
cién excesiva, etc., sino que tanto sus efectos (son siempre problemas en otros drganos: pulmones,
corazén, estémago, ete.) como sus sintomas (respiracitn dificultosa, dolores en el pecho, etc.) no dejan
de ser los mismos que los de cualquier otra enfermedad, Con el nacimiento tardio de la idea de que
un demonio puede poseer al ser humano desde dentro, la vieja concepcién recogida por Platén y el
Corpus Hippocraticim de una matriz que cambiaba de lugar, ya casi desterrada por la medicina de
Sorano y Galeno, fue revitalizada por Ia magia. Resulta pues que esta idea no fue probablemente “a
folk belief that passed from mid-wives and female magicians to professional doctors, but rather it
seems to have evolved within the sphere of male experts — doctors and male exorcists” (p. 93). Todos
los que escriben acerca de esta matriz que se mueve y tratan de curarla son siempre hombres y, al pare-
cer, no hay mujer que haya escrito sobre la cuestién o realice exorcismos contra sus fastidiosos movi-
mientos; en resumidas cuentas (p. 97) ambas concepciones (la ginecol6gica y la mégica), que utilizan
un lenguaje muy similar, parecen provenir de la misma fuente.

54 on mucha frecuencia los especialistas subrayan que, en el mundo antiguo, en este Lipo de textos
se suele confundir “dtero”, “matriz”, “estémago” y “corazén”; véase, entre otros, BARE, o.c., P.
227, n. 156, AUBERT, o.c., p. 430, n. 13 y H. D. BETz, “Jewish Magic in the Greek Magical Papyri
(PMG VIL260-71)" en P. ScHAFFER- H. G. KIPPENBERG (eds.), Envisioning Magic: A Princeton
Seminar and Symposium, Leiden, 1997, p. 53, n. 34,

55

No siempre la ortografia es la correcta en este tipo de textos, como puede verse comparando los
dos ejemplos publicados por HEIM y otros muchos editados por diversos autores; sefialemos aqui,
entre ofras cosas, que, si el n®239 del editor mencionado es verdaderamente un amuleto contra
enfermedades de la matriz, “un encantamiento uterino”, entonces no parece tener mucho sentido
que se lea en €, por-detrds, Oedroke, Porifer Tov o ExovTa, aurv [“Theotokos, ayuda al que te
lleva. Amén™ ] ya que el masculino Tév no va bien con el sentido original del amuleto. Sin embar-
go -si es que no es un error- recordemos que LAURENT, o.c., pp. 314-315, habla detenidamente
de los diversos sentidos de UoTépa en esta clase de textos (por ejemplo, aparte de otros, puede
valer el término por “diverses affections du bas ventre [météorisme, flatulence]” o bien “un déré-
glement homonyme de tout I'organisme ou hystérie”); llega a mencionar LAURENT, signiendo a
DREXLER, la creencia en el folelore alemén de que también los hombres tienen una especie de
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luego, entre otras cosas, algunas uoces: en el caso concreto del n® 239 de Heim, por
ejemplo, “te enroscas como una serpiente, silbas'como un dragén, ruges como un
leén”, para terminar ordendndole: “jéchate ahora como un corderito y quédate tran-
quilal” 6 (la traduccién pretende ser muy expresiva). La mayor parte de los miembros
de este grupo de amuletos, de época bizantina como se verd més adelante, se recono-
cen por llevar, aparte de este “encantamiento uterino” sefialado por Heim, una invoca-
cién a la Virgen; la amalgama de lo cristiano y Io pagano, potenciado esto tltimo por
otros muchos signos con valor mégico que, en ocasiones, este tipo de amuletos portan,
en modo alguno tenfa que poner obligatoriamente en un brete a quienes los usaban®’,
Los dos amuletos de este tipo descritos por Vikan® no coinciden exactamente con las
indicaciones de los comentados por Heim -cosa normal debido a la variedad de las pie-
zas de este mismo tipo que conservamos en multitud de museos procedentes de
muchos lugares y épocas- y, en cuanto a la fecha, parece oscilar la produccién conoci-

“matriz™: “on doit convenir” —escribe este investigador, o.c., p. 313, con cierta cautela- “que le
parallglisme entre les diverses manifestations de 1' UoTépa byzantine et de la Gebérmutter alle-
mande est frappante A souhait”, Cabrfa también, entre otras posibilidades, que la frase en los amu-
letos se hubiese afiadido posteriormente por alguien, un hombre, que no entendfa bien el valor de

aquél, pero no parece ser éste el caso,

56 - ooy . .
Las vicisitudes en la transmisién de este tipo de textos parecen haber hecho que, con el tiempo, el

sentido y la formulacién de ellos cambien. En la transcripeién de la inscripcién presente en un
amuleto de Przemysl, tras las correcciones propuesta por LAURENT, o.c., p. 305, habria que leer:
"Yotépa pehdun pehaveopévn, o3¢ adIc kiAnoai, ¢ Bdhacoa yahivicov, wc mpoBaTov mpaivov
kol o kdTvos [koipol ?] [es decir, en su traduccién, “Hystéra noir, noircie, comme la serpent
apaise toi, calme toi comme la mer, adoucis toi comme la brebis et comme le (petit?) chat (repo-
se-toi?)”], lo que, naturalmente, destruye la gradacién de la conducta del demonio (la matriz en
este caso) al que se le ordena actuar a partir de su conducta violenta ejemplificada por diversos

animales; pero hay otras versiones de este tipo de encantamiento como ya se ha visto.
57 o .y : P .
“On se tromperait singuliérement” -escribe LAURENT, o.c., p. 302- “si ’on croyait que I'acte de

combattre un démon malfaisant parut repréhensible aux Byzantins porteurs d’amulettes. Ceux-ci
ne leur attachaient d’ailleurs pas une efficacité si souveraine que le recours a I'aide divine leur
pariit, en I"occurrence, superflu”, De ahi que estos amuletos, con signos paganos, lleven alguna
invocacién a Dios aparte de la imagen de la Virgen. Un excelente retrato de la atmosfera sincré-
tica del mundo tardoantiguo en el que paganismo y cristianismo se mezclaban haciendo dificil, en
ocasiones, distinguir al santo del mago, al cristiano devoto del pagano, en R. TE1A, “Monjes, magia
y demenios en la Vida de Hipazio de Calinico™ en Idem (coor.), Profecia, magia y adivinacidn en
las religiones antigua (Codex Aquilarensis 17), Aguilar de Campoo, Palencia, 2001, pp. 107-127,
sobre el sincretismo de elementos paganos y eristianos en el terreno de las defixiones latinas véase
ibidem, 1. VELAZQUEZ, “Magia y conjuros en el mundo romano”, pp. 157-161, especialmente. En
lo que toca finalmente a PGM puede verse M. Garcia TEUEIRO, “Sobre los papiros mégicos cris-
tianos”, Helmantica, 45 (1994) 317-329.

“Arts, Medicine, and Magic”, pp. 77-78; uno de ellos, en Leningrado hoy, tiene siete radios o ser-
pientes en la cabeza de la Medusa; del otro, conservado en Houston, ne da mayores indicaciones
este investigador ya que lo califica de “unpublished” en la fecha de su estudio.
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da, segiin este tltimo investigador, entre los siglos VII/VIII y el m*

Cualquier interpretacién de estas piezas que vaya mds alld de una sumaria des-
cripcién esté excluida de este trabajo; lo que nos proponemos, simplemente, es tra-
zar un cuadro de lo que de interés para el tema estudiado en estas piginas pueda
haber en ellas. Destaguemos aqui, en primer lugar, que algunos de los amuletos
mégicos relacionados con problemas fisioldgicos, hechos muchas veces de bronce,
segiin sefiala M. Fulghum Heintz®™ en un reciente resumen de la cuestién que da
razén de los trabajos anteriores, se presentan con una criatura semejante a un pulpo,
con cabeza femenina y miltiples brazos (esa especie de Medusa/Gorgona ya aludi-
da)®", llevando en el reverso en ocasiones una inscripcion del tipo sefialado por
Heim, con la mencién de la Virgen y referencia al portador, y acompafiado todo ello
por una serie de signos mégicos, como ya acabamos de sefialar, A este primer tipo,
esta investigadora afiade otro en el que los amuletos presentan, en su reverso, el
motivo bien conocido del “jinete sagrado”, es decir, una figura armada a caballo
(interpretada como Alejandro Magno, s. Sisinio, s. Miguel, s. Jorge, s. Teodoro o
incluso el mismo Cristo) que ataca a un demonio monstruoso visto aqui, en concre-

to, como un ser maligno que malogra los embarazos®; todos ellos parecen datar
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En “Arts, Medicine, and Magic” estudia VIKAN, ademds de amuletos, algunos brazaletes y anillos.
O.c., p. 176.

Chnouph o Chnoubis (XvouBiec) es normalmente representado como una serpiente con cabeza de
leén y parece ser una combinacién del dios creador egipcio Chnoum, la serpiente Kneph y una
estrella, segiin podemos leer en AUBERT, o.c., p. 442 (con bibliografia). Segin VIKAN, “Arts,
Medicine, and Magic”, pp. 75-77, se trata de “one of Antiquity’s most popular medical ‘gem amu-
lets’ " que sirve para dolores de estémago; muchas veces, afiade, esta figura es sustituida por lade
la serpiente con cabeza de leén que a veces va nimbada y lleva rayos en la cabeza (7 o 12 seglin
representen Jos planetas o los signos del Zodiaco); la transformacién del Chnoubis en esta segun-
da figura, parecida a la Gorgona y en no pocas ocasiones sin su parte inferior monstruosa, es des-
crita ibidem, p. 77, n. 10, con referencia a lo que ocurre en los brazaletes y anillos. Véase en gene-
ral sobre esta serpiente (XvoUBioc) G, SFAMENI GASPARRO, “Religione e magia nel mondo tardo-
antico; il caso delle gemme magiche” en A. MASTROCINQUE (ed.), Atti dell’incontro di studio
Gemme gnostiche e Cultura ellenistica, Verona [...] 1999, Bolonia, 2002 , pp. 243-260 (256-257).

Para lo que toca al origen y significado del motivo del “caballerc™ y el “monstruo™ puede verse,
inicialmente, Bravo Garcia, “H MATKH KAKOTEXNIA”, pp. 16, n. 35, y 58, n. 196 (con tra-
bajos de H. MAGUIRE, S. . JOHNSTON, S. PEREA YEBENES y otros, sobre el particular, mencionados
allf); véase también J. RUsELL, “The Archeological Context of Magic in the Early Byzantine
Period” en MAGUIRE, Byzantine Magic, pp. 39-41. En torno a Salomén, uno de los personajes que
se reconocen en este “holy rider”’, puede consultarse la bibliograffa sefialada por Bravo GARCFIA,
“H MATIKH KAKOTEXNIA™, p. 47, n. 153, a la que hay que afiadir A. CosENTING, “La tradizio-
ne del re Salomone come mago e esorcista” en MASTROCINQUE (ed.), Atti dell’incontro di studio
Gemme gnostiche,, pp. 41-49; para la mujer en forma de monstruo o demonio, en la que se reco-
noce normalmente a Gyllou, un diablo bizantino que es tenido en cuenta por Miguel Pselo y
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bésicamente del periodo bizantino medio. De acuerdo con Vikan por otra parte®,
este “jinete sagrado”, “in its demonimpaling identity”, aparece en olras muchas pie-
zas analizadas por él (brazaletes en este caso) y, en varias ocasiones, si estd aunsen-
te, le sustituye “Ia Entrada en Jerusalén”, que debia de tener un valor apolropaico
similar aunque el motivo del jinete, sin discusion, fue para judios, cristianos y paga-
nos “the primal evocation, and invocation, of the triumph of good over evil”. Otros
motivos en los medallones de estos brazaletes que representan proteccién son el
leén que corre, la serpiente, la pentalfa de Salamén, el ojo de la Backavio 0 envi-
dia (“mal de ojo™) y el XvouPiog del que ya se ha hablado en nota. Recuerda ade-
més este mismo investigador que la serpiente con cabeza y rayos planetarios, muy
frecuente en amuletos greco-egipcios como ya sabemos, fue bastante popular con-

tra los dolores abdominales de diverso Euo%.

Finalmente, enuncia en su resumen M. F. Heintz un tercer tipo; se trata de otros
amuletos contra enfermedades femeninas, tardorromanos y protobizantinos éstos,
que estdn grabados muchas veces sobre una gema, normalmente hematita, y nos
suelen mostrar una matriz o ttero representado por una especie de jarra invertida
con ciertos “tentdculos” (los ligamentos que la mE.nEnva y un extrafio objeto deba-

que devora a los nifios y estropea los embarazos, véase, entre otros, R.P. H. GREENFIELD, “A
Contribution to the Study of Palacologan Magic” en MAGUIRE, Byzantine Magic, pp.127,n, 23y
133, asi como la obra de este mismo autor, Traditions of Belief in Late Byzantine Demonology,
Amsterdam, 1988, pp. 183-187. Un andlisis de las piezas de este tenor con descripcién, cronolo-
gia y observaciones de interés puede verse, con abundante bibliograffa ademds, en los trabajos de
CH. WALTER, “The Intaglio of Solomon in the Benaki Museum and the Origins of the Iconography
of Warrior Saints”, AXAE, 15 (1989-90) 415-423 y “Some Unpublished Intaglios of Solomon in
the British Museum” en @ YMIAMA ot pvijun Tis Aaokapivac Mmotpa, Atenas, 1994, pp. 415-
428 (recogidos ambos en Idem, Pictures as Language. How the Byzantines exploited them,
Londres 2000 ) y de P. A, ToruaNo, “Salomén, Lilith, San Jorge y el Dragén: Un ejemplo de rein-
terpretacién mégica en la Antigiiedad tardfa™, MHNH, 2 (2002) 129-144. A propésito del jinete
guerrero en la tradicion hagiogréfica bizantina puede verse ahora también el amplio estudio de CH.
WALTER, The Warrior Saints in Byzantine Art and Tradition, Aldershot, Hants, 2003, que estudia
el inmenso grupos de santos de este tenor y, en pp. 33-38, bajo el titulo “The contribution of popu-
lar piety to the coneeption of the warrior saint”, traza un apretado resumen de la presencia del

& caballero armado en la magia, los amuletos y las creencias populares en general.
“Two Byzantine Amuletic Armbands and the Group to which they Belong®, The Journal of the Walters

Art Gallery 49-50, Baltimore, 1991-1992, p. 35 (recogido en Idem, Sacred Images and Sacred Power).

La pieza de la figura 17, ibidem, lleva una inscripcién que reza asi: “Consérvale la salud al esté-
mago de Proclo”.
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65 . .
La variedad de tipos de estos amuletos, llamados “gndsticos” (greco-egipcios), puede verse en

DELATTE-DERCHAIN, Les infailles magiques, pp. 245-258, (n%. 336-363), BONNER, o.c., PP. 79-94
(n° 126, 129-147) y otras obras de las que da cuenta AUBERT, 0.¢., P. 442, n. 43 . En aquéllos,
sobre esa especie de vasija de la que se ha hablado, aparecen varias figuras (egipcias, judfas, babi-
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_on:m:mm_ao Eﬁ%ﬁﬁao,c.mmﬁﬁowomsﬁag equivocados, como una llave™,

objeto muy usual del que hemos tenido ocasién de hablar; viene a entenderse la pre-
sencia de esta llave como una manera de indicar un buscado cierre o apertura de la
matriz (con vistas a mantener o dar fin a un embarazo) o bien como una referencia
a la regulacién del flujo menstrual®’, aunque hay quien la relaciona con Salomén ya
que este personaje dominé a los demonios, los encerrd y los puso a trabajar en su
templo, como es bien conoacido. Interpretada desde el punto de vista de Faraone®,

Jonias) y una serpiente que se muerde su propia cola (ouroboros); hay también una coleccion de
diversos simbolos, vocales y formulas como, por ejemplo, las que tienen que ver con Tao o lade
Soroor ﬁMoooonl:mﬁemgnnmnnlxnen_o:n_éc. En el reverso, normalmente, se encuentra la
leyenda Opopioud, un ser interpretado como una especie de poder deménico que se relaciona con
la funcién generativa de la mujer; para todo ello, AUBERT, o.c., . 443. El ya citado estudio de
DELATTE-DERCHAIN, Les infailles magiques, presenta una setie de reproducciones de Chnoubis en
general (pp. 54-75 [n°. 52-89 bis]); para magia medicinal (la llave de la matriz), ademds, véase
pp. 245-264 (n°s.336-377), donde aparece el tipo més simple, el protegido por tres divinidades,
otro en que dominan cuatro genios, Knoum (que en el pensamiento egipcio sirve para modelar el
cuerpo de los nifios en el vientre materno [p. 255] y la matriz) y una serie de ejemplos aberrantes.
Otras colecciones de amuletos uterinos con comentario, més reciente éstas, son las de PHILIPP,
Mira et magica (aparecen aquf con inscripciones como OpwpLoud, afhavaBavopa, Law Zapawd
OTGATTL \NTPQ Yy otras mds raras, por ejemplo, copoopuepdep [p. 184] y su “merkwilrdige
Variante” copoopaLoLdepLovyYoUp (APpacaE) [p. 186]); igualmente en ZWIERLEIN-DIEHL,
Magische, pp. 86-95. Se puede ver también en DELATTE-DERCHAIN, Les infailles magiques, pp.
261-264, el tipo bien conocide de amuleto, estudiado por SCHLUMBERGER y BONNER, entre otros
muchos especialistas, en el que se ve a Salomén como caballero atacando al demonio femenino
enemigo de los nifios pequenios; recordemos el demonio “Apdnng (la “negra”), que se ocupa de
esta figura demoniaca (ya en el conocido Testamento de Salomdn), y que aparece también en un
texto recogido por DELATTE, Anéedota T, p. 211, Tenemos finalmente, en este mismo libro de
ZWIERLEIN-DIEHL, ejemplos de sellos, bastantes de ellos mucho mds estilizados que los ya men-

cionados, no pocos con la leyenda Zdpayls Geoly, en ¢l otro lado, Zolopaiv.

66 DELATTE, “Magie grecque, pp. 75 y ss., BARB Y BonNER han trazado la historia de las diversas ten-

tativas para identificar el objeto; desde un vaso en que se colocaban los pecados, segiin la hipoté-
tica creencia de una secta gndstica, hasta una rueda hidrfulica para sacar agua del Nilo, pasando

por un instrumento musical (un drgano pneumdtico portatil).

67 Desde un punto de vista no meramente morfoldgico, cabe decir que estas gemas plantean un problema

de muy diferente carficter; si, para DELATTE, los elementos que aparecen en os objetos y textos de magia
uterina conservados hacen pensar que ésta se relaciona con el sol y las divinidades que lo representan,
BonnER, por el contrario, piensa en la luna, partiendo de la identificacién del grupo Aktiophis-
Ereschigal-Neboutosoualeth con Hécate-Selene-Artemis. En opinién de AUBERT, 0.c., p. 444, la idea de
BONNER tiene mas sentido ya que, en el contexto greco-romano, “{he moon is traditionally connected
with childbearing”. Es en este contexto, precisamente, donde se pensé que “the menstrual cycle and the
reproductive functions of women were governed by the moon. They attributed this influence to what
they called the principle of sympathy”, de modo que todas las piezas con huellas de magia uterina debe-
rfan de vincularse, al parecer, con este tipo de creencias sobre la influencia de la luna.

68 «piom Wandering”, p. 94, con un cuadro muy htil.
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esta triple divisién que Heintz nos ofrece no resulta exactamente igual; vemos aquf
tres etapas en las que la mafriz es concebida como “mobile Womb”, “animal
4.\@8@: y “demonic Womb™; pero hay que notar que la divisién de Em.:._mn se basa
més en lo formal que en la interpretacién profunda de la concepcién de la matriz
que a los amuletos subyace, que es el objeto de estudio reflejado en el cuadro ofre-
cido en el trabajo de Faraone. Por otra parte, H.D. Betz®, partiendo de la idea cara
a Morton Smith de que “una magia de un tipo semejante a la de los papiros mégi-
cos fue adoptada y perpetuada por escritores dentro de la tradicion rabinica”, ha
comparado cuatro textos magicos relacionados con la matriz en los que, a Eﬁm. de
uno de la Geniza de El Cairo, analiza en ellos frases dirigidas a este mmmmao feme-
nino tales como: 1) “Te conjuro a ti, matriz [...] a que te muevas a tu sitio[...] y a
que no te hinches como un perro H.LLP. 2) “Te conjuro a ti, matriz (¢£opkile ot

.c:dnns [...] a que vuelvas de nuevo a tu sitio [...] y a que no muerdas el noﬂmwos.
igual que un perro (unde dmodAENS e THY kapdiav cc KicV) .7 3) “Yo conju-

roa os&n_:wﬂ. mordisco de las bestias del diablo sobre la tierra (EEopxifeo v Siyna

Tol .Eﬁm_ow,o: Brplecov Tcdv Em TR yhg) [...] permanece [matriz] en tu sitio

(oTdbni [ T]dmou) [...]"" y, finalmente, 4) El usual é€opkile oe, pritpav segui-
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“Jewish Magic”

La edicién del papiro, cuya copia se sitda por algunos en torno al siglo X d. de. C., puede verse en
N\ mm.».mm?w.. SHAKED, Magische Texte aus der Kairoer Geniza, I, Tubinga, 1994, pp.112-113;
véase n.mac_m\: G. VELTRI, “Zur Uberlieferung medizinisch-magischer .H..un:mozan.. Um.m T n,.
Motiv in den Papyri Magicae und der Kairoer Geniza”, Henoch, 18 (1996) Gq._.qu nona%mm
no_dﬁmﬁm.mnﬁan_mﬂm_:n este texto (Taylor-Schechter Collection [Cambridge] K 1.157 mm: la/l2-
21), mmﬂ.:o en atameo, con PGM VII, 260-271. La extrafia frase “no te hinches oo_rc :.: perro”
podfa deberse, segiin VELTRI, o.c., p. 165, n. 35, a que el que copi6 este texto lo hizo precisamente
.an otro muy semejante al de PGM VII, 260-271, en el que se puede leer “no muerdas el corazén
Hw“._.m_ que un perro” y ._o entendié mal. El copista o el redactor, escribe VELTRI, “las moglicher-
weiser nicht das Verb dmodiiEye (nach anderer Lesart: amoeifec) von amodakve (‘beissen’), das
im Nsmm_._._.aa_wrm:m mit einem Hund passen wiirde, sondern das weniger passende anodict n. von
g:o._.rExE (‘ausschliessen’, ‘entlassen’, ‘vertreiben')”, Este estudioso traduce, por lo Bnaszammm
du :moE Luft entliisst wie ein Hund” [“que no sueltes aire como un perro”] m_um_.o BETz, :..qnim__
Magic”, p. 49, n. 24, acepta la versi6n alemana de los editores (“anschwel _n_._.c..ma ein mcwa:v que
él :ﬁ%o»ﬂnﬁéo “swell like a dog”, es decir, la versién que nosotros hemos elegido para :.M:_.:n:..
la al espafiol (“hincharse como un perra”). Sin duda debe haber una confusién pero, dado nuestro
desconocimiento del arameo, se nos escapa, .

7 .
Se trata del ya mencionadoe -y muy estudiado- PMG VII, 260-271, un papiro de Londres (P. Lond.

1 121), con un texto que lleva por titulo: TTpog priTpac avadpourv.

La primera m&.na: es la de C. WESSELY, Neue griechische Zauberpapyri, Viena, 1893, pp. 68-69
peto BeTzZ se sirve del texto de PMG, vol. 11, pp. 219-220; se trata del Papyrus xn.h.znw.m y es aam
m._m_c /.:.é.m. La frase “permanece en tu sitio” (sede in ruo loco) la vemos también en un filacte-
tio latino del siglo TV, encontrado en 1994 en West Deeping, en la calzada romana de Durobrivae
(Water Newton) a Lindum (Lincoln), y publicado con el correspondiente estudio por R. S. 0.
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do, enlre otras cosas, de un “para que nunca abandones tu sitio” (lva pmoTe KaToi—
Aelyge TO TOMOV OOV ), Sin que esta Vez encontremos aqui a los @mp.m.om.d. Como es
f4cil advertir, las uoces animalium que llamaron nuestra atencién en el repertorio de
Heim han dado paso ahora, en este mundo de los amuletos uterinos, a la mencién
de un tnico animal (el perro), primero, ¥ luego, ya avanzada la época cristiana (el

(ltimo ejemplo es del siglo VI/VID), a su identificacién cabal con el diablo™. De

EE————]

TomLIN, “Sede in tuo loco. A Fourth-Century Uterine Phylactery in Latin from Roman Britain”,
ZPE, 115 (1997) 291-294. Va acompafiada aqui de la férmula ya vista matrix adiuro te (=
tEopkileo e, priTpav ).

3 gg una laminilla de oro de Beirut del siglo I a. de C. publicada por R. KoTaNSKY, Greek Magical
Amulets: The Inscribed Gold, Silver; Copper and Bronze Lamellael: Published Texts of Known
Provenance, Opladen, 1994, n® 51, pp. 265-269, con el titulo “A Jewish ‘Bxorcism’ of the Womb™.

o Hay que tener siempre presente la progresiva demonizacién o diabolizacién de la magia y la reli-

gién antiguas llevada a cabo por los cristianos; puede verse sobre esta cuestion, V. FLINT, “The
Demonisation of Magic and Sorcery” en ANKARLOO-CLARK-MONTER (eds.), Witcheraft [...]
Ancient Greece and Rome (The Athlone History of Witcheraft... 2), pp. 342-348 y las reflexiones
de BRAVO GARCiA, “Suefios y visiones entre los cristianos bizantinos” en R. TEIA (ed.), Suefios,
ensueiios y visiones en la Antigitedad pagana y cristiana, Aguilar de Campoo, Palencia 2002, pp.
123 y ss. En lo que toca a los amuletos de magia uterina, véase el cuadro ya citado de FARAONE,
“From Wandering”, p. 94. Recordemos por otra parte que el esquema consistente en indicar un
lugar desierto donde no se oiga ninguna de las woces animalium corrientes, utilizado para enviar
allf al mal, a la enfermedad o al diablo fuera de nuestro alcance, esquema ya estudiado en nues-
tros trabajos anteriores (BRAVO GarCcia, “Sobre un tipo de texto” y *Uoces animalium y magia”),
es igualmente tardfo. Afiadamos aqui un ejemplo mds que se nos pasé en estos estudios y que acla-
ra muy bien que es lo que tuvimos en consideracién en ellos. Entre las muchas recetas mégicas
inéditas que el prolifico investigador DELATTE, Anecdota atheniensia, I, puso a disposicién de los
estudiosos, encontramos un texto ya mencionado contra ataques mégicos (o.c., p- 121) en el que
se habla de un monstruoso y maligno ser que se nos aparece (dvBpeoTrov koxdpBoyiov Kall KaKo—
éSapov) al que se le envia a un lngar lejano e inhéspito: * [...] ot opkile va otpadfic fie T&
Srmiae kol dyeope gic Ta Tpic Spn [Brou] dMékTopos (eauh) olk akoleTan”. Se le conjura por 1o
tanto a que se marche por donde vino y se encamine a los “tres montes”, donde no se oye el canto
del gallo, y estd claro que esto {ltimo es un tipico refuerzo para indicar, en este contexto, un lugar
deshabitado y salvaje; todavia més, se afiade en el mismo texto que, en ese lejano lugar, TOTEKE!
StuSpov yovokhcovoy povddulhov, es decir: que all{ hay “un frbol con una sola rama y una sola
hoja”’. La primera de estas caracteristicas aparece varias veces en los PMG atribuida a la artemisia,
requisito indispensable (“de un solo tallo”) para fabricar una tinta mégica adecuada, pero aqui -tal
vez- debamos entender otra cosa; efectivamente, hay una leyenda, la del “srhol seco” o “drbol soli-
{ario”, en la que éste representaba el lugar muy lejano en donde tendria lugar la batalla definitiva en
la que los bizantinos, tras la toma de Constantinopla en 1453 -que serfa impedida, por supuesto-, ven-
cerfan completamente & los Wrcos. La menci6n de este drbol (o de otro muy similar), con otro valor
también, Ta tenemos ya en Marco Polo y otros muchos autores y la recoge puntualmente nuestro via-
jero medieval Ruy Gonzélez de Clavijo; véase, con informacién bibliografica, BRavo GARCIA, “Fin
del mundo y fin de Constantinopla en las fuentes griegas” en P. BADENAS DE LA PERA-L PEREZ MARTIN
(eds.), Constantinopla 1453. Mites'y realidaces, Madrid 2003, pp. 129-130, n.145.
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todo esto cabe deducir pues que, cronolégicamente, es en la dltima fase (cuando la
matriz se interpreta como un ser deménico, hostil y malicioso, cuando aparece la
cabeza de Medusa, etc.) el momento en que las uoces animaliunt se manifiestan en
este contexto (aprox. desde el siglo TII/TV al siglo IX/X). Bscasos somn, pese a todo,
los testimonios de uoces en esta rica parcela que constituyen los amuletos. La pre-
sencia, por otra parte, de pricticas y creencias similares en relacién con la matriz en
el mundo germano e italiano es sefialada por Drexler” y las referencias cada vez
mads abundantes que los especialistas encuentran en es(os [extos, que nos retrotraen

a culturas més antiguas que la civilizacién my.mno-p.oEmumz, dotan de un gran inte-

\__m 0O.c., pp. 604 y G0G; véase también LAURENT, 0.c., P. 305, n. 3, entre otros. Especial interés tiene la
presencia de amuletos similares en el sur de [talia; en una coleccién de textos del s. XIV aparece, pox
ejemplo, el siguiente retrato del llamado “Male del fianco e di matrone” que estudié DREXLER: “'prin-
cipalmente mugghia come bue, salta come serbio, morde comme lupo, abbaia come cane, rugghia

come lione, nuota come pesce, torcesi come serpio, piange nel corpo” (LAURENT, o.c., P. 313).
76 : R P ; ——
El demonio femenino bizantino Gyllou no es el tinico candidato que se suele escoger para identi-

ficar a la mujer atacada por el “holy rider” del que ya se ha hablado; Vixan, “Art, Medicine, and
Magic”, p. 79, precisa que no es sino un “antiquity's female archdemon” cuyo nombre varia: Lilith
(entre los egipcios), Alabasdria en los primeros tiempos del Egipto bizantino (reproducido inclu-
so en un conocido fresco), y Abyzou en el Testamento de Salomén (ed. McCown [Leipzig, 1922];
sobre la influencia de esta obra, extraordinariamente interesante, véase S. 1. JounsTON, “The
Testament of Solomon from Late Antiquity to the Renaissance” en J. N. BREMMER-J. R. REMMER-
T. R. VEENSTRA [eds.], The Metamorphosis of Magic from Late Antiquity fo the Early Modern
Period, Lovaina, 2002, pp. 35-49), libro que Pselo conocfa (véase ZALESSKAIA, 0.¢., P. 245). En
Bizancio, en época posterior —véase DELATTE, Anecdota Atheniensia, 1- , Gyllou parece llamarse
Estrancalid (Ztpaykahid), “la que ataca a los nifios pequefios, la que tiene las manos duras y
arrastra a los nifios y los estrangula y mueren entonces” (7 &mepyopéun & T& pikpd Tendia, it
Eyel xéipac okAnpac kdl oUpel T& Vi kel iyl alTi kol TeAeuTESEIY); llama la atencién
sobre el pasaje TORIANO, o.c., p. 133, n. 12, de quien es la traduccién. Pero hay més, se conjura
en otro texto (ibidem, p. 131; se trata esta vez de un GuhakTrplov eic Thy piapav [EAowy) a la
Gyllou ya vista (Méhou 7 ehouda) a quien se hace seguir por una caterva de nombres que, muy
probablemente, representan a seres similares si no a ella misma:’ Anapifoucka, Qouvnakou,
Mapavevtds, Ahapougav, Kahrie, Etokahde, Avnyou, BopPdpa, TMapakabiotpa, Kavapa—
Ane, KavapPohn, Tetopevos, Apatos kol MeoepPpiac. El mismo monstruo es conjurado en otro
duhaktiipiov (ibidem, pp. 117-118; esta vez eic mondia pikpd: mept MeRhou), en el que su nombre
es seguido por una lista de otros doce, que difieren de los anteriores, y claramente se aplican todos
al mismo ser. Esta Gyllou vendrfa a ser, segtin se cree, una herencia del demonio babilonio Lilith,
Lamashtu entre los asirios, cuyas caracteristicas aterradoras se han mantenido a lo largo de los
tiempos. Puede verse, entre otros, 1. C. LAWsON, Modern Greek Folklore and Ancient Greek
Religion. A Study in Survivals, N, York, 1964, pp. 173-184 (reimpr.; se trata de una seccién del cap.
11 titulada “Lamiae, Gelloudes, and Striges”), S. 1. JounsTON, Restless Dead. Encounrers Between
the Living and the Dead in Ancient Greece, Berkeley-Los Angeles-Londres, 1999, pp. 161-199,
PEREZ YEBENES, “Las mujeres aladas en la tradicién antigua: diablesas, magas, brujas” en LOPEZ
Ruiz-ToRALLAS TOVAR (eds.), o.c., pp. 107-133, para la adaptaci6n griega; para el original orien-
tal, B. L. GorF, “The Role of Amulets in Mesopotamian Ritual Texts”, JWarb, 19 (1956), pp. 17
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rés a estos temas de los que, en estas péginas, s6lo hemos intentado tocar una mini-
ma parcela asi como sefialar, a la vez, al lector interesado en la magia griega, por
dénde van las investigaciones actuales.

Antes de dar fin a nuestra ojeada a 1os amuletos femeninos vale la pena sefialar
la fibula circular de oro de la dama del Turufivelo, en el Guadiana medio, al m.mno de
Mérida, conservada en el Museo Arqueolégico Nacional. Segin escribe J.
Fontaine, “en materia de orfebreria, el siglo VII ve aommq_u.zﬁ.mmu en 8%_.5
Hispania unificada bajo los reyes visigodos de Toledo, importaciones ¢ ::.,En_w_n_mm
bizantinas”; sin duda alguna, esta joya, una “bulle d’or” en opinién del mismo
Eémmmm%mm. recuerda a un verdadero amuleto bizantino :mé:zo. como lleva, en
torno 2 una Adoracién de los Magos, 12 siguiente frase en unciales: +ATTA MAPIA
BOHO! THI ®OPOYZAI + AMHN+ [“Santa Marfa, ayuda a la que lo :m<m_.q.
i Podrfa representar la pieza espafiola un tipo més am mﬂﬁﬁo mégico para B;._\m.
res? ;Es tal vez un hallazgo del todo mxnowowonmﬁ Vikan'~ ha llamado la atencion
sobre piezas empleadas para este uso apotropaico que portan nwmﬁ.mwﬂ.omﬁ una
Adoracién, aungque, como era de esperar, en otros muchos casos, la aparicién de EW
motivo se relaciona, segtin este investigador, con las peregrinaciones; ocurre asi
més o menos, por ejemplo, en la representacién del vestido de Teodora en el mmﬂm-
so mosaico de Ravena (cuyo tejido aparece adornado también con una >ao~.mmwom
de los Magos). Como han hecho otros muchos estudiosos, este misSmo autor ~ se

y ss., sobre este mismo monsiruo como amenaza constante para los embarazos. Ni que decir tiene que
ese colorido oriental se extiende, como es bien sabido, a otros muchos seres poderosos que _uzncr.__.d el
mundo de la magia en general y del més reducido de los amuletos uterinos en Eﬁ._n.“:_ﬁ (véase una lista
en AUBERT, o.c, p. 443), entre los que destacan, como babilonios, Ereschigal (Ereshkigal) y
Neboutosoualeth [?]); sobre la primera diosa, que viene a ser COmMOo un alter ego de Emnmﬁ al parecer,
puede verse ahora PEREA YEpENES, “Una reminiscencia babilénica en época romana imperial: las invo-
caciones a Ereshkigal en documentos mégicos” en Iden, El sello de Dios (2): Ceremonias de la Muerte.
Nuevos estudios sobre magia y creencias populares greco-romanas, Madrid, 2002, pp. 141-170.

T Isidore de Séville. Genése et originalité de la culture hispanique au temps des Wisigoths, Turnhout,

Bélgica, 2000, p. 255 (hay tr. esp.); algunas generalidades sobre esta mmamm en Bravo Garcia, “La
Espaiia visigoda y el mundo bizantino: aspectos culturales y teal6gicos” en M. CORTES ARRESE
(coord.), Toledo y Bizancio, Cuenca, 2002, p. 133, n. 39.

Una reproduccién de la citada joya en FONTAINE, 0.C., P. 255, lamina 62, asi como .ws M, CORTES
ARRESE (comisario de la exposicién), Bizancio en Espaiia. De la Antigiiedad S..Hmﬁ. a El Greeo.
Abril-Julio 2003, Museo Arqueoldgico Nacional, Madrid, 2003, p. 115, con ammnnunmo: detallada
enp. 114, a cargo de L. BALMASEDA MuUNCHARAZ. Destaca este autor la relacién de la joya en cues-
ti6n con el mundo de las peregrinaciones.

“Art, Medicine, and Magic”, pp- 81-82.

“Pilgrims in Magi's Clothing: The Impact of Mimesis on Early Byzantine pilgrimage Art” en _N
OusterEoUT (ed.), The Blessings of Pilgrimage, Urbana, Chicago, pp- 1990, pp- 3,5._“ (recogi-
do también en Idem, Sacred Images and Sacred Power in Byzantium, Aldershot, Hampshire, 2003.
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decanta® aquf por una interpretacién simbdlica que ve a la emperatriz simplemen-
te como “donante”, al ser representada haciendo el regalo de un céliz a la iglesia que
visita. “The Magus” -escribe Vikan®?- “was the archetypal pilgrim” y la emperatriz
encarna aquf perfectamente ese papel de donante que los Reyes Magos, en su pere-
grinacién, desempefiaron. No obstante, una curacién es también un don que se con-
cede por alguien muy poderoso Y, por ello, no nos extrafia ver este motivo en amu-
letos contra enfermedades, como ya se ha dicho, o simplemente con un valor gene-
ral de E.oﬁmonasﬁ. Esta presencia algo ambigua de la Adoracién da lugar a una
reflexién por nuestra parte que no dudamos en comunicar al lector. Para la posibi-
lidad de que la enfermedad mortal que Teodora padecia fuese la causa de que su
vestido portase estos adornos con un cierto valor apotropaico propio de un amuleto
-muy remota desde luego, pero no descartable a priori en una obra artistica tan llena
de cuestiones por explicar como es este mosaico™- tal vez sea de interés mencionar
aqui el resultado de algunas investigaciones recientes. En primer lugar, segiin ha
escrito H. gmmcr.nﬁ_ “the production of silks bearing Christian iconography in the
fourth to seventh centuries is known from literary sources, from surviving exam-
ples, and from representations in works of art”; enumera este mismo investigador
algunas escenas representadas en estos tejidos (Presentacién de la Virgen en el
Templo, Anunciacién, Natividad, la historia de José el hijo de J acob, etc.) de todos
Jos cuales el dinico ejemplo mencionado que incluye a los Magos de Oriente es pre-
cisamente el vestido de Teodora en Ravena y resulta muy interesante la afirmacién

Bl 8. G. MACCORMACK, Art and Ceremony in Late Antiquity, Berkeley-Los %:wnwnm.ﬁo:%mm. 1981,
p. 262, por sélo sefialar un par de ejemplos, es de 1a opinién de que los Magos estdn en el vestido
de Teodora en paralelo con el regalo que la emperatriz -segiin se supone- va a entregar en el altar
(“the royalty of Theodora is thus placed side by side with the royalty of the Eastern kings who
came to Bethlehem™) y Fr. CARDINI, Los Reyes Magos. Historia y Leyenda, tr. esp., Barcelona,
2001, p. 54, se limita a aseverar a este respecto que, en Ravena, “el culto de los magos debfa de
ser floreciente y sus representaciones numerosas”.

82

“Pilgrims”, pp. 103-104.
83

A veces, una escena como la Adoracién de los Magos va acompaiiada-por una frase “with explicit
apotropaic intention”, seglin sefiala A. MAGUIRE, “Magic and the Christian Image” en Idem (ed.),
Byzantine Magic, pp. 64-65 (por ejemplo la de una pieza del British Museum en la que se puede
leer: -+ H BEBAIA S THPIA KAl ATTOZTPO®H TIANTON TON KAKQON [“La firme salva-
¢i6n y el apartamiento de todo mal”]. En otras ocasiones, “the protective nature of the imagery is
proved not by the inscriptions but by visual signs”, como sucede con amuletos en los que estd pre-
sente el jinete alanceando al monstruo o algdn otro elemento.

Véase, por ejemplo, I. ANDREESCU-W. TREADGOLD, “Procopius and the Imperial Panels of S.
Vitale”, The Art Bulletin, 79 (1997) 708-723, con una pequefia historia de las diversas interpreta-
ciones llevadas a cabo por los estudicsos a propésito de los mosaicos de Justiniano y Teodora y

una propuesta de identificacién en ellos de seis personajes més.
85 “Magic and the Christian Image” en Idem (ed.), Byzantine Magic, p. 52.
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de este mismo 542:@39.% de que existen también algunos olros tejidos “depic-
ting individual Christian figures, such as a fragment in the Philadelphia ZEmm.:E.
which portrays a holy warrior clad in tunic and cloak and killing a dragon with a
cross-headed wmmE.._mq. Este dltimo personaje, ya mencionado, se ha dudado sies, a
1o largo de los tiempos, un personaje en concreto u ofro y aparece por doquier. m.:
cuanto al demonio o monstruo con forma de mujer, igualmente visto en estas pagi-
nas (entendido a veces cOmo una enfermedad a la que se le ordena que se aleje, que
huya del enfermo), que €s alanceado o atacado a punta de espada por el msom:do
caballero, ha sido también identificado con diversos seres enraizados en el univer-
so mitoldgico de la antigiiedad (Grecia y el Oriente). No es necesario, sin embargo,
entrar a fondo en el uso mégico de estos personajes (monstruo y caballero); al hecho
ya sefialado de que Vikan®, por un lado, haya encontrado numerosos ejemplos del
motivo de la Adoracion entre las abundantes piezas de arcilla con imégenes prove-
nientes de dos hallazgos de origen sirio relativamente recientes que, en parte, se uti-
lizaban sin duda como amuletos, y ala afirmacién de Maguire, por ofro, de que esce-
nas del tipo descrito (monstruo y caballero), con valor claramente mégico, se hallan
igualmente en tejidos, se ha de unir l1a evidencia de que estas ltimas tampoco son
raras en amulefos sobre diversos materiales duros. Todo nos lleva a pensar, por 10
tanto -no es mas que una hipétesis- que tal vez la presencia de estos Reyes Magos en
el traje de Teodora tenga algo que ver con las enfermedades que acabaron con la
emperatriz en 548 y que su representacion en el traje <w@~mm por un amuleto, sin des-
cartar, claro es, otros posibles valores. Th. E Mathews" ha llegado a afirmar =y no
es el tinico- que “the popularity of the Adoration of the Magi in art was not a result
of Christian claims that Christ was emperor, but a claim that he was the super-magi-
cian” y, por tanto, ellos tuvieron que rendir su magia ante El ofreciéndole en seiial
de reconocimiento tres cosas que solfan emplear para su trabajo (no olvidemos que
las laminillas de oro —sefiala- se usaban en la magia, y los papiros mégicos mencio-
nan, como ingredientes para las pociones, el incienso y la mirra)’".

En resumidas cuentas, como queda bien claro por todo lo dicho, es un hecho que
estas woces se encuentran en la magia, aunque su presencia en ella -de acuerdo
siempre con el limitado material que hemos estudiado- no resulte exagerada.
Completando otros estudios sobre el particular realizados por diversos investigado-
res, ya en trabajos anteriores habfamos llamado la atenci6n sobre su presencia en la
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Ibidem, p. 53.

Ibidem, lamina 5.

“Art, Medicine, and Magic”, pp. 81-82.

The Clash of Gods. A Reinterpretation of Early Christian Art, Princeton, 1999, p. 85 (ed. revisada).
Ibidem, p. 86, con bibliografia.
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tradicién literaria espafiola, la de los Balcanes y la de Austria en concreto. Digamos
ahora que el que estas férmulas, ecos y colorido provenientes de la magia greco-roma-
na hayan encontrado el modo de llegar, a través de la Edad Media®!, hasta nuestra lite-
ratura moderna (romances, Cervantes, creencias populares...) no es sino otro gjemplo
mis de la infinita variedad de motivos que la tradicién cldsica ha “elegido™ para su
transmisién y de los innumerables caminos, vericuetos y desvios -como nos gusta repe-
tir a nuestros alumnos- que ha debido emplear para hacerlo. En otro orden de cosas,
quedarfa por estudiar la mentalidad de una sociedad que aceptaba, junto a una ya no
tan incipiente consideracién cientifica de la realidad, la visién Emm.ﬁms. transformada
posiblemente en puro folclore, procedente de la Antigiiedad; pero esto es algo que, por
supuesto, no cabe hacer aquf y, ademds, no es tan fcil de llevar a cabo como a veces
parece, Esté claro que la visién del mundo que se encuentra en una defixio como la n°

o 1a supervivencia de las creencias paganas en la alta Bdad Media es cosa bien conacida; las ligatu-
rae y suspensiones, por ejemplo, son moneda comin en la literatura amorosa medieval, pese a que
existen “prohibiciones candnicas en toda Buropa”, como sefiala CATEDRA, o.c., p. 87, y los ecos de
la magia tardardn mucho en apagarse, si es que realmente lo han hecho alguna vez. Mencionemos
aqui, como bibliografia al respecto, el libro introductorio de R, KIECKHEFER, Magic in the Middle
Ages, Cambridge 1989 (hay tr. esp.) y el excelente estudio de S. J. McKENNA, Paganism and pagan
survivals in Spain up to the fall of the Visigothic kingdom, Washington D.C. 1938, Para la tradicién,
literaria o no, del pensamiento mégico la literatura cientifica moderna es inmensa; limitémonos a
sefialar, también en el caso de Espafia, GARROSA RESINA, 0.¢. ¥ los numerosos estudios de M, GARcia
TEBEIRO como son, entre otros, “Magia antigua y literatura espafiola” en el volumen colectivo,
Pervivencias de la tradicién cldsica. Homenaje al Profesor Milldn Bravo, Valladolid, 1999, pp. 137-
157, y “Magia y supersticiones antiguas en el mundo actual” en ETHEIKEIA. Homenaje al
Profesor J. Lens Tuero, Granada, 2000, pp. 153-165. Una visién general (til y de fAcil lectura (con
una inmensa bibliografia; pp. 495-532) es el libro de ST. WiLsON, The Magical Universe. Everyday

Ritual and Magic in Pre-Modern Eurape, Londres-N. York, 2000.

92 E| estudio ya citado de J. E. Dfaz MarTiN ofrece no escasa bibliograffa iitil para este propdsito

aunque, como ya se ha dicho, la finalidad del libro no es exactamente estudiar la magia y sus diver-
sas facetas. Sefialemos aquf, entre otros muchos pasajes que interesan a un estudio de este tenor,
las referencias a los demonios y su tipologia en Giordano Bruno come ejemplo de un modo de
pensar en la época (o.c., p. 216); serfa de interés comparar esta clasificacién con la conocida del
bizantino Miguel Psellos (basada en fuentes antiguas) que arrib hasta el humanismo y que, junto
a la mencién de su autor, no tiene el menor empacho en resumir Quevedo en sus Suefios; véase
para la transmisién del De operatione daemonum pselliano, M. Cortesi-E. V. MaLTesE, “Per la
fortuna della demonologia pselliana in ambiente umanistico” en Idem (eds.), Dotti bizantini e libri
greci nell’Tralia del secolo XV. Atti del Convengo Internazionale, Trento 1990, Népoles, 1992,
pp.129-192 y en general, para este tipo de literatura, A, R160, “Da Costantinopoli alla biblioteca
de Venecia: i libri ermetici di medici, astrologi e maghi dell’ultima Bisanzio” en C. GiLLy-V. VAN
HEeERTUM (eds.), Magie, Alchimia, Scienza dal 400 al ‘700. L'influsso di Ermete Trimegisto. I,
Florencia, 2002, pp. 69-76; mis concretamente, sobre Quevedo, J. M. PEDROSA, “El diablo en la
literatura de los Siglos de Oro: De méscara terrorffica a caricatura cémica™ en M. TAUSIET- I. S.
AMELANG (eds.), El diablo en la Edad Moderna, Madrid, 2004, p. 87.
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501 de Lépez Jimeno (SGD 164; Nisa-EscitGpolis, s. IV d. de O.uﬁ es pricticamente la
misma que encontramos en una ldmina de plomo hallada en Londres y de la misma
fecha: “Maldigo a Tretia Marfa y a su vida, a su mente, a su memoria, a su higado y
pulmones [...] a sus palabras, pensamientos y memoria, de modo que sea incapaz de
decir HL:E. ¢Pero qué pensar realmente de la accién mégica que se nos esquematiza
en la Crénica del halconero de Juan II (ed. Mata Carriazo [Madrid 1946])? Se trata
esta vez, seglin Garrosa Wn&bm@u. de una carta o memorandum en el que los Infantes
de Aragén, el almirante don Fadrique y otros nobles castellanos acusan al Condestable
don Alvaro de Luna; dice as{ el documento:

Muy excelente principe, Rey e Sefior: por lo que vemos que vuestra Sefiorfa
a dado e da tan gran logar e posada a tan enormes fechos [los crimenes del
Condestable que han enumerado] e tan contrarios a toda onestidad e razén que
tolerables non devian ser, es nos forgado derechamente non sélo creer mas aun
s6lo afirmar lo que por todos se dize, que el dicho Condestable tiene ligadas e
atadas todas vuestras potencias corporales e animales por mdgicas e deavdlicas
encantaciones, para que vuestra Sefioria non faga sino lo que €l quisiere, ni vues-
tra mernoria rremiembre, ni vuestro entendimiento entienda, ni vuestra voluntad
ame, ni vuestra voluntad fable, salvo lo que él quiera e le plaze, e con quien e
ante quien e con los grandes que &l quiera e le plaze. Tanto que rreligioso de la
Orden més estrecha del mundo non es nin se podré fallar tan sometido a su
mayor, quanto lo a sido e es vuestra rreal persona. (CCLXIIL p. 332).

Que este texto refleja fielmente un formulario de atadura mégica (xatddeapoc)
tal como debian usarse por aquellos afios (don Alvaro murié en 1453) es evidente;
que es practicamente el mismo que hemos visto en la época tardoantigua y antes, no
admite duda, y que las fuentes de la época sospechan que don Alvaro tenfa embru-
jado al Rey es bien conocido por otros varios testimonios. Todo hace pensar que la
mentalidad de la época, dando acogida como es 16gico a la visidn cristiana del
mundo, admitfa también, sin cuestiondrselo ni poco ni mucho (otra cosa es aquila-

tar exactamente lo que pudiera pensar la Inquisicién), la efectividad de la Ewmwmma.

93 ge trata de un texto bastante largo; lo que més nos interesa aqui es su boceto de psicologia:
“Sefiores 4ngeles,” -reza la traduccién de LépEz JIMEND- “atad, encadenad los nervios, los miem-
bros, el pensamiento, la mente y el entendimiento de Sarmatién [...] de Valentina [...] y de
Saramana [...] atando sus reflexiones, su mente, sus entrafias, su pensamiento [...]"; compérese con
n°291 (DT 41; Mégara, sigloToIL).

R. G. CorLinowooD-R. P. WRIGHT, The Roman Inscriptions of Britain, 1, Oxford, 1965, pp. 3-4; lo
tomnamos de KIECKHEFER, o.¢., p. 19

o4

9 O.c., pp. 502, de donde sacamos la informacién y el texto.

% n estupendo andlisis de la mentalidad mégica en Espafia en una época determinada es el de C.
Lis6N ToLosaNA, Demonio y exorcismos en los siglos de oro. La Espaila mental,l, Madrid, 1990,
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;Qué tenia realmente enfre ceja y ceja, en 1517, el castellano Alonso Gonzélez de
la Pintada acerca de la receta para curar hemorroides que le condujo ante la
Inquisicién sino que “podia” curar?”’ Un remedio como éste sin embargo, escribe
St. Clark, no debi6é ayudarle en nada a suavizar su condena como judaizante; de
todos modos, ya fuese por la desesperacién de sus cuitados pacientes o por la suya
propia, €l caso es que nos ha dejado un estupendo ejemplo de utilizacién de la magia
simpatética mds tradicional, similar a la de otros muchos contemporéneos y en para-
lelo con ofras creencias que, criticadas o no por el escritor, nos dan a conocer las
péginas cervantinas™. He aqui la receta de Alonso como broche final:

Llévese al enfermo a una determinaca higuera y péngasele de rodillas cara
a poniente y destocado. Bendigasele entonces diciendo: ‘In nomine patris et
filii et spiritu sancti. ;Qué es lo que voy a cortar?’ El enfermo dird entonces:

donde se describen los episodios en torno al rey Carlos I el Hechizado (1661-1700), en cuyo rei-
nado el clima de intoxicacién diabélica atenazaba a la sociedad entera, “La maldad y el diabolis-
me” -escribe este investigador, o.c., p. 206- “son entes histéricos que se aceptan como dara pero
que se convierten en categorfas de interpretacin en un periodo de crisis y confusién. El topos del
mundo al revés, o mundus inversus equivaliendo a mundo loco o mundis perversus es una de ellas.
Los espafioles de entre siglos parecen ver como impossibilia 0 mundo disparatado” lo que les
rodea: desde el pensamiento de Erasmo o Lutero a las ideas de Copérnico, desde las revueltas con-
tra la monarquia espaiiola en el propio territorio hasta las victorias de los protestantes en los Paises
Bajos, desde la decadencia de la monarquia reinante a la irracionalidad de los aquelarres, la pobre-
24, efc.; en suma, todo aquello de lo que se habla sin parar, que no se puede explicar y que produ-
ce “estupor, perplejidad y pesimismo”. En este caos, la demonizacidn de todo permite un remedo
de claridad en la literatura dedicada a combatir esos poderes adversos; el padre Benito Remigio
NOYDENS, en su Prédctica de Exorcismo y Ministros de la Iglesia, Madrid, 1660, da una lista de
seflales que permiten conocer sin la menor ambigiiedad al endemoniado, entre las que se cuentan
las uoces a que hemos dedicado este trabajo. En efecto, algunos de estos endemoniados remedan
“vozes de los animales [...] con tal arte [...] que parecen paxaros enjaulados: Y al contrario, otros
ay, que se quedan como insensatos, y tontos [...]" (ibidem, p. 115).

S.T. NaLLg, God in La Mancha: Religious Reform and the People of Cuenca, 1500-1659, Baltimore-
Londres. 1992, pp. 14-15; lo tomamos de ST. CLARK, “Witchcraft and Magic in Early Modern
Culture” en ANKARLOO-CLARK-MONTER (eds.), The Period of the Witch Trials (The Athlone History of
Witcheraft... 4), Londres, 2002, p. 99 (véase también pp. 108 y 110). Muy iitil es la obra de S. Clrac
ESTOPANAN, Los procesos de hechiceria en la Inquisicion de Castilla la Nueva, Madrid, 1942, fuente
excelente a la que ya acudimos en varios de nuestros trabajos citados,

9

% Para una vision erftica del alcance de lo midgico, astrolégico, etc. en Cervantes puede verse A.

CAsTRO, El pensamiento de Cervantes (Nueva ed. ampliada y con notas del autor y de J.
Rodriguez-Puértolas), Barcelona-Madrid, 1980, pp. 94-104; “Cervantes se halla, en lo que atafie
al contenido de una parte de su cultura,” —escribe este autor- “en la misma ambigua postura que
muchos pensadores preclaros de fines del siglo XVI y aun de principios del XVII”, Pertenece
CasTRO a cierto “'sector critico™ que ha visto la huella de Erasmo en diversos pasajes cervantinos
relacionados con las supersticiones; véase a este respecto Rico (ed.), o.c., vol. II, p. 617.
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‘Las almorranas de fulanito de tal’ y luego rezard con ﬁ_mgna.s un
Padrenuestro y un Avemaria al tiempo que se le acompafia en su rezo. Tienen
ambos que rezar tres veces estas oraciones Ewm:a.mm se van cortando de la
higuera nueve higos. Luego, se llevan estos higos a un Emm:. donde no les den
ni el sol ni el humo y, conforme éstos se sequen, se curardn las almorranas.

;No estd todo esto en sintonfa con el tratamiento mdgico de _om. mn\me.EmHOm
femeninos aqui estudiados? La dnica diferencia que hay es que la z.wa@oa 8.8:8
a las humildes hemorroides parece més simple y menos rica en referencias antiguas
que la que toca a la bien conacida voTépa, cargada de una tradicién de siglos de

saber ginecolégico y mégico.
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PROPUESTAS METODOLOGICAS PARA UNA EDICION CRITICA DE SU OBRA'
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RESUMEN

. En este u:_.n:#w presento las lineas metodolégicas que considero mds adecuadas para una edi-
cién critica de Antioco de Atenas. Se trata de uno de los astrélogos griegos de los que se conser-
van fi agmentos, del que ain no (enemos una edicién crftiea aceptable. Hasta ahora, sus textos sélo
estdn disponibles en ediciones parciales incluidas sobre todo en distintos voltimenes del Catalogus
Codicum Astrologorum Graecorum,
PALABRAS CLAVE: ASTROLOGIA GRIEGA ANTIGUA, ECDOTICA, ANTIOCO DE ATENAS,

ANTIOCHUS OF ATHENS. METHODOLOGICAL PROPOSALS FOR A CRITICAL EDITION OF HIS WORK

) ABSTRACT

) .? this article I present the methodological guidelines that I deem more adequate for a critical
m&:mu of Antiochus of Athens. He is one of the Greek astrologers of whom textual fragments still
remain, but for which no acceptable critical edition has been published. So far, his texts are only

available in partial editions, mostly included in several volumes of the Catalogus Codicum
Astrologorum Graecorum.

KEY WORDS: ANCIENT GREEK ASTROLOGY, TEXTUAL CRITICISM, ANTIOCHUS OF ATHENS.

1. Introduccion

m~ mmﬂ&_om.o griego Antioco de Atenas debié de ejercer su actividad en la segun-
da mitad del siglo II d.C. Esta es al menos la tesis de D. Pingree®, quien rebate opi-

Este articulo ha sido realizado en el marco del Proyecto BFF 2001-1893, financiade por la DGI

del Emnwmﬁn_.._.c. de Ciencia y Tecnologia de Espafia. Doy las gracias al profesor Rail Caballero por
la atenta revisién de este trabajo.

U..Sz.onmm. “Antiochus and Rhetorius”, CPh, 72 (1977) 203-223. El objetivo del autor es, segin
deja bien claro en la primera pdgina de este articulo, “to eliminate the confusion that has cn.ma cre-
ated regarding Antiochus and Rhetorius, and to establish a program for editing Rhetorius...”. Por
o nm:_o. al intentar separar, dentro de la tradicién que une los nombres de estos dos mEo.h..Gm. los
escritos que pertenecen propiamente a Retorio, estas veinte pdginas resultan de gran ayuda n__mam
ya no solo la falta de una edicién critica completa de la obra de Antfoco de >Hﬁmm, sino m..._.n_:um

la escasez de estudios sobre su tradicién manuscrita. Es mds, podemos afirmar, sin temor a nxm..

MHNH, 5 (2005) 157-176
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niones contrarias, como la vertida por F. Camont’, el cual lo situd entre el 100 a.C
y el 50 d.C., e incluso insinué que podrfa tratarse del conocido filésofo Antioco de
Ascalén, director de la Academia y maestro all{ de Cicerén. Conocemos sus citas a
Tolomeo y a Doroteo Sidonio®, y en cuanto a su procedencia, no es sino por

Hefestion de H.ngmm, que se le conoce como “e] ateniense”.

Antfoco tuvo un gran éxito especialmente entre los primeros astrélogos érabes.
De hecho, es citado con frecuencia, junto a olros astrélogos griegos como Doroteo
Sidonio y Vetio Valente®, por Al-Saymari y Al-Qasrani. Entre éstos, Antfoco de
Atenas se convirtié en una autoridad en el campo de la yeveBlahoyla o astrologia
de los nacimientos, asi como en las karapyal o interrogationes, doctrina astrolégi-
ca que establece la carta astral para determinar 1o apropiado o no de la realizacion
de una actividad, tal como la construccién de una vivienda, el inicio de un viaje, la
celebracién de un matrimonio,....

Cabe destacar asimismo entre sus escritos aquellos capitulos en los que podemos
encontrar definiciones claras y precisas de términos técnicos astrolgicos, hecho
este que debid hacer de sus textos un referente entre astrélogos y aficionados a la

astrologfa de épocas noﬁaio&%..

gerar, que son el punto de partida obligado para llevar a cabo esta complicada empresa sobre la
que pretendemos arrojar una gufa fiable. Nuestra labor serd, por tanto, partiendo de este articulo y
con la ayuda de los tiltimos estudios sobre el tema, tratar de enriquecer en la medida de lo posible
la informacién de que disponemos, planteando propuestas para la edicién critica de la obra, y apor-

tando nuevos datos obtenidos a la luz del examen previo que hemos realizado de los manuscritos
donde tenemos los escritos de Antfoco de Atenas.

E CuMONT, “Antiochus d ‘Athénes et Porphyre”, Annuaire de U'Institut de Philologie et d’Histoire
Orientales, Mélanges Bidez, Tome II (1934), 135-156. En cualquier caso, sf que podemos tomar
como vélida la afirmacién de Cumont, cuando habla de un terminus ante quem para la vida de
Antfoco; se trata de la segunda mitad del siglo TIT d.C., época en la que vivié el neoplaténico
Porfirio, autor que toma, como base de su Eloayuwyi, los Eloaywyikd de nuestro astrélogo.

Vid., e. g., edit. BoLL (CCAG 1, 140-164), citas a Tolomeo en capp. 1, 2, 12, 13,15y 18,y a
Doroteo, en capp. 2, 18 y 48.

Heph., I 1.2-6: ... ¢mil 8¢ Tfis Zehvns ot v dhha Myouoty, 'AvTloxos B8 & *Abnvalog Aé-
el kal TabTny Exeobat THY éBoBov dinfelas Twos" Béaoal, ¢nolv,.

Estos tres astrologos griegos aparecen en la fuente del siglo VI que se utilizé en la elaboracién de
Ja Gltima parte del Bpftome TIL. Esta fuente, junto a otra compilacién més tardia (siglo VIL), posi-
blemente realizada por el propio Retorio, segin sugiere PINGREE, fue utilizada también en el
Epitome IV (vid. infra).

Sobre estas compilaciones de definiciones de términos técnicos, véanse las piginas dedicadas al
tema (pp. 195-198) en el articulo de G. BEzza, “L’ astrologia greca dopo Tolemeo: Retorio”, en A.
Pirez JIMENEZ & R. CABALLERO (Eds.), Homo Mathematicus (Actas del Congreso Internacional
sobre Astrélogos Griegos y Romanos, celebrado en Benalmddena [Mdlaga], 8-10 octubre 2001),
Mélaga, Charta Antiqua, 2002, pp. 177-203.
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La tradicién manuscrita en el mundo drabe de los escritos de Antioco y su rela-
ci6n con las fuentes que conservamos en la tradicidn griega estd adn sin estudiar en
profundidad. Debido a esto y dada la difusion de los textos de nuestro autor entre
los drabes, cualquier edicién critica de su obra que se limite al mundo griego (y lati-
no), no serd nunca completa. Deberd, pues, explicitarse con la méxima honestidad
el elenco de manuscritos utilizados y la tradicién o tradiciones estudiadas.

Por dltimo, queremos dejar claro que la edicidn que proponemos en este articu-
lo estard basada tnicamente en los testimonios que tenemos de Antioco de Atenas
4 través de la tradicién manuserita directa, dejando la tradicion indirecta (citas, tes-
timonios y referencias en otros autores), al igual que advertimos con los testimonios
en drabe, para un trabajo mds completo.

2. Su obra y la tradicién manuscrita

El astrélogo 4rabe Massala (s. VIII / IX) escribe lo siguiente: O ’AvTikos
BuMia ¢ fryour mepl yevebliwy €, kal mepl pwrioewy B’ ® Parece claro que
este "AvTLkols se corresponde con nuestro autor, segiin la ortograffa de su nombre
en drabe; en cuanto a estos siete libros que se le atribuyen, “sobre heréscopos, 5, y
sobre preguntas, 2", como quiera que no (enemos més sefiales de su existencia,

aparte de esta cita, creemos que se trata de una falsa atribucién’

La opinién genetal es que las dos grandes obras de Antioco de Atenas, por lo que
podemos deducir de los diversos testimonios conservados, debieron ser,
Eloaywyiid, por un lado, y sus famosos Enoaupol, por ofro.

2.1. Eloaywyia

De esta obra de Antioco, sélo tenemos en la actualidad un sumario'’, compuesto
por un anénimo bizantino, donde leemos el contenido, desglosado en capitulos, de
una serie de obras astrolégicas que, por cierto, no nos han llegado en su totalidad.

Gracias a este sumario hemos podido saber que varios capftulos de Antfoco fueron

usados por el filésofo Porfirio en la redaccién de su Eloaywyri", hecho que demues-

Vid. CCAG 1, 82, 19-20.

Otro autor, en este caso Abumasar (Palco), afirma que Antfoco, junto a otros astrélogos, escribid
también sobre el poder de las estrellas fijas. Asf lo leemos en CCAG I, 80, 23-26: ... TepL Tiis TOV
dmhaviy doTépwy ... kal *Avtioxos 8¢ kal Bdins kal "Avtlyovos kal ‘Hpaforos kal dhhot
ic._mw ToAG Kkal BLddopa Eypaliav Tepl Tiis Buvdpews alTdv, kafos €ykeltal év Tolg ovy-
ypdppact alTiv, .

Esta obra fue editada por E. CuMonT en CCAG VIIT 3, 111-118.

11 o » . .
Una edicién de la Eloaywyij de Porfirio la tenemos, de la mano de E. BoER y S. WEINSTOCK, en
CCAG V 4, 185-228 (mucho antes en el tiempo, concretamente en 1559, fue editada a cargo de

10
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tra la importancia de este escrito del astrélogo ateniense. De hecho, Antioco es, junto
a Tolomeo, la gran fuente del neoplaténico. Por tanto, hayamos en la tradicién del tra-
tado de Porfirie otra via para intentar reconstruir los Efcaywyticd de Antioco.

La obra en si ha llegado hasta nosotros a través del llamado por Pingree
“Epitome I”, un extracto de su obra que conservamos {inicamente en un manuscri-
to, y ademds, de forma incompleta. Su composicién remonta a los siglos X/X1. Se
trata del valiosisimo Paris. Gr. 2425 i y sus folios 232v-237v, donde aparece bajo
el titulo de Tdv Eloaywyucdy fpiiov a ‘guyKepadaiwot s'.

2.2. @noauvpol.

Es, sin duda alguna, la obra que més fama ha dado al astrélogo ateniense. Los
primeros capitulos se ocupan basicamente del Zodiaco y su disposicion, asi como
de las caracterfsticas, clasificaciones internas e influencias de los signos. El resto de
la obra estd dedicado a los planetas, el otro gran elemento sobre el que gira la astro-
logfa, y a las relaciones y asociaciones entre ellos, asf como a las oposiciones, 1as
casas, los kAfipot, las teorfas de los dodecatemoria y los aspectos, la divisién en
decanos del circulo, etc.

La parte central de los Tesoros llama la atenci6n por su singular disposicin: en
clla observamos una serie de capitulos muy breves, donde quedan definidos de
forma concisa y clara un buen niimero de términos astrol6gicos (oupduwvia, emse-
katia, KadumepTépnals, dvtavdluols, KGANOLS, rapadayt), cvvad,..), y que
otorgaron a nuestro autor la condicién de referente en la tradicién astrolégica pos-
terior. Por dltimo, otros elementos, como las estrellas fijas, 0 conceptos como el de
Gran Afio, tampoco fueron obviados en esta variada obra.

WoLF, en una edicién duramente criticada por CUMONT en su articulo -p. 147-, donde demuestra
que el cédice que se utilizé en la misma, el Monae. Gr: 59, era una copia bastante mediocre del
texto de Porfirio). En las piginas 205-206 del citado articulo de Pingree, podemos ver la corres-
pondencia exacta entre 1os capitulos de estas dos obras, Vid. asimismo el art, cit, de F. CUMONT,

pp. 147-156, donde, ademds, se incluye la edici6n de dos de los capitulos de Eloaywytid, en con-
creto, el Iy el IV del primer libro.

Tenemos una amplia descripeién del contenido astrolégico de este manuscrito en CCAG VIIIL 4,
22-42. En CCAG VIII 3, 91-119, F. CuMonT realiz6 la edicién de varios escrifos astrolégicos bajo
el titulo De astrologis graecis Testimonia Nova, entre ellos el texto de Antioco que aqui nos inte-
resa (pp. 111-118). Este cédice del siglo XV guarda, ademds, en sus folios 257-284, una intere-
sante obra de astronomfa que ha sido estudiada con todo tipo de detalles por O. NEUGEBAUER, en
A Commentary on the Astronomical Treatise Parisinus Graecus 2425, Bruselas 1969.

Tunto al sumario conservado bajo este titulo en el codice parisino, encontramos un extracto del pri-
mero de los capftulos alli descritos, en el Ms. Vindeb. Phil.Gr. 179, ff. 64v-65r; su edicion, de la
mano de F. BoLL, la podemos ver en CCAG VII, 127-128.
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Los Tesoros han llegado hasta nosotros a través de varios epitomes (segiin la nume-
racién de Pingree, que hemos adoptado, serfan: 11, Ia, IIb, III, TTa, I1Ib, Illc, IV y V),
que los utilizaron como fuente. El primero y més importante de ellos es el Epitome II,
que presenta un capftulo a modo de introduccién més otros 53 numerados.

. El contenido del Epftome contiene 54 capftulos de los Tesoros de Antioco,
mientras que el Epitome III (Ms. Paris. Gr. 2425, siglo XV), bajo el mismo titulo
que el epitome anterior, recoge, ademds de esos mismos 54 capitulos, 63 capitulos
adicionales, hasta un total de 117.

3. Principales fuentes para el conocimiento de la obra de Antioco

El Epitome I, es decir, los Eloaywytid, presenta un mayor cOnsenso en cuanto
a su pertenencia a Antfoco™, asf como menor nimero de dificultades a la hora de
una edicién critica, dada su presencia (inicamente en el manuscrito parisino que
hemos comentado.

Problema bien distinto es el que plantean los ©noaupol de Antioco, en cuanto a
m,.h m.Eomm y extension, asi como a las fuentes para su edicién critica, es decir, los
n:mE.:cm epitomes a través de los cuales la obra ha llegado hasta nosotros. En los
més importantes de dichos epitomes vamos a detenernos a continuacién.

3.1. El Epitome II y sus derivados

Como hemos comentado en el punto anterior, el Epitome II es el mds importan-
te a la hora de obtener el texto méds cercano a nuestro autor. Constituird, pues, la
base de nuestra edicién. Intentaremos aportar los datos de que disponemos sobre
este compendio de capitulos que circuld bajo el nombre de Antfoco, con vistas a jus-
tificar nuestra propuesta final para una edicién del mismo.

Se trata de un compendio cuya realizacién tuvo lugar con posterioridad al afio
378 d.C,, mmosmmn: la que Pablo de Alejandria, autor al que se menciona en uno de
estos capitulos°, compuso sus £ [oaywyLkd. Lo hemos conservado en el cédice flo-

" Asfloatesti guan los testimonios de Porfirio (Infrod., p. 194) y Hefestién de Tebas I1. 1 (vid. CCAG
VII 1, p. 142).

15 vid. CCAG 1, 154. Se trata concretamente del capitulo 18 (/Tepl iy SwSerarnuoplwy THV do-
.ﬂm\ues donde, como vemos, junto a Pablo de Alejandria, aparece los nombres de otros astrélogos
::wqwm. caso .an Tolomeo o Doroteo Sidonio. Allf leemos lo siguiente: Ta BwdekaTnpopLa TV
Fc%Ec @Y nu._.m\.tsq Tpix@s ol madatol éEéBevror kal & pev Tablos év Ti eloaywyi abrod
elmey Tolelofal toas Tés Tob doTépos polpas mapd Tov Ly’ kal dméhuowy dmd Tob abrob {w-
m?w: _p:w. potpiv A* 8o dv katavThon & dpubpds, év relv TG Lybly éoTl T6 Bwdekatn t.m_@:w:
ol doTépos. & B AwpdBeos Mévyell .16 8 TITohepdlos Aéyel...
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rentino del siglo XI, Laur. Plut. 28, KE. uno de los primeros manuscritos astrolé-
gicos en miniscula, en sus folios 851-94v, bajo el titulo de @Tq&v *ApTLéY0U
Onoavpdy émAvoLs ket Sufynots mdons GoTPOVOLLLICTIS TEXVTIS

De los 54 capitulos que, cOmo dijimos, conforman este epitome, hasta un total
de 6 estén tomados directamente de la Elcaywyn de Porfirio®, Acerca de la perte-
nencia o no a Antioco de estos escritos, no podemos posicionarnos de un modo defi-
pitivo: dnicamente advettimos que algunos de los temas aqui tratados aparecen fam-

i ) 19 » P .
bién en los Eloaywytid , hecho que refuerza la autoria del astr6logo ateniense.

Esta coleccién de capitulos, realizada por un compilador anénimo, seguramente
en los siglos V o VI, segiin los datos de que nz%oswﬁcmmo. serd la base de nuestra
propuesta de edicion de los @noaupol de Antfoco de Atenas, puesto que constituye
la fuente més préxima al original supuestamente escrito por el astrélogo ateniense.

Nuestra edicién no prejuzga si el contenido primitivo de los Tesoros de Antioco
coincide con el del Epitome IT o con ¢l méas amplio del Epftome III, pero, en cual-
quier caso, se cefiird a los 54 capftulos del Epitome I

3.1.1. El Epitome Ila.

El Epitome IIa no es sino una nueva versién de una seleccién de los 54 capitu-
los incluidos en el Epitome I (las primeras copias 1ecogen {os capitulos 1-12, 15-
48y 52-53; mis tarde, los manuscritos derivados de éstas pueden omitir algin capi-
tulo m4s), llevada a cabo en la escuela astrolégica de Juan Abramio en el dltimo

s

16 {Jpa descripcion completa del contenido astrolégico de este cédice la encontramos en CCAG1, 60-72.

1 La edicién de este epitome corri6 a cargo de F. BoLL, en CCAG 1, 140-164, El lector comprobard
que los capitulos en la nota siguiente sefialados, es decir, aquellos atribuidos 2 Porfirio, no apare-
cen editados aqui. BOLL se limita, como explica en 1a introduccién a esta edicién, a recoger las
variantes més significativas de los mismos. Para ver estos capitulos, vid. la edicion de Porfirio en
CCAG V 4, 185-228.
Se trata, en concreto, de 10s si guientes: 10: mepl Tdiv ¢’ Sexavdv kal TGV TapavaTeMOVTwY av-
rols ral mpoatmwy § 11t mepl Taw T dmhavdy doTépwy ial THv napavaTeM\SyTwy Suvd-
pewy; 12: mept TV Spiwy wat ' Alyunriovs xal TTrolepatov kal Aaumpdv el orapdy fLopay
- 14: mepl Ths TV Lpdlwy perofeaias ; 15: TTept TpLydvoy kal TeTpaywvwy acal BLapéToww
«al Tiv daurséTwr \dyov ExdyTi mpos dMnha ws €v T StapéTpwy, y 46: epl TV Xpovwy
Tiv kévTpwy kal émavadopdy rcal dmoiAL L TwY, :
Como es bien sabido, la cuestién de la autoria real de los textos en este tipo de tradiciones manus-
critas tan complejas constituye un elemento, en la mayorfa de las ocasiones, pricticamente impo-
sible de resolver con plenas garantfas.
2 Segiin PINGREE, en cualquier caso debe ser anterior al siglo VII, fecha en la que &l sitda la fuente -qui-
zés el mismo Retorio- de la que bebe el Epftome 111, donde el elenco de capitulos aumenta conside-
rablemente, Acerca de ese Epftome IlLy la polémica creada en torno a &1, hablaremos mis adelante.



Antioco de Atenas, Notas para una edicion critica de su obra 163

cuarto del siglo XIV*'. A partir de los manuscritos allf copiados (cinco en total, si
hacemos caso a Pingree) en los que se inclufa esta seleccién de capitulos de los
Tesoros de Antfoco, este epitome se transmitié a seis cédices més®,

El hecho de tratarse de una reescritura le confiere una naturaleza especial. En
efecto, a partir de la lectura de los manuscritos de que disponemos, comprobamos
que en realidad se trata, en muchos de los capitulos, de una parafrasis del texto que
les sirvié de base (en este caso el del Epitome II). Pese a que, por lo general, no se
altera el contenido de los mismos, sf que estamos ante textos distintos, con estruc-
turas sintdcticas y expresiones sensiblemente distintas. Por todo ello, en la edicién
final que propondremos para los Tesoros, este Epitome se desmarcard de forma
clara, en muchos casos, del texto ofrecido por los demds, por lo que la importancia
de su testimonio serd atin mayor y deberd ser confrontado con mayor atencién.

3.1.2. El Epitome IIb

Este epitome se ha conservado en nueve manuscritos, ninguno de ellos anterior
al siglo XIV. Al igual que en el anterior, lo que tenemos aquf es una seleccién de
capitulos extraidos del material de los Tesoros que constituyen el Epitome II (en
este caso son: Prefacio, 1, 3, 4, 7-10, 16, 17, 21,23-44,46 y Ldﬁ, encabezados bajo
el ya comentado tftulo de PnTopiov "Exbeots ial émiluais mepl Te T mpoeLpn-
pévwy SuiSerca Cwdiwy cal mepl ETépuy Sagdpwy éx Tdv "AvTidyouv Onoavpdy, y
con la ribrica TéAos Tdv To0 Pnroplov cerrando la obra.

Como podemos ver, el nombre del astrélogo egipcio Retorio™ aparece en el titulo y

2 Vid. D. PINGREE, “The Astrological School of John Abramius”, DOP, 25 (1971) 191-215.

2 De estos once cAdices habria que restar uno, el Taurinensis C VII 10, manuscrito del que tenemos
amplia informacién sobre su contenido astroldgico, aparte de contrastados datos codicolégicos y pale-
ogréficos. Sin embargo, el azar quiso que, lamentablemente, este libro de apenas 73 folios se encon-
trase entre los cédices griegos (no fueron estos los mds afectados, sino los franceses, italianos y orien-
tales) arrasados por el incendio que asold la Biblioteca Nazionale de Turin la noche del 25 al 26 de
enero de 1904, Algo més de un siglo después de aquella catdsirofe cultural, sabemos del ambicioso
proyecto que pretende la recuperacién de todo aquel material manuscrito que se crefa perdido para
siempre. Mediante la utilizacién de las mds modernas técnicas se estdn intentando recuperar aquellos
cédices que sufrieron dafios parciales, caso que no es el del que contenfa la obra de Antioco, pues,

como decimos, de “nuestro” Taur: C VII 10, tras el incendio, no quedd rastro alguno,

23 . . - o
De los nueve manuscritos que han transmitido este epitome, tinicamente uno de ellos, el Marc. Gr:

335, omite alguno de estos capitulos. La uniformidad entre todos ellos, como vemos, es manifiesta.

gl astrélogo Retorio de Egipto debi6 de trabajar en Alejandrfa probablemente en la primera mitad

del siglo VII d.C., conforme a la datacién propuesta por D. PINGREE en varios trabajos suyos, entre
ellos, el articulo comentado en nuestra nota 2 (objeciones a esta cronologfa, asf como un amplio
repaso a otras hipétesis planteadas por la comunidad cientifica, Jas podemos encontrar en G.
BEZzZA, art. cif., 182 ss.). Gracias a €] conservamos gran cantidad de textos astrolégicos de auto-
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en lardbrica de este Epftome IIb, como si fuese el autor de esta compilacién de los Tesoros
de Antfoco (ndtese que el nombre de este (ltimo sigue estando en el titulo). Ademds,
encontramos citado el nombre de Retorio en el titulo de un capftulo del Epitome Ve

Pese a que el testimonio de los manuscritos sélo permite vincular a Retorio con el
Epitome IIb y con el IV, Pingree ha encontrado nexos de unién entre Retorio y el
Epitome %8, Bn efecto, la conexidn entre el Epftome IIb y el Epitome III se ve confir-
mada también por el andlisis textual de ambos tradiciones manuscritas, que encuentra
variantes comunes a IIb y IIT y divergentes del texto de IL. Esto nos lleva a proponer la
existencia de un antepasado comiin que habrfa servido de fuente tanto para el Epftome
Il como para este TIb, y del que ambos debieron tomar esas variantes compartidas.

En su propuesta de edicién de Retorio, Pingree se basa en la convergencia de los
epitomes I1I y IIb para hacer de ellos la base de su edicién y excluirlos de una hipo-
tética edicién de Antfoco, que deja reducida a los Epitomes I y II. Nosotros, sin
embargo, como hemos decidido editar los 54 capitulos de los Tesoros incluidos en
¢l Epitome 11, debemos tener en cuenta todos los testimonios manuscritos que con-
tengan dichos capitulos, vayan asociados o no, en cada caso, al nombre de su
correspondiente compilador, y por ello utilizaremos y colacionaremos todos los
manuscritos que han transmitido este Epftome 11b.

3.2. El Epitome III y sus derivados.

El Epftome IIT se ha conservado en los folios 76r-141r del Ms. Paris. Gr. 2425,
el mismo que contenia el Epiftome 7', Allf aparece como SifAlov €, y bajo el titu-
lo de ‘Eic 70V *AvTidyov Onoavpdy émiivots kal Sujynats mdons doTpovojilichis
Téyrns, a continuacién de los cuatro libros anteriores, con los que forma unidad,
que no son otros que los del Tetrabiblos de Tolomeo™.

Pese a que el cédice transmite este epitome como un texto continuo y uniforme,
dentro de este compendio debemos diferenciar claramente dos partes. De un lado, una
primera, en la que tenemos el Epftome II completo (con la excepci6n tinicamente de
los capitulos 30 y 36, de muy corta extension, y cuya ausencia podriamos explicar por

res griegos antiguos, entre ellos, Antfoco. Su obra, que conservamos en varios epitomes de los
siglos IX y XI, es fuente del compendio realizado por Eleuterio de Elide en 1388, trasmitido bajo
el nombre de Palco (en realidad, la traduceién griega del nombre étnico del autor drabe Abumasar)

y que contiene, entre otros, el famoso tratado astroldgico “Anénimo de 379",
25

26
27
28

Se trata del capitulo 23: mepl omopds éic Tdw ‘PnToplov,
Vid. PINGREE, art. cit., p. 210.
Sobre este manuscrito, vid. nota 12.

La inclusién de la obra de Antfoco junto a la de Tolomeo, verdadero referente en la astrologfa occi-
dental, es una muestra mds que significativa de la importancia de nuestro autor.
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un simple descuido del copista (?)), es decir, con el Prefacio y los capitulos 1-53 de
los Tesoros, y que, logicamente, deberemos utilizar en nuestra edicion. Esta primera
parte estd conservada en los folios 76r-88v del citado manuscrito parisino.

Del otro, una segunda parte, en la que aparecen los capitulos 54 al 117 de los
Onoauvpol, tomados de la misma fuente™ que se usé, entre otras, en la elaboracion de
los Epitomes IV y V. Esta parte abarca los folios 88v-141r del mismo manuscrito™.

Pingree considera que estos nuevos capitulos constituyen una ampliacién del
corpus de los Gnoaupol que tuvo lugar después de haberse configurado el Epftome
II, y propone como posible autor de la compilacién a Retorio. Como decfamos arriba,
nuestra edicién se cefiird a la versién mds antigua que ha llegado a nuestros dias de los
Tesoros de Antioco, que coincide con los 54 capitulos del Epitome 1. En coherencia
con esta decisidn, no tendremos en cuenta los capitulos 54-117 del Epftome IIL.

De este Epitome I derivan, a su vez, otros 3 epitomes que pasamos a analizar a con-
tinuacién. Como quiera que ésios incluyen capitulos que corresponden tanto a la pri-
mera como a la segunda parte del Epftome I1I, tendremos en cuenta para nuestra edicion
de Antfoco tnicamente aquellos capitulos que han sido transmitidos en el Epitome IT.

Asi, por un lado, tenemos el Epitome Illa, que no es en realidad mds que un
simple listado de los capitulos del Epitome III. Sin embargo, debemos estar atentos
a su contenido, pues la numeracién de los capitulos aparece muy frecuentemente
alterada’!, Como Capitulo 61 del Libro V1, y bajo el titulo de Svykedaralwols Ty
*AvTiéyou Onoavpdy ol Tives émAloets kal Sunyrioets Tis doTpovouLkis emay-
yéMovral Téxvns, lo encontramos en los folios 229v-232v del Paris. Gr. 2425%,

Dado su carfcter especial, a la hora de realizar nuestra edicién tendremos que
utilizarlo estableciendo las mismas delimitaciones que fijamos en el Epitome III, es
decir, sirviéndonos tnicamente de la informaci6n relativa a los capitulos 0-54 (en
este caso, los titulos de cada uno).

De otro lado, el Epitome IIIb, titulado ‘Av7idxov Onoauvpiv énilvals Kai
Suiynais mdons daTpovouLkiis Téxvns, que, aunque basado en el Epitome nr,

= Esta fuente (posiblemente el propio Retorio), segtin afirma PINGREE {ar. cit. p. 216), fue asimismo uti-
lizada en los *AmoTedeoparudd de Tedfilo de Edesa, y podemos fecharla en el siglo VII d.C.
3 E CumonT edité casi todos estos capitulos (sélo le faltaron por editar los siguientes: 99-103 y 105-

112) en CCAG VIII 4, 115-224, bajo el titulo de Rhetorii Aegyptii Capitula Selecta.

Para evitar confusiones al respecto, es de enorme utilidad la tabla que PINGREE incluye en la pigi-
na 213 de su articulo.

32 Aparece editado en CCAG VIIT 3, 104 -111, de la mano de F. CUMONT.

3 Para las relaciones de sus capitulos con los del Epitome II1, vid. PINGREE, art. cit. , pp. 213-214.
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incorpora material de otras fuentes™ en especial del Libro VI del citado Ms. Paris.
Gr. 2425.

Lo han transmitido cuatro manuscritos (ninguno de ellos anterior m.; m..rﬁo MH/Q.
donde vemos un total de 40 capitulos numerados. De ellos, s6lo _\om.. veinticuatro pri-
meros ofrecen textos de Antioco (y de entre éstos, c&:wﬁwﬁwm finicamente :mm.ﬁm ﬂ
cap. 18, que es el equivalente a nuestro Cap. 53 en la m%n_o.: de Boll). rom..aﬁmpw
séis restantes ofrecen un material meomwmsoo ﬂ.o:.:ao del fg.n., <H.m£ Paris. ﬁr
2425, que, como ha demostrado Pingree Rgcnm.ao al m:zm.m atribuciones por parte
de la critica moderna, no son de Antioco, a excepcidn del dltimo de ellos, un extrac-
to del capitulo primero del Epitome L.

Para nosotros, pues, el Epitome b va a ser util en tanto que o.mmnw. en este
orden y en su versiéon més extendida los capitulos wwmgmﬁmﬁ.mﬁ?ﬁo, 1, 2, .R_.-Hm.
15-17, 19, 22-23, 29, 48, 47 y 53 (tres de los cuatro manuscritos que lo contienen
siguen esta versién y dnicamente el Vindob. Phil. Gr. 1 79 se aparta de ella, pues
incluye también los capp. 3,26, 27, 38, 42, 43, 44, 46, 49 y 52).

Por dltimo, tenemos el Epitome Illc, una seleccién de 10 mmE.EEm supuesta-
mente de nuestro autor, de los cuales los dltimos 5 han sido atribuidos ﬁoH ».um“.on a
Antfoco por el mismo compilador del epftome. La razén de m.mS falsa m:._goﬁ: Mm“
a mi juicio, la siguiente. Tales extractos fueron Hoamag.&& :_.Ho VI Qsﬂm Paris. Gr.
2425, ff. 141v-238r), un compendio de escritos astroldgicos E:wﬁwﬁom alguna noﬁ.n
Antfoco, pero dispuestos justo a continuacién del Libro V, que sies n__.w nuestro w,.M:M.
y que constituye, cOMO dijimos, el Epftome I1I. El autor de este epitome aag. e
considerar, en vistas de lo que tenemos, €s¢ Libro VI como una obra del men.ﬁo
autor que el Libro V, es decir, Antfoco de Atenas. A partir de aqui, algunos autores
modernos han considerado obra de Antfoco tanto estos extractos del IIc como los

. : . 36
Hnoom._aowm:&m@:oao IIIb, a que antes haciamos referencia™.

Conservamos este Epitome Ilc en 3 manuscritos, el mas antiguo m@ los nmmmnm
remonta al siglo XV. Cada uno de los cédices ha transmitido anm\mm_mno:.ﬁ de capitu-
1os distinta, y en la actualidad ninguno de ellos, porunau ofra razén, contiene la selec-
cién completa de esos cinco capitulos que nos interesan, y que Sof: 2,7,8,10y 52.

e ———

3% En PINGREE, art. cit., pp. 214-215 tenemos una amplia informacién sobre el contenido, corres-
pondencias y posibles ediciones de los textos que aparecen en este Epitome y que proceden de esas
otras fuentes que comentibamos,

Vid. art. cit., pp. 214-215. o .

En el Epitome TIIb , por cierto, hay un capitulo (n. 13) expresamente E...&En_o por el copista a
Antfoco. Para las dudas que plantea esta adscripcién, vid, PINOREE, art. cit., pp- 214-215.

35
36
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3.3. Los Epitomes IV y V.

Para la edicién que pretendemos realizar no van a ser tiles ninguno de estos dos
dltimos epitomes donde se han transmitido escritos de Antioco™, con la tnica
excepcidn de un capitulo del Epitome IV. En el resto de los casos, ambas seleccio-
nes contienen capitulos de aquellos que pasaron a engrosar los Tesoros en la segun-
da parte de la compilacion del Epitome III

. Al analizar el Epitome IV, vemos, ademds, que utiliza como fuentes a Doroteo
Sidonio, Tolomeo, Porfirio y, especialmente, Vetio Valente, junto al material intro-
ducido por un astrélogo de finales del siglo XI, supuestamente Demdfilo. Entre los
28 capitulos que contiene, vamos a detenernos en dos. Por un lado el dltimo de
ellos, el 28, que equivale a nuestro capitulo 53, si bien con algtin aiiadido tomado
de Doroteo; presente en los cuatro manuscritos en los que se ha transmitido este
Epitome, deberemos, pues, utilizarlo en nuestra edicidn critica. Por otro, el niimero
23 (mepl omopds éic Ty ‘PnToplov), donde aparece la tinica referencia a Retorio en
todos estos epitomes, ademas de la ya comentada del Epitome IIb.

El .Emno de capitulos pertenecen por lo general a esa segunda parte del Epitome
III, o w:nwcwo. en el caso del 12 al 22, ofrecen un material nuevo en esta serie de
selecciones, en este caso, hordscopos de los siglos quinto y sexto.

y Por dltimo, el Epitome V es, entre todos, el menos importante para la transmi-
sién textual de Antioco de Atenas, debido a la confluencia en él de escritos de pro-
cedencia bastante diversa. Asf, en la realizacién de este compendio, que contiene 37
capitulos, advertimos la presencia, entre otras fuentes, de, por un lado, Valente, vy,
por otro, aquella del siglo VII en la que se basaron también los Epitomes III y IV. .

mm‘ﬁm epitome se conoce como el Liber Hermetis™, y es interesante para nuestro
estudio dinicamente por la presencia de esa fuente del siglo VI,

Es digno de tener en cuenta que el tltimo de los capitulos contiene material
ﬁou.gmn_o de la parte final de nuestro Cap. 48. Se trata de una traduccién al latin, apor-
tacién interesante a la tradicidn directa de los textos de Antioco en el mundo roma-
no tardio y que, evidentemente, es (til para nuestra propuesta de edicion™

37 . -
Un estudio mas completo de estos dos epitomes lo podemos ver en el articulo citado de D.

PINGREE, pp. 216-220.
38 E .
2 d. W. GUNDEL, Neue astrologische Texte des Hermes Trismegistos, Munich, 1936.

En las paginas 219-220 del articulo de PINGREE hallamos las correspondencias de cada uno de los
capitulos.

40 " s M
Vid. edit. cit. de W, GUNDEL, pag. 111, cap. XXXVIL. De obitu fratrum, linn. 5-8 (Si Saturnus pri-

mus in partem patris radios iniecerit..... illum dicas prius mori).
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1.4, Comentarios a la edicién de F. Boll

E. Boll, en la edicién sefialada del Epitome II (CCAG T, 140-164), incluye entre
corchetes angulares el nombre de Retorio («Pnropiows éic TEY AvTiSXoV
Bnoavpdv émiAvots kal SLijynots Taons doTpovoikiis Téxwns), sin duda influi-
do por la consulta de varios manuscritos que transmiten el Epitome IIb, el tnico,
como dijimos, junto a la esporéddica aparicién en el titulo de un capitulo del Epitome
IV, en el que el nombre de este autor aparece.

En el prefacio a su edicién Boll ofrece un andlisis de los cédices que ha “con-
sultado o colacionado”. No se trata de un listado exhaustivo, como bien se podra
comprobar.

Asi, junto al manuscrito base, el Laur. Plut. 28, 34, Boll recoge testimonios de
distintos epitomes (en concreto, 5 cddices que transmiten el Epftome 1Ib: Laur. Plut.
28, 7, Monac. Gr. 170, Monac. Gr. 105, Vatic. Gr. 1444 y Marc .Gr. 335; 2 manus-
critos del Ta: Marc. Gr. 336 y Mare. Gr. 324; un manuscrito del IIIb: Monac.Gr. 287
y, por iltimo, el Berolin. Gr. 1 73",

Entre los comentarios preliminares a su edici6n, Boll aclara varias cosas. En pri-
mer lugar, promete una préxima edicion de los capitulos de estos Tesoros que no
aparecen en la seleccién del Epftome 11*2, Y en segundo lugar, explica los criterios
que ha seguido para la inclusién de variantes en el aparato critico: omisién tanto de
las variantes ortograficas como de los errores manifiestos de los recentiores. Sin
embargo, hay un hecho que llama poderosamente la atenci6n: las variantes recogi-
das se refieren, salvo contadisimas referencias a otros codices, tinicamente a 3
manuscritos: el Laur. Plut. 28, 34, y los Monacenses Gr. 105y 287. A diferencia de
Boll, nuestro aparato critico recogerd un nimero de manuscritos considerablemen-
te mayor, clasificados por lo demds segiin el epitome de Antioco que transmiten.

Lo que en realidad ofrece F. Boll en su edicién es el texto de Antioco a partir de
una serie de manuscritos seleccionados con criterios un tanto aleatorios. Teniendo

41 B¢ curioso el caso de este manuscrito. En principio, no ha transmitido ninguno de los epitomes de
Antfoco. Pero contiene un grupo de escritos (ff. 139r-146v), cuyo dltimo capitulo (ahi, cap. pE’,
ff. 145v-156v) coincide con el capftulo 1 del Epitome IIIb. Es éste, evidentemente, el tnico que
BoLL utiliza para su colacién; de todas formas, este hecho no deja de ser sorprendente, y nos llena
de razones para sefialar las limitaciones de la edicidn que estamos comentando (existen, como
estamos viendo, muchos otros manuscritos que transmiten la obra de Antfoco, como para tener que
recurrir a este Berolinensis, que es, sin duda, bastante secundaria). Los tres capitulos de este codi-
ce son utilizados por PINGREE en su examen de los escritos de Retorio, con el objetivo de poder
fijar la posible fecha de su floruit. Vid. art. cit., pp. 220-221.

42 | 4 edicién prometida la podemos ver en CCAG VI, 107-128.




Antioco de Atenas, Notas para una edicién critica de su obra 169

en cuenta que por ese tiempo (finales del siglo XIX) la tradicion de las obras de
Antioco atin no habfa sido estudiada en profundidad (de hecho, no es hasta el arti-
culo de Pingree que estamos comentando -de 1977-, cuando se tiene un conoci-
miento més exhaustivo de aquélla), el trabajo es muy meritorio, dejando para la his-
toria de la astrologfa griega la obra de Antioco en cierta forma editada.

Sin embargo, a raiz sobre todo del articulo de Pingree, esa edicién merece y debe
ser revisada. Eso es lo que desde aqui proponemos y fijaremos en las tiltimas pdgi-
nas de este articulo.

4, Conclusiones.

Cuando se pretende editar textos de cardcter cientifico y/o pseudocientifico, apa-
recen una serie de problemas editoriales espinosos. El mds importante de ellos tiene
que ver con la naturaleza abierta de estos escritos, que hace de ellos un terreno fér-
til para la manipulacién textual por parte de los copistas quienes, al reproducirlos,
no se sienten constrefiidos a respetar literalmente su contenido y los rescriben con
mayor o menor libertad y fortuna segiin los casos.

Asf pues, en estas obras el problema de la autorfa estd intimamente ligado a la
importancia que adquiere la figura del compilador de cada una de las versiones que
se han transmitido de un mismo texto. En el caso de Antioco el desafio consiste,
como indica Pingree en su articulo, en separar netamente el trabajo de compilacion
realizado por Retorio sobre la versién mds antigua de los Tesoros de Antioco. Este
punto de vista es coherente para quien se propone editar a Retorio, pero, como nues-
tra tarea es la de editar a Antfoco desde sus primeras manifestaciones textuales,
pasando por todos los estadios de la transmisién de la obra de nuestro autor, es evi-
dente que nuestros criterios editoriales no coincidirdn del todo con los del estudio-
so norteamericano. Para nosotros, Retorio es un estadio mds, sin duda importante,
pero no menos relevante que cualquier otro.

En cualquier caso, desde un punto de vista tedrico, al editor de este tipo de tex-
tos se le plantean varias opciones.

Una de ellas, quizis la que implica una grado menor de dificultad, sea la de rea-
lizar una “edicién total” de todo aquello conservado bajo el nombre del autor que
trabajamos. En este caso concreto, utilizarfamos para la edicién de Antfoco todos
los epitomes arriba comentados y, en general, todo escrito que aparezca asignado a
z.cmmﬁa autor en los manuscritos, sin entrar a dilucidar su posible autorfa o fuentes,
si han sido compilados por tal o cual-escritor posterior, quién les ha podido afiadir
o no material de su propia mano, etc.

Una segunda opcién, por el contrario, es la que Pingree propone en el caso de
Retorio, consistente en intentar separar, sobre la base de los testimonios que tenemos
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(no muy abundantes y poco esclarecedores en la mayoria de los casos), los textos de
Antioco en las distintas compilaciones que han quedado consignadas en la tradicién
manuscrita. Asf, a partir de la intervencion de Retorio en la tradicién de los Tesoros de
Antioco, Pingree establece una frontera neta entre lo que él considera que debe formar
parte de una edicién de Antioco y Jo que estima que debe constituir el material de una

edici6n de Retorio. De hecho, el investigador norteamericano n@b&:«mﬁ. en lo que a

o s

nosotros nos interesa, afirmando que “una edicién de Antfoco necesita incluir dnica-
mente los Epitomes I, I y ITa, junto con los fragmentos en drabe .

Nuestra edicién de Antioco, en cambio, optard por una solucién ecléctica. Asi, pro-
cederemos de la forma siguiente. Coincidimos con Pingree en que el corpus principal
de los Tesoros de nuestro autor se encuentra en la version mis antigua ofrecida por los
manuscritos, es decir, los 54 capitulos del Epftome II (v ello sin prejuzgar la hipotéti-
ca autorfa de Antioco sobre parte del material transmitido en epitomes posteriores,
sobre todo la segunda parte del Epftome II). Nos distanciamos de Pingree en la deci-
sién de colacionar esos escritos base a lo largo de toda su tradicién (aparezcan ya o 1o,
relacionados con la labor de otros compiladores, incluyendo a Retorio).

Oftrecidas estas premisas generales sobre el método de trabajo que hemos deci-
dido seguir, vamos a pasar a analizar las condiciones concretas de la transmisién
textual de la obra de Antioco.

El papel de Retorio en este proceso ha sido destacado con argumentos plausibles
por Pingree. En concreto, este autor sugiere la posibilidad de que fuese el propio
astr6logo egipcio quien debid de elaborar un compendio astroldgico, del que ya
hemos hablado, a inicios del VII, y que fue fuente comin tanto para el Ms. Paris.
Gr: 2425 en sus libros V (ff. 76r-141r), donde aparece nuestro Epitome T, y VI
(ff. 141v-238r) como para los manuscritos que recogen ¢l Epitome 1V, posterior-
mente enriquecido por Demdfilo, (Ms. Paris. Gr. 2500, ff. 1-148 y Ms. Mare. Gr.
335, ff. 100 ss.) y, ademds, en la composicién del Epitome V. Su base para esta hipo-

43 . :
Para valorar correctamente todas estas conclusiones de PINGREE no debemos olvidarnos del verdade-
ro objetivo que persigue de su articulo, y que no es otro, como dijimos al principio, que separar los

textos de Antioco de los de Retorio en su tradicidn conjunta, con vistas a establecer un plan para la

edicién de este iltimo. Es éste, por lo tanto, el centro de su andlisis, y no Antfoco, que es el nuestro.

“ pocas paginas antes (art. cit., p. 210), sin embargo, dice que la primera parte del Epitome 100 st

necesita ser tomada en cuenta en una edicién del Epftome II. Estamos de acuerdo, sin lugar a

dudas, con esta afirmacién, pues se trata de los mismos textos que estamos colacionando.

43 vid PINGREE, art. cit., pp. 220-223. Dando un paso mds, PINGREE sugiere ademds la posibilidad de

que el hordscopo que figura como capitulo 110 del Epitome III, y que se puede fechar en el afio
601 d.C., fuese asimismo obra del propio Retorio. Las hipétesis aqui presentadas sobre la autoria
de Retorio son rebatidas con sélidos argumentos por parte de G. BEzzA, art. cit., p. 184 ss.
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tesis estd en la coincidencia entre muchos de los capitulos que aparecen en la selec-
cién del Epitome IV, y aquellos capitulos adscritos a Retorio que Eleuterio de Elide
tomandolos del libro VI del Paris. Gr. 2425, incluyé en su compendio mmm,oammom
del afio 1388 y que fue falsamente atribuido con posterioridad a Palco™.

mmwmm coincidencias entre los epitomes IIT y IV las intenta explicar Pingree, pues,
suponiendo una fuente comin, que no seria otra que el mismo Retorio. Si esto fuera
asi, se explicaria que el nombre de Retorio quedase asociado al Epitome IIb, pues en
el Eogaﬂmo de su composicidn ya estaria en circulacién el compendio realizado por
este m.EQ. . También explicarfa el hecho de que el Epftome IV contenga el capitulo 23,
adscrito a Retorio, y el capitulo 28, procedente de la primera parte del Epitome III.

Anteriormente ya existiria el Epitome II, compuesto en torno al 400 d.C., que
fue affadido posteriormente por Retorio a su compendio astrolégico.

. En todo esto se basa Pingree para incluir el Epitome III, junto con sus descen-
dientes 1ITb y IIlc, y los Epitomes IV y V (pues habrfan utilizado como fuente ese
compendio realizado por Retorio) al igual que el IIb (al que se asocia su nombre),
dentro del material sobre el que realizar la edicién critica de astrélogo egipcio.

A modo de resumen, pues, una breve historia de la transmisién textual de los escri-
tos de Antioco que estamos trabajando quedaria como exponemos a continuacién.

En primer lugar se habria creado el Epitome II (en torno al 400, como fecha més
temprana, por la referencia a Pablo de Alejandria*®), del que derivarfa el Epftome
ITa. Posteriormente, Retorio entré en la tradicién textual al elaborar (a inicios del
siglo VII) un compendio astrolégico de nuestro autor, que fue fuente usada en la
confeccién del Epitome IIb, el Epitome III (como demuestra la segunda parte de
éste, que amplia de 54 a 117 el niimero de capitulos), y sus derivados IIla, IlIb y
Illc, asi como en las redacciones de los Epitomes IV y V. As se explicarfa el acuer-
do de variantes entre los Epitomes IIb y III frente al Epitome II: el nombre de
Retorio habfa irrumpido ya en la tradicién de los textos de Antioco.

Admitamos o no como vdlida la hipdtesis de Pingree acerca de la autoria de
Retorio de esta compilacidn, el hecho no modifica sustancialmente el corte que pre-
tendemos realizar en la historia de la transmision textual de Antioco. Asi, conside-
ramos que la edicién de Antioco debe constar tinicamente, aparte del Epitome I con
sus Eloaywyikd, de aquellos capitulos de sus Tesoros que incluia el Epitome II (i.e.,

46

47 .
Las concordancias encontradas entre variantes de los epitomes IIb y ITI, ambos vinculados al nom-

s bre de Retorio, frente al texto del Epitome II, parecen reforzar esta teorfa.
Vid. nota 15.

vid. nota 24.
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el Prefacio més los numerados del 1 al 53), al ser ésta la fuente més cercana a la
época del astrologo ateniense de que disponemos, por mds que admitamos que
incluso esos mismos textos no ofrecen plenas garantfas de ser de Antioco.

Es decir, pensamos que existe un antes y un después de la ampliacién de 54 a 117
capitulos que sufren los Tesoros tal como aparecen en el Epitome III, o en otras pala-
bras, tras la aparicién de Retorio como nombre vinculado a la tradicién de nuestro autor.

Y es que, con todo, lo que se ha transmitido como “obra de Antioco™ no es mds
que una pura convencién en ese sentido; una serie de capitulos vinculados al nom-
bre de este autor, presentes en un epitome realizado més de dos siglos después de
su muerte, que supuestamente utilizé a Antioco como fuente (aunque no podemos
afirmar taxativamente que no recibieran modificacién por parte de este compilador
anénimo), y a partir del cual, se desarrolld una toda una tradicion de escritos astro-
16gicos bajo del nombre de Antioco de Atenas.

5. Propuesta para una edicidn critica

Como textos abiertos, entendemos que cada uno de los epitomes, cada una de
las selecciones de capitulos de nuestro autor, es de por si una obra original y dis-
tinta, aunque partan de esa base comin gue en nuesiro caso son los hipotéticos
escritos de Antfoco.

Partiendo de esa premisa, entendemos igualmente que no podemos desdefiar
ninguno de ellos a la hora de ofrecer una edicién del texto de nuestro autor, asi
como tampoco tenemos razones objetivas (en cualquier caso, puramente lingtiisti-
cas o de contenido) para escoger entre dos versiones o redacciones del mismo pasa-
je textual, que procedan de dos tradiciones distintas o bajo las cuales haya actuado

la mano de otros autores, compiladores o escribas™.

De lo contrario, el resultado serfa una edicién muy completa, sin duda, pero sen-
siblemente desvirtuada, en la que se amalgamarfan en un mismo nivel la mano de
Antfoco lo mismo que la de Retorio o Porfirio (por dar tres nombres propios) junto
a la de otros compiladores y/o escribas andnimos. No serfa ése tanto el problema -
ya hemos dejado claro que no aspiramos a editar el texto de Antioco tal cual lo pudo

49 % i . "
Asi, por ejemplo, tenemos el caso del Epftome I, esa pardfrasis de nuestro texto, realizada en la

escuela de Juan Abramio a finales del siglo XV, sobre una seleccin de los capitulos incluidos en
¢l Epitome II. Al tratarse, como decimos, de una parafrasis del texto base, no consideramos préc-
tico ni rentable llenar de variantes, poco o nada significativas en la mayoria de los casos, desde el
punto de vista de la informacién astroldgica que se ofece, el aparato critico de la edicién del
Epitome II. Entendemos, por lo tanto, que se trata de textos distintes -si bien muy cercanos o préc-
ticamente idénticos en cuanto a su contenido-, por lo que aconsejamos una edicién aparte.
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escribir el astrélogo ateniense-, como el hecho de ofrecer un texto donde habriamos
tenido que decantarnos por unas versiones o redacciones, en perjuicio de otras que,
segin entendemos, son perfectamente igual de validas en la historia de la transmi-
sién por via directa de Antfoco de Atenas. Este es el principal inconveniente que
hemos observado en la edicién de F. Boll, arriba comentada.

Es por este motivo por el que proponemos una edicién por separado de cada
m.ESEmB. Deberemos entonces confrontar, en el caso de los @noauvpol de Antioco
de Atenas, cada uno de los cincuenta y cuatro capitulos en todos los epitomes que
los recojan. A partir de ahf, ofreceremos, a la Tuz de los criterios que hemos expues-

to, cuantas versiones distintas se hayan transmitido de cada nmEc:om_.

Por supuesto, habré capitulos que muestren redacciones o versiones distintas en
cada epitome, mientras que olros podrdn reducirse a menos versiones, incluso a una
tinica, caso este dltimo en el que si aspiraremos, légicamente, a ofrecer al lector un
solo texto definitivo y fiable, acompafiado de un aparato critico en el que se podrdn
consultar las variantes desestimadas de la tradicién manuscrita. Otras veces, se
podré ofrecer ese texto definitivo, pero sin renunciar a presentar las versiones diver-
sas recogidas en los distintos epitomes.

Como vemos, la casufstica es muy variada. Sea cual fuere, se deberd dejar sufi-
cientemente claro a qué epitomes corresponden los textos que estamos editando.
Tampoco podrd faltar, en cada una de las versiones editadas, el correspondiente apa-
rato critico de variantes, en aquellos epftomes conservados en mds de un manuscrito.

Con todo ello, el resultado pretende ser una muestra lo més fidedigna posible del
texto de Antioco tal y como se ha transmitido a lo largo de los siglos, con las modi-
ficaciones externas recibidas. Y es que cada uno de los epitomes de los escritos
astrolGgicos de Antfoco tiene para nosotros el mismo valor, el valor que le otorga el
hecho de ser la forma en que ese texto llegd, en épocas posteriores, a sus respecti-
vos lectores. Nuestra labor como editores debe ser, tal y como la entendemos, ofre-
cer a esos lectores a los que hoy llegan esos escritos, todas esas formas, documen-
tos cada uno con valor propio.

0 Eneste caso, estamos de acuerdo, entre otros, con la opinién vertida recientemente por MARIA JOSE
MuRoz JiMENEZ en su articulo “La edicién de florilegios como edicién especial” (Exemplaria
Classica, vol, 8 (2004), pp. 123-133). Aquf se defiende la doble naturaleza de los florilegios; de
un lado, como texto independiente, con una identidad propia, y de otro, como texto insertado den-
tro de una tradicién, con la que es conveniente marcar sus relaciones a través de los correspon-
dientes aparatos criticos. Asi pues, en lineas generales, la misma idea que esta autora ejemplifica

y defiende con florilegios latinos medievales, la proponemos nosotros con nuestros epitomes.

51 4 " .
Asf lo hace, por ejemplo, M. MARCOVICH, en su renombrada edicién de los fragmentos de

Herdclito (MIRosLAV MARCOVICH, Frammenti. Introduzione, traduzione e commento. Ed, Nuova
Ttalia, Firenze 1978).
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Asf las cosas, realizada nuestra propuesta para una edicién critica de Antioco de

Atenas, procedemos a ofrecer 1os folios de todos los manuscritos que deberdn ser

consultados y colacionados, organizados segiin el epitome que transmiten.

1) Edicién del Epitome 1.

Transmite este epitome los Eloaywy:kd, fuente en gran medida, como dijimos,
de 1a Eloaywyr; de Porfirio.

Como quedd claro en su momento, este resumen aparece conservado, y de forma
incompleta, s6lo en un manuscrito parisino, bajo el titulo Ty ’AvTioxov
Etoaywykdv Bipriov a’ ovykepalalwos. Se trata de los folios 232v-237v del
Ms. Paris. Gr. 2425.

Ademés, debemos tener en cuenta el extracto del primero de los capitulos ahf
contenidos, y que lo tenemos en los folios 64v-65r del Ms. Vindob. Gr. 179,y en el
folio 83r del Ms. Vindob. Phil. Gr. 190.

2) Edicién del Epitome I

Es, sin duda, el epftome fundamental de la obra del astr6logo ateniense, pues
contiene 54 capitulos de sus Bnoavpol.

Lo encontramos completo inicamente en un manuscrito florentino, el Ms. Laur.
Plut. 28, 34, ff. 85r-94v.

3) Edicién del Epitome Ila.

Para la edicién de esta version de nuestro texto realizada por la escuela de Juan
Abramio, utilizaremos los manuscritos y folios que siguen:

_Ms. Laur. Plut. 28, 13, ff. 190v-197r.
_Ms. Mare. Gr. 324, ff. 127v-132r.

. -Ms. Laur. Plut. 28, 14, ff. 123r-130r.
_Ms. Laur. Plut. 28, 16, f. 199v-206r.

- _Ms. Paris. Gr. 2501, 188v-195r.
_Ms. Marc. Gr. 336, 2281-233r.,
_Ms. Vindob. Phil. Gr. 287, L. 149v-162r.
Ms. Vat, Barber. Gr. 127, ff. 159r-164v; 166v-167r""

2 Hasta aquf son estos 1os ocho manuscritos gue transmiten una version més completa de la seleccion
realizada en la Escuela de Abramic. En algunos casos (los cuatro primeros, en conereto), se trata
de cédices copiados directamente por ese grupo de estudiosos de la astrologia.
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_Ms. Taurin. C VII 10 (deperditum), ff. 37v-39v>".
_Ms. Paris. Gr. 2419, ff. 14v-16r; 17r; 211-v; 40v-41r.
-Ms. Vindob. Phil. Gr. 108, ff. 2491-v; 281v-282v.

4) Edicién del Epitome Ib.

Como nota comin a todos los manuscritos que lo contienen estd el que todos
comienzan con PnToplov éxbeots kal énllvors mepl 8¢ TGV npoeLpnuévwy Swbe-
Ka (wdlwy Kal Tepl €Tépwy BLaddpwy éx T "Avridyou Bnoaupty, y acaban con
la ribrica Té\os T@r T00 ‘PrToplov. Para su edici6n, deberemos consultar:

-Ms. Lanr. Plut. 28, 7, ff. 173r-177v.
-Ms. Marcianus 335, ff. 249v-252r.
-Ms. Monac. Gr. 105, ff. 341-40v.
-Ms. Monac. Gr. 170, ff. 75-84.
-Ms. Vat. Gr. 1444, ff. 207r-212v.
-Ms. Vindob. Phil. gr. 15, ff. 1r-7r.
-Ms. Paris. Gr. 1991, ff. 115r-120v.
-Ms. Ambr. R. 103. SUP, ff. 361-43v.
-Ms. Paris. Gr. 2416, ff. 1r-28r.

5) Edicién parcial del Epitome ITI.

La primera parte del Epitome III, que {inicamente obvia dos pequefios capitulos
de los 54 de los Tesoros, se encuentra en los folios 76-88v del Ms. Paris. Gr. 2425

6) Edicion parcial del Epitome Ilfa.

-Epitome IIaS* Ms. Paris. Gr. 2425, ff. 229v-232v; Zvyrepalaiwots Ty
"AvTiéyou Onoavpdy ol Tives émAloels kal Sunyricets Tis doTPOVOULITS
enayyélhovral TEXVS.

7) Edicién parcial del Epitome IIb.

Aparece bajo el titulo FEic T "AvTidyov Onoaupdv émtlvots ial Sujynols
mrdons doTpovopikiis Téxyns en los siguientes cuatro manuscritos que debemos
consultar:

53 . ¢ 5 .

Debemos limitarnos en el caso de este manuscrito, segiin quedd dicho en su momento, a dar los
datos que de él disponemos por su descripeién en CCAG IV 5, pp. 5-15, antes de su destruccion
en el incendio de la Biblioteca Nacional de Turin.

4 o . 3 . .
? Debe quedar claro que la finica aportacién posible que se puede obtener de su cotejo, es la relativa a
posibles variantes en los titulos de los distintos capitulos (recordamos que se trata de una simple lista

con el titulo de los capitulos de los Tesoros presentes, en esie mMIsmo manuscrito, en el Epitome TIN.
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_Ms. Monac. Gr. 287, ff. 107r-113v.
-Ms. Vindob. Phil Gr. 179, {f. 41r-52v.
-Ms. Mutin. Gr. 85, ff. 42r-51r.

_Ms. Holkham. Gr. 292, ff. 161r-168v.

8) Edicién parcial del Epitome ITlc.

De importancia menor, dado que tnicamente recoge, en el mejor de los casos,
cinco de nuestros capftulos. Aparece ern:
-Ms. Oxon. Seld. 16, ff. 106 (deperditum), 143r-144v, 145v.
-Ms. Neapolitanus I C 33, ff. 388v-389r, 432r-433r.
-Ms. Cantabrig. Coll. S. Trinit. 0. 7. 39, If. 53, 87-89-88.

9) Edicién parcial del E itome 1V.

Pese a recoger un solo capitulo, también debemos tenerlo en cuenta para su edi-
cién. Son en total cuatro manuscritos:
-Ms. Paris. Gr. 2420, f. 1131-v.
-Ms. Paris. Gr. 2424, . 33v.
-Ms. Paris. Gr. 2506, f. 251-v.
-Ms. Mare. Gr. 335, f. 115r.
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ZUSAMENTASSUNG

Der Ausdruck Minervae sicis bezieht sich auf den Widder und wurde bisher einseitig als genetivus
possessivus auf die Schutzherrin des Tierkreiszeichens bezogen. Daneben kommt aber auch der geneti-
vus explicativus in Frage, denn nach der “Sphaera barbarica” des Teukros geht mit dem Bezirk Aries 3°-
5° ein Stern(bild)F mit den Namen *Anv, MéSovoa, Fogyd, Pallas oder Gorgo(n) auf. Das Gorgoneion
wird in klassischen Texten auf Algol (B Per, “das Gespenst”) bezogen. Die Wirkungen sind an jener
Vergilstelle Seestiirme, Stiirme aber bewirkt der Widder gerade mit seiner Anfangspartie. Vergil hat
offenbar beide Genetive in Betracht gezogen: Er meint gleichermafen den Einzelstern oder das Sternbild
*ABnvid am Anfang des Widders und die Schutzherrin des ganzen Tierkeiszeichens.

SCHLUSSELWORTER: ASTROLOGIE, VERGIL, TEUKROS VON BABYLON, WIDDER, MINERVA-PALLAS,
GORGO(NEION).

ABSTRACT

The expression Minervae sidus concerns the Ram and hitherto, commonly it has been related, as
genetivus possesivus, to the patroness of the zodiacal sign. But Vergil seems to have intended also
the genetivus explicativus, since, according to the “Sphaera barbarica™ of Teucrus, along with Aries
m.u.Mu is rising a star (or constellation) named 'ABnvi, Mé8ovoa, ogyd, Pallas or Gorgo(n). In clas-
sical texts the gorgoneion has been related to Algol (B Per, “the monster”). The effect in Vergil are
sea-storms, and storms are caused just by the beginning of Aries. So Vergil seems to have taken in
consideration the two genitives alluding to both the single star or the constellation that rises together
with the beginning of the Ram and to the patroness of the entire zodiacal sign as well.

Key WORDS: ASTROLOGY, VIRGIL, TEUCER OF BABYLON, ARIES, MINERVA-PALLAS, GORGO(NEION).

Homer soll bekanntlich schon alles gewuBt haben soll, und so sagten das die
Rémer auch von Vergil. Unter den Einzelwissenschaften hebt die Donat-Vita
besonders zwei hervor: Medizin und Sternkunde o:ntﬁm:_&mgvf inter cetera sti-

1 3
Don., vita Verg. 15. Vgl. iiber Homer Heraklit, frg. B 105: * Hodshertog &vtediey dotgohdyov
ol tov “Opngov.
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dia medicinae quoque et maxime mathematicae operam dedit. Nach Seneca soll
. . . . . . . 2 ]
sich Vergil sogar seiner himmelskundlichen Kenntnisse gerithmt haben™: qui caele-

. o . 3
stium notitia gloriabatur.

Dabei weiB Vergil manchmal mehr als seine antiken (und leider oft auch als
seine modernen) Kommentatoren, wie eine Stelle aus dem elften Buch der Aeneis
zeigt. Auf dem Konzil bei Konig Latinus referieren die Gesandten der apulischen
Stadt Arpi (Argyripa) die Antwort des legendiren Stadtgtinders Diomedes, eines der
wenigen griechischen Helden, die nach der Zerstorung Trojas unbehelligt nach
Hause gelangt waren. In seiner Antwort auf das Hilfeersuchen erinnert er an die

Schuld und die ungliickliche Heimkehr der meisten anderen griechischen Helden:

infanda per orbem
supplicia et scelerum poenas expendimus omnes,
vel Priaino miseranda manus, scit triste Minervae
sidus et Euboicae cautes ultorgue Caphereus.

Es handelt sich um eine hoch allusive mmmmmmmm. An den siidostlichen Klippen der
Insel Eubsa mit dem Vorgebirge Kaphereus (Kaphareus) hatte die Gottin Athene,
erbost iiber die Frevel der Griechen bei der Eroberung Trojas, ihre zuriickkehrende
Flotte in einen Sturm geraten lassen und vernichtet’.

Neben der géttlichen gab es allerdings auch eine menschliche Rache: Nauplios, der
Vater des ungliicklichen Palamedes, der einer grausamen Intrige des Odysseus zum
Opfer gefallen war, gab der griechischen Flotte ein hinterhiltiges Leuchtzeichen, das
der Tragiker Euripides metonymisch als einen “Stern” bezeichnet': 86Aov / dnroilg
dotéoo AMdubag. An einen echten Stern denkt in dieser Situation dann der Culex
der Appendix Vergiliana (das Gedicht wird teilweise fiir echt mma:m:ma, wenn auch
der Urheber des Ungliicks ausdriicklich in der Schwebe bleibt™:

2 Sen,, epist. 88,14,

2 Vgl. auch Serv., georg. 1,229 Metrodorus asserit frustra culpari Vergilium quasi ignarunt astro-
logiae. Fulg., Virg. cont. (p. 84.9): primus vero [sc. liber] georgicorum est omnis astrologus.
Ferner WiLHELM und HANs GEORG GUNDEL, Astrologumena. Die astrologische Literatur in der
Antike und ihre Geschichte, Wiesbaden, 1966 (Sudhoffs Archiv, Beiheft 6), 129f.

4 Verg., Aen. 11,257-260.

3 Virgil, Aeneid, Book XI, ed. K.W. GRANSDEN, Cambridge, al. 1991, 94 “in this densely allusive
passage”. Dort allerdings nichts zum Minervae sicus.

§ Vgl Hom., Od. 1,326f. 6 &' ’Axodv vbotov &eids | Auyoby, By éx Tooing énetetharo
TéMhag 'ABfAvn, danach Verg., Aen. 1,39-43.

7 Bur, Hel, 1130F.

]

Culex 347-349.
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cum seu caelesti fato sew sideris ortu
undique mutatur caeli nitor; omnia ventis,
omnia turbinibus sunt anxia eqs.

Eine sprachliche Unschirfe zeichnet nun auch die Rede des Diomedes aus, denn es
wird nicht recht klar, ob es sich bei der Junktur Minervae sidus um einen Genetivus
possessivus handelt (“Gestirn der Géttin Minerva zugehtrig”) oder einen Genetivus
explicativus (“Gestirn namens Minerva”). Im ersten Fall wire die Angabe eine der
typisch vergilischen Periphasen’, im zweiten ein echter Eigenname. Das Wort sidlus ist
ambivalent, im Singular bezeichnet es zwar meistens ein Sternbild, meint aber nicht
selten - und unter anderem auch bei Vergil-einen Einzelsten'

Servius'! bietet verschiedene Erklirungen an: Minerva sei erbost gewesen, ent-
weder iiber die Schindung Kassandras oder weil ihr Kult vernachlissigt wurde.
Oder das Sternbild weise auf die Aquinoktialstiirme im Fithjahr, womit schon die
Deutung als Widder angebahnt wird, die er im folgenden astrologsich begriindet:

ut Ophiuchus est ipse Aesculapius, Gemini Apollinis et Herculis esse
dicuntur, sic Minervae Aries esse dinoscitur.

Diese drei Beispiele liegen nicht auf ein und derselben Ebene, denn sie bilden
einen gleitenden Ubergang von der Identitit (Ophiuchus / Serpentarius = Aescu-
lapius) zur Nicht-Identitit (Minerva ist keinesfalls der Widder selbst). Dazwischen
stehen die Zwillinge, von denen es im Genetivus possessivus heiflt “sie gehoren
dem Apollon und dem Hercules”. Das stimmt aber nur teilweise, denn die Zwillinge
sind zuniichst einmal Apollon und Hercules selbst, wenn sie sonst auch mit Kastor
und Pollux identifiziert Emamzs. und so heifen denn noch heute ihre beiden Haupt-
und Kopfsterne Kastor und Pollux (¢ und B Geminorum).

Der Genetivus possivus stimmt nun aber dennoch fiir einen der beiden Zwillinge
(Apollo), so daB sich gerade das doppelte Zeichen der Zwillinge" fiir den gleiten-

Hierzu GUnTER KLAUSE, Die Periphrase der Nomina propria bei Vergil, Frankfurt, al. 1993
(Studien zur klassischen Philologie. 76). In raffinierter Weise hat Vergil den Namen des dem
Widder gegenilberliegenden Zeichens umschrieben: Wolfgnag Hiibner, Das Sternbild der Waage
bei den romischen Dichtern, Antike und Abendland 23 (1977), 50-63.

10 ANDRE LE B®USFLE, Les noms latins d’astres et de constellations, Paris, 1977, 13-21, dort werden
genannt:, Verg., georg. 3,324 und Aen. 8,681 von Venus,

u Serv., Aen. 11,259.

12 FrANZ BOLL - W. GUNDEL, “Sternbilder, Sternglaube und Sternsymbolik bei Griechen und R&-
mern”, in: Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie von Wilhelm
Heinrich Roscher, Bd. 6, Leipzig, 1924-1937 (Ndr. Hildesheim, 1965, 2. Ndr. Hildesheim, 1977),
867-1071, hier: 947,47-56 und 950,32-951,5.
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P 14 o
den Ubergang von der Identitit zur Regentschaft bestens Qmamﬁ. ) n_mnz mw@o:o #.ﬂ
auch der “Schutzherr” der Zwillinge. Der Lehrdichter Manilius .mcan__ﬁmn_.ﬁ ein
System von Gétter-tutelae', nach dem Apollo die Zwillinge und Minerva (Pallas)

: .16
den Widder regiert
Lanigerum Pallas, Taurum Cytherea tuetur,
formosos Phoebus Geminos ...,

wobei mit dem Epitheton “schon” (formosos) eine Eam.mnmﬁ;_m:%mnsmmﬁ .Ngmnﬂwu
Apoll und den NEE.Emms: hergestellt wird. Uummm:un ist _.ua_ der Canrwﬂ_u;sm es
Namens fiir den Widder (aries) der Fall: Er heiBit hier A_s;m mcor.momi H.:oE mn:ﬂ.d
“Wolletrager” (Laniger), und Athene beschiitzt den Widder, weil sie eine ém.am:;.
ist, wie Manilius im ersten Zodiologion des vierten mznwam.m&cﬂ d_u%ﬁoa. Der
Widder fordert die Erzeugung, Verarbeitung und den Handel mit Wolle ™

dives fecundis Aries in vellera lanis [...].

adseruit Pallas manibus dignumque putavit

seque in Arachneo magnam pulat esse trivmpho.

Servius bezieht sich also auf die Schutzherrschaft der Minerva iiber mn: .éaamm. In
seiner meisterhaften “Sphaera” hat Franz Boll auch &mmm Stelle mmm.?g.ro: ,Q.wrp.a.
delt'. Obwohl er klar erwiesen hat, daB es tatséchlich ein u:.ﬁmﬁoE.wo:mw Sternbild
(oder einen Einzelstern) mit den Namen "ABnva gegeben hat, gibt er hier am.ﬂ Gwmn::m
des Servius den Vorzug und stiitzt sie mit anderen Stellen m_u.ﬁ. Gaéo:ﬁ vo:m 25@9,
ab: “Ein unmittelbar Minerva oder Athene genanntes Sternbild wird Virgil schwetlich
e

ierkreiszel i J ike. Thre Darstellung und Verwendung unter besonderer Beriick-

MNMM_M_M_._—MNM MMMM ﬂh_ﬂm”:mﬂ. ﬁ“wﬂuhwm 1982 mmsn:w;m Archiv, Beiheft. 22), 104-110 Nr. 2.21 und

B T i logorum Graecorum (hinfort
] g bei on. im Catalogus codicum astrolog ¢ f
Mmu_\.»mwﬁa%%ahmww _MM_MmM_wo..M TobTo TO n&%o«. ‘Hpoxhéoug ol Ao ovog oL ‘Egpob
LxnTiiolov.
. M:.wnwﬂzmtcrmo.yzm HuBNER, Manilius als Astrologe ynd Dichter, ANRW 11 32.1 (1984), 126-320,
hier; 237-242.
Manil. 2,439f.
17 {Jber die ‘schonen’ Zwillinge W. HUBNER (wie Anm. 13), 147f, unter Nr. 3.21.
% \anil., 4,124 und 4,135f. Der Handel kommt wegen des tropischen Charakters hinzu: W. HUBNER
19 . i - qzw%ﬂm. d Unt hungen zur Geschichte der Sterti-
{ riechische Texte und Untersuchung

MHUMM MMMNMAMM%?&“.:MMQnm_._or.a. 1967), 270-272. Ein Nachtrag: DeRs, “Die m_.mo_.mn_.E:m.

der antiken Astrologie”, Neue Jahrbiicher fiir das klassische ER::.E. .NH (1908) 103- _.wm.. uwmnl

druckt in: Kleine Schriften, hrsg. V. STEGEMANN <und E, Bogr>, Leipzig, 1950, 1-28, hier: 123 =

24. Nach BorL (und GUNDEL) A. LE BaeusrLE (wie Anm. 10), 207.
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gemeint haben.” Seine Deutung ist die communis opinio geworden, wie sie sich etwa
in der “Enciclopedia Virgiliana™ niedergeschlagen ha 2. 51 Minervae sidus & il segno

zodiacale dell’ Ariete, prevalente durante i temporali dell’equinozio.”

Nun sind aber Wilhelm und Hans Georg Gundel zu der von Boll verworfenen
Losung zuriickgekehrt. Apodiktisch heif3t es*!: “Gemeint ist Athene = Neith, ein
Paranatellon des Widders”, wenn die Autoren auch weiter an der Verursachung des
Seesturms durch den Widder festhalten und bei ihnen der Bezug zwischen dem
Sternbild Athene zum Ungliick der griechischen Flotte nicht deutlich wird. Es lohnt
sich daher, diesen Vorschlag noch einmal zu priifen. Die Gleichung “Athene =
Neith” mufl man dabei allerdings {ibergehen, denn sie geht auf W. Gundels allzu-
starke Betonung dgyptischer Elemente zuriick®.

Die Sonderlehre der unklassischen Begleitsternbilder (Paranatellonten) geht auf
einen gewissen Teukros von Babylon zuriick, der vermutlich nicht in dem bekann-
ten, sondern im #gyptischen Babylon gelebt hat und spitestens um die Zeitenwende
datiert werden muf, wenn sich auch spitere Datierungen hartnickig halten®. In
spitaugusteisch-frithtiberianischer Zeit hat ihn der Dichter Manilius auf jeden Fall
gekannt. Teukros nennt den Namen ~ABnvé zum Gradbezirk Aries 3°-5°, daneben
erscheint auch die Namensform *A8nvn sowie Mé&Sovoo. Mithin gibt es zwei
Beziige der Gottin Athene zum Widder: als Schutzgdttin und als ein eigenes
Sternbild, das zusammen mit dem Anfang des Widders aufgeht.

Nach Erscheinen von Bolls “Sphaera” (1903) sind noch weitere Quellen bekannt
geworden: zum einen der lateinische Text des sogenannten Liber Hermetis, den
Wilhelm Gundel entdeckt und 1936 publiziert hat*®. Der Liber Hermetis stellt die-

2 Igan Louts GIRARD, Enciclopedia Virgiliana II (1987), 532-534 s.v. “Minerva”, hier: 533.

2l W, und H. G. GUNDEL (wie Anm. 3), 130.

2 von Gundels Entdeckung und seiner Zuweisung an Agypten beeinfluBt zeigt sich FRANZ CUMONT,
L’Egypte des astrologues, Briissel, 1937 (Ndr. 1982).

23

Vgl. die Diskussion bei WoLFGANG HUBNER, “Manilio e Teucro di Babilonia™, in: Manilio fra poe-
sia e scienza. Atti del convegno, Lecce 14-16 maggio 1992, hrsg. D. Liuzzi, Galatina, 1993, 21-
40, hier: 21. DeRs., “Teukros im Spitmittelalter”, International Journal of the Classical Tradition
1,2 (1994) 45-57, hier: 45.

24 3 7 y s
WILHELM GUNDEL, Neue astrologische Texte des Hermes Trismegistos. Funde und Forschungen

auf dem Gebiet der antiken Astronomie und Astrologie, Miinchen, 1936 (Abhandlungen der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Abteilung, NF. 12; Ndr. mit Nachtrigen von
H.G. GunpkL, Hildesheim, 1978). Neuedition: Hermetis Trismegisti De triginta sex decanis, ed. S.
FeragoLl, Turnholti, 1994 (Hermes Latinus IV | = Corpus Christianorum, Continuatio Mediaevalis.
144); des Kapitels 25 iiber die Paranatellonten: W. HUBNER, Grade und Gradbezirke der Tierkreiszei-
chen: der anonyme Traktat De stellis fixis, in quibus gradibus oriuntur signorum; quellenkritische
Edition mit Kommentar, Stutigart - Leizpig, 1995 (Sammlung wissenschaftlicher Commentare).

182 WOLTGANG HUBNER

ses nichtkanonische Sternbild ebenfalls zu Aries 3°-5°%: a tertio usque ad quintum
(gradum] oritur dea Pallas. Der Ubersetzer wiihlt also n.w_uas den .ZE.:wP den m:ow
Manilius in den Gotter-futelae sowie im ersten Zodiologion des Sﬂ.ﬁ: w.:o:nm ver-
wendet. Dazu kommt in diesem Text noch der Name mwu%.wac&. Ein weiteres grie-
chisches Fragment hat dann Stefan Weinstock ediert’®. Auch dort begegnen die
Namen *A8nvé, Médovoo und Togyd.

Weitere Untersuchungen haben ergeben, daB der Zmn_m. Gorgo :d Ném.:mn
Teukrostext zu einer ganzen Gruppe von Kklassischen Sternbildern gehért, die am

Himmel geichsam Theater %m&onﬁ_“

3° - 5° dea Pallas ’Afnva

6° - 7° Cepheus Knepeig

8° - 10° Perseus Tepoeig
11°- 12° Cassiepia Kocoiéneia
13°- 15° Andromeda *AvBoopédo
16°- 18° Cetus TO ®iT0g
(21° - 23° Oceanus 7) (" Queavdg)

Diese spekulative Reihe steigt von oben, dem ma::ora.u mmaow.or. EumH 9.@ vier
menschlichen Sternbilder auf der Nordhalbkugel bis zur Nﬂowmz_.e.:w (15°), a_a. an.z
Himmelsiquator vertritt, herab und siedelt nur das Untier, mn:_ Walfisch, das einzi-
ge Wesen der Sage, das sich auf der Siidhalbkugel .vmmnamr F.SHnHrm:g Q@w
Zeichenmitte an. In diesem Arrangement besetzen die U.Em_m: Em:::mﬁaz. ﬂmﬂ:«r
Wnﬁrw:mﬁw und Perseus”, ebenso einen 5°-Abschnitt (Aries mo-Ec.u wie n:m Umamm
weiblichen, Kassiopeia und Andromeda (Aries (11°-15°), Eowﬁ. gmén;m. die #ltere
Generation der jiingeren vorausgeht; Andromeda grenzt auf diese /.zﬁmw. an .th
Zeichenmitte direkt an den Walfisch, dem sie zum Frafle ﬁcmmmmoﬁ “mﬂ. szﬁorﬁ
gehort auch der Oceanus, das Element des Walfischs, (bei Aries 22°-23°) mit zu dem
System, als Gegengewicht zu Athena / Pallas, die im hohen Norden den Perseus

25 gweiter Teukrostext: T 1,2 S. 108f. HUBNER (wie Anm.24) und Kommentar 1T 2f,

26 grppan WEINSTOCK, CCAG IX 2 (1953), 182,14 und p. 183,17: mit der Deutung auf Krieg.

71\ Hoser (wie Anm. 24), 13. DERs, (wie Anm. 23), 37. |

% Der dihnliche Name des Vorgebirges Kaphereus (Kaphareus) diirfte :..EEM Ezon_mn_._ Gradbezirk des
Kepheus (bei Aries 6°-7°) zu tun haben, der auf den der Gorgo (bei Aries 3°-5°) folgt. Vgl. vON
Grisau, RE, X 2 (1919), 1893f. s.v. Kaphereus.

2 Manilius (5,57-66) hat Perseus durch Orion verdréingt: F, BoLL (wic Anm. 19), 385£. E.orwoim
HoOBNER, Die Paranatellonten im Liber Hermetis, Sudhoffs Archiv 59 (1975), 387-414, hier: 410f,

Ders. (wie Anm. 13) 532.
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beschiitzt, DaB in der Nihe der Frithlingstagundnachtgleiche bei der Verteilung der
fiinf klassischen Sternbilder der Unterschied zwischen den vier Menschen (im Norden)
und dem einen Untier (in Siiden) bei Manilius ebenso eine Rolle spielt wie die
Elemente Wasser (Winter) und Luft (Friihling), wurde andernorts genauer Gwmazammo.

Die Vermutung liegt nun nahe, daB die Namen "AGnvd sowie Médovoa und
Topyd (wie im Lateinischen Pallas, Minerva und Gorgo) einen Teil des klassischen
Sternbildes Perseus bezeichnen, namlich das abgeschlagene Haupt der Gorgo Me-
dusa (B Persei), das heute nach den Arabern “Algol” = “das Gespenst” heiRt®. Bin
Anonymus Vaticanus nennt beide Sternbilder hintereinander, und zwar in der
Reihenfolge der Paranatellonten des Teukros™: &v xoud’ MéSovoa, Hegoede. Ein
Arat-Kommentator nennt die Gorgo des Perseus und die Gorgo der Athene neben-
einander. SchlieBlich siedelt Firmicus Maternus, der im achten Buch nachweislich
ebenso von Teukros abhingt wie Manilius im fiinften, bei der Aufteilung des
Widders bei dem Athena-Bezirk Aries 3° - 5° gerade den Kopf des Widders an™.
Offenbar sollte das abgeschlagene Gorgonenhaupt mit dem (umgewendeten) Kopf
des Widders aufgehen. Damit verstirkt sich die Vermutung, daf3 mit “Athene” spe-
ziell das Gorgoneion auf ihrer Aigis gemeint ist, das eine apotropiische Funktion
hatte. Eben diese apotropiische Wirkung scheint Vergil mit dem Adjektiv tristis
auszudriicken. In diesem prignanten Sinn erscheint das Adjektiv in Verbindung mit
den ebenfalls apotropéischen Dirae in der Mitte des Schildes von Aeneas™: tristes-
que ex aethere Dirae. Bin synonymes Wort, horrificus, bezieht sich andernorts gera-
de auf die Aegis der Pallas, die von den Kyklopen angefertigt wird®®;

aegidaque horrificam, turbatae Palladis arma.

Als Teil des Perseus ist das Gorgoneion auch in den Kklassischen Stern-

bilderhimmels eingedrungen. Ptolemaios nennt es in beiden sternkundlichen

Werken. Im groBen Fixsternkatalog der Syntaxis heiBt der Einzelstern p Persei’ :

30 W, Hoener (wie Anm. 15), 196f.

e PAauL KuNITZSCH, Arabische Sternnamen in Europa, Wiesbaden, 1959, 115f, Nr. 24.

32 Anon. Vaticanus bei F. BoLL (wie Anm. 19), p. 41,9f Dazu kommen noch zwei weitere
Textzeugen: CCAG V3 (1910), 20 fol. 28 und CCAG VIIL 3 (1912), 60 fol. 49",

B commentariorum in Aratum reliquie, collegit recensuit prolegomenis indicibusque instruxit
Ernestus Maass, Berolini, 1898 (Ndr. 1958), p. 227,1-5.

3 Firm., math, 8,4,1 I, vero et IV. et V. [sc. partes] in capite. Voraus gehen die Horner des Widders.

35 Verg., Aen. 8,701, dazu genauer WOLFGANG HUBNER, Dirae im rémischen Epos. Uber das
Verhiiltnis von Vogeldémonen und Prodigien, Hildesheim, 1970 (Spudasmata. 21), 47-52. Anders
Homer, Od. 1,326f. véoTov ... Auygov.

% Verg., Aen. 8,435.

37

Ptol., Synr. 7,5 p. 62,19.
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@y &v T Togyovie & Aopmog [sc. dothgl. In den spéteren m\wwomﬁm&:na»a
begiindet es eine besondere Prognose™: 7o Togydviov Tob I1egotng amoxepo-
abopéons 1) HEAOHOTIOVHEVOLG [sC. TTOLEL]. Von dort aus ist dieses Detail auch in

I . 39
den vermutlich im 10. Jahrhundert entstandenen Kopmog eingedrungen™, danach

: s 40

wurde es von dem Renaissancedichter Pontano aufgegriffen™.
m siebten Jahrhundert zdhlt Rhetorios den hellen Stern zweiter GroBe zu amn
Paranatellonten des Stiers’': magovaTéAAEL 8¢ TodTe O AopmEog doTne THG

Togyolg potgag y" Aemedv o', weyéBoug B, xotioeng Adg w0l Kodvou.

Die Planetentemperamente der Sterne haben nicht selten auch etwas E.:.wam:
mythischen Namen zu tun, in diesem Fall der trdge Saturn mit der mSﬁo, aﬂ das
Gorgonelon bewirkt?, Bezeichnenderweise verkehrt der Liber Hermetis an dieser
Stelle die Reihenfolge der beiden Planeten und nennt an erster Stelle den trdgen
Saturn™: oritur Gorgon naturae Saturni et ITovis.

Das Gorgoneion der Minerva kommt in der Aeneis auch sonst vor. Von m._Q.
Waffenschmiede der Kyklopen war bereits die Rede. In der Nacht der Zerstorung .H.é as
will Aeneas bis zum Ende kimpfen, wird aber von seiner Mutter durch eine Gottervision
davon abgehalten. Das war fiir Vergil eine heikle Angelegenheit: Er durfie den memm
nicht feige erscheinen lassen, daram mubBte er seinen Kampfesverzicht durch mmMEownm
Einwirken begriinden. Venus zeigt ihrem Sohn die feindlich eingestellten Gotter ™

apparent dirae facies inimicaque Troiae
numina magna deum.

Die Gottergestalten Neptun, Juno und Pallas Athene erscheinen in drei Etagen

4!
von unten nach oben &

38

Ptol., apotel. 4,9,12.
39 «

Ps.Ptol., Karpos 73 peté tig xepulfg tob Togybvog, die Deutung: amoxepatodioeTar 6

yevwnBels.

40 Hierzu WoLFGaNG HUBNER, “Perseus, Eridanus und Cola Piscis unter den Sternbildern in
Pontanos Urania”, Humanistica Lovaniensia, 28 (1979) 139-166, hier: 144-152.

o Rhetorios, ed. FrRaNZ BoLL, CCAG VII (1908), p. 197£., vegl. Rhetorios, ed. Franz CUMONT, CCAG

VIII 4 (1922), p. 177,30 & il Togyévne.

{Jber einen moglichen Einflu Satums in der letzten Szene der Aeneis W. HUBNER (wie Anm. 35), 21.

43 g noptische Editon bei W. HOBNER, (wie Anm. 24) VIT 2,1 (I 242£) mit Kommentar 11208. Hierza
gehart auch der Einzelgrad im Widder IT 1,1 ﬁm,. 139) in tertio gradu est clara stella Gorgonis, vgl.
den Kommentar IT 104,

E Verg., Aen. 2,622f. Das Verbum apparent auch Verg., Aen. 12,850, hierzu W. HUBNER (wie Anm.

35), 12-14.

Verg., Aen. 2,610-616.

42

43
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Neptununs muros magnogque emota tridenti
fundamenta quatit totamque a sedibus urbem
eruit, hic Iuno Scaeas saevissima portas
prima tenet sociumque fitrens a navibus agmen
ferro accincta vocat.

iam summas arces Tritonia, respice, Pallas
insedit mimbo effulgens et Gorgone saeva.

Neptun hatte einst selbst zusammen mit Apollon die Mauern gebaut, wurde aber
von dem Konig Laomedon um seinen Lohn betrogen, daher hatte er guten Grund,
gegen die Trojaner eingestellt zu sein. Zudem ist der griechische Poseidon der
“Erderschiitterer” (&vvootyoiog), und nach einer modernen Theorie, der, soweit ich
sechen kann, nirgends widersprochen wurde, ist das holzerne Pferd (ein
Weihgeschenk fiir Poseidon) die mythische Chiffre fiir jenes Erdbeben, das tatsdch-
lich eine Schicht Trojas zerstort hat*®.

Es folgt die mittlere Etage mit der Gottin Juno, die das Tor besetzt —so wie sie am
Anfang der Kampfe um Latium eigenhéndig die Pforten des Kriegstempels einreiffen
wird" SchlieBlich erreicht die Vision den Gipfel des Burgberges, die Akropolis, auf
der sich der Athene-Tempel befand. Die Gottin Athene hat immer wieder einen Bezug
zur Hohe s, Schon bei ihrer Geburt ist sie ja dem Haupt ihres Vaters entsprungen, und
nicht nur in Troja lag ihr Tempel auf einem Burgberg®. Als die Trojaner zum ersten
Mal bei Kap Santa Maria di Leuca an der Ostkiiste Italiens landen, sehen sie einen
hochgelegenen gmsﬂémﬁawnmc.. templumaque apparet in arce Minervae.

Auch in der Hiupersis heiBt die Gottin wieder Pallas. Das Verbum insedit erinnert
an das unbewegte Sitzen von Prodigienvégeln, das Unheil bedeutet’': Wie die Gottin
selbst starr ist, liBt sie auch den Betrachter erstarren. Sie lahmt mir ihrem Schrecken
den Betrachter wie jene Dira, die Jupiter im zwdlften Buch zu Turnus geschickt hat*%:

46 3 “ .o
FriTz SCHACHERMEYR, Poseidon und die Entstehung des griechischen Giitterglaubens, Miinchen, 1950.

4 Verg., Aen. 7,620-622, Vorbild ist die ennianische Discordia: EDUARD NORDEN, Ennius und Vergilius.
Kriegsbilder aus Roms grofier Zeit, Leipzig - Berlin, 1915 (Ndr. Darmstadt 1966), 15-18.

49 Vgl. das Mesotes-Schema bei Macr., Sat, 3,4,8: [sc. dixerunt] esse autenm medium aethera lovem,
lenonem vero imum aéra cum terra et Minervam swimum aetheris cacumen.

49 weimzelle ist Hom. I1. 6,297 vdv ... ABfjvrg &v moAe dxgr). Danach Verg., Aen. 11,477 ad tem-
plum suinmasque ad Palladis arces, dann auch Verg. Aen. 2,226 Tritonidis arcem und schon Verg.,
ecl. 2,60 Pallas quas condidit arces. Vgl. auch Lucilius (minor) bei Sen., epist. 77,2: Alta procel-
loso speculatur vertice Pallas.

3 Verg., Aen. 3,531.

51 yrgl. W, HUBNER, (wie Anm, 35), 25-27.

52

Verg., Aen., 12,867. Das Wort formido ist von forma abgeleitet und wird von Eduard Norden tref-
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illi membra novus solvit formidine torpor. Das Gorgoneion auf der Aigis der Minerva
spielt also auch in der Iliupersis eine unheilvolle, apotropische Rolle.

Man sollte die Rolle im Auge behalten, die Minerva in der Aeneis spielt. Ihre
Parteinahme ist nicht gleichmiBig. Wie sich die Schutzgdttin gegen ihre eigene
Stadt Troja wendet, so kehrt sie sich nach der Zerstorung Trojas aus Abscheu tiber
die Frevel von den bis dahin favorisierten Griechen ab. Gerade dem Sprechenden,
Diomedes, war sie ja besonders zugetan gewesen, wie die Aristie des Diomedes Im
fitnften Buch der Iias zur Geniige zeigt.

Vielleicht kann nun die erste Deutung des Servius eine Losung erleichtern. Mi-
nerva sei, so sagt er, erziirnt gewesen iiber die Schindung der Kassandra, die sich
vergebens an ihrem Kultbild festgeklammert hatte und von dem Lokrer Aias mw_wm
dem Athene-Tempel fortgeschleppt worden war, wie Vergil selbst berichtet™.
Daraufhin hat Minerva die griechische Flotte im Siiden Fub@as mit einem Blitz zer-

. 54
schmettert und im Meer versenkt .

Das andere groBe Verbrechen jener Nacht bestand in der Niedermetzelung des
wehrlosen Priamus - und von eben diesem spricht Diomedes: vel Priamo miseranda
manus: Fir die scheiternden Griechen hitte selbst Primos Mitleid empfunden. Priamus
hat nicht nur unendlichches Leid durch den Tod seiner Sthne, besonders Hekfors,
erfahren miissen. Achilleus hatte ihm immerhin die Leiche Hektors zuriickgegeben.
Ganz anders Achills Sohn Neoptolemos (Pyrrhos): Dieser hat den alten Mann, der
zum Kampf noch einmal seine Waffen angelegt hatte, auf grausame m,mxm.a@ abge-
schlachtet und enthauptet, so daB nur noch ein namenloser Rumpf daliegt™:

iacet ingens litore truncus
avulsumque umeris caput et sine nomine corpus.

In dieser Untat gipfeln die Frevel der Griechen. Das Mitleid des Priamus wird
also nicht nur genannt, weil er den Tod s0 vieler Sohne zu beklagen hat, sondern
weil er anch selbst ein Opfer des griechischen Frevels wurde - und auf diesen Frevel
kénnte sich das triste Minerva sidus zurlickbeziehen - bedeutet doch das Sternbild
’Afnvé nach astrologischer Lehre Enthauptete und Verstiimmelte (Gmoxe@oi-
abonéovg 1 pehoxomovpévous). Minerva hatte ihre verderbliche Kraft zunzchst

fend mit “Gespensterfurcht” tibersetzt: E. NoRDEN, P. Vergilius Maro, Aeneis Buch VI, Leipzig,
1903; mh&ﬁmwm - Berlin, 1916 (Nachdrucke), 215 zu Verg., Aen. 6,273fT.

Verg., Aen. 2,403-405.
Verg., Aei. 1,39-45. J. L. GIRARD (wie Anm.20), 533 zitiert hierzu auch unsere Stelle.

Verg., Aen. 2,557f. Das Verbum iacere bezeichnet hiufig das leblose Daliegen eines Toten: Erich
KOSTERMANN, THLL VIL 1 s.v. jaceo ¢, 16,26-78 “de mortuis, defunctis” (Zeile 74-78 “de corpo-
re’™). W. HUBNER (wie Anm. 15), 169-174 zu Manil., 2,253 iacent.

53
54
55
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gegen die Trojaner gerichtet, bevor der Frevel der Griechen bewirkte, daB sie ihre
gorgonenhafte Strenge jetzt diesen zuteil werden lieB.

Es bleibt noch der Bezug zum Unwetter zu kliren. Es ist erstaunlich, dal} Franz
Boll, der doch in seinen Forschungen von den Apotelesmatica des Ptolemaios aus-
gegangen ist und sich mit ihnen sein Leben lang befaft hat, nicht das Kapitel iiber
die Wetterwirkungen der Tierkreiszeichen zitiert hat. Zunichst spricht Ptolemaios
jeweils von den Tierkeiszeichen insgesamt. Da heiBt es vom Widder™: xa86Aov
L&V ... Poovrddeg xol yeralddes. Von Blitz und Hagel ist schon im Gotterprolog
zu Euripides’ Troades die Rede, wo Athene mmmﬁﬂn

xal Zede udv pfoov %ol ydralav dometov
népber, Svopddn T aibégog piopator
&uol 8 ddoery gnol b xegudvLov,
BéAAELY "Ayarodg vadg Te mumdvat Tugl.

Also Regen, Hagel, Sturm und Gewitter. Den Regen werden wir sogleich auch
bei Ptolemaios wiederfinden. Den Blitz Jupiters in der Hand Minervas erwihnt

dann auch die vergilische Juno am Anfang der Aeneis, sie sagt von Minerva®®:

ipsa lovis rapidum iaculata e nubibus ignem
disiecitque rates evertitque aequora ventis.

Sogar den von Euripides genannten Regen (8upoov) sowie die von Euripides
(0iBégog bopate) und Vergil (ventis) gleichermalien erwihnten Winde nennt
Ptolemaios in der Fortsetzung, wo er das Tierkreiszeichen quincunxartig in fiinf
Regionen aufteilt, fiir die Anfangspartie des Widders: T4 8& mEoyolLEVe: adOTOD
5uPohdm 1ol dvenddn. Bei keiner der anderen vier Regionen des Widders kommen
sonst Winde vor. Es scheint also ein Zusammenhang zu bestehen zwischen der
Wetterprognose fiir den Anfang des Widders und dem verderblichen Einfluf des
Sternbildes ’ABnvé / Pallas mit dem Einzelstern Gorgo bei Aries 3°- 5°. Insofern
kommen fiir das unheilvolle sidus Minervae beide g@m:o:w&a:% in Betracht: Der

56 prol., apotel. 2,12,2 (= Heph., 1,1,4). Vgl. Vettius Valens, 1,2,3 yohal@des. Auch davon findet
sich ein Reflex im c. 25 des Liber Hermetis IV 1,2 (S. 175 HUBNER, wie Anm. 24, mit Kommentar

II 151), Aries 9° und 10° und 11° grandinosi.

21 Eur., Tro. 78-81.

8 Verg., Aen. 1,42f.
59

Mit derartigen Ambivalenzen mull man bei Vergil rechnen, ein schones Beispiel Verg., Aen.
8,632f. et lambere matrem / impavidos, hierzu WOLFGANG HiBNER, lambo. Die Wolfin und die
Siuglinge auf dem Schild des Aeneas, Beitriige aus der Thesaurus-Arbeit XVI, Museum
Helveticum, 26 (1969) 44-48, abgedruckt in: Beitriige aus der Thesaurus-Arbeit, hrsg. HEINZ
HAFFTER, Leiden, 1979, 234-238.
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von der Gottin Pallas als ganzes Sternbild protegierte Widder fiihrt mit seinem
Anfang die auch "ABnv oder Pallas genannte Gorgo Medusa mit herauf. Liegt die-
ser Zusammenhang tatsichlich vor, dann haben wir einen Grund mehr, die Lehre
des Teukros von Babylon spitestens ins erste J ahrhundert v. Chr. zu datieren.
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Resumen

En el presente trabajo se estudian los llamados “ordculos de Héeate”, con especial atencién a
los transmitidos por Busebio de Cesarea en su obra Praeparatio evangelica. Esta obra resulta fun-
damental para conocer la personalidad de Hécate en relacién con la magia desde la optica de la
tedrgia tardoantigua, cuya fuente documental principal es, como es sabido, los Oracula Chaldaika,
recopilacién comparable a la obra de Eusebio a efectos del estudio de la figura de Hécate, que en
sistema caldeo no se limita a ser una entidad infernal, sino cdsmica, rara mezcla de idea y sustan-
cia. Esta divinidad se toma como paradigma de 8ot pwv pagano, poniendo el énfasis en el hecho de
que hablen, es decir, emitan ardculos o profecias. El discurso de Eusebio subraya la importancia
que ha de tener la formacién religiosa cristiana, evangélica, para rechazar a los “demonios que
hablan a través de las estatuas”, Las estatuas parlantes eran bien conocidas por la tradicién antigua,
relaciondndose con fenémenos mégicos 0 paranormales.

PALABRAS CLAVE: HEcaTs, ORACULOS, TEORGIA, MAGIA, DEMONOLOGIA, ADIVINACION, EUSEBIO DE
CESAREA, CRISTIANISMO, PLATONISMO, JAMBLICO, PROCLO, ESTATUAS ORACULARES, SAraPpIS, TELESTICA.

AN ASPECT OF THE ANCIENT TEURGY: THE ORACLES OF HEKATE AND THE “STATUES-SPEAKERS"

ABSTRACT

In this work I study the “Oracles of Hekate”, 50 called by Eusebius of Caesarea in its work
Praeparatio evangelica, a fundamental reference to know the personality of Hekate and its relation
with the Magic and Teurgy in the Late Graeco-Roman Antiquity. In Eusebius and in the corpus of
Oracula Chaldaika Hekate's figure is not only an infernal goddess, but, in addition, a cosmic per-
sonality, rare entity mixes of idea and substance. This divinity is considered as paradigm of dai-
jnon heathen, by emphasizing the fact that she speaks about, that formulates oracles or predictions.
Eusebius' speech underlines the importance that has the religious Christian formation, the evan-
gelical preparation, to reject the “demons who speak across the statues”. The statues speaker were
well-known for the ancient tradition, relatin to magic and paranormal or supernatural phenomena.

KEev Worps: HEKATE. ORACLES. TEURGY. Maaic PropHECY. BUSEBIUS OF CAESAREA. CHRISTIANITY,
PLATONISM. IAMBLICUS. PROCLUS. ORACULAR STATUES. SARAPIS. STATUES ‘SPEAKERS .

1. HECATE, UNA DIVINIDAD DE DIFICIL DEFINICION

Hécate es una divinidad griega muy mnsmum_. Tiene rasgos genéricos bien cono-

L Sobre Hécate: J. HACKENBACH, “Hekate”, RE, VII (1912), cols. 2770-2780; S. 1. JouNsTON, Hekate

Soteira: A Study of Hekate's Role in the Chaldean Oracles and Related Literature, Atlanta, 1990.

MHNH, 5 (2005) 189-240 1SSN: 1578-4517
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cidos. Podrfa definirse, a titulo general, como Sefiora de las Amenazas. Esta funcién
la pone en relacién directa con los oscuros mundos de la fantasmagoria y de la
magia, como nos ilustra recurrentemente la literatura antigua. La asociacién con la
magia la vemos ya en la Medea de mEEEmwm. en el siglo V a.C., y con el mismo
sentido, mucho después, en el mundo romano, en las Sdtiras de Horacio®. Pero ese
salto en el tiempo no debe llevarnos a pensar que Hécate mantiene un mismo tono
mito-religioso a lo largo del tiempo antiguo. Cabe decir, en principio, que Hécate
es una divinidad presente en las culturas griega y romana (y en la mixtura greco-
rromana helenistica) durante més mil afios: desde la Teogonia de Hesfodo™ a los
papiros de magia egipcios de la antigiiedad tardfa. Y a lo largo de tantos siglos la
personalidad de Hécate tiene derivaciones funcionales e invade los Ambitos de otras
diosas femeninas con las que se confunde o funde. El caso paradigmadtico es Arte-
mis-Diana”. Bsta, diosa de los umbrios bosques y de la naturaleza salvaje es a menu-
do alter ego de Hécate (o viceversa). La oscuridad, 1a noche, y la luz que la preside
(la FE._mua son 4mbitos relativos; y también, naturalmente, el mundo de la oscuridad
y del inframundo —lo que denominamos comtnmente “inflerno” asocidndolos ins-
tintivamente a diversas formas del Mal—, que es, de igual modo, el escenario de la
magia. Hécate, pues, actia como reina del Mundo Inferior desde dos dmbitos:

a) el plano mistico, como una _um%muqaamq. y por tanto es divinidad actriz en los
misterios eleusinos

b) el plano pragmdtico, como dafmon agente en las précticas mégicas mowEE.nmm.

EAD. Restless Dead. Encounters between the Living and the Dead in Ancient Greece, Univ. of
California Press: Berkeley, 1999, cap. 6. EAp,, “Hekate”, en: L. JonEs (ed.), Encyclopedia of
Religion, Second Edition, New York, 2005, 3899-3900. L R VON RUDLOFF, Hekate in Ancient
Greek Religion. Victoria, BC: Horned Owl Press, 1999,

2 Bur, Med. 397.

3 Hor, Sat. 1, 8,33.

4 Hes. Theog. 404-492. G. C. W. Wagrg, “The Hesiodic Hekate”, Classical Review, 9 (1895) 390-
392; J. STraUsS CLAY, “The Hecate of the Theogony”, GRBS, (1984) 27-38; 1. R vOoN RUDLOFF,
Hekate, pp. 6-20.

5 Por ejemplo en Aesch., Suppl. 676. Sobre Hécate y las diosas de la noche en los Papiros Griegos
Maigicos: Th. HEPFNER, “Iekate-Selene-Artemis und Vorwandte in den griechischen Zauberpapyri
und auf den Fluchtafeln”, Pisciculi Festschr. EG.Dilger, Munster, 1939, pp. 125-145. Para la aso-
ciacién Hékate-Artemis, I. R von RUDLOFF, Hekate, pp. 67-74.

6 1 R von RuDLOFE, Hekate, p. 103, JonNsTON, Hekate Soteira, pp. 29-38.

1

Lease el famoso Himno homérico a Démeter, particularmente versos 24, 52-59, 438-440; de los
que parecen depender los Fragmentos Oficos 41-42. Sobre el poema, N. J. RicHARDSON, The
Homeric Himn to Demeter; Oxford, 1974

Léase a tal efecto el fragmento de PGM 1V, 2549 y 2856-2869. En contextos mégicos (en los papi
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Dicho esto se entienden bien otras asociaciones o funciones complejas que se

afiaden al nombre y/o figura de Hécate’, no en los contextos mégicos u orficos, sino
en la religién y el culto piblico. Esta religiosidad tiene como 4mbito muiltiple la

tutela (y su contario: “la amenaza”) en las encrucijadas™:

10

a) en los cruces de caminos, en sentido lato, y por extensién “cruces” en la casa

donde se vive. Parece que tal conjuncién de caminos que protege Hécate con su
potencia divina y magica se asocia al nimero 3, de ahi el epiteto Trivia y su repre-

sentacién figurada triforme .

11

b) en los cruces o, mejor, momentos “cruciales” de la vida humana, a saber:

- S v e g b
b1) el nacimiento humano' 2 como apotropaios " y por extension vigila “las

entradas”, las puertas, las cerraduras, portadora de las llaves, xym&owxﬁuwz..

b2) el crecimiento humano en su acepcion de _Scnogmnvow_u

b3) la virginidad femenina: su preservacién, su ruptura, la esterilidad y el

asesinato o sacrificio ritual de las aouom:mma“

13
14

16

ras y en las tabellae defixionis) se asocia al demonio babilonio femenino Ereshkigal. Sobre este
dltimo asunto, remito a mi trabajo S. PEREA YEBENES, “Una reminiscencia babilénica en época
romana imperial; las invocaciones a Ereshkigal en documentos migicos™, en Ip., El sello de Dios
(2): Ceremonias de la Muerte. Nuevos estudios sobre magia y creencias populares greco-roma-
nas. Madrid, 2002, pp. 141-170. Considero también “précticas magicas populares” el uso de ani-
llos con la imagen de Hécate, con independencia de la riqueza del material con que tales anillos
estén hechos (tipo de piedra y metal de la montura).

Para una especie de “catdlogo” de las personalidades de Hékate, ver 1. R von RupLorF, Hekate,
pp- 91-127.

M. PunveL, “The Mystery of the Cross-Roads”, Folklore, 87 (1976) 167-177; S. 1. JOHNSTON,
“Crossroads”, ZPE, 88 (1991) 217-224; 1. R vonN RUDLOFF, Hekate, p. 98.

Sobre la iconografia hecatiana: T. Kraus, Hekate, Studien zu Wesen und Bild der Gattin in
Kleinasien und Griechenland, Heidelberg, 1960; H. Sarien, “Hekate”, Lexicon Iconographicum
Mythologiae Classicae, 6.1, 1992, 985-1018; 6.2, 1992, 654-673.

1. R von RupLoFF, Hekate, p. 103.

1. R voN RupLoFE, Hekate, p. 93.

JoHNSTON, Hekate Soteira, pp. 40 ss. Aunque conviene recordar una de las etimologfas que da Platén
(Crtilo, 406b-1-6) de Artemis (que se asocia a Hécate en ¢l comentario de Proclo a este mismo pasa-
je, ver més adelante), y tal etimologfa es dpoTov piotoaoa (“que odia los nacimientos”).

Hes., Theog. 450-452. L. R vON RUDLOFF, Hekate, 107-111.

Sobre Hécate y el sacrificio de Ifigenia en época griega arcaica, vid. Estesicoro, fr. 215; Hes.,
Catal., fr. 23a 17-26, y Proclo, ad Cypr. 55-65, citas que toma de JOHNSTON, 1999, cap. 6; EAD.,
2005, 3899.
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doRSEm enfermedades'’ y la locura'®;

b5) la muerte: es la guardiana del Emﬁ.nos, Seiiora (Kyria) de los tene-

brosos perros de Hades™.

Este intento de sistematizacién —y de comprensién— de Hécate?' tiene aquf la
Ginica finalidad de mostrar su complejidad mitico-divina, pero sobre todo para indi-
car que la funcidn a la que voy referirme después con mds extension —es decir, la
funcion oracular— estd al margen de este esquema, aunque sin renunciar a ningu-
na de sus funciones anteriores, tomando a conveniencia aspectos parciales de su
iconograffa o de su significado profundo.

Esta funcién oracular de Hécate es “tardia”, y surge como una abstraccién en el magma

de las teorfas platénicas (también llamadas neo-platénicas) de la Segunda Soffstica.
La Hécate oracular es la sublime expresién del Alma Césmica del Mundo.

Por tanto la Hécate de los Ordculos Caldeos es un instrumento de la espirituali-
dad y una argucia del discurso de los filésofos sobre la Suprema Divinidad. Esta
Hécate renuncia a su papel infernal, subterrdneo, para devenir en divinidad césmi-
¢a que preside los trénsitos, cruces y viajes del alma por el cosmos.

La utilizacion de esta personalidad “oracular” de Hécate se hard desde dos dmbi-
tos a veces contingentes pero distintos en esencia:

a) La instrumentalizacién magico-adivinatoria del destino “escrito en el cielo y
que tiene reflejo exacto en formas terrenales”, que harén los tetirgos. En este caso
podrfa hablarse, como se ha hecho, de “alta Emmwm:ﬁ o TeheoTukn tetirgica. Esta
magia se “aplica a un fin religioso y se apoya en una supuesta revelacién de una

personalidad divina™®.

17 Segiin el tratado hipocritico Sebre la Enfermedad Sagrada (referido a la epilepsia), IV, 30-33, las

almas que siguen a Hécate caen enfermos o son presos de los terrores de la noche.
18 : ey 2 i
La invocacion de Hécate en los misterios cura la locura, seglin Pausan., Perieg. 1L, 30, 2; Dio
Chrysost,, Orat. IV, 90; JOHNSTON, 1999, cap. WA

19 | R von RUDLOFF, Hekate, pp. 112-119.

20 &
Cf. Teocr., Idyl. 1, 12-13 y 35-36; Vergil,, Aen. VI, 255-258, L. R voN RUDLOFF, Hekate, pp. 120-

122. Muy importante sobre los perros infernales de Hécate: JOHNSTON, Hekate Soteira, pp. 134-
142 (cap. IX: “The Chaldaean Daemon-dogs™).
21

Naturalmente provisional y sujeto a discusién o matiz, pero que puede servir como esquema ini-
cial de trabajo.

22 i 5 . . . s .
E. R. Dobbs, Los griegos y lo irracional, Madrid, 1981, particularmente el apéndice IT titulado

“Tedrgia”, p.272.
23 3 .
E. R. Dobbs, op. cit., p. 274, que también recuerda la definicién que hizo el filésofo Proclo (Theol.

Plat. p. 63) de la tedrgia: “Es un poder mds alto que toda la sabidurfa humana, que abraza las ben-
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b) El uso metaférico de Hécate y de sus significado sublime por parte de la teo-
logia platénica de los siglos II-V d.C., que manejan y mezclan para su mejor fin la
literatura mitolégica y las cripticas sentencias de los Ordculos Caldeos, que otorgan
a Hécate un papel principal en su escenogratia teoldgica.

En este contexto, los ordculos apderifos dados por Eusebio de Cesarea en su obra
Praeparatio evangelica, se alinean con la tradicién caldea (hasta el punto, creo yo,
de que resulta verdaderamente dificil discernir en fondo y forma los ordculos cal-
deos del corpus canénico y los transmitidos por Eusebio) pero con el inconvenien-
te de ser compilados por un enemigo de los caldeos y hablar, como lo hace Eusebio,
desde la defensa ortodoxa de la fe cristiana. El discurso de Eusebio en la obra cita-
da es un ataque y una paréfrasis de los filésofos platénicos, y por ende una anti-
reflexién de las ideas de éstos sobre los ordculos caldeos, si bien la altura intelec-
tual de Eusebio nunca alcanza la de un Porfirio, y por eso la Praeparatio se queda
en un remedo de filosoffa cristiana al hilo de la platGnica, o una subfilosoffa. Hace
algunos afios, Ramos Jurado, se hacfa eco de 1a opinién de H. H\oéwﬁ defendiendo
la dependencia que hay en la demonologfa Eusebio respecto a la de Porfirio, ya que
el texto eusebiano concuerda con la esencia del discurso neoplaténico y su vocabu-
lario tiene paralelos con el corpus de Oréculos Caldeos™. En tal esquema se dis-
tinguen cuatro clases de divinidades: el supremo Dios, “Padre y Rey de todos los
seres”; los dioses (planetarios) que dominan hasta la luna®®; los démones en la zona
en torno a la luna y al aire; y las almas de los héroes en la zona terrestre. “Estos cua-

diciones de la adivinacién, los poderes purificadores de 1a iniciacién, y en una palabra, todas las

operaciones de la posesion divina”.
% g Lewy, Chaldaean Oracles and Theurgy, El Cairo, 1955, (segunda edicién preparada por M.

Tardieu, Paris, 1978), pp. 509 ss.
25 & A RaMos JuraDO, Lo platdnico en el siglo V p.C.: Proclo, Sevilla, 1981, p. 54.
26 | s dioses “sublunares” estdn explicados por Proclo, In Tinn. TII, 162.1- 20: “El discurso sobre los

dioses sublunares estd en continuidad inmediata con la doctrina de los dioses celestes y alcanza
su perfeccién y cardcter cientifico por su dependencia, puesto que también el coro de los dioses
generadores acompafia a los dioses celestes y a imitacién del circulo celeste conduce en circulo
también todo lo de la creaci6n sublunar: en efecto, segin la procesion indivisible y unificada, las
realidades inferiores son una consecuencia de las que preceden. Por ello, puesto que los dioses que
gobiernan el mundo sublunar han derivado inmediatamente de los dioses celestes, es por esta
razén por lo que también hacen conversién hacia ellos segiin una unién tnica e indisoluble, al
igual que los dioses celestes retornan hacia los supracelestes a partir de los cuales han sido crea-
dos en continuidad directa, y éstos, a su vez, hacia los intelectivos por los cuales han sido ordena-
dos, y, a su vez, los intelectivos hacia los inteligibles, merced a los cuales sargieron, abarcando
todo de forma indecible, inefable y oculta. De toda esta serie, que es en verdad una cadena de oro,
la cima es la raza de los dioses inteligibles y el limite inferior la de los dioses sublunares que diri-
gen de manera increada la creaci6n y sobrenatural la naturaleza (raza que el intelecto demiiirgico
produce justamente ahora), puesto que el gobierno de los dioses se extiende des el cielo hasta la
realidades mds bajas” (Traduccién de E.A. Ramos Jurado, Lo platénice, 33).
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tro érdenes”’ participan de la idea del Bien y se llaman en conjunto [uz (p@®s). Estan
separados por los démones malos que “odian el Bien”, a los que se les llama oscu-
ridad (okoT0s), ¥ que denominan mundo subterrdneo”.

Fn estos mimbres se sustenta la Hécate oracular, de la que diremos alguna cosa
més, v, guiados por los texios, y evidenciada la importancia que 10s ordculos dan a
Hélkate-Estatua-Oracular, dedicaré algunas piginas a las estatuas parlantes para
ilustrar la mecénica o parte de la mecénica o ritual de los ordculos.

11. L.0s “ORACULOS DE HECATE” EN LA
PRAEPARATIO EVANGELICA DE EusesIO DE CESAREA

El viejo aunque valioso, y también voluminose, trabajo de Auguste m.c:njm-
Leclercq sobre la Historia de la adivinacidn en la Antigiiedad, _Enmm.mmwwnozc_m. aun-
que de pasada, a los “ordculos de mmomﬁa..um. Naturalmente la referencia a Hécate en la
obra del sabio decimondnico sdlo tiene sentido en tanto la considera “divinidad oracu-
lar” y por tanto “predictiva” 0 “ydivinatoria”. En este discurso hay un elemento \<m:.n_m.
deramente extrafio a las competencias y a1a personalidad divina de Hécate, el término
“oracular” pues no se tiene noticia de que en los santuarios de Hécate IE.ME admitien-
do la posibilidad de que los tuviera— tuviesen esa papel de consulta profética. mocn.:m.
Leclerg, sin embargo, no hace otra cosa que trasladar su explicacidn la fraseologia y
los textos de Fusebio de Cesarea, quien, en su Praeparatio evangelica habla expresa-
mente de las “Hécate que habla por medio de ordculos”, pot ejemplo en Praep. IV, 23,
7. &y ypnoTipLov, 6Tep abrh ‘Exdrn memoinTal...

El problema de definicién, por tanto, no estéd en el sabio francés, sino en el no
menos sabio obispo de Cesarea en la citada obra, cuyos capftulos IV ¥ v, 1-17 son
la columna vertebral del presente estudio.

Dichos capitulos de la wxnm_umwnmcﬁ constituyen un verdadero tratado de
“demonologfa eusebiana”, en el cual Hécate solamente es una de sus actrices, y no
precisamente secundaria, Vamos a centrarnos, pues, €n esta diosa infernal ¥ m.m papel
que le otorga Eusebio en su singular tratado de demonologfa oracular, para intentar

-

u Sigo citando literalmente a E. A, RAMOS JURADO, p. 54,

e A. Boucé-LECLERQ, Histoire de la divination dans UAntiquité. Divination Hellénique et divinar-
tion italique. I-IV (1879-1880). Reedicion en un tomo, en Grenoble, 2003, con prefacio de wﬂmE.L;
Grorgoupt, Hécate en : tome I, pp 330.340 (= edic. 2003, pp. 262-253); tome 10, p. 130 (= edic.
2003, p. 366); tome II, 272 (= edic, 2003, p. 458); tome 111, p. 408 (edic. 2003, p. 816).

B Manejo las ediciones: Eustbe de Césarée: La préparation dvangélique, livres v-v, I-17.
Introduction, traduction et annotation par ObILE ZINK, Paris, 1979. As{ como la edicién griega de
K. MRras, Eusebius Werke, Band 8: Die Praeparatio evangelica [Die griechischen christlichen
Schriftsteller 43 ss.], 1954 ss.
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dar respuesta a la cuestién que planteo en el titulo de este estudio: jhablamos, 0
hablaba Eusebio, realmente de profecias de Hécate, o se trata de formas de magia,
ritnales, en los que se hacfa intervenir de algin modo a Hécate?

Para Busebio, Hécate es el paradigma de demonio maléfico. Naturalmente él sélo
pone el énfasis en los aspectos infernales de esta diosa. Hécate s “la jefa” de los demo-
nios (;femeninos?) emparejado en tal jefaturaa Sérapis: Tous dpxovTas T@V TOVIP-
v Salpdvay Mywy clval Tov Tdpamy kal THy ExdTnv () 8¢ Bela ypadh TOV
Beell m?&b%. En efecto, el paréntesis explicativo es del vnov.mo Busebio: “la Sagrada
Escritura 1a llama Beelzebul”, supuestamente a Hécate. Con independencia de la clara
intencién de asimilar a los demonios judeocristianos a los Saipoves helenisticos, €s
curioso que asimile a Hécate, mis proxima en la acotacién mnmamﬂnm_. a un 4ngel 0
demonio masculino, Beelzebi. Segiin el evangelio de Mateo™ " éste era el nombre del
demonio que expulsaba Jesiis de los cuerpos poseidos por esta potencia maléfica.

La forma Beelzebul, BeeAlePoUl, es la mds corriente en los manuscritos, aunque
también es frecuente Beelzebub, es decir, el Baal-Zebub veterotestamentario cuyo
significado seria “gefior del Estiércol”. Choca pues, cOmo se ha dicho, la identifi-
cacién de Hécate (demonio femenino) con Beelzebul (demonio masculino), salvo
que la acotacién parentésica de Eusebio se refiera a Sdrapis.

Un poco més adelante (Praep. IV, 23, 6-8) recalca Eusebio la misma idea:

6. He aqui lo que concierne a los demonios maléficos, cuyo jefe, segin
Porfirio, es Sarapis. Pero a su cabeza se encuentra igualmente Hécate; el
mismo autor nos lo dice de este modo:
“Estos son probablemente los instrumentos de Sérapis; tienen por simbolo el
perro de tres cabezas, €S decir ¢l demonio malo que reside en los tres ele-
mentos: el agua, la tierra y el aire. El dios que los tenga en su poder domina-
r4 su ardor. Del mismo modo Hécate esté al frente (de los demonios) en tanto
posee los tres elementos”.
Y afiade més:
7.%“Con la cita de un tnico ordculo, de la que es autora la propia Hécate, ter-
minaré mi exposicién sobre este tema:

Heme aqui, yo que soy una muchacha de aspectos miltiples; yo atravieso el cielo,

: 2
tengo una mirada de toro, poseo tres cabezas, soy cruel, llevo flechas de onou s

—

X Mras 213 = ZINK, 225.

31 Mt 10,25

32 p sauzeau, “Hékatd, archere, magicienne et empoisonneuse”, en LA MAGIE, Ftudes rassem-
blées par Alain Moreau et Jean-Claude Turpin. Actes du Collogue International de Montpellier.
Montpellier 2000, tome 11 La magie dans Uantiquité grecque tardive. Les Mythes, 199 ss.
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Me hago llamar Foibé , no conozco el matrimonio, brillo por los mortales, 50
también la Ilitia™,

llevo un triple signo de reconacimiento que muestra los tres elementos de la tierra,

aparezco en el éter con imagenes de fuego,

estoy sentada en el aire sobre un carro ms_mnaoua_

la casta sombria de mis jévenes perros gufa la tierra.”

8. Fl autor cita claramente a los jévenes perros, que son los demonios malos
de los que acabamos de hablar. Ahi corta su exposicién, pero nosotros afir-
mamos con mayor fuerza todavia, y mediante numerosos argumentos, que los
demonios son verdaderamente malos y que los seres considerados dioses por
la multitud no son jamds el origen de un acto bueno.

6. Tatro pev oby mepl v Townp®@Y Soapbvav, Gv ¢mowy dpyovtoe elvon oV
Tdpomiy. kol Y “Brdamy 88 tobtev dpyew b cbidg ddoker Aeywy obtwg

“Mtmote obrol elow GV dpxeL b Tdpome kol totwv abppohov b tplipavog
Kby, TovtEoTiv b kv Tolg Tpol otoyelotg, Hdam, ¥il, &EpL, novmpdg Salpmy;
odg kortamorhoeL b Bedg b Exov bmd elpo. dpyet & altdv kol 1 "Exdan dg
cuvkyovoa 1 tploToiyov.”

Koi iy ¢motw

7. “Bm mopafelg Bv xpnothplov, drep o) f ‘Exditn memoinon, Ko
novbom Tov mepl torbtng Adyov:

5 Eyth el wop| molvddapoitog, obpavbdortog,

TOPATLS, TPLKAPTIVOS, &g, ypuoopélepvog,

®otpn anepokexfc, doeciiippotog ElhielBua,

Tprotolyon ghoemg cuvbjpca 1TpLoad. GpEpovoal

cdBepL pev mupbecoLy BerBopEvn elddAoLg,

fepo & Gpyevvolol TPOYECHATLY dpLrrdBnpon:

oo, & Epdy cruldray Svodepdy vévog huioygeber.”

8. Olg kmAbyel © ouyypopets cobide, Tiveg ot ordhakeg buL ot movmpol
Soipoveg, Tepl ®v dprL nenadped AbyovTeg. TooedToL PEV BT Kol todtal. TEpL
5 100 Saipovag elvan movnpods #AnBde, &AL obdey dyobdy ETClYOHEVOUG
wobe mopd Tolg MOAAOTG BEOACYOLHEVOUG dtpe B pdAAov Bud mAEGV@Y

kpothvapey. (Mras 215 = Zink, 229-231).

El fragmento V, 15, 1-2 va dirigido a aquellos que gustan de la materia “sin
alma’ o inerte (OTI KAI TAZ APYXOYS YAAZ @IAOYZIN), es decir, de las

33 . s
En los Himnos homéricos (11, A Apolo), verso 97 se evoca a llitia como “la que procura 0 provo-
. ca los dolores del parto™; y se repite exactamente igual en II, 115.
3 PR ‘ .
Sobre el aspecto “césmico” de Hécate: 7. ARONEN, “Hecate’s Share in the Cosmic Order”, en R.
GoTHONI & J. PENTIKAINEN (eds.), Mythology and cosmic order, Helsinki, 1987, 59-70.
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figuras y de las estatuas. El texto de Eusebio incluye un “ordculo hecatiano™ que
dice asf:

1. A aguellos que aman el simbolismo de las figuras, Hécate se ha revelado
en el ordculo siguiente, donde expresa un gusto similar al de estos hombres:

;Qué mortal no ha deseado ofrecer figuras grabadas

sobre bronce, oro o plata resplandecientes?

.Y qué divinidad, predispuesta a las cosas de valor, no ama estas figuras,

que le permiten concentrarse en un solo lugar y dominar los miltiples destinos de

los hombres?

2. Ella (Hécate) no sélo ha mostrado que estas figuras le resultan agradables,
sino también, como hemos dicho, que ellas mismas se dejan representar: por
tanto ellos (los hombres), cuando se sitdan frente a la imagen en cuestidn, es
como si estuvieran en un lugar sagrado; la tierra, en efecto, no puede recibir-
los & menas que haya sido sacralizada; y sagrada es también aquella que lleva
la imagen del dios; cuando se destruye esta imagen, se suprime al mismo
tiempo y de golpe lo que retenia a la divinidad sobre la tierra.

1. "Om 3¢ ¢rhodor 1 ohppora @Y oPoKTIP®Y, 11 ‘Exdtn mopapdAiiovo
pde & grAotowy ol GvepwmoL LEPTVUKE &8, toltwy

1ic Bpotdg ob menbinke yopaxtijpag brdoaclon

yohkoD kol yxpuoob kol dpytpov alyAneviog;

tic 8& 148’ ob guhker 1dv &1 kel imepbey Edeotde,

elg Bv dryerpopevog elpu<y> :o%ct.oﬁnwg dWTDY;
2. ob povov & & glhol ol yopaxTipeg dednhwrey, AAL bt ko, brep Edopey,
adrol meprypdiovtan kel elow olov Ev lep® xwplw q bmokeiptvy etxov ob
yop Eml yiig byelobon, &AL Erl ¥iig Lepdic Eduvhignoow: tepd 8& h elxbva
dEpovoo. 0e0d, fig dipbetong Aedvtan 10 kportodv Enl yrig 10 Betov.! (Mras 250
= Zink, 322-325).

El mismo Eusebio ofrece una explicacién algo més detallada en el pérrafo
siguiente, puntualizaciones tan contradictorias como interesantes. En su opinién
hay sobre la tierra “demonios vivientes sujetos a las pasiones” (prhomobelg Saipoveg
firwoav) a las pasiones de las personas, al tiempo que recuerda la creencia de la
gente de que “las imdgenes mdgicas y otras de ese estilo son consideradas verdade-
ramente divinas” (bpdc yodv g kpatelv abrode &v mol viic ywplolg Tobg Koutd
povyeloy daot Thmoug kol Tovg oo yopaktiipog, Séov) aunque niega a todo
aquel que tiene por divinas a las im4genes mégicas (de Hécate o demonios simila-
res) cualidades y virtudes propias del alma humana, “que s6lo se manifiesta en un
espiritus y almas que son sedes auténticamente sagradas” y no, por supuesto, en las
mentes y los discursos de aquellos charlatanes deshonestos que “aman las pasiones
corporales” y se comportan, viene a decir, como “demonios vivientes en la tierra”
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(&MokeoBan grhoncdets Te Kol PrhoswpdTovg dpyEw Sapovag). Jamblico, con-
temporaneo de Busebio, traté en extenso el tema de los buenos y malos Soipoveg
desde la perspectiva pagana. En el Sobre los misterios mwﬂ._wn&%u se refiere espe-
cialmente a la presencia de los démones en las estatuas oraculares: “Si, en efecto,
era verdad lo expresado recientemente sobre las imAgenes y los malos démones que
simulan la presencia de los dioses y de los buenos démones, resulta bastante claro
que de ahf fluye la raza maléfica”. Porfirio habla de la justicia y la belleza, y de su
opuesto, la perversidad de los démones; los ordculos verdaderos hay que atribuirlos

a los dioses, los ordculos mentirosos a los démones™®.

En los oraculos transmitidos por Fusebio, las palabras de Hécate no son, obsér-
vese, la respuesta a una demanda, sino una concatenacién de preguntas refdricas que
el propio Eusebio se dispone a contestar. Todo el discurso es un adorno literario para
decir, creo yo, lo esencial: el rechazo de aquellas pricticas que, negando la virtud y
los valores espirituales del alma, concentran todo su esfuerzo y su fe en la mazeria-
lidad de las imdgenes. La expresién mdxima de ]a confianza ciega en la potencia de
una imagen de Hécate serfa utilizar la imagen para un acto migico. La magia aqui
estd s6lo sugerida. Interesa a Eusebio hablar de Hécate més como daimon (como
idolo griego) que como reina de los 4mbitos de la magia negra.

Esta idea eusebiana de Hécate como ente “sin alma” se contradice con otro dis-
curso que habia hecho antes para explicar la lujuria —particularmente la lujuria
femenina— como causa y consecuencia de la accién demonfaca. Mujer, lujuria y
prostitucién iban de la mano, frecuentemente, en la mitologfa cldsica pagana. El

= IV, 7. Sobre el mismo tema, Porfirio, De abstinentia 11, 38-40. Varias obras de Porfirio son el con-
trapunto del discurso de Eusebio en la Praeparatio evagelica, particularmente aquellas que hablan
de oréculos y adivinacion, a saber: La filosofta que proporcionan los ordeulos, De philosophia ex
oraculis, ed. G. WoLEs, Porphyrii de philosophia ex oraculis haurienda, Berlin, 1856 (repr.
Hildesheim, 1962), 109-185; la obra Sobre la estatuas, ITepl dyahpdrwy, ed. J. BIDEZ, Vie de
Porphyre le philosophe néoplatonicien, Leipzig, 1913 (repr. Hildesheim, 1964), 1-23; y la Carta
a Anebo, ed. A.R. Sopano, Porfirio. Lettera ad Anebo. Népoles, 1958.
Sobre Jamblico, los neoplaténicos y la tedigia: J. BIDEZ, “Le philosophe Jamblique et son école”, REG,
32 (1919) 29-40. E. DES PLACES, “Jamblique et les Oracles Chaldaiques”, Comptes rendus de
I'Academie des Inscriptions et Belles-Letires 1964, 178-184. G. SHaw, “Theurgy: Rituals of
Unifications in the Neoplatonistm of Tamblichus”, Traditio, 41 (1985) 1-28. I., “Theurgy as demiurgy:
Tamblichus’ solution to the problem of embodiment”, Dionysius, 12 (1988) 37-59. F. W. CREMER, Die
chalddischen Orakel und Jamblich de mysteriis, Meisenheim am Glan, 1969. E. DES PLACES, “Les
Oracles Chaldaiques”, ANRW, T, 17, 4, Berlin, 1984, 2299-2335. H. T. BLuMeNTHAL / E. G CLARK
(eds.), The divine lamblichus, Philosopher and Man of Gods, Londres, 1993, A. Ramos Jurapo, “Un
filésofo ante la adivinacién, Jimblico de Caleis”, Studia Philologica Valentina 1 (1996) 53-64.

36 2 ; . :
Cfr. Proclo, De malorum subsistencia, IV, 16-17: Alii... nequam gquosdam et malos nominant dae-
Mones...
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tema lo toca Eusebio con atencién en Praep. 1V, 16, 22-23. Son dos parrafos, curio-
s50s y sustanciosos, que reflejan del pensamiento del obispo de Cesarea en materia
de sexualidad, que considera aberrantes, y haciendo extensivo la ignominia a los
sacrificios humanos y a la necrofilia. Todo el pérrafo destila, naturalmente, el tono
recriminatorio de toda la obra, que es una admonicién continua para defenderse del
ataque de los demonios, es decir, de los dioses paganos “actuantes” en pro del mal
(y por tanto, “deménicos”). Recuerda antiguas (;0 de su tiempo?) costumbres des-
preciables de los hombres de Heliépolis de Fenicia (es decir, Baalbeck), donde
“para honrar a los dioses se cometen adulterios y violaciones, y realizan toda suer-
te de actos sexuales inmorales, como aquellas que cometian los dioses, ofreciendo
las primicias del cuerpo y los actos lujuriosos” (povyetog youv kal HBopdig kol Tepai-
vépoug Etépag pifelg Eml mud Bedv, homep T yptog OpeLLopEVOY, xpfvel dooiy Exte-
A&ty kol Thg Houdlov kol mopvikiic npdiEemg tolg BeOlg &mdpyecfon). Entre tales
costumbres ignominiosas, contrarias al hombre sabio, cita Eusebio el “amar a los
muertos, tener planes obscenos y mantener relaciones sexuales contrarias a las leyes
morales con mujeres que venden su belleza a cambio de dinero” (10 yoipewy ¢ovolg
aloypopprioshvolg e Kol norpovdporg yovaak@y pifeotv el chd Ty dpow
dmepmorovodv). Los actos sexuales son considerados impuros, “accién de malos
demonios que encuentran placer en los actos crueles, inhumanos, inmorales y ver-
gonzoso” (&AM dadhov Badpova, @ o dpd Kol Amdvdpmno T8 TE TopdVopLoL Kal
aloypd ¢plic ﬂéxgcm&ﬂ.

Cuando Eusebio retoma el discurso sobre sexualidad inmoral y demonismo
encuentra la imagen perfecta en Hécate, demonio sometido a las bajezas del erotis-
mo. Para explicar el papel de Hécate en este tema, Eusebio le da la voz a “la demo-
nia”, que habla por medio de un oriculo, el que podemos leer en Praep. V, 7, 1,

Nunca la divina Hécate, entre los dioses inmortales, ha hecho

a estos adivinos preclaros una prediceidn vana o que no se haya cumplido,

y, descendiente del espiritu todopoderoso de su padre,

FElla resplandece incesantemente verdadera y con sabiduria inquebrantable

se ensefiorea de sus ordculos indestructibles por haberlos velado por siempre jamds.
Invécame, pues, para un encantamiento apremiante; pues en mi tienes td a una diosa
tan grande que he llegado a animar el mundo que domina a todos los demds”.
‘ObsEy Ev &Bavdtolot Beolg ntote dlow pdToiov

LS dxpcavtov EheEe codolg Exdn BeodmTong,

AN AT TOYKPOTEPOLO VOOL TIaLTpOBEY KOUTLOVGTL

atev dAnPely cehoyiletar, dugl &t umg

¥ Buseb., Pracp. IV, 16, 23.
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Epmedog ApprkToLot PEVEL Aoylowg Befouia.
Seopd 8 obv kAfile: Bemw vap diyelg 1e TooTvE,
booT YuyHooL TUVUTEPTATOV flokeoo. KOGHOV.

A lo que afiade a modo de colofén explicativo, en Praep. v, 7,2:

Este puede ser ¢l motivo por el que la diosa tiene un triple aspecto y su alma tres
partes; y si este alma es, por un lado, espiritual, y por el otro esté lleno de deseos,
esta es la razén por la que se la invoca también para asuntos amorosos.

xoi pimote S tobto Tpipopdog wpLepfg Te Kol f yuxd) TooTng o& o piv
Bupoetdg, T Bk EmeuunTKov, 8Bev Kol TpOEC TG EPOTLKG. KaAETTaL.

. Eusebio, en ese caso, 10 acude al recurso facil de lo chabacano y a la descrip-
cidn sexual “bizarra” sino que muestra su lado més poético para damos, quizds, un
verdadero ordculo, que ademds constituiria, en opinion de H. Lewy, una de las line-
as maestras de la “teologia caldea™®. Mis adelante Eusebio da una serie de seis oré-
culos de Hécate, interesantes por su valor documental y literario, y que doy por el
orden de edicién de Qdile 7ink®. Leemos en Praep. V, 8, 4-T:

4. Ya he hablado antes de los ordculos de Hécate, en la que ella misma indi-
ca los métodos para hacerla aparecer:

Desde el otro lado de la luz aérea, inmensa, plagada de estrellas

he dejado la casa grande, la casa toda ella pura de Dios;

y he aqui que llego a la tierra nutricia, siguiendo tus deseos

por la persuasion de palabras inefables por las que un mortal

pretende hechizar el corazoén de los inmortales®’.

5.Y también:

Ya he llegado, atenta a tu plegaria llena de astucia, "
que la naturaleza de los mortales ha descubierto tras los preceptos divinos .

38
39

H. Lewy, Op. cit., 47-50.

0. ZINK, 291-293. E. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, Paris, 1971, consideraba dudosa su filia-
cién “caldaica” de estos ordculo que transmite Eusebio. Compdrese, su nota al fragm. 219 de Or.
Chald. [Una versién espafiola de la traduccién de E. des Places, op.cit., puede verse la Biblioteca
Clésica Gredos: Ordculos Caldeos, con una seleecion de testimonios de Procle, Pselo y M. Itdlico,
Madrid, 1991, con traduccién de F. GARCIA BAZAN. El libro también aporta una traduccién de los

Fragmentos y testimonios (caldeos) de Numenio de Apamea.]

40" 1 ordculo correspende al fragmento 219 de los Or Chald., considerado dudoso, También estd en

el escrito de Nicéforo Grégoras al Comentario al tratado Sobre los suefios de Sinesio de Cirene
(In Synesium de insomniis), PG 149, 604a-b.

Corresponde al fragmento 222 de los Or. Chald., considerado dudoso = Nic. Greg., In Synesium
de insomniis), PG 149, 540a. = Teodoretus, Gr. aff. san., X, 22.

41
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6. Y todavia més claramente:

(Por qué necesidad, del éter a la carrera incesante, me has llamado,
A mi, la diosa Hécate, evocada por las fuerzas que sujetan a los dioses?™

Y a continuacién:

Separdndose algunos del éter mediante encantamientos secretos,

td los haces descender ficilmente, a su pesar, sobre la tierra;

trayendo a los demds, los de la zona media, posados sobre los vientos medios

tejos del fuego divino, tii los envias a los mortales como a los suefios Eommzonom

tratando sin piedad a los demonios. .
7. Y més adin:

Pero los dioses del cielo, que habitan las regiones superiores del aire,
se mueven deprisa entre las Harpfas ligeras;

y cediendo rédpidamente a las fuerzas que sujetan a los dioses

se lanzan impetuosamente sobre la tierra de Ded

para anunciar el futuro a los mortales®.

Y, a su regreso, otro dios sometido a las fuerzas (divinas) grita:
Esciichame, antes de que me quede sin voz, ya que me has atado a la fuerza™.
4. elpnton & kv 1olg Eunpoobey kxelva 16 1hg 'Exdang, & dv dnow km-
golvewy:
Néprov petd peyyog dmelpitov doteporinic
diypovtov oAb 3dpe. Bect Amov Hd' EmBoivo
.w.a.:._m) Cwotpdooro tefig bodnpocivyol
nerfor ©° dpprtwy kntwvy, olg &1 dptval tEprely
&Bavdtmy E84T Bvntdg Ppotdc.
5. kol v
TMAvBov elociiovoc tefig moAudpddpovog eby i,
fiv Buntdv ¢ooig elpe Bedv brobnuostvpow.
6. xal £t cadeotepoy
tinte P’ del Belovtog &n’ alBépog Mde yatliwy
Beoddpolg ‘Exdany pe Befy ExdAecoog dvayKolg;

kol eEfig:
42 C

. orresponde al fragmento 221 de los Or Chald., considerado dudoso = Nic. Greg. In Synesium de
& insomniis), PG 149, 604b, = Teodoretus, G, aff. san., X, 22.

Corresponde al fragmento 223 de los Or, Chald., considerado dudo i i

. ] i so = Nic. Greg,

insomniis), PG 149, 604b. 1 Cree. fn Symeston de
44

Corresponde al fragmento 220 de los Or. Chald., considerado dudoso = Ni i
. ; ., COnS = Nic. Greg. I
insomniis), PG 149, 604b. - Greg. I Symestn de
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1olg PEv dmoppritolg Epbov {uyEwy art’ alBpng
pritdlog abroviog ki yBovo. Blav dyecBor,
Tohg 8t pECOUG [LECETOLGLY Eneppepadtog dntang
véood Tupdg Beloto, Tovopdtag donep bvetpovg,
elowplvelg pepbneaoiy, detkea dotpovog £pdav.

7. kol dAw
&AL ol piv xeBbmeple pethopol obpavioveg
onepyolerol kobgonol ped’ ‘Apmulonct bEpovion
pipdor 88 Beloddpoiaty EnmpOcovteg GvdyKong
elc 86V’ Emevyopévag Andiov diocovow,
Buntolg Eocopévmy LIodiTopes.

xoid mdAy dAhog dwarykaldpevog Eo:
KADBL pev obx EBENovTog, Brel | enédnoog vy,

Desde la perspectiva de la magia interesan en €stos ordculos las palabras de Hécate
por las que la diosa admite que es posible separarse de los 4mbitos divinos del éter para
hacerse presente en la tierra mediante los cantos, “encantamientos”, de una persona,
que la somete. La fuerza demdnica de la diosa pasa al objeto, a la estatua o imagen que
la representa. La fuerza deménica —de origen divino pero sobre la tierra sometida a la
voluntad del mago— deriva a una forma més espuria de la diosa/divinidad, cual es o
son las estatuillas de encantamiento, La fuerza divina pasa a la mufieca, de arcilla o de
cera, al menos asf lo crefan los que practicaban la magia y escribfan sus experiencias 0
sus recetas, como puede leerse en PGM IV 2359 ss., y PGM XLVI, 3825,

Este tipo de magia burda, propia de gente inculta, que transmiten los papiros
mégicos, no interesa a Busebio, que por su formacién y altura intelectual busca un
“rival teoldgico” més alto: los Oracula Chaldaika, y por tanto Eusebio, cuando
habla de Hmamwm»m_ desprecia esas estatuillas de arcilla o de cera que bajo el fuego
se esfuma como el espititu que la posee. En Praep. V, 14, 1 Eusebio habla de las
técnicas de “los magos hébiles y magos echadores de horéscopos™ (dxpouvg e
pdiyoug kol dikpoug yeveBAaddyoug). Para estos magos “los dioses se manifiestan a
menudo para ayudarles en sus predicciones que hacen gracias al conocimiento que

45
46

TH. HEPFNER, op. cit., 125-143.

Sobre la tefirgia antigua, en relacién con la mdntica oracular y la magia: S. EITREM, “La théurgie
chez les néoplatoniciens et dans les papyrus magiques”, Symbolae Osloenses, 22 (1942) 48-78. P.
Bovance, “Théurgie et télestique néo-platonicienne”, Revue de 1'Histoire des Religions, 147
(1955) 189-209. C. ZINTZEN, “Mystic und Magik in der Neuplatonische Philosophic”, Rheinisches
Musewm, 108 (1965) 71-100. F. Prerrer, Studien zur Mantik in der Philosophie der Antike,
Meisenheim am Glan, 1976. E. R. Dobbs, Los griegos y lo irracional, 265-292.
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tienen del horéscopo de cada persona” (‘Epgaivovot 52 moAAouyob ot Beol kol A& mpo-
AEYOUGLY TIPOCTHOLVOVTEG @ EKAOTOUL YLVOCKEW Wy g yevéoewg odotaow). Y
pone en boca de Porfirio un “ordculo apolineo” que invoca al Sol, a Hermes, a la
Luna, a Cronos, a Rea, a Afrodita. A estos dioses hay que dirigirse “con invocacio-
nes salmodiadas sordamente” (xAfioEcty &dBéyrrows), con una lira de la que hay que
arrancar siete notas. Afiade Eusebio una linea sacada del famoso mago persa
Ostanes para insistir en la importancia mégica del nimero siete. “Si, exactamente,
__afiade— es necesario siempre invocar siete veces a cada uno de los dioses” (“ral

cdbdpor kol kol Exootov del Beov ENTAKL doovery” #E,

Claramente a Eusebio le interesa més sublimar su discurso, y elevar también la
calidad de la materia de la que estdn hecha los dioses paganos, que para él son sind-
nimo de idolos o demonios malos. Aunque reconoce que hay ceremonias deméni-
cas que se realizan con materias pobres (cera, barro), los demonios importantes
estaran hechos de materiales nobles como mérmol o marfil. Y de nuevo es su per-
sonaje-paradigma, Hécate, la protagonista o actriz-icono en la que se sustancia esa
idea de la sublimacién material, como hace en Praep. V, 12, 1-2:

1. Se ha dicho también cémo hay que hacer sus imdgenes, en qué material.
Las palabras de Hécate se lo indica en estos términos:

iBien! Haz una estatua, purificada como te lo ensefio:

fabrica una pécima con ruda silvestre, aderézala

con pequefios animales, de lagartos domésticos.

y cuando hayas triturado la mixtura de estos animales con mirra,

resina, incienso, sal al aire libre, bajo la luna

creciente, realiza el rito haciendo esta plegaria
2. A continuacién el ordculo indica una plegaria y ensefia cudntos lagartos
hay que echar:

48

Te ordeno que tomes la cantidad de animales necesaria para que yo pueda volver
vestirme

y realizar estos ritos con fuerza, una vez marcado el territorio de dominio

con una rama de laurel lanzada espontdneamente; y si ti diriges

una plegaria fervorosa a esta imagen, podris contemplarme mientras duermes”.

41 Eusch., Praep. V, 14, 1, 1, 11. Sobre Ostanes: J. Bioez / . CUMONT, Les mages hellénisés, Zoroastre,

Ostanés et Hystaspe, d’aprés la tradition grecque, Paris, 1938 (reed, 1973), vol. I, 167-212.

43 Corresponde al fragmento 224 de los Or. Chald., considerado dudoso = Nic. Greg., In Synesium

de insomniis), PG 149, 539b-c.

Hécate domina la nache, y por tanto sefiorea los suefios y las sombras, S. BITREM, “Dreams and
Divination in Magical Ritual”, en CH.A. FARAONE & D. OBBINK, Magika Hiera. Ancient Greek
Magic and Religion, Oxford, 1991, 178. Sobre suefios y tetirgia: P. ATHANASSIADI, “Dreams,
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Por tanto, una vez mds la propia Hécate ha indicado el modo de realizar una
estatua de si misma que la represente a ella.

1701 8¢ xol 1d dydApato cbrol brébevto mddg ypt) molely kel Ex molog HANE,
dnimoer 1 tig ‘Brding Eyovto toltov tov tpdmov:

dAMG tELeL Ebovoy, kexaBoppévov dig oe SiddEw:

nnydvou &€ dyploto Sepag molel h8® Emicdopel

{owow Aemtotol, katolkidiowg oo Phdtong:

optpyng kol otbpokog ALPdvold te plypota tplyog

obv kelvolg {botol kel albpidoag Lmd phvne

abEovoay, téier abrog Emevybuevog Thvd' ebyfv.

2. Elv’ eEtdmkev eyt £8i8akty 1e ndosovg Anntéov oxaiaphrtag:

booon popal pov tbooolg {horg oe kerebm

kol opddpor Talite teAEly, Sdidung & pot aitoyevifiov
olkou kol xopnpo wotety kol drydhpott todioy
ketvw Emevydpevog &’ Hmvwv Epe tou dvobprioeic.

kol md dAdote dyohpa abrtig EEESwke Totobtov.

Eusebio dice sacar la informacién de Ostanes, del mismo del que acababa de
hablar (‘'O & aldg kol tobta mapatibnow). La descripcién que hace Ostanes de

Hécate, por la “de segunda mano” de m:mmgomc_ dice asf:

m..w aqui los sfmbolos de Hécate: una figurita de cera tricolor, blanca, negra y
roja, que representa a Hécate con un latigo, una antorcha y una espada; alre-
dedor de la diosa se enrosca una serpiente. En cuanto a los simbolos de
Urano, son las estrellas marinas que estdn clavadas sobre sus puertas. Estos
a.oE:nm_ en efecto, ha sido reveladas por los dioses mismos, en el pasaje que
sigue. He aquf las palabras de Pan:

Aqui estédn, apresadlos

situando en el calor del fuego

una figurita de cera con color cambiante;

que sea blanca y negra

y el que el fuego tenga el resplandor

de un ascua de carbdn;

que ella (la figura) sea el espanto de los perros infernales,

la imagen terrorifica de Hécate;

que ﬁﬁdwm en sus manos una antorcha

y una espada vengadora;

que una serpiente sinuosa

Theurgy m.:a Freelance Divination: The Testimony of Tamblichus”, JRS, 83 (1993) 115-130. Cfr.
Eab., “Philosophers and oracles: shifts of autority in late paganism”, Byzantion, 62 (1992) 45-62.

3 praep. v, 14, 2.
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retenga a la Joven Muchacha en sus anillos,

y coronando su cabeza aterradora

con un pasador jaspeado; .

y que al mismo tiempe su poder sobre los naﬁosmcm
esté representado por el estruendo silbante del latigo.

"Eom 8 otiBoAs Lév Tig | Exdang knpdg tplypwpog, Ex AEvKOD Kol pElovog
ko EpuBpod cuveaTig, Exwy TOTOV 'Exdng depodong pdotyor Kol Acupumdidon
kol Efpog, mepl fv elheiobo Spdiwy: Obpowved 8t dotépeg ol moﬁ?%aﬁg. :R,u
1@y Bupdy TEMOTTEAEVHEVOL. TODTA vyap ol Beol abtol pepnybract el
tobtww- AEyel 8& b TIdw

tobode &' ad EAADVETE,

knpdy EV TUpdg PEVEL

Bevteg aldiov xpode

revkog Eotw kol pErog

wel 10 Tp GoEcdopov

&vBpakog TEGAEYIEVOL,

Belpo VEpTEpLY Kuvdv,

yAOppe dewov ‘Exding

Ao EoTm npoG Y EpOg

xod Eldog 0 molvipov

kol Spdikav TEPLOTAATIG

Gupooiy Kopny Kpotdv,

Sewdv dpdl kpdto Belce,

aiédn e khelg bpod

kol 10 Sonpbvwy KpdTog

péotyos woog MOADS,

i s cor 51 X ) L
Estos versos de Eusebio sacrifican la abstraccion poética”™ y el discurso teolégi

51

Aunque en el verso 20 se cite a la virgen Core, hija de Deméter (como se hace ﬁma_um.m.m en Praep.
V, 13, 3, 4). Core queda asimilada a Hécate. Elemento comin de ambas ..um .mc. esterilidad. Ahora
bien, conviene indicar que por causas diferentes: en el caso de Core, la ,_..:.m_s_n._mm.. en el caso de
Hécate una esterilidad “deménica”, Los espfritus femeninos son todos mmﬁ:_wm. m_\mm:wumm._ -
Hécate aparece citada junto a otras diosas subterrdneas como Core y moq.momo_._o_ en una »m.c::m
migica de Bgipto, fechada en s. 1111 d.C., omﬁmnﬁmnm en el Louvre (inv. B 27145). A_a..m.
KamBITSIS, “Une nouvelle tabletic magique d’Egypte”, BIFAO, 76 (1976) MB-NMu. Q:wnzwo_c.s
SEG XXVI 1717). Conviene recordar que la asimilacion entre mm.oﬁa y Core la <=,mm:... es Eum-
gua, pues aparece en los Himnos Homéricos, en el Himno II, nonﬁmno.ﬁo_. el narrader soa.n:.
co” a Deméter, Ver sobre el tema, LR voN RUDLOFF, Hekate, 21-28. Ahi, enel mc_.:mwzo n_m_._m_no.
leemos en el verso 52; “(Hécate) la del brillante velo™. Vuelve a repetirse m_ mm:mnm:f.o mis ade-
lante, en el mismo poema, en los versos 438 y ss., relacionando a Emomﬁ intimamente con Core:
“A su presencia (de Deméter y de Perséfone) llegd Hécate, la de brillante velo y con Bnnsw amor
abrazé a la virginal hija de Deméter; a partir de entonces la soberana (Hécate) fue su servidora y
su compaiiera”. (S.I. JOHNSTON, “Hécate”, DNP, 5, 1998, 267-270).
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co para hacer una descripcién ceremonial. O mejor, a mi juicio, la descripcién de
una préctica mégica bien conocida por los papiros: una ceremonia de “atado” y
“destruccién” de la imagen en cera de la chica a la que se quiere inmovilizar o matar
a distancia por emulacién de la ceremonia negra. En las manipulaciones de “envol-
vimiento” mégico, y trigico, el fuego es la envoltura destructora por excelencia.
Resulta tépica, aunque interesante de todo punto, la descripcién de los atributos de
Hécate: el latigo, la antorcha y la espada. Con estos simbolos aparece, en efecto en

las piedras grabadas de anillos Emmwoom%.

Como afirma O. Zink™, este “poema hecatiano” dictado por Pan parece ser la
respuesta del dios de los bosques a la demanda del fiel que se da en Praep. V, 13,
3, fragmento que trasmite (en ordculo) las palabras pronunciadas por la propia
Hécate: ' Bxding 8 tobtel mepl abefig Aeyobong téBeiton”

Por mf se ha cuamplido todo lo que te voy a contar: mi estatua representa
propiamente la imagen de Deméter, adornada con frutos espléndidos,
con un vestido totalmente blanco, con sandalias de oro en los pies®;
alrededor de la cintura se cruzan largas serpientes

que se arrastran reptan sobre mis curvas puras; ofras estin suspendidas
en lo alto de mi cabeza y descienden hasta las puntas de mis pies,
enroscadas totalmente a mi alrededor en espirales ordenadas.

52 G . . o s .
Sirvan como referencia, a modo de ejemplo, las gemas mégicas de Hécate publicadas reciente-

mente por A, M. NAGY, “Gemmae magicae selectae. Sept notes sur I'interprétation des gemmes
magiques”, en: A. MASTROCINQUE (ed.), Gemme gnostiche e cultura ellenistica, Bologna, 2002,
particularmente pp. 158-161, y figuras 1-5 y 7. En todos estos ejemplares aparece la Hécate tri-
morfa por uno de los lados, y por las otras caras, en las figs. 1-5, imagen de Gorgona, y en fig. 7
voces magicae. A pesar del pequefio tamafio de las tallas se perciben perfectamente los atributos
hecatianos (antorcha, espada, litigo) asi como las serpientes cifiendo el cuerpo y rodedndola, sus-
pendidas, hasta los pies. En tal sentido, las representaciones “populares” de Hécate coinciden con
los ordculos teoldgicos que transmite Eusebio. Mds imdgenes de Hécate en gemas mégicas: H.
GUIRAUD, Intailles et camées de I'épogue romaine en Gaule (Territoire frangais), Paris, 1988, n°
922. M. MaaskanT, Catalogue of engraved Gems in the Royal Coin Cabinet. The Hague. The
Greek, Etruscan and Roman Collections, La Haye, Wiesbaden, 1978, n® 1110 (hematite). EAD.,
op.cit. 1131, comentario sobre una piedra de lapislazuli, y A, Krug, “Antike Gemmen in Rémisch-
Germanischen Museum Kaln", Bericht del rém.- germ. Kommision, 61 (1980) 151-260, n® 447,
jaspe verde, del s, I-II. Aunque de divulgacidn es interesante por su aparato grifico el estudio: S.
VicH, “Hécate. Diosa de la noche”, Revista de Arqueologia, XII, n° 132, abril 1992, 32-37. Sobre
Hécate en gemas mégicas ver también mi estudio: S, PEREA YEBENES, “Una reminiscencia babilé-
nica en época romana imperial: las invocaciones a Ereshkigal en documentos mégicos”, en el libro
El sello de Dios (2): Ceremonias de la muerte, Madrid, 2002, cap. VIIL, 141-170.

4 Op ¢it.,320 nota 1.

2 Sobre este detalle: D. WoRTHMANN, “Die sandale der Hekate-Persephone-Selene”, ZPE, 2 (1968)

155-160.
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#8M pot ob ye mdvra moter Edavov 3¢ kv abtd
popdm) ot mEAeTon Anpfrrepog dryAookdprov,
elpoct teddetdxow, nept mocol 8k K PLOOTESIACG
&gt 8t Tfi L Sohiyol mpoBEovoL BpdiKOVTES,
iyveoLy dypdvtoiowy epepriblovies, duwdey

abtig Bk kedodflc dptipevol kg mbdog dxpoug,
onelpndov nepl ndoow EMccblevolL Kottt KOGHOV.

TII. HECATE TEURGICA

Hace algunos afios I.L. Calvo, en un trabajo especifico sobre Hécate, puso de mani-
fiesto lo dificil que es definir la personalidad mitica y/o religiosa y/o filosofica de
Hécate® en época helenistica, principalmente en su parte final, es decir, los siglos ITI-
IV de nuestra Era, en los que filosoffas y divinidades antiguas se vuelven a cocinar: la
filosoffa de Platén serd el caldo —un caldo muy consistente y jugoso— en el que vuel-
van a hervir, hasta cuajar, nuevas experiencias religiosas muy elevadas. Muy eleva-
das si atendemos a los intelectuales que meditaron sobre ellas, para defenderlas,
como Porfirio (c. 232-305)%, Jamblico (c. 250-325)”, Proclo (412-485), en el
mundo “paganc”, que estuvieron a la altura, e incluso los superaron, de grandes
colosos de la teologfa cristiana contemporénea, con/contra los que mantuvieron un
pulso constante en materia “caldea” Arnobio de Sicea (c. 253-327)%, Mario
Victorino (c. 280-363)%, Eusebio de Cesarea (c. 265-339/340)"", Sinesio de Cirene
(c. mqoﬁyuv%, Agustin de Hipona (354-430). Ya en el mundo bizantino, en el siglo
X1, el “neo-neoplaténico” Miguel Pselo (1018-1096) volverfa a retomar la filosofia
caldea con sabrosas exégesis, que nos han llegado, y son complementos, textos pre-

ciosos para comprender el fendmeno antiguo®.

3L CaLvo, “La Diosa Hécate: un paradigma de sincretismo religioso del helenismo tardio”,
Florentia HNiberritana, 3 (1992) 71-82.

Sobre la influencia de los Or: Chald. en su obra, E. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, 18-24.

E. pES PLACES, Oracles Chaldaiques, 24-29. Ver el interesante trabajo de E. RAMOS JURADO,
“Magia y tetirgia en De mysteriis de Jamblico”, MHNH, 2 (2002) 111-128.

E. pES PLACES, Oracles Chaldatques, 41-46; y textos en pp. 205-212. Sobre Porfirio, Jimblico y
Proclo como representantes del neoplatonismo post-plotiniano, ver las didécticas pdginas de J.
ALSINA, El neoplatonismo. Sintesis del espiritualismo antiguo, Barcelona 1989, 71-94.
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E. DES PLACES, Oracles Chaldaiques, 29-32.

E. DES PLACES, Oracles Chaldatques, 32-35.

0. ZINK, La préparation évangélique, 7-55, particularmente 51-55 sobre la tetirgia de Eusebio.
E. pEs PLACES, Oracles Chaldaigues, 35-41.

I.M. Hussgy, Ascetics and Humanist in Eleventh-Century Byzantium, London 1960. C. ZERVOS.
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Ese tono elevado del discurso filoséfico-religioso de los neoplaténicos (o platé-
nicos) no es, sin embargo consistente, porque sus bases te6ricas son miltiples y a
su vez metodolégicamente distintas. El politefsmo pagano tomaba elementos de la
filosofia antigna dificilmente conjugables, por ejemplo la simpatia de las divinida-
des celestes y la physikd del reino animal (incluida la especie humana), el vegetal y
el Iftico. Basta citar en tal aspecto el titdnico esfuerzo de Bolo de Mendes (hacia el
200 a.C.) por conjugar las ideas de Deméerito™ con una concepeién estoica del
mundo natural, proponiendo un modelo tedrico, pero esencialmente divino, de ¢uot-
k¢ Suvapepd. Su obra, titulada Cheirokméta, tiene clara deuda con las de los persas
Zoroastro y Ostanes. El escrito de Bolo trata de la “simpatfa y antipatia”, ITepl oup-
nofedy kol dvnmabeidy, de la materia, de su definicién y su proyeccién o influen-
cia sobre otros o:m%oma_ una especie de sympatheia pantdn con fuertes anclajes
con la astrologfa y la iatromatemdtica.

La preocupacion por estos temas trascendentes evidenciaba un cambio dréstico
en la concepcidn del mundo que tenian los eruditos romanos y griegos. Como afir-
ma J. Vogt, “ahora la tierra es el centro del todo, pero también un lugar de cambio
y al mismo tiempo de destruccién; por encima, la regién del aire, poblada de demo-
nios de todo tipo; mds arriba, el cielo, que no conoce ninguna desintegracién, Y
sobre todo ello, el dios supremo, un dios trascendente. Se sintié profundamente la
oposicién entre el mundo terreno y la divinidad. La cuestién palpitante es: ;Como
puede el hombre liberarse de su desunién? ;Cémo puede alcanzar la verdad?
;C6émo puede encontrar a Dios y con El la felicidad propia? Asf se formé teoldgica
y moralmente ]a problemética de estas generaciones tardfas del mundo mummzosmm.
Y mis adelante afiade: “Videntes poseidos de Dios habfan anunciado el futuro;
maestros de sabidurfa entendieron el cuerpo como prisién del alma y buscaron el
camino de esta liberacién mediante la continencia y el ejercicio espiritual (askesis);
habia sacerdotes del culto oficial que encontraban medios y caminos en libros secre-

Un philosophe néoplatonicien du XI siécle: Michel Psellos, Paris 1919. Los fragmentos “caldai-

cos” de Pselo estdn editado por E. DES PLACES, loc. cit., 153-204,

= También conocido como Pseudo-Demécrito, Cf. KroLL, “Bolos und Demokritus”, Hermes, 49

(1934) 228-232. I.H. Waszink, “Bolos”, RAC, II, 502-508,

Los fragmentos de los escritos de Bolo de Mendes pueden leerse en “Physica et mystica”, edicién
de M, BErRTHELOT, Collection des anciens alchimistes grecs, Paris, Steinheil, 1887 (repr. London:
Holland Press, 1963), 41-56, También: Testimonia, FGrH ™263: 3A:8-9; FGrH 263: 3A:9-10; y
Testimoniwm en H. DIELs / W. KrRANZ, Die Fragmente der Vorsokratiker, vol. 2, 6° edic., Berlin,
Weidmann, 1952 (repr. Dublin, 1966), 251. A. GIANNINI, Paradoxographorum Graecorum reli-
quiae. Mildn, 1965, 377. Diog. Laert,, IX, 49; IX, 34-35; Elian, Hist. anim. IV, 20; Hippolyt,
Refut. 1, 13; Plin, N.H. 25, 12; XXX, 7; Colum., Re rust., V11, 5, 17; Clem. Alex., Strom. 1, 69, 4,
Apollon, Mirabil. 31; Suidas, sub “Anpéxpreog”,

1.Vogr, La decadencia de Roma. Metamorfosts de la cultura antigua, 200-500, Madrid, 1968, 58.
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tos para aplacar la célera de los dioses. Ahora irrumpieron de nuevo aptitudes de
esta clase primitiva y cambiaron toda la mentalidad. Muchos hombres habian expe-
rimentado que el conocimiento de la verdad no se puede alcanzar por investigacio-
nes humanas, sino por las visiones y revelaciones de la divinidad. En la bisqueda
de la verdadera piedad no se contentaban con el sacrificio de victimas, sino que se
entregaban a la oracién, el silencio y la contemplacién y buscaban la unién con la
divinidad mediante la liberacién del mundo corpéreo, la elevacién del yo y el éxta-
sis”®. A esta orientalizacién del pensamiento religioso contribuyé indudablemente
la secta caldea, teoséfica o teoldgica, de los Julianos, es decir, 1a tedrgia.

Mundo eidético platénico, corporeidad democritea, mistica del universo celeste
cognoscible o perceptible (Pitdgoras), astrologfa “cientifica” griega, astrologfa teo-
légica caldea, astrologia vulgar y horoscépica, adivinacidn, dioses orientales (per-
sas, egipcios), ceremonias o misterios (egipcios principalmente, aunque también del
dmbito griego tradicional como las nuevas formas del culto biquico y el orfismo),
dioses que filosofan y hablan a los hombres mediante escritos (Hermes Trismegisto)
o mediante ordculos, y hombres que hablan a los dioses. Todos estos son elementos
—y todavia podrian afiadirse mds— de la variada ensalada espiritual a la que se
podria enfrentar un “hombre religioso™ del helenismo. He dejado deliberadamente
fuera otros ingredientes, aunque por distintas razones. Una de ellos, la religion
romana tradicional, que verdaderamente contaba muy poco en las disquisiciones
filosdficas de los intelectuales griegos; otra de ellas, el cristianismo, que contaba
demasiado, y el gnosticismo. Al margen de todo ello, pero al mismo tiempo en
medio de todos estos elementos, la cizaiia mdgica se habia instalado en las costum-
bres (y en los malhadados corazones, cabria decir) de la mucha gente, a priori sen-
cilla, que aunaba dos elementos no contradictorios: su exacerbada confianza en los
démones operantes (las fuerzas transmisoras de fuerza divina, en sf mismas poten-
cia y divinidad) y su desordenada y complicada forma de entender las instancias
superiores. Los démones, en la Antigiiedad Tardia, son, a la vez, mediadores y
“seres intermedios”® que deambulaban entre la divinidad y el hombre, el homo reli-
giosus, y especialmente en el homo platonicus.

En cualquiera de las variables religiosas que acabo de mencionar podfa se invo-
cada Hécate, y en cada dmbito especifico, en cada sociedad religiosa, ser entendido
su papel. Los sincretismos de Hécate pueden explicados con cierta coherencia filo-

67

1. Voar, Op.cit., 59,
68 G

J. DILLON, “Seres intermedios en la tradicién platénica tardia”, en: A. PEREZ JIMENEZ / G. CRUZ
ANDREOTTI (eds.), Seres, Demonios y Genios en el Mundo Mediterrdneo, Madrid / Mélaga, 2000,
89-117. Cfr. G. Casabio, “Dall’ Aion ellenistico agli eoni-angeli gnostici”, en Avalon 42
(Messaggeri dell’ Eterno: Angeli, Arcangeli e Demoni), Rimini, 1997, 45-62,
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l6gica y funcional®, pero del mismo modo pueden resultar inexplicadas, por ser
consecuencia de una decisién personal del devoto de unir a Hécate con otra divini-
dad afin al devoto (por ejemplo Hécate y Gorgona). En estos casos el sincretismo
s6lo se da en la mente del devoto, y no debe explicarse desde el sincretismo de sen-
das divinidades que ademds, pueden carecer de una teologfa propia, o de una teolo-
gia propia coherente. En la religiosidad popular los cdnones religiosos de los grie-
gos son tan endebles que cabe que se reconocen con dificultad.

Ahora tinicamente voy a enfatizar ideas ya apuntadas antes a propdsito de la
tedirgia, de la que Hécate es divinidad suprema, al menos en el discurso de los anti-
guos que intentaron explicar qué es la tedrgia mediante ejemplos tomados del acer-
vo religioso griego, acomodéndolos, claro, a sus propdsitos.

La tetirgia era una corriente filoséfica y religiosa nueva en el prolijo y confuso
mundo del helenismo romano. Se ha dicho™ que tiene su origen en los llamados
Ordculos Caldeos, cuyo corpus se forma en el siglo I d.C., en tiempos de Marco
Aurelio”. Por tanto, realmente nuevos, ya los conectemos a la antiquisima tradicién
astrolégica persa ya a la tradicién oracular griega de la época arcaica. Se cozmoﬂam.?m,
cisamente de la aleacién imperfecta de astrologfa caldea y de teologia oracular griega.
Aungue la coleccién de Oracula Chaldaika son, segin se cree, su fundamento, muy
poco sabriamos de su significado profundo como sistema religioso-filoséfico transcen-

; 2 T
dente si no hubieran llegado a nosotros las obras de sus escoliastas, a su vez filésofos™.

HECATE, “ALMA COSMICA” DEL MUNDO

En este item poco puedo afiadir a lo dicho por Sarah Iles Johnston en su magnifico
libro Hekate Soteira™, que gira todo el sobre la “elevacién del tono™ mitico de Heécate
respecto a todo el acervo que esta divinidad acumulaba hasta que metida, puede decir-

& Ver por ejemplo Hécate Enodia, en el citado trabajo de J.L. CaALvO, op. cit., 74-75. Sobre Hécate
Enodia y/o Pheraia y el mundo subterrdneo, LR von RUDLOFF, Hekate, 113-117. Hecate Enodia, como
Diosa de Pherai, aparece en un relieve procedente de Krannon, ahora en el British Museum (imagen
en LR VON RUDLOFF, Hekate, 45 fig. 9), como una dama en pie sosteniendo sobre el antebrazo izquier-
do una enorme antorcha encendida; con la mano derecha parece amansar a un czballo, posando la
palma de la mano sobre la testuz del animal; a la espalda un gran perro presencia la escena.

ML, CaLvo, op. cit.,, T7.

L Con razén han sido considerados “un mazacote” de versos de contenido religioso-filosdfico, que
era para los antiguos “palabra divina” (E.A. RAmOs JURADO, Lo platdnico, 216).

" Sobre la influencia y utilizacién de los Ordculos Caldeos por los platénicos de los siglos IV y V
d.C., E.A. RaMos JUrADO, Lo platénico, 217-219.
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Citado en la nota 1.
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se asf, en el “laboratorio platénico”, que inventa a una Hécate espiritual segin la ecua-
cién Hécate = Alma (o su no%g.nﬁmoazuﬂm que arranca, desarrolla la idea de “alma
césmica” del Timeo platénico, donde el alma participa de la matemdtica y la musica y
es proporcién numérica y arménica del cosmos. Esta teorfa plat6nica del Nimero, y de
los Nimeros activos que conforman ecuaciones para poner orden en el Caos y generar
ideas en un Cosmos ordenado, comparte con el pitagorismo el pensar sobre la cons-
truccién del Cosmos fisico, su relacién con el alma, y su traslacién al Cosmos huma-
no, que es también divino porque participa del elevado Ser Supremo.

En este esquema era preciso conectar entidades superiores con las inferiores, en
sentido de ascensién (de las realidades fisicas humanas, o omnw.:s&@mvd. o vicever-
sa, recibiendo reflejos o fragmentos de las entidades superiores, divinas. Ese trén-
sito “enédico” necesitaba un medium, una suerte de mensajero o dngel (como suce-
de, principalmente, en la religién rmvao&a o un daimon (como en la religiosidad
griega), y la elegida para hacer de transmisora (y ser en si misma) del Alma o de la

Inteligencia Sensible del Mundo, que lo es también de las Palabras’’.

Estas son las categorfas que maneja la filosoffa platénica. El acento astrolégico,
sin renunciar a la mistica, lo pone la tradicién caldea a través de corpus oracular
propio. El “pasado mitico” de Hécate, y el papel de medium que se le otorga en el
“platonismo caldeo” sirve en bandeja la posibilidad de que no chirriara el papel de
Hécate como 8aijiov agente o auxiliatrix en actos para-religiosos y anti-filoséficos,
es decir, la magia vulgar. Y no chocaba este papel porque Hécate aparece en la
magia popular (la que reflejan los papiros egipcios), y, por otra parte, la filosoffa

platénica coquetea eventualmente con el fenémeno Bm%ooﬁm.

Una vez aceptado el papel “enddico” de Hécate, algo similar podria decirse de
su relacién con la adivinacién mediante el uso de un lenguaje divino, es decir, los
ordculos. La diferencias de estos ordculos hecatianos con los que emitian los san-
tuarios oraculares griegos, es que estos dltimos tenfa valor singular (iban destina-

™ IE FINAMORE, lamblichus and the Theory of the Vehicle of the Soul, Amer. Assoc. American Class.
Studies, 14, (Chico, CA., 1985). Fundamental sobre el tema: I. DILLON, The Middle Platonism,
Ithaca, 1977.

I.P. CULLIANU , Psichoanadia I: A Survey of the Evidence Concerning the Ascension of the Soul
and its Relevance, Leiden, 1983, EPRO 99), especialmente los capftulos III-VIL

74 En el “Discurso finebre de Pselo en honor de Juan Jifiline” (E. DES PLACES, op. cit., p. 218; F.
GARCiA BAZAN, op. cit., p. 166.), se lee el nombre propio “Angelos” referido a Hécate,
JoHNSTON, Hekate Soteira, 59-61.

Cfr. H.A. AMSTROMG, "“Was Plotinus a Magician?", Phronesis, 1 (1955) 73 ss.; PH. MERLAN,
“Plotinus and Magic”, Isis, 44 (1953) 341-348,

75

77
78

212 SABINO PEREA YEBENES

dos, como respuesta, a los demandantes), en tanto los ordculos “caldeos”, compila-
dos, escritos o adaptados por Juliano el Teiirgo, tienen un valor plural, y casi me
atrevo a decir universal. La diferencia es sustancial. Ahora no son los sacerdotes
los que interpretan las respuestas de un dios expresadas a través de una profetisa
(pongamos por ejemplo Delfos), sino que son los filésofos los que interpretan el
orden del mundo creado no por un dios sino un el Supremo Ser.

En este punto era natural que Eusebio de Cesarea se interesara por este mundo
de ideas religiosas circulantes en su tiempo, por varias razones. Pudo influir el
hecho de Eusebio de “presentarse como un fildsofo pagano™, manejando su mismo
tipo de discurso de gran altura intelectual; otra razén, la més importante es que
Eusebio quiere presentar como alternativa mejor, la preparacién evangélica, por
encima de los excesos idoldtricos e inconcreciones de una filosoffa caldea por muy
espiritual que sea su apariencia, o incluso su fondo. Pero de ningiin modo la
Praeparatio evangelica tiene la altura intelectual y teoldgica de los escritos de
Jamblico o Porfirio sobre temas “caldeos”. No estaba en el propdsito de Eusebio
hacer un discurso filoséfice, sino un discurso “religioso”, catequético, aun cuando
para hacerse entender en su invectiva contra-teiirgica, tuviese que manejar fuentes
“caldeas”, ahora consideradas como “dudosas””. Los “ordculos de Hécate” dados
por Eusebio (ver la primera parte de este trabajo) son considerados “falsos™ por
algunos, aunque no acabamos de entender las razones —en la mayor parte no dadas—
de los eruditos que han estudiado esta obra eusebiana. Aun cuando estos ordculos
no fuesen del corpus de los Ordeulos Caldeos original de los Julianos, de ningtin
modo pueden considerarse “falsos” o espurios en la obra de Eusebio. Serd honrado
reconocer que existen diferencias vagas, en los textos antiguos, entre los ordculos
verdaderos, los apécrifos y los falsos. Todos los dados por Eusebio respiran el esti-
lo original, y sobre todo, el espiritu profundo del corpus caldeo, de la filosoffa paga-
na “caldea” e incluso de la himnologfa magica conservada en papiros. Compérese,
precisamente a propdsito de Hécate, el largo himno teolégico-mégico® de PGM IV
2786-2870, en el que la diosa Hécate es una de las actrices de una préctica magica.
La descripci6n del aparato simbdlico y religioso que lleva Hécate puede comparar-
se con la descripcién de Eusebio. Y nadie duda de la autenticidad del papiro por
mor de su contenido, Posiblemente lo mds acertado seria catalogar a los “ordculos
de Hécate” de Eusebio, no como caldeos, sino “ordculos teoldgicos de tema caldai-
co”, y que como tales documentos deben ser reivindicados.

" Euseb., Praep. V, 8, 4-7 (cfr. Or Chald. fragm. 222, 221, 223,. 220) y Praep. V, 12, 12 (cfv. Or:
Chald. fragm. 224), etc,

a0 Traducido y comentado por J.L. CALvo, “La diosa Hécate”, 80-81,
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Para nuestro propdsito, la importancia de los ordculos de Hécate en la Praeparatio
evangelica no es tanto discutir o rechazar la teologfa caldea, sino uno de sus mecanis-
mos. Eusebio muestra primero, para rechazarla después, el hecho de que las estatuas,
los idolos, sean medios causales entre la divinidad y los hombres. Y la forma de media-
cién son los ordculos, las palabras, que emiten las estatuas. Esta técnica o procedi-
miento es la esencia de la teléstica o teheonxf| telirgica, que hace depender de los
obupoia o cuvbhuare el resultado de la practica mantica o mégica.

La pretensién erudita de Eusebio hace elevar el tono de las palabras salidas de
las bocas de los dioses (Sdrapis, Pan o Hécate), adorndndolos, o presentindolos en
un aura misteriosas y con el lenguaje propio de los ordculos caldeos, que Eusebio
conocfa por sus lecturas de Porfirio. El hecho de Hécate sea en la mitologfa y en la
religién griegas una divinidad infernal, érfica y mégica, facilita el hecho de que su
papel en la tedrgia sea potenciar el esoterismo mistico de este sistema.

No faltan ejemplos en la Antigiiedad Tardia de ordculos paganos transmitidos
por inscripciones, aunque son, como el caso comentado por Amiano Marcelino,

andnimos; y eso quizés es indicativo de su decadencia®’.

En el siglo V otro platénico ilustre, Proclo, volverd a las esencias de la filosoffa
Smmmmommm, ignorando lo dicho por Eusebio. Basta mencionar a modo de ejemplo los
comentarios de Proclo al Crdtilo platénico, a propésito de la idea y significado de
Hécate. En el cap. 107 hace el comentario a Or. Chald. 35 presentando a Hécate
como aquella de “suefios acogedores de resplandores...”, “Hécate, nacida del Padre,
y la flor del fuego ceiiido por abajo, poderoso soplo que trasciende los polos igne-

283 prs . - i
08", Més adelante, en el capitulo 171, y en relacién con la descripcion de las

81 Amiano (XXXI 1.4) afirma que entre las ruinas de la ciudad de Calcedonia se encontré en época de

Valente una inscripcién profética de ocho versos escrita en griego sobre un muro (denique cum Chal-
cedonos subverterentur veteres muri, ut apud Constantinopelim aedificaretur lavacrum, ordine resolu-
to saxerum in quadrato lapide, qui structura latebat in media, hi Graeci versus incisi reperti sunt, futu-
ra plene pandentes). Sobre tema ver también Zonar, X111, 16 y Niceph. Gregor., V 7.4. Sobre la deca-

dencia de los ordculos, A, BOUCHE-LECLERQ, Histoire de la divination, I p. 131 (= edic. 2003, p. 366).

82 Sobre la tedrgia de Proclo: A.D.R. SHEPPARD, “Proclus’ Attitude to Theurgy”, Class. Quarterly, 32

(1982) 212-224; G. REALE, “L’estremo messagio spirituale del mondo antico nel pensiero metafi-
sico e teurgico di Proclo™, en: C. FARAGGIANA DI SARNAZA, Proclo Licie Diadoco. I. Manuali: ele-
menti di fisica, Elementi di teologia; I testi magico-teurgici; Marino di Neapoli. Vita di Proclo,
Mildn, 1985, pp. V-CCXXIIL.

Procl., In Cra 107, 21: mpnotnpodbyol KOATOL ..... /... motpoyevols 'Exding, kol brelmxdg
nupdg dvbog hdE kpatondy mvedpa mdHlwv tuplwy Enéxewa, Las traducciones de estos frag-
mentos de Proclo estdn tomadas de: .M. ALvAREZ, A. GABILONDD, J.M. GARCIA, Proclo: Lecturas
del “Crdtilo” de Platén, Tres Cantos, 1999. Los texlos griegos, segiin la edicién establecida por
G. PASQUALL, Procli Diadochi in Platonis Cratylum commentaria, Leipzig, 1908 (y repr. 1994),
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“purezas trascendentes” de diosas virgenes como Coré, Perséfone, Artemis y
Hécate, afirma de esta iltima que “segiin la realidad que sobrepasa a las demds
potencias de ese triple orden vivificador estd mmﬂmgnnmamw %_ principio de Hécate,
segiin la potencia intermedia y generativa del universo. "™ En el cap. 179 vuelve
Proclo a hablar de la identidad tedirgica de Hécate, como desgajada de una perso-
nalidad de Artemis (su alter ego):

Que de nuestra sefiora Artemis, Platén® transmite tres propiedades: la
inmaculada, la bien ordenada y la elevadora. Por la primera propiedad, se dice
que la diosa ama la virginidad; por la segunda, segiin la cual es perfeccionado-
ra, se dice que es a modo de éforo de la virtud; y por la tercera, segiin la cual
es conversiva, se dice que odia los impulsos generadores. Y de las tres propie-
dades, especialmente la primera, se adapta a la procesién de la diosa, por la que
ha recibido su realidad en la trfada vivificadora de los principios, siendo lla-
mada ya divinidad de Hécate, como dicen los tetirgos (xe®’ fiv BV 7] Lwoybvw
1@y &pydv b Ty bmapéy Ehopev, elte Bxotikd :nqugaonmcotwc:
Bebng, g ot <Beovpyol> ¢aowy), ya Artemis como dice Orfeo” .

Poco después Proclo cierra su comentario sobre el asunto redundando en la misma
idea®”. Nos interesa sobre todo ver cémo Proclo reflexiona a partir de las fuentes
(Platén, los Himnos Orficos y los Ordculos Caldeos)®™® y como pasa por encima de los
escolios de otros neoplaténicos anteriores que hablaron de la cuestién hecatiana, y
especialmente el silencio sobre los ordculos transmitidos por Eusebio de Cesarea

8 Procl,, Tn Cra. 171, 14-17: xae: pév why dnapby iy brepaveyovsay @Y dldwv duvdpewy

100 Lwoyovikob tottov 1o Sraxbdsopov tputon f g ‘ Bxdiang &pyn, xotd: 82 iy péomy
Sovay kol yevwipukiy 1@V Shav i yoxiki..

En Cra. 406b1-6.

Se refiere al fragmento &rfico 188.

Procl. In Cra. 179, 37-46: “Y que hay mucha unién de Artemis con la Hécate encésmica y con
Core, es evidente para los que se han acercado un poco a Orfeo, a partir del cual es claro que tam-
bién Leto se contiene en Deméter, la que, con Zeus, confiere realidad a Core y a la Hécate encés-
mica, ya que también Orfeo ha llamado Hécate a Artemis: “luego la divina Hécate hija de Leto,
de hermosos bucles, abandonando los miembros del hijo, marchd al Olimpo”, de suerte que no es
nada extrafio, si también hemos llamado en otros Inigares Heécate a la Artemis que estd en Coré.”
(b7 B moAAT fi¢ ' Aptéudog kel ) mpde TV Eykboov 'Exdny Evwolg kol ) npdg Thy
Képmy, powepdy Totg kol bAlye 1@ <Oppel> mopofepAneooy, EE Gv Shdov, b1l kol © Amtd
neplEyovon, kv T Afjpnepl 1l kol iy Képny brooinodon M Al kol Ty Eyxbopov
“Exdamy, Enel kol iy "Aptepy ‘Exdany <Opede> kéxhnkey, f 8 dpo 81" “ Exditn mondodg
jEAT olBL Mmodoo. Amtodg ebmhokdpoio képn mposefricat’ "OAvmow hot’ obdey Bow-
paotoy, el kol wiv kv off Képn "Aptepy ' Exdamy kv dAkolg KEKATKOLEY).

Como lo hace también en los “Extractos (de Proclo) a la Filosofia Caldaica”, que pueden leerse
en E. GARCIA BAZAN, Ordeulos Caldeos, ete., obra ya citada, pp. 115-123, aunque aquf no hay por
parte de Proclo menci6n ni pardfrasis a los ordculos hecatianos.
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como auténticos. Lo mismo hard mucho después Miguel Pselo (1018-1096) en sus
rdﬁonmummeOmooEmEmuom wmno_mmﬂmnOmmouﬂo_Om9.%«;8 Caldeos™:

—Ad fragm. Or. Chald. 206, sobre el disco de Hécate (ver més adelante).

—Ad fragm. Or. Chald. 52: “En el costado izquierdo de Hécate reside la fuente
de la virtud, que permanece integra en el interior, sin dejar escapar la virginidad”
(Acufig Ev Aorydow Exdrng dpetiic mEAE Ty, Evdov 8An pluvovoo 10 TeupBEvor ob
TPOLETOQL).

Comentario de Pselo:

Los caldeas definen a la diosa Hécate ocupando el orden intermedio justo
y tocéndole en suerte, por asi decir, el centro de todas las potencias., A su
derecha colocan la fuente de las almas, y a su izquierda la fuente de las vir-
tudes. Dicen también que la fuente de las almas estd pronta para la procrea-
cién, pero que la fuente de las virtudes permanece adentro, en los limites de
su propia esencia, y es como una virgen pura, habiéndose apoderado de la fir-
meza e inmovilidad de las potencias indoblegables y estando adornada con
un cinturén de virgen (ki {wotipt xoounBeica, TOLPBEVLK®D).

Estos comentarios de Pselo son el punto final de la tradicién helena sobre la
Hécate oracular y tetirgica; esa Hécate que es instancia superior y se mueve en los
4mbitos de la luz divina. Una Hécate inalcanzable para el que no esté educado en la
filosoffa, y ajena a la Hécate que recibe culto piiblico en los primeros siglos del
Imperio romano, por ejemplo como Hécate Salvadora, que es también una forma
especial, elevada, de la religion, pues el término expresa una soteriologfa a titulo
personal (del individuo) o de una colectividad, el pueblo, la ciudad, como vemos en
los ejemplos traidos a continuacién de Asia.

HECATE, “SALVADORA”

En la religién vmc:nmca_ Hécate es invocada como “Salvadora” (‘Exdin
M&am%&u_ en las siguientes inscripciones:

4 Sobre el autor y su gran aportacién al conocimiento de los Ordeulos Caldeos, remito a F. GARCIA
BazAN, Ordculos Caldeos, etc., obra ya citada, pp. 125-130. Los extractos traducidos que doy de
los escolios de Pselo a propdsito de Hécate estdn tomados de dicha obra. Tengo presente también
la edicién de E. DES PLAcES, Oracles Chaldaigues, de la que depende directamente la versién
espaiiola de F. GARCIA BAZAN,

% B las siguientes inscripeiones de Lagina de Caria es el Pueblo, b fjitog, el que hace la dedica-
cién a Hécate,

91 gobre el tema, es fundamental el libro de 8. 1. Jounston, Hekate Soteira, 1990.
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92,
Delos 3 Avuyévmg Awookoup[i]dov Zoiauiviog' Exdftn] [Zwltetpo ko’
Svei[pov], TATya0f) Toyq. .

—— Pérgamo (Asia Menor)®, templo de Asclepio:'Exdtnw Zdtepav Alc, 8-
9--] @woddpov "Aptepy dvé[Bnxe 1dic] eldewg Bedg "Attakeg 'AttdAcu &o[ovel Jikng
Pe[panevtic].

— m“m:mﬁoaonm AOE.._&E i [Exd]tn Zoteipy kol 1@ peyloto kol fetotdtm
xuplw huodv [Abtokpdtopt ... ) ,

—— Lagina ﬁm.oEmH Turgut), Caria™: o dtiog ' Exdam Zwielpor yopiothpiov
avoxopadpevog iy tepdy ydpov g Exdang 1y oloav Ev 1e' Alwoodl kol
Kopbirov puAi...

—— Lagina (actual Turgut), Caria®®; ‘Exdin Zotelpy kol 1@ 8o tov  Eppiv

mop’ _mQ?H-aonuE.m Mevdvdpov Kw(poiebs) [dyoplavopumo(ec].

Lagina (actual Turgut), Caria®"; (Texto parcial): “olde dnedtéavio tdv
nolewy kol Booidbw(v] kel Suvactdy Ty te dovhlay 10U lepol kol To[v] drydva
v nBEpevoy kotd mevtaetnpida ‘Exdwm Zwtelpon'Emovel kol Podpm fsdu
Ebepytnud™

Aqui vemos distintas invocaciones a “Hécate Salvadora”, a la que se acude “por
un E.Hnmo: (xar’ dver[pov]) en Delos, citada junto a la “Buena Fortuna”. En Pérgamo
se E.Hm junto a La Luminosa®® (y) Artemis (dwodbpov "Aptepv). El epiteto La
Luminosa se asigna a Luna o Diana®, divinidades que comparten funciones con (o
son) la propia Hécate. Y en Lagina de Caria se invoca a “Hécate Salvadora

Brillante (‘Exdan Edteipe 'Emdewés) y a la Generosa Diosa Roma’.

M“ Inscriptions de Délos, vol. 5 [7], Paris, 1937 (ed. P. RoUsSEL & M. LAUNEY), n° 2448,
e M.FRANKEL, Die Inschriften von Pergamon, vol. 1, Berlin, 1890, n° 119,
s M. C. $AHIM, Die Inschriften von Stratonikeia, Bonn, 1981-1982, n° 1108 + 112 p. 34,
Inschr. Stratonikeia, n° 510,
% Inschr. Stratonikeia, n® 516,
% Inschr. Stratonikeia, n° 507,
IR voN RupLors, Hekate, 98 y 102-103.
9 S. Perea YEBENES, “El culto a Noctiluca (la Luz de 1a Noche) en Hispania antigua, el templo a la

H.E_.u .w: el Palatino y el culto a Diana”, Boletin de la Sociedad Espaiiola de Ciencias de las
hmﬁ—msxmﬁ._ 11, 1999, 21-34; Id., “Diana”, en: L. Jongs (ed.), Enciclopedia of Religions, Second
Edition. New York, 2005, vol. [V, 2346-2348.
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HECATE “MAGICA”

Las “précticas™ de los papiros citan menudo, como se sabe, a Hécate. Esta
Hécate se sitdia en un plano inferior respecto al propio mago, en cuanto divinidad
subterrdnea y obviamente demdnica. Me interesa ahora destacar otro plano vertical
en el que Hécate se sitia en instancia superiores, més elevadas, respecto al actor
mégico. Ese plano elevado lo proporciona la Hécate tetirgica, la Hécate c6smica o
“encésmica” que no habita los infiernos sine las pristinas regiones celestes. El estu-
dio ya citado de Sarah Iles Johnston'® muestra al mismo tiempo el esfuerzo y la
dificultad de mostrar y explicar las relaciones entre la teologfa filoséfica, espiritual,
de los platénicos (o por decirlo con més concrecién, de la Hécate platSnica), con
aquella otra Hécate, imagen o idea, de los magos pricticos.

Enla TABLA que aparece al final de este trabajo me he atrevido a sintetizar o a hacer
una propuesta de sistema de “deambulacién” hecatiana a partir de las evidencias dispo-
nibles y a partir de la percepeién que un hombre de la Antigiiedad Tardfa pedia tener de
la personalidad divinina (y también deménica) de Hécate. Creo que es posible diferen-
ciar dos planos, superior e inferior, que al mismo tiempo se oponen y se complementan,
segiin la vieja idea de la coincidentia oppositorum, que en este esquema puede decirse
de forma m4s prosaica: el mundo inferior como reflejo, o mejor como “sombra” del
4mbito superior luminoso. Y ahi esta Hécate, en ambos, en todos, y ademds siendo ins-
trumento de los sacerdotes de la filosofia platénica y de la magia préctica.

De la Hécate teirgica (esotérica y n.mumonnm@:ﬁv_e a la Hécate mégica (oculta

y operante) hay s6lo un pasa, aunque un paso dificil de dar. La primera es inteligi-
ble —es explicada — por razonamientos complejos teo-filo-séficos; la segunda, la
magia, no tiene que ser explicada: se explica a s{ misma en los himnos, plegarias o
férmulas por las que el mago llama y trae a Hécate-Satipwv a su mesa ceremonial.

Me interesa ahora poner el acento en el uso “mégico” que hacen los tedrgos de
la idea de Hécate, y de su substanciacidn, es decir, del uso mégico (yonteic) de
Hécate: 1a teléstica o la utilizacién del simbolo (estatua) de Hécate como medium
adivinatorio.

Algunos textos “caldeos” describen con cierto lujo de detalles c6mo son las esta-
tuas de Hécate, como el escrito lamado “Discurso fiinebre de Pselo en honor de
Juan Jifilino” "%, donde se hace una descripcion “corpérea” de Hécate:

100 o 1 JomnsToN, Hekate Soteira, 1990, 76-89,

101 Con contactos con la gnosis. Cfr. F. Garcia BazAn, “Introduccion general” a su versién de los
Ordculos Caldeos, 1991, 35-41.

102 5 ppg PLACES, 0p. cit,, p. 218; F. GARcla BAzAN, op. cit., p. 166.
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... Tal fue su filosofia y eso que mi discurso ha omitido la mayor parte.
Hiblame td de la jactancia de tu lenguaje barbaro (BapBaptty bymioioyioy)
o mejor de su frivolidad, de la fynga, del teletarca, del que estd cefiido por
debajo y del indoblegable o, si quieres, de la que tiene un cinturén de ser-
pientes y tres cabezas (Spaovtolwvov kol tpikdpnvov), y de los padres-fuen-
te y de Hécate, intermediaria entre los dos padres. Después describemela de
manera mds corpérea, haciéndole descender una cabellera y moldedndole los
brazos; pero si te avergiienzas por estas cosas, podria, por el contrario, apren-
der de ti cosas admirables y serias, la nueva teagogfa, porque asi llamas a los
fantasmas extraviados, el remolino hecdtico, los ordculos variopintos...

Ver también la descripcion en el escrito “caldec” titulado “Cartas en la mayor
o s o s wlD
parte de un sapientisimo varén andnimo” o

;Qué pasaria si hablara de los cabellos de Hécate, de sus sienes, de sus
costados, de las fuentes que rodean su cabeza y de sus cefiidores? Sin duda
desviaria el discurso hacia asuntos y nociones extrafias. Me refiero a la fuen-
te colmada de fuego y al dragén que estd después de ésta y al cinturdn ser-
pentino. Otros llaman igualmente al cinturén serpentino contra lo que es
habitual “cinturén con espirales de serpientes” y al que les sigue, “seguido-
ra del leén” ( Aéyw &% tiy muptmAfinw woyTy xod Ty pet’ kxeivny Spdicaivaw
kol Spakovtdtwvor i kel onepodpokovtofwvov dAlol TopaouvBEtwg Tpos-
ayopetovol kol Tiv En abialis, Aeovytolyov V_E.

La descripcién “corpérea” de (la estatua de) Hécate oracular que se lee en este
fragmento coincide con los datos aportados por los Ordculos Caldeos y por los
Or#culos apréeritos de Eusebio de Cesarea que se han visto antes. Las fuentes que
surgen de su cabeza o sus costados, los cabellos, el cinturén de serpientes, son todos
ellos detalles comunes que se conocen bien por las esculturas.

No ha de confundirse en todo caso el uso prodigioso de la estatua (o la manipu-
lacién de la misma para obtener determinados réditos ante la audiencia) con la
magia. Esta, a mi juicio, no busca réditos o beneficios generales a través del prodi-
gio sino, al contrario, busca males particulares mediante el ritual arcano. Soy escép-
tico, por tanto, a la hora de aceptar la existencia de campos concomitantes entre la
tetirgia y 1a magia; mds bien deberfamos hablar de conexiones entre tedirgia (o tetir-
gos) y estatuas ‘prodigiosas, rompiendo, en el caso de la Hécate oracular, la ecua-
cién: hecho extraordinario o prodigio no equivale (0 no necesariamente) a magia.

103
104

E. DEs PLACES, op. cit., pp. 214-217; E. GArcia BazAN, op. cif., 175-179.

Esta alusién al leén es claramente astral, como se especifica en el Or Chald. fr. 147 y con mayor
extensién en el comentario de Pselo al fragmento, que puede leerse en E. DES PLACES, op. cit., pp.
171-172; F. Garcia BAZAN, op. cit,, 140-141.
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Eso no significa que el tedrgo deba renunciar a algunos de los conceptos “ritua-
les” bésicos —“universales”, dirfa yo, en el mundo parareligioso—, como son “la
consagracién de las piedras” (pues en definitiva las estatuas son formas pétreas
superiores) o la recomendacién de no alterar ni traducir los dvopuate: BdpPorpo. para
que éstos no pierdan eficacia. Son, como digo, reglas fundamentales, que acepta el
corpus oracular de los Caldeos, donde leemos: “Cuando veas que se aproxima un
Saipav terrestre, sacrifica e invoca la piedra minizouris...” (‘Hvixa Saipove &
Epyopevov tpdoyelov dBpfioeLe, 80e MBov pritovpy Encuddv .. v_om i

El consejo o prescripeién de no alterar nunca los nombres birbaros aparece en
Or Chald. 150: bvbpoto. Bdppopot HATOT dANdEnc. Y en ello insiste el comentario
de Miguel Pselo a dicho fragmento Or. Chald. 150, en tal sentido:

“Nunca cambies los nombres extranjeros”. Es decir, entre los diferentes
pueblos hay nombres transmitidos por Dios, que tienen en los ritos una poten-
cia inefable. Por consiguiente “no los cambies” en lengua griega: por ejem-
plo, los nombres Serafin, Querubin, Miguel y Gabriel. Porque dichos de este
modo segin la lengua hebrea, tienen en los ritos una eficacia indecible, pero
cambiados por nombres griegos, se relajan. Personalmente no apruebo los
ritos caldaicos, ni me adhiero a esa ensefianza. Pero apenas te he descubierto

lo més oculto del ordculo.

Importan mucho las propiedades (entiéndase “cualidades”) de las piedras, por-
que de ellas derivan los efectos. En primer interesaban a los antiguos las propieda-
des originarias de las piedras usadas como talismanes o como remedio médico: el
magnetismo, la ductilidad, el color, el brillo, la dureza, etc. Pero también les intere-
saba intensificar las propiedades aprioristicas de la piedra mediante la manipula-
cién, es decir, modificdndola. Esta modificacién tenfa un fuerte componente reli-
gioso, o ritual, o supersticioso, en todo caso psicolégico.

Merece la pena recordar un texto muy interesante de los Lithika de Orfeo, donde se
describe la preparacién ritual de la piedra sidérités para elevar su categorfa de objeto a
una forma de dios dotado de vida propia mediante los cantos y ritos _Elmomﬁoﬂ.omsm“

Durante trece dfas, segiin creo, el esforzado Heleno rehuyé el lecho de
mujeres y los baflos comunes ¥ permanecié impoluto de alimento animado.

En una fuente de eternal fluir bafié a la piedra inteligente; en limpios pafia-

105 (. Chald. 149,

106 7505 360-372 (ed. ABEL): fjuoito, pév ol B¢ et Blny 'EAévolo mémvopon | Bnivtépng 1€
LExog pebyew Kol Kowd, roetpd, | kol pipwe dplovov £8wbfig Epydyowor | devdw & kvl
nkepov Eyéppovo. nidaki Aotwy | dépeoty kv podaolow die Bptbog dASHoaoke, | kol Bedy
B¢ Mmapfiow apecadpeveg Busino | Adiaw breppevieoow doudaig Epmvoov Epdev.
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_o_m_ moBo aun nifio, la arrop6, y haciéndole siiplicas, como, a un dios, con
pinglies sacrificios, le dio pneuma a la piedra con irresistibles m:wm:EoW En
el mégaron purificado encendid la luz de las antorchas. Cogi6 en alto noc. sus
manos la piedra divina, cual madre que sostiene en brazos a su tierno hijo.

Se trata &m. un caso evidente de consagracién de una piedra para un fin religioso
La nommm.mnmnau es una forma de infundirle dynamis, o de reforzérsela'”. Pero zm
es & tinico método. También se podia enfatizar el poder de la piedra preciosa
mediante su grabado incuso, bien de una imagen, bien de unas letras o frases, o
ambas posibilidades: figura + leyenda. Cuando se presentan estos casos es ncm:,n_o
en propiedad podemos hablar de amuletos y de piedras méigicas. Porque son indu-

7 51 Lapidario 6 i
ipidario Orfico narra el caso paradigmitico de consagracién de la piedra siderita con fines ménti-
cos. El poseedor de la piedra, y el oficiante del ritual es Héleno, hijo de Priamo y Hécuba (reyes de
Troya), y hermano menor de la bruja Casandra, El Lapidario cuenta tanto el ritual, como la finalidad:

Tres dias sobre siete, segtin he ofdo decir, el esforzado Héleno se abstuvo del lecho con-
yugal y los 9&8 comunes, y permanecid puro de alimento animal; y bafié en una fuente
de perenne fluir a la piedra inteligente, y la envolvié en limpios paiales como a un nifio
m.:mo_mzncmo_z favorable, como a un dios, uniendo siplicas a sacrificios, insufl$ vida a rh
?maqm con muy poderosos ensalmos. En su palacio purificado, iluminado de antorchas
E“Emﬂm a la piedra divina cogiéndola en sus brazos, como una madre estrecha contra a:m
a su hijo inocente. Y td, cuando quieras escuchar la palabra divina, obra del mismo modo
para que percibas el prodigio en tu corazén. Pues, cuando la canses SEEnEBaEa.
meciéndola entre tus brazos, emitird de repente el llanto de un recién nacido que _.mamam
la .ana en el pecho de su madre. Y es necesario que ti siempre procures con constante
dnimo que el débil miedo no afloje tus fuerzas y dejes caer de tus manos al suelo la pie-
n:.m.. provocando la terrible ira de los inmortales. Y pregunta con audacia el vaticinio. Pues
te dird .Samm _m._m verdades. En segnida, cuando haya cesado de hablar , aproxima la E&E
a tus ojos y mira, pues joh maravilla! tii la verds expirar. «Con ella se podrd tomar mi tie-
rra patria» dijo a los Atridas el descendiente de Laomedonte, obedeciendo las érdenes d
la terrible piedra. (Trad, de C. CaLvo DELCAN), ‘

,Jtms.ﬂoh pev 1pl’ k¢’ Entd, Piny ‘Elévoro ménuopon Bnhutépng te Aéyog dedyewy kol
kowd, Aoetpd, kol plpvery dplovtov E8wdig Euyldyowor devde & kvl métpov
wxmanma nildakt Aobwv ddpeoy kv poiaxolow dte Bpédog }y.m.___mg,o.am. Kol Bedv dg
wranndx9¢ apecaduevog Businol Adav breppevéecow dowdolg Eumvoov Epdev. Ev
koBopd Bt ddiog peydpe Abyvorow dvdmtwy, xepoly kalg drtltadie, Beovdia :nd.ucﬁ
detpovy, t.:awn._” vijmov vldv Eoukdg dykdg Exoton. kol ob &, Emiy EBEAYG dmor So-
poviny Enctkeboon, ®8’ Epdewy, tvo Bobue petd dpect ofjor Soelng bnnbte ydp pw
wdyxv xdune Evi xelpeor ndddwy, EEanlvng bpoel veoyidol nmondog dimiy poing kv
KOATY x.mxwdéaon apdl yddawkt, ko 88 ce terAndn vbw Emoxovkpey olet, phmog
finedovoio Aubelg Lnd delpotog EEw kx yeipdv obddcde Baddv ybhov QQ@L oplyng
&Bavdrmy. ohpue 88 Beonponiny kpeelvewy mdvio yop EEepéer vnueptéo. kol v
Enertoe mAnotov bdBokudv, dte xev Afynoy, mekdooog Stpkeo Beomeclwg ydp
&moybyovta VonoeLg, Td8e tév "Atpeldnoly dAdotov Edpace mdtpny AcopeSovtid-
e, goLBhtopL AGT mBhoag, (Verses 366-389).
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dablemente mégicas sus iconograffas —a menudo claramente descrita y dibujadas
en los papiros griegos mégicos— y porque son mégicas las voces que se inscriben,
bien nombre de dioses identificable o bien nombres bdrbaros (dvéucita PapBopt-
1c&)'®. Tanto la fabricacién (pulido y engastado de las piedras) como la incisién de
iméagenes y letras de tipo mégico, demuestra en general un burdo conocimiento de
la talla, y muy poca, o nula, acerca del contenido y significado de las inscripciones,
que se hacian por encargo o simplemente siguiendo un repertorio o muestra, sobre
la que el grabador, a iniciativa propia o por indicacion del cliente, podfa mezclar
simbolos y letras a menudo sin sentido, de composicién incoherente 8, y sin tener
necesariamente conocimiento (ni el grabador, ni el cliente) sobre las propiedades de
la piedra o sobre la eficacia de la férmula grabada.

LA CUESTION DELA “fYNGAS" CALDEAS
Y LA RUEDA MAGICA YNX / RHOMBUS

Resumen de la cuestién: En el mundo de la magia prictica, en especial la de
tipo “amoroso”, estd bien documentado, ya desde Tedcrito''’, el uso de la rueda o
rueca m:.maam_:. Que sea de tipo “amoroso” no significa que hablemos de magia
inocente, sino, al contrario, de magia destructiva, pues normalmente la invocacidn
y la préctica (rito y uso de amuletos) pretende la destruccioén de una persona para
atraer, mediante una atadura, al objeto amoroso deseado que es, por tanto, victima.
Esa rueda que gira atando y desatando los hilos del amor se denomina ynx. Por otra
parte, y de ahf “el problema”, los comentarios platénicos a los ordculos caldeos

hablan de “fyngas” —particularmente los escolios de Pselo, Marino''? y

108 ¢ bre este tema, ver, de modo general, F. DORNSEIFF, Das Alphabet in Mystic und Magie, Leipzig,
1945; T, NAVEH, S. SHAKED, Amulets and Magic Bowls: Aramaic Incantations of Late Antiquity,
Jerusalén, 1985; E. GRAF, La Magie La magie dans I'antiquité gréco-romaine: idéologie et prati-
que. Paris, 1994, 244-249.

109 poy ejemplo grabar laimagen de un determinado Sa{jlcov y poner la leyenda de otro en la misma gema.

10 vier su Iditio segundo: “Rueda mégica trae td mi hombre a casa (loyE, EAke TO Tivow épdv Totl
Sdya Tov dudpa). Mira de dénde llegd mi amor, augusta Luna”, El poema completo estd tradu-
cido al espaiiol en M. BrIoso SANCHEZ, Antologia de la Poesia Erdtica de la Grecia Antigua,
Sevilla 1991, 122-127, y G. Luck, Areana Mundi. Magia y Ciencias ocultas en el mundo Griego
y Romano, Madrid, 1995, 104-108.

UL\ S Gow, “Ioyé Poufos Rhombus Turbo”, JHS, 44 (1934) 1-13; GW, NELsON, “A Greek voti-
ve Iynx-Wheel in Boston”, AJA, 44 (1940) 443 ss. Ver tambien mi trabajo titulado “El sonido de
la rueca/rueda (pSjifos) y la magia amorosa , en mi libro: El sello de Dios (Zppayls Ocol). Nueve
estudios sobre magia y creencias populares greco-romanas, Madrid 2000, cap. 6.

g discipulo y biégrafo de Proclo. Vid. R. MasuLLO, Marino di Neapoli. Vita di Proclo, Ndpoles
1985. Un resumen del encomio de Marino a su maestro Proclo puede verse en J.M. Arvarez, A.
GABILONDO, .M. GARCIA, Lecturas del Crdtilo, 8-14,
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Damascio'*— desde Iuego con un sentido cuasi-homofénico pero con un significado,
a priori, bien distinto. La quaestio puede plantearse, sencillamente asf: ;el instrumen-
to ynx (latin furbo o rhombus) que aparece en la “poesfa mégica”''* es lo mismo, o
similar, a las fyngas citadas en los comentarios a los Ordeulos Caldeos, y por tanto son
las fyngas “instrumentos” del tetirgo?

De mera especulacidn, aunque curiosa, es la explicacién de Pselo al fragmento
Or. Chald. 206 (PG 1133a), del que queda sélo la palabra “disco”, que el lema de
Pselo desarrolla asi: “Gira el disco de Hécate”, y del que da la siguiente explicacién:

El disco de Hécate es una esfera de oro que tiene incrustada en medio un
zafiro, gira por medio de una correa de toro y tiene signos grabados por toda
su superficie. Al girarla se hacfan invocaciones. Solfan también llamar a tales
objetos fyngas, tuviesen forma esférica, triangular o cualquier otra. Mientras
que las sacudian emitfan gritos ininteligibles o bestiales, riendo y flagelando
el aire. El ordculo, por consiguiente, ensefia que el movimiento del disco indi-
cado, dado que posee una potencia indecible, hace efectivo el rito. Se llama
“de Hécate” en tanto que estd consagrado a Hécate. Hécate entre los caldeos
es una diosa que tiene en su mano derecha la fuente de las virtudes y en la
izquierda la de las almas. Pero todas esas cosas son bagatelas.

P : 115
Segiin F. Garcfa Bazdn  se trata de una metéfora: no un objeto sino un “sim-

bolo ritual que posee capacidad para hacer ascender el alma en condiciones apro-
piadas, cuando el ritmo macro y microcdsmico se coordina... El simbolo es una
especie de fynga por su cardcter mistico liberador”. E. Des Places, en su comenta-
rio a este escolio también alude al cardcter simbdlico, a “una especie de realidades
trascendentes”, aunque no descarta el uso mégico del objeto, que aquf se denomina
otpopdME, sindnimo de péppog. Al discurso teurgo-filoséfico platénico no le inte-
resa la descripeidn o el funcionamiento de los instrumentos migicos, sino tomarlos
como objetos/sujetos de reflexién mds elevada, como hace el propio Pselo en la
segunda parte de su comentario al fragmento Or. Chald. 206, y completado, en su
explicacién “espiritual” en el comentario del propio Pselo al fragmento O Chald.
77 (que no habla de las ruedas giratorias sino del “movimiento™) y que sirve a Pselo
para extenderse sobre las fyngas: “Las iyngas son ciertas potencias compuestas por

113
CE. O ZINTZEN (ed.), Damnascii Vitae Isidori reliquiae, Hildesheim, 1967, Esta obra de Damascio,
escrita en 495 aporta datos biogréficos de Proclo.
114 . 3
AM. TupET, Hb.,ﬁi%m dans la poesie latine, 1. Des origines a la fin du regne d’Auguste, Paris,
1976, 50-55. El pépPos es citado entre otros instrumentos de percusién de mano, como los eréta-
los, las esferas o castafiuelas, por Clemente de Alejandria, Protrep. 2.18: doTpdyalos, adaipa,
s aTpépLios, witha, péupos, écomTpov, MiKoS.
Ordculos Caldeos, p. 140 nota 9,
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tres trfadas después del abismo paterno. El Padre las concibe segiin el Intelecto
paterno, que se ha propuesto en s{ mismo unitariamente como su causa”. Del mismo
tenor son las teorfas de Pselo sobre las fyngas que pueden leerse en el escrito
“Exposicidn resumida y concisa de las doctrinas asirias de Pselo”™S, y en el
“Boceto resumido del mismo Pselo de la viejas doctrinas de los caldeos™", que
relaciona las fyngas con Hécate (ibid. 3-16):

3. Después de esto dicen que hay (tradas) inteligibles e intelectivas, la
primera de las cuales es la fynga, después de ella hay otras tres paternas, inte-
ligibles e impronunciables, que dividen a los mundos en tres: igneo, etéreo y
material. 4. Después de las fyngas siguen sin interrupcion, dicen, los en-
sambladores. Las fyngas producen para sf las uniones impronunciables de
todas las cosas, pero los ensambladores unifican las procesiones de la multi-
plicidad de los seres, fijando en si mismos, en medio de los inteligibles y los
intelectivos el centro de la comunidad de ambos. 5. Inmediatamente después
de los ensambladores colocan a los teletarcas, que son tres también, Uno de
ellos (preside) el mundo fgneo, otro el etéreo y otro el material. Las fyngas
son solamente moénadas, los ensambladores son ménadas que ya manifiestan
la multiplicidad, y los teletarcas, ménadas que tienen dividida la multiplici-
dad. 6. Después de éstos creen en los padres-fuente, o sea, los gufas cosmi-
cos. El primero de ellos es el llamado “mds alld unitariamente”, después de
éste, en segundo lugar y en medio, estd Hécate, y, en tercer lugar, el “més alld
dualmente”. Después de ellos los tres indoblegables y, en séptimo lugar, el
que cifie por debajo. 7. El “mds alld unitariamente” es intelecto paterno, en
cuanto a los inteligibles, y padre de todos los intelectivos. Hécate llena todo
de Luz intelectiva y de vida. Estos (dioses) son llamados padres y gufas del
cosmos en tanto que estdn colocados inmediatamente sobre los mundos. 8.
Hécate tiene en torno a sf fuentes de naturalezas diversas. Con las fuentes que
estén al nivel de la cintura la naturaleza contribuye al cumplimiento (de las
cosas), colgada de las espaldas de Hécate; de las fuentes colocadas en sus
costados, 1a de la derecha es la de las almas y la de la izquierda, la de las vir-
tudes. 9. El “més all4 dualmente” ha recibido en suerte entre las fuentes un
rango demitirgico, como Hécate uno productor de vida; porque €l propone al
mundo el modelo de las ideas, pero se denomina “mds alld dualmente”, por-
que es dual “reteniendo los inteligibles en el intelecto, pero introduciendo la
sensacién en los mundos™; pero el otro se llama “més all4 unitariamente”,
porque es simple. Hécate es sélo mds alld. 10. Los indoblegables, que han
tornado sobre sf la potencia fulgurante de los ensambladores, conservan las

U6 £ Dps PLACES, op. cit., pp. 194-195; F. GARCIA BAZAN, op. cit., 158-159.
W7 & Dps PLACES, op. cit., pp. 198-201; F. GARCIa BAZAN, op. cit., 161-165.
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existencias de los padres venidas de lo alto y vigilan sus actividades-fuente
puras. La fuente de quienes cifien por debajo es causa eficiente primera de la
distincién intelectiva. 11. Hay también una trfada-fuente de fe, verdad y
amor. 12. Después de ella estdn las fuentes demitirgicas, como las de las
ideas, segin la cual el mundo y lo que hay en €l tiene figura, masa, forma y
vida propia. Ademds, la fuente del sol, establecida antes de los principios
solares; porque el demiurgo es cansa de los principios solares, y Hécate de
los generadores de vida, Y desde la fuente solar, procede el sol soberano y el
arcangélico. 13. Dicen también que en el demiurgo hay una fuente de sensa-
cién, puesto que él es quien “infroduce” la sensacién en los “mundos”.
También hay una fuente de purificadores y de rayos, de espejos, de ritos, de
caracteres, de Euménides y de teletarcas, 14. También en la magia los tres
padres tienen un rango de principio. Hay igualmente una zona de suefio que
tiene su principio a partir del alma fontanal. 15. Los principios primeros son
andlogos a las fuentes primeras, los medios a las medias, y los dltimos a los
particulares. 16. La cima de los principios generadores de vida se llama
Hécate, el medio, alma soberana, y el extremo, virtud soberana. Etc.

En la misma linea discursiva deben afiadirse otros documentos “caldaicos”,

como la llamada “Cartas en la mayor parte de un sapientisimo varcn andnimo™'®,

En este aspecto creo que puede suscribirse la conclusién general de S.IL
Johnston"" en el sentido de que las

[T

fyngas” platénicas son concepto mucho més

8 & Des PLaces, op. cit., pp. 214-217; F. GARCIA BAZAN, op. cit., 175-179.

Werp JoHNsTON, Hekate Soteira, 1990, 90-110, en particular sus conclusiones (ibid. 110): “Like
many other entities and practices that can be glimpsed behind the fragments of the Oracles, the
iynx-daemon was born from the characteristically Chaldean combination of reverence for Plato’s
exposition of the universal order and reliance on magie. The daemones of the Symposium still tra-
velled in and out of man’s world, but now, as iynges, their passage could be set in motion by kno-
wledgeable men whirling the proper tool, the iynx-top, and thus making the proper sounds.
Philosophical theory was given mystical justification and practical application; sympathetic magic
was validated by Platonic cosmology. The Chaldean systern placed the iynges under the control of
Hekate/Soul, who is herself a combination of philosophical concept and traditional goddess.
Cosmologically, the iynx-daemones spring forth from her or her revolutions; the Soul, herself a
mediator, is the source of these ferrymen who mediate between noetic and sensible worlds.
Theurgically, the iynx-wheel, whose whirling and sounds both symbolize and strengthen the cos-
mic sympathy upon which the theurgist relies, depends on Hekate; it works by her grace. These
relationships are logical, considering the cosmological position and duties of the Cosmic Soul and
Hekate in late antiquity. Establishment or utilization of cosmic sympathy depends on replicafing
appropriate elements of the larger divine world within the smaller human one. Such replication
involves crossing the cosmic boundary represented by Soul in two ways: 1) the Ideas/symbola or
iynges first must be sent by the Paternal Intellect from the noetie sphere into rnan’'s world via Soul,
who disperses them; 2) once received, the symbola must be manipulated correctly to erect a brid-




Un capitulo de Ia tefirgia antigua: los ordculos de Hécate y la cuestién de las “estatuas parlantes” 225

elevado e insustancial que el simple instrumentum magicum llamdo ynx. Los platé-
nicos toman quizds la idea del ynx como soporte o medio de comunicar o llamar a
las fuerzas deménicas, en tanto que las “fyngas” son en si misma ideas o sutiles con-
tactos que por simpatia unen, a modo de hilos, a los humanos con Hécate, el alma
césmica. Lo conceptos platénicos, o platdnico-caldaicos, que se utilizan para la exé-
gesis de los ordculos otorgan a sus conceptos —la palabra, el verbo es instrumento
verdadero— una categorfa inaprensible y superior, mds pura, intelectiva y com-
prensible sélo mediante la filosoffa, muy distinta y distante del concepto o uso
mdgico que pudiera darse al ynx, la rueda que toda bruja tenia en su dispensario.

IV. LOS ORACULOS Y LAS “ESTATUAS PARLANTES”

Vamos a ver, aunque brevemente, algunas formas de expresién prodigiosa de la
potencia del mago-tetirgo: el dominio de la vida de la estatua, o dicho de otro modo,
la capacidad de “animarlas” a distancia. La técnica teléstica, por su espectaculari-
dad podia (y puede) ser percibida como “mégica”, aunque no lo es. Insisto en la idea
anterior de que todo lo prodigioso no es necesariamente “mégico”.

Queda claro, a mi juicio, que los libros IV y V de la Praeparatio evangelica de
Eusebio son una invectiva “conira los ordculos” de Hécate, y también de Sérapis,
como paradigmas de los malos demonios, y més exactamente contra la forma que
los antiguos que crefan en la mantica articulaban tales oréculos: haciendo hablar a
las estatuas, de forma amafiada y fraudulenta. Parece que el “inventor” de este tipo
de fraudes proféticos fue el ventrflocuo Eurycles, en el siglo V a.C., que tuvo al

parecer seguidoras femeninas que aprendieron este arte'”.

Sobre esta técnica, que tenfa como finalidad escuchar al dios —no establecer un
dislogo— o bien ofr una respuesta del dios a una demanda concreta, disponemos de
algunas noticias interesantes en el mundo antiguo. El caso posiblemente mds cono-
cido es un fragmento de la Vida de Alejandro o el falso profeta, escrita por Luciano,
donde describe con pluma maestra cémo funcionaban, a nivel popular, estos “or4-
culos autéfonos” (xpnopol avrtédwvol), es decir, emitidos por propia voz de los
dioses. El relato de Luciano forma parte del desenmascaramiento de Alejandro, un
predicador falsario y timador que pretendfa engaiiar a la gente con la escenificacién
de trucos en los que algunos dioses hablaban a los presentes.

ge joining the theurgist to the divine. As mistress of the iynges, Hekate can help men utilize cosmic
sympathy and thus take their first steps towards the theurgical ascension of the soul. The next chapter
will examine the procedure by which she shared such theurgical inforrnation and tools with men”.

i Ateneo, Deipn. 1, 35, Hesych., voz “EbpukAfig [108wv™; Schol. ad Arist. Vesp. 1014; Suda, voz *
Eyyaottpipulol ITv8wvoc”™; Phot., Bibl. 133,
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A menudo, como he dicho antes, (Alejandro) mostraba la serpiente a los que
lo solicitaban, no entera, sino sacando principalmente la cola y el resto del cuer-
po y guardando la cabeza en el seno, fuera de la vista, Queriendo escalofriar
todavia més a la gente, prometié que presentarfa al dios hablando, dando ordcu-
los por si mismo, sin mediacién del profeta (\adolvTa mapéEewv Tov Bedv,
abtov dvev bmeoyriTou xpnopwdobvTa). Entonces, sin mayor dificultad,
empalmé trdqueas de grulla y las hizo pasar asi a través de aquella cabeza hecha
con industria para que semejara humana, Otra persona, desde fuera, hablando a
voces por el tubo, respondfa a las consultas y las palabras llegaban a través de
aquel Asclepio de lienzo (Tfis ¢wvijs 8ua Tob OBovivou ékelvou *Aaiinmiou
mpomTovons). Estos ordculos se llamaban autéfonos (Ekalolvto 8¢ ol
ypnojol oiror abTéwvol) y no se daban a todo el mundo, ni descuidada-
mente, sino a los grandes personajes, ricos y obsequiosos.

(Lucian. Alex. 26. Traduccién de Marfa C. Giner Soria).

El testimonio es bastante elocuente. En este caso la voz oracular de Asclepio salfa
de un hombre escondido que hablaba por un tubo, respondiendo a las consultas.

El apologista cristiano Atendgoras, en su escrito titulado ITPEXBEIA TTEPI XPIZ-
TIANGN, compuesto el 177 d.C., habla (ibid. 26, 3-4) de estatuas que hacian vaticinios
y curaciones. No duda de su existencia y la explica mediante la demonologfa.

Tréade tiene imédgenes de Nerilino, un contempordneo nuestro, Perion, de
Alejandro y de Proteo. El sepulero y la imagen de Alejandro se encuentran
todavia en el 4gora. Las demds estatuas de Nerilino son un orpato piiblico, ya
que la ciudad se adorna con ellas, pero hay una de la que se cree que emite
vaticinios y cura a los enfermos. Por eso los habitantes de Troade le hacen
sacrificios a esta estatua, la recubren de oro y la coronan. En cuanto alas esta-
tuas de Alejandro y de Proteo (no ignordis que éste se arroj6 al fuego en
Olimpia), de la de Proteo se dice que también da vaticinios y a la de
Alejandro... le ofrecen sacrificios y fiestas pdblicas como si fuera un dios
capaz de escuchar,

Tpweig kol TIdprov: fy pév Nepuddvov elxdvog Exel b dvip 1Y ke Hude
b & TIdprov *Adekdwdpov kol Tlpotéwg: Tob "Aleldvdpov En i 1tig dryopdg
kol & tddog kol f eledw. ot pgv odv dAdor dvdpudvteg 100 NepuvAidvov
kbounud etor dnuéciov, elnep kol 1obTOLG KooUELTOL TOALC, elc 88 ctbedv kol
ypriotitew wol idoBon vosobvtag vopibeton, kal Bdovel te & ot wold
xpuod meprokeldovoty kol otegovoiow tov dvdpdvie oL Tpoadete. b 8k 100
*AdebduSpov kol b 10D Ipwéwng (tobtov 8 obw dyvoeite plyow EouTdV £lg
10 wop mepl Ty Ohvpnlew), b pev xal obdg Abyeton ypnpotiiew, 1@ 88 100
‘AreEdvdpov - “Atomap, el8og dpote, yuvonpowés -dnpotedels dyovTal
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Buoton kol opral dg ETNKOW mmm_v_m_.

LOS HIEROPHONOI SARAPICOS

No faltan inscripciones que hablan de sacerdotes de Sérapis que son la sagrada
voz del dios. En tal sentido quiero traer aqui un epigrafe excepcional. Me refiero a
una inscripcién procedente de Alejandria, conservada en el Museo de Antigiiedades
de Turin (inv. 269). Es una estatua de un hombre vestido con himatién, sentado
sobre una silla. Le falta la cabeza. Tiene el pie derecho adelantado. No conserva la
mano izquierda; en la derecha sostiene un volumen desplegado. Altura del monu-
mento conservado: 1,32 m. A la izquierda del hombre, hay un personaje de menor
tamafio, sobre una base circular: se trata de la imagen de Toth cinocéfalo, sobre cuya
cabeza se yergue la luna creciente. A la derecha aparece otra figura masculina en
pie, cubierto por un manto, sobre un podio semicircular. Detrds de ambas figuras
laterales hay una columna a los que ata en cada caso una serpiente. Es importante
destacar un detalle iconogréfico del personaje central: que posiblemente llevara una
diadema, de la que han quedado restos, en la nuca, los extremos de los lazos, lo cual
lleva a pensar que la profesién del retratado era la de médico o un sacerdote-médi-
co. Aunque la estatua es con toda probabilidad la de un hombre, la disposicién gene-
ral de la misma, y en especial el pie adelantado, sugiere la iconograffa sardpica. Que
el retratado es un hombre lo especifica la inscripcién de la base, que doy a conti-
nuacién segiin la edicién de Frangois Kaiser'?, La datacién del monumento es el
s.11 d.C., preferentemente la segunda mitad. El texto dice:

A Pappo Theognosto (yo) Basso, hijo de Strat6n, administrador del lugar
(sc. santnario) y sagrada voz del sefior Sarapis, he consagrado (esta estatua)
en testimonio de reconocimiento, en nombre de Triptolema [falta texto], por
el bien [falta texto].

Mdnny Geoyviony Bdooog Eupdtwvog EmuyeAnthg 100 1omov kol |
epbpwvog oD xuplov Topdmidog ebyaprothipov bigp TpurtoApiag | dvebnxa
B dryoBd.

Se trata por tanto de un voto que en nombre de su mujer (Triptélema) hace
Bassos al (con toda probabilidad) médico Pappos Theognostos por una curacién.

120 B dicién de W.R. SCHOEDEL: Athenagoras. Legatio and de resurrectione. Oxford: Clarendon Press,
1972: 2-86.

L EKAIseR, Recueil des inscriptions grecques et latines (non finéraires) d'Alexandrie impériale
(€711 5. apr: J.-C.), Cairo, 1994, n° 44. Ediciones anteriores: G. PESCE - A. ADRIANI, Repertorio
d'Arte dell’Egitto Greco-Romano, serie A, vol. 2, Palermo, 1961, n° 209 y lam. 98; OGIS 699; SB
V, 8284; SEG. XX 1964 n® 503.
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Rassos, que es grecizacién del nombre latino Bassus, ejerce la extrafia funcion de
hiérophonos de Sérapis, “voz de Sérapis” en doble sentido: que sea este Bassos el
que impostaba la voz de Sérapis detrds de la estatua del dios cuando este hablaba en
ordculo; o bien que actuara como “intérprete” de tal ordculo, sin que la voz del dios
fuera “su voz” sino su exégesis. Para Kayser “est clair que ce prétre (Basso) était
chargé de délivrer les oracles de Sarapis en se plagant sans doute derrieére une sta-
tue spécialment congue por doner I'illusion que la voix sortait de la bouche méme
du dieu”'®. El inconveniente de que la estatua de Sdrapis del templo de Alejandria
no sea oracular lo resuelve Horbostel'** afirmando que tal funcién oracular se
hacia en capillas anexas, en estatuas preparadas al efecto’®,

La inscripcién alejandrina interesa por varios otros aspectos religiosos que afec-
tan al significado onomadstico y a la iconografia. El personaje principal retratado, a
quien se dirige la inscripcién y la figura como ofrenda, se llama Pappos
Theognostos, que se puede traducir como “padre conocedor de lo divino”. Si se
acepta que sostiene un volumen de la ciencia médica en su mano derecha, la gnosis
o0 conocimiento se sustantiva en la divinidad/divinizacién de la ciencia médica. Pero
no olvidemos la iconografia: dos serpientes enlazan a sendas columnas, a ambos
lados de Pappos Theognostos, a un hombre (con toda probabilidad el dedicante,
Baso), ¥, al otro lado, a la significativa figura de Toth.

Estos hombres que son “la voz sagrada del dios”, hierophonoi, estin documen-

tados también en Portus homawv;m. yen Efeso'?.

“Hacer hablar” a las estatuas, a los “representaciones” (coupoha), mediante téc-
nicas de animacién, forma parte del modus operandi de los tetrgos. Segiin Proclo,
en su comentario al Timeo platénico, la tetirgia se ocupa de la animacién de las esta-

123 B Kavser, loc. cit., 166.

124
W. HORNBOSTEL, Sarapis, Leiden, 1973, 236 ss.

1 HORNBOSTEL, Sarapis, 236 ss. Sobre las estatuas parlantes en el Egipto griego y romano: G
LOUKIANOFF, “Une statue parlante au oracle du dieu Re-Harmakhis”, ASAE, 36 (1936) 187-193. G
MASPERO, “Le doble et les estatues prophétiques”, Etudes de mythologie et d'archeologie égyptien-
nes, Paris, 1893, I, 77-91.L. CAsTIGLIONE, “La statue de culte hellénistique du Serapeion
d' Alexandrie”, Bull. Musde Hongrois des Beaux-Arts, 12 (1958) 17-39. D. BRIQUEL, “Les voix oracu-
laires”, en Les Bois Sacrés, Npoles, 1986, 77-92. L. MoreTTI, “Serapis singularis”, Scritti sul monde
antico in memoria di F. Grosso, Roma, 1981, 381-393. E. THELAMON, “Sdrapis et le baiser du Soleil.

- Les truquages du Sérapeum d’ Alexandrie selon Rufin et Quodvultdeus™, AAAd, 5 (1974) 227-250.
IG XIV 914; G. Sacco, Iscrizioni Greche d'ltalia, Porto 1984, n® 17 Es una dedicacién a Sdrapis
de época de Severo Alejandro, por los lepdduvol y por los kapetvevtal,

127 ,
D. KNiBBE, Forschungen in Ephesos 1X,1,1, 1981, 170, n° 10; cf. SEG XXXI, 1991, 950. En con-
texto no egipcio, pues se trata de una lista de curetes datada a comienzo del s.IIL
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tuas para obtener de ellas ordculos'®, Otro tanto podrfa decirse de su comentario al

Parménides'™, Bstas reflexiones filoséficas de Proclo no hacen sino recoger la tra-
dici6n de la consagracién de los objetos por el nedium o el mago, cuyo arte apare-
ce reelaborado y sistematizado en las TeAeotuxd. de Juliano.

En tal sentido es muy intesante el escrito, tardio pero ineludible, de Pselo, titu-
lado “Acusacidn de Pselo contra el patriarca (Miguel Cerulario) ante el sinodo” 130,
del que entresaco parrafos que son, a mi juicio, muy interesantes. Primero alude al
arte hierdtica (tetirgia) de los caldeos y a su fundador:

... $¢ que la mayor parte de vosotros permanecéis ignorantes del arte hieré-
tica de los caldeos, porque es una filosofia antigua, lejana y desconocida para la
mayoria, ya que el objeto de su veneracion es misterioso y secreto. Cierto indi-
viduo llamado Juliano, bajo el emperador Trajano, expuso sus doctrinas en ver-
sos que también se denominan “ordculos” quienes ignoran sus dogmas.

Luego el autor hace un repaso rdpido a las doctrinas o razonamientos caldeos de Pro-
clo, comenzando por establecimiento de las diferencias de las potencias divinas, que son

unas materiales y otras inmateriales, unas alegres, y otras graves, unas mezcla-
das con démones, y otras puras, y luego trata de las circunstancias segtin las que
se evocan: los lugares en los que se realizan (las evocaciones), los videntes de
la Iuz divina, hombres o mujeres, sus figuras y los signos divinos y pasa asf
(Proclo) a las evocaciones de los dioses por posesién divina: “algunos de ellos,
dice, se ofrecen sobre objetos inanimados, otros sobre animados; algunos de
ellos sobre seres razonables, otros sobre seres sin razén. Porque, dice, a menu-
do seres inanimados se llenan de luz divina como sucede con aquellas estafuas
que pronuncian ordculos por inspiracién de alguno de los dioses o de los démo-
nes buenos. También son posefdos hombres y reciben un espititu divino, algu-
nos espontdneamente, como los que se dicen inspirados por la divinidad experi-
mentando el hecho en perfodos determinados e indeterminados, cudndo les cae
en suerte, pero otros habiéndose excitado al entusiasmo por una actividad deli-

135 Proclo, In Timaewn, 111, 155, 18-25: tu 3¢ wdxelvo drornov, 10 Ty pév telecTkiy kol

ypnotpe kol dydApoto, ey 18pBobon knl ¥fi kal Sud muwy cULPOA@Y EmLThBEL TOLELY
16 Exc pepueic tAng yevopevo ked ¢Baptig elg 1o petéyew Oeol kad KvelaBon mop’ abtod
ol mpohkyewy o pEAAoV, TV BE 1@y Bhwy Snpoupydy A Emotfjoon toig dAowg ototyelowg
&pbdprorg obot 10D kbopov TANpdRocL Yyuxds Belog xal voag kol Beotg mbtepov yap ob
BovAetar. (AR. SODANO, Porphyrii in Platonis Timaeum commentariorum fragmenta, Napoli,
1964). En el mismo sentido, el propio Proclo, Theol Plat. 1, 28; In Plat. Craril. 19, 12.

A.E. CHAIGNET, It Proclus, Commentaire sur les Parménide, Paris, 1903, 241-371; H.D. SAFFREY,
“Les Néoplatoniciens et les Oracles Chaldaiques”, Rev. Etud. August,. 28 (1981) 209-225.

130 b Dgs PLACES, op. cit., pp. 219-222; . GARcia BAZAN, op. cit., 167-169.

129
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berada como era el caso de la profetisa de Delfos sentada sobre la cavidad y de
otros que han bebido el agua adivinatoria”.

Siguen unas ideas sobre la necesidad de “inspiracién” del sujeto que ha de pro-
vocar la posesién divina mediante la evocaci6n'’, y concluye con el recordatorio
de Proclo acerca de la necesidad de prevenir todos los obstdculos contra la visita
de los dioses y establecer en torno a nosotros un reposo total, para que la presencia
de los espiritus llamados por nosotros se realice sin perturbacion y en calma”, pues
“a menudo a las apariciones de los dioses se mezclan asimismo espiritus materia-
les, cuya visita y su movimiento que es de cierta violencia, no pueden soportar los
receptores més débiles”.

Conviene aclarar en este punto que, aunque Hécate o alguno de sus roles, estén
relacionados con el mundo inferior, y por tanto implicitamente con el de los muertos,
no se evocaba a esta diosa o potencia mediante la técnica :oohoémsnom:w, es decir, la
manipulacién de los muertos a los que se hacfa hablar mediante un truco practicado
por los ventrilocuos o m:wma:.:gx%_uﬂ que decfan hablar en nombre de los fantas-
mas o sombras del difunto que, siendo evocadas, se presentaban para dar respuestas
“oraculares” o predecir el futuro que los simples humanos no ven. Un ejemplo de este
método es el famoso episodio de la evocacién de la sombra o fantasma de Samuel en
Endor, Un caso similar de época clédsica es el fragmento 42 de la Apologia de
Apuleyo, donde se cuenta, siguiendo a Varrén, el caso de un nifio que contemplando
en el agua el fantasma de Mercurio predijo a los de Tralles, mediante un ordculo de
160 versos, el resultado de la guerra que mantenian con Mitridates.

V. LLAS ESTATUAS (HUECAS) COMO MEDIUM: EL CASO DE HECATE

Como he indicado ya, la tedrgia es una sublimacién de técnicas y de conceptos
que ya utilizaba secularmente la magia popular. Hay gran separacién “conceptual”
entre magia y tetirgia: la primera es operativa sobre la physis (de cosas o personas),
la segunda es transcendente (actda o modifica ademds estados espirituales). Pero las
técnicas aplicadas son sustancialmente similares.

También los tedrgos creen en la fuerza inmanente de las materias naturales
(animales, vegetales y minerales) que estdn presentes en el mundo, admitiendo

L Reyes, 28.

152 Sobre la necromancia en la época cldsica remito al reciente libro de D. OGDEN, Greek and Roman
Necromancy, Princeton / Oxford, 2001 y 2004, passini.

133 Sobre el tema se conserva una pdgina atribuida a Hipélito de Roma, como parte de una de sus
homilias: Fragmentum de engastrimytho, ed. H. AcueLis, Hippolyt's kleinere exegetische und
homiletische Schriften [Die griechischen christlichen Schriftsteller 1.2. Leipzig, 1897], p. 123.
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que son “representantes simpéticos” de una u otra divinidad. Era un hecho admi-
tido en los rituales paganos, como admite el propio Agustin de Hipona, en el inte-
resante capftulo X, 11 de su De Civitate Dei, que es un alegato en contra de la teo-
logfa tedrgica de Porfirio* utilizando como base de la discusién una carta de

Porfirio al egipcio Anebén'®.

Sospecha —dice Agustin— que esa potestad les viene (a las estatuas) de
fuera, por medio de piedras y hierbas se ve que no sélo ligan a algunos, sino
que se abren también puertas cerradas o hacen algunas maravillas semejan-
tes. Por lo cual dice (Proclo) que otros son de opinién de que hay cierto géne-
ro de demonios a quienes les es connatural y propio el ofr y acudir a los que
les piden y que son naturalmente cautelosos, mudables en todas formas y
configuraciones, fingiendo dioses y demonios, ¥ almas de los difuntos y que
son éstos los que ejecutan todos los mozmio?..am

El factor comn en el uso de estatuas para obtener ordculos y la necromancia, es que
en ambos casos el tetirgo o el mago se sirve de instrumentos “reanimados” y “ddciles”,
privados de voluntad personal, iitiles por tanto para los crédulos y “ridiculas™ para otros.

La fuerza de la estatua responde, pues, por una parte, a su representacion exter-
na, y por otra a los objetos que se pondrfan en su interior'®’, que s6lo serfan cono-
cidos por el amwmqﬂ.._o;m. Estos objetos introducidos en las oquedades (no visibles)
de 1a estatua deberfan ser consagrados, es decir, las hierbas debfan pertenecer al
elenco de plantas particulares que se leen en los herbarios astrolégicos, y las gemas
debian ser grabadas, oporyi8eg, con figuras de démones potentes (sacados casi siem-
pre del bizarro acervo mégico del panteén popular egipcio, muy desvirtuado), y las pie-
dras preciosas debfan llevar letras o frases grabadas, del mismo modo, casi siempre
cripticas o ininteligibles. Segtin Dodds'®, a estas férmulas escritas, &yypdppco, se
refiere Proclo en su comentario al Timeo, al hablar de las siete vocales griegas que son

3% Tumbién Civ. Dei X, 9y 10.

135 o AR, SopaNo, Porfirio. Lettera ad Anebo, Napoli, 1958, 1-31.
13 Aug., Civ. Dei X, 11

¥ pp Dobbs, op. eit., 275,

18 Procl., In Timaeum 1,273, 10-18: &AL domep v Lnd 1iig TEAecTLRTG LBpupEVLY dyohpd Ty
76 pkv Bomy Epdovi, w0 8k Evdov dmokExpunod ohppoda g tdv Bedv mapovolag, & kol

pévoLg ot yuopLe: Tolg tehectals, oy obtov tpémov b kbopog dychpe @V 10D vonTob Ko

&md tod motpde TeAeclelg 16 pEv Exer davepd Tig Bowtod BewdTrrog yvwplopota, 1o &
dbawd covdnporte g 1ol drtog pETOXfG, & mopd: 100 tEMtoavTog cbtov EdEEato mortpbe,
tvor 81 & arbidw Eppriepévog ) Swviog Ev 0 v,

19 bovps, op. cit., 275.
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sintesis y simbolo de los siete planetas 140 1 as férmulas debfan ser escritas, guardadas,

y/o pronunciadas por el tetirgo/mago, pero siempre en lengua original, sin traducir, para
que no desvirtuasen o perdiesen potencia y efectividad. JAmblico, en su escrito Sobre
las estatuas, afirma que éstas “estén llenas de presencia divina™™',

La magia popular transmitida por los Papiros Griegos Mdgicos indican la misma
circunstancia de las estatuas que “deben ser animadas”: que sean huecas para poder

ocultar allf una férmula escrita en una hoja de ora™*?:

... se trata de un Eros alado con cldmide, con el pie derecho adelantado, y la
espalda encorvada. En el hueco interior pon una limina de oro en la que hayas
grabado, con una varilla de cobre forjada al fuego, el nombre de alguien, y esto:
“Marsabutarte, sé para mi un consejero y un ayudante y un gufa de suefios”.

. : . 143 : 5 o :
En otro lugar del mismo papiro ~ vemos un ritual magico practicado con una
estatua hueca:

Préctica magica. Toma cera amarilla y jugo de aérea y de hiedra lunar,
mézclalo y moldea un Hermes hueco por debajo que con la mano izquierda
sostenga un caduceo y con la derecha una talega. Escribe en un papiro hiera-
tico estos nombres y verds que es incesante: “voces magicae, a este lugar
ganancia y éxito, porque aqui habita Psentebeth”. Mete esto en el hueco de la
figura y tdpalo con cera de la misma clase; ponlo después en la pared, de
manera que no se vea; ponle una guirnalda por la parte exterior, ofrécele un
gallo y haz una libacién con vino egipcio; después enciende en su honor una
ldmpara que no esté pintada de rojo. (Trad. J.L. Calvo y M". D. Sinchez).

E.R. Dodds recuerda algunos casos notables del uso de estatuas huecas: Nerén
tenfa una que le prevenia de las nosmwr.mﬁgmm_i. y >%£m<m fue acusado de reali-
zar magia negra y de tener una figura de esta @m@m&n_ .

Veamos ahora algunas noticias concretas acerca del uso de las estatuas Hécate
para fines tetirgico-mégicos y oraculares.

140 . - =
Procl., In Timaeum, 111, 6, 12-15: to:bto. ydp xod ol 1@ dvn tedeotal Spdot, hd yoparTipoy
kol bopdtwy {otkdy tehodvteg 16 drydhparte kol tdvta kel kwobpeve dnotelolvTe,

141 . , : :
Recogido por Phot., Bibl. 215, Esta obra de Jamblico es homénima de otra de Porfirio, ésta sf con-
servada, el ITepl dryahpditav, ed. . BIDEZ, Vie de Porphyre le philosophe néoplatonicien, Leipzig,
1913 (repr. Hildesheim, 1964).

2 pGM 1V, 1841 ss.
3 pGM 1V, 2360-2374.
144 ; e
Dobbs, op. cit., 276. La noticia procede de Suetonio, Nero 56.

145 " . .
Apul., Apol, 63. Filéstrato menciona figuritas huecas usadas como amuletos (Vita Apol. V, 20), y
Luciano, en su Philopseudes 42, critica su utilizacién pero al tiempo evidencia que circulaban
entre gente ignorante,
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Porfirio nos proporciona en tal sentido una informacidn preciosa acerca de un oréiculo
de Hécate, dando instrucciones para la construccién adecuada de la estatua, para que la
diosa, transubstanciada, se presentara a modo de visién durante el suefio del devoto. El
texto de Porfirio'* es recogido por Eusebio, Praep. V, 12 (ver el texto Tntegro mds arriba).

Muy interesante es la noticia de que Miximo de Efeso, tetirgo y mago, maestro
del emperador Juliano'’, noticia transmitida por Eunapio en su Vita Sophistarum -
BIOI ®IAOZODPON KAI $OOIZTON'®. En esencia el relato de Bunapio dice que
Miiximo invité a Busebio (otro maestro de Juliano) a entrar en el templo de Hécate
junto a un grupo de discipulos. Tras saludar a la diosa, dijo: “Tomad asiento, queridos
amigos y observad atentamente lo que va a ocurrir y en qué grado tan notable aventa-
jo yo a la masa de las gentes comunes”. Dicho esto tomé un grano de incienso y reci-
t6 para s{ mismo una plegaria. La imagen de la diosa comenz6 a sonreir y luego apa-
recié incluso a refr a carcajadas. Todos se atemorizaron ante la visién, pero Méximo les
dijo: “Que ninguno de vosotros se aterrorice con estas cosas, pues ahora mismo hasta
las antorchas que la diosa lleva en sus manos se encenderan hasta dar llama”, Y antes

. 149
de que acabara de hablar, las antorchas se encendieron en un torrente de luz™".

Lairupcion del “fuego espontineo” (Tip odtbuorov) es, para Pausanias, de tradicion irania'™,

16 135 hilosophia ex oraculis - TIEPI THE EK AOIIGN GIAOZO®IAZ, 131 WoLrr (G, Wolff,
Porphyrii de philosophia ex oraculis haurienda, Berlin, 1856, repr. Hildesheim, 1962).
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¥ condenado a muerte en época de Valente.

Edicion de J. GIANGRANDE, Eunapii vitae sophistarun, Roma, 1956, VII, 2.63 - 2.10.4:
“Mdkrog” elney “rlg Eol v mpecpu tpov dxpooitdy kol TOAAG Exnenondevpévoy ob-
tog Sid péyebog dhoewg kol Abywy Drepoyv ketodpoviicag TV Ev tobtolg amodetEewy, Enl
povicg mwag bpufioog kal Spoyhy, cvvekdAecey fpdc mpdny Tobg mopbutag elg T
*Exotiolov, Kol moAdobg Edelkiv tode xab® Eorutod pdprupog. hg 8t dmnuTioopey, Kol Ty
8edv pocexLYcoey, “kobficBe pEv,” Tne Tpoc fudc, “d pidtortor Braipot, kod 10 :mwwmc
bpdite, kol el T Badbpr WV norAGY Byt todto 8 elmdv, xal koBecBévioy Hpdv
andvtwy, yovdpov xoaboyloog MPavmtoD, kal npdg Bowtdy drtiva Sfymote Hpvov nepalvav,
elc Toobvde nopfil8ey EmdelEeng, dote w0 pgv npdrov Epetdlo. w dyaipe, elto _ﬁe:«ge.m
fiv o govopevov. BopuBouptroy 8¢ fudv Lmd g dyewg, "dAAG Tarpoey, B e budy brd
tobtov undk e, abrika yap kol ol Aoynddeg dvdyouowy, dg Ev oy yEepoly 1 Bedg pepeL”
149 omo la traducci6n y secuencia del relato en la biograffa Méximo de Efeso, en el libro de S.
MOoNTERO, Diccionario de magos, adivinos y astrélogos de la Antigitedad, Madrid, 1997, 202-204.

13 Paus., Perieg. ¥V, 27, 5: Bom ydp Avdolg knixhnow Ileporkolg tepd Ev 1€ ' Tepokoncopela
xohovpéry meAet xad kv Yrnodmnog, kv Exotépm Bt v Lepdy olknpd e Kol Bv 1@ olxfpotl
bomy Enl Popod teppo xpéo. 8 ob kod téhpov Botly abrfj Tiy dAAnY. EceABdY 88 Eg 10
olkmuo. dviip péyog kel EOLoL Emupopniocs oo bl 1oy Popdy npdia piv ndpoy Enedeto
bnl 1 xedorf), Bebrepa &t EnlkAinow &tov 81 Bedy Endder PdpPopa kol obopdg cuvetd
“ExAnowy Endder 8k Emheybpevog bk Bpiov dwev 1€ 81 mupdg dwdykn Tdow AdBrivon Td
Edvhot. “Los lidios llamados pérsicos tienen santuarios en la ciudad de Hierocesarea y en Hipepa. En cada
uno de estos santuarios hay un edificio y en €l un altar de ceniza, Ja cual tiene un color distinto del de
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de donde lo toman los magos momEE.nmE y la alta magia de los tetrgos, como
Juliano. Cabe recordar que también es conocido en otros contextos mégicos. He
aquf un par de ellos.

Es muy interesante un texto de Hipélito de Roma, sacado de su Philosophoumena
o Refutatio haeresium 1V, 4, 8 (33 ss.), donde se invoca a Hécate en una ceremonia
mdgica impresionante, aun cuando el propésito de Hipélito sea burlarse de la candidez
de los que creen en la magia y desenmascarar los trucos de los magos:

El mago, si tiene la intencién de mostrar cémo brota el fuego espontdne-
amente de un daijicwov, dibuja la figura sobre la pared, y luego la frota con una
droga inflamable; después, como posefdo por un delirio fatidico, le acerca
una llama, y la mezcla echa a arder con una especie de explosién. ;Quiere
ensefiar como vuela una Hécate envuelta en fuego? Comienza por ocultar a
un compinche en un lugar disimulado y manifiesta a sus victimas que va a
hacer que la diosa cabalgue a través del aire. Les advierte que han de cerrar
los ojos apenas vean aparecer ¢l fuego y que deben quedarse tumbados con
la cara sobre el suelo hasta que €l dé la orden de levantarse. Entonces, en la
negrura de la noche, recita estos versos:

“Ven, infernal, terrestre y celeste, Bombo, la que estd en las encrucijadas, la
de tres caras, la que lleva las antorchas, la paseante de la noche, enemiga del
sol, amiga y compaiiera de las tinieblas; 1 que te alegras con el ladrido de los
perros y con la sangre derramada, y andas errante en las oscuridad, cerca de
los sepulcros, sedienta de sangre, terror de los mortales, Gorgo, Mormo, Luna,
La de Muchas Formas, acude propicia por estas libaciones”.

La imprecacién acaba y se ve un fuego atravesar el aire. Los asistentes, con-
mocionados por el prodigio cierran los ojos y se tiran al suelo sin decir palabra.
Es el momento de pener el marcha el mecanismo dispuesto previamente. El com-
pinche, que estaba escondido como ya he dicho, atento a las tiltimas palabras de
la plegaria, prende fuego a un milano o a un gavildn cubierto de tela o de plumén.
El animal, asustado por la llama, surca el aire y vuela lo més ripido que puede,
y los imbéciles que creen haber presenciado un prodigio se esconden asustados.
El péjaro, envuelto en llamas, vuela sin sentido de un sitio a otro, resultando que,
con frecuencia se produce el incendio de una casa o de un establo.

Hay documentados més casos que se pueden traer a colacion. El diccionario
Suda habla de un tal Heraisco, un mago-tetirgo egipcio “que por instinto natural dis-

toda ofra ceniza, Entra en el edificio un mago, pone lefia seca sobre el altar, se coloca una tiara sobre la

cabeza, canta una bérbara invocacién, incomprensible para los griegos, a cierto dios, leida en un libro, y

sin necesidad de fuego arden los lefios con una clara y brillante llama’ (Traducci6n de A, Tovar).
EQ.EEE:». A
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tingufa, entre las estatuas sagradas, a los vivos y a los muertos”'*2. En la misma
obra, en la voz “Tedgenes”, se habla de este personaje que tenfa una estatua de
Hécate “que le dictaba al oido las profecias” (<®@eoryévovg ' Exditeton> mapoiptior ob-

toc Se1ddc v elye 88 'Exdang dyaipa, ob EruvBdveto novtayod s>,

Sean de Hécate o de otro Soipwy, se entiende que este ciimulo de creencias y
de pricticas oraculares, mediante la manipulacién de estatuas, fueran atacadas
por los intelectuales cristianos, como hace en particular, por lo que concierne a
los ordculos de Hécate, Eusebio de Cesarea. El escritor eclesidstico se habia ocu-
pado de criticar estas supercherias profético-idoldtricas cuando traté el caso de
Teotecno, el mago antioqueno que habfa tratado de fundar un ordculo con una
estatua de Zeus Philios. Para Eusebio este Teotecno era “un hombre violento,
timador y malvado”**, que erigié una estatua nonmmmnmam;m a Zeus Philios “con
artes mdgicas, e instituyé iniciaciones impuras para darle culto, vanos ritos y
detestables expiaciones; tras haber inventado algunos orficulos Ilevé hasta las
mismas manos del emperador algunas muestras de sus imposturas, y capténdose
la gracia del principe con vergonzosa adulacién, estimuld al demonio contra los
cristianos, fingiendo que el dios ordenaba que fuesen arrojados los cristianos de
la ciudad y de todo el territorio, porque eran sus enemigos”. El mago fue ejecu-
tado por orden de Licinio por haber animado a Maximino Daya a perseguir a los
cristianos. Bste caso “de orden histérico” recogido por Eusebio tiene como fina-
lidad —jobviamente!— defender a los cristianos, contraatacando, frente a toda
insidia como aquella que narra poco antes del affaire Teotecno, cuando recono-

e Voz £Hpaifokeg> b Thy pév ¢how Beoerdéotepog fiv * Hpolokog, b 8& 1iy Alyurtlov codlaw
Sompoveostepoc, b 'AckAnmdang, d1e tocobrov yxpbvov odtog piv Tfi Alyvnrlov Tpocdrc-
tplPov, kxelvog 88 dnodnudy b & Etepog Bjwg Tiig b Etépov xartd nold Eleineto ¢hoewg
1 EmoThunG. b pév 8 ' Hpoifokog abropuig Eytveto Soryvidpwy v e Ldviwy kol Tdv p
Lbviwv Lepdy dyahpdmy. bbby y8p EuPrEn®Y ETLTpdoKeto Ty xopdlow Lrd 1o Beroo-
1oh wot dwerrdde. 1o e oipa kol wy yuxhy, domep brd 10b Beod kodoyetos. el B& um
Kvolto Towobtov, dyuyov v kxelvo 10 dyohue kol dpotpov Betag emmvolag. Ete.

153 Suda, theta.80, voz OeoryEvng.

154 By, HLE. IX, 2.

13 L.M. pE CADIZ, en su traduccién de la Historia Eclesidstica, Buenos Aires, 1950, p. 452 nota 6,

recuerda el texto de un historiador del siglo III a.C., Anticlides, De ritibus sacris, X1, 6, sobre la con-
sagracion de la estatuas, refiriendo que las de Zeus/Jipiter Hirceo “se consagraban con ollas, en las

que se cocian gachas o legumbres, en memoria del antiguo sustento y frugalidad. Y si querfan honrar
mds ampliamente a su divinidad erigfan la estatua matando a una victima; y en olros casos se utiliza-
ban ritos mdgicos, como dice Eusebio a propdsito de la consagracion de la estatua de Zeus Philios”.
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ce que los cristianos habfan sido acusados de “socavar la paz”, acometiendo
Maximino la tarea “de apartar a los cristianos de las reuniones que mantenian en
los cementerios”' . Eusebio elude aqui toda referencia a que los cristianos de
Antioqufa fueran acusados de practicar ritos necroménticos, aunque muy bien
pudo ser asi, y que por tal molivo se propuso que fueran expulsados de la ciu-
dad. El asunto Teotecno es, en el relato de Eusebio, un contrapunto, un contraa-
taque a las précticas oraculares que él consideraba falsarias, trucos, como real-
mente sucedia en muchos casos.

Pues bien, a mi juicio, las muchas pdginas dedicadas por Eusebio de Cesarea en
su Praeparatio evangelica (los libros IV - V, 1-17) a hablar, para atacarlos, de
los Ordcilos Caldeos, es el mismo leit motif del asunto Teotecno elevado ala n
potencia. Naturalmente, la extensién de la obra exigia algo mds, bastante mds,
que despachar el asunto con una referencia répida a la falacia de las estaluas ora-
culares o parlantes de los tedrgos, sino también empaparse de su filosoffa. Y en
ello se embarca Eusebio, que maneja el corpus oracular caldeo, y aporta otros,
no sabemos en qué medida verdaderos o falsos, pero que tienen el mismo senti-
do, texto y contexto que los admitidos como canénicos. En tales discursos peri-
frasticos de Busebio la diosa Hécate es una de sus protagonistas con nombre pro-
pio sencillamente porque lo era también de los Caldeos. Como sucede tantas
veces, los libros escritos “contra” (los Caldeos, en este caso), ayudan a conocer
mejor aquella religién o filosoffa que se ataca. En todo caso, la aportacién que
hace Eusebio sabre la tetirgia caldea no supera lo dicho antes de €l ni lo dicho
después de €l por los fildsofos platénicos, en particular Jamblico y Proclo, que
son los verdaderos tedricos de la teiirgia caldea. La diferencia entre éstos y otros
sabios platénicos y Eusebio de Cesarea es, sencillamente de orden intelectual, no
de intenciones. Eusebio en sus disquisiciones contra los Caldeos nunca alcanza
la cima teorética de los filésofos helenos, con los que pretende medirse. Hay una
prueba definitiva: para Eusebio, que conoce y parafrasea los Oréculos Caldeos,
donde se afirma que Hécate es un ser puro y superior, Hécate deviene en un sim-
ple intermediario o Saipwv (que también, ademds, lo era para los Caldeos, pero
no séle), es decir, un objeto idoldtrico o un demonio maligno, como demuestra
que se incluyan estos ataques contra Hécate en el programa general “demondlo-
gico™ de Eusebio (ver APENDICE, con los contenidos de los libros citados de la
Praeparatio evangelica). Y es significativo que cuando los intelectuales cristia-
nos bizantinos, en particular Miguel Pselo, vuelvan a “pensar” sobre el universo

136 Bus., H.E. IX, 2.
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caldeo y los oréculos, ignoren a Eusebio y se sirvan exclusivamente de las fuen-
tes (es decir, los ordculos mismos, del siglo II d.C.) y de las obras del gran maes-
tro Proclo (del siglo V d.C) sobre los ordculos y sobre los libros de Platén que
subyacen en el fundamento profundo del sistema caldeo, particularmente el

Parménides y el Crdtilo.

En todo caso, unos y ofros, nos han llevado por caminos cruzados (mds que
paralelos), en esta aproximacion al mundo de la tedirgia antigua, teniendo como
hilo conductor la imagen y el concepto de Hécate, que estd omnipresente, como
figura sefiera, en la teologfa oracular caldea y en la filosoffa platénica que la
piensa y la mejora. Nadie més apropiado que ella, la Hécate de las Encrucijadas,
para presidir y custodiar la red de ideas y de im4genes hecatianas surgidas enton-

ces y ahora.

APENDICE:
La demonologia en Eusebio de Cesarea.
Contenido de Praeparatio evangelica IV y V, 1-17
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C."Om ] &b’ Bawtdv, GAL' kk ‘EAALK@Y
nopoifioewy popruplog motodiedo

6. Aunque no estamos profundamente convenci-
dos de ellos, utilizamos los textos griegos que
nos parecen dignos de fe para los argumentos que
se esgrimen en nuestras refutaciones.

T, TIepl 1@V KoLTd TODG PMIOMODS &moppitRw
bx 1fic ' BAATVLKTG mopoBEcEemg

7. A partir de un texto griego (indico) lo que es
los ordculos son incapaces de revelar.

1'."Opxog mepl v AeyBnooptvwoy

§. Juramento sobre lo que se va a decir.

8."01L ob ypf 10 Aeybnodpeva elg mdviog
ExpEpeLy

9. No es preciso hacer piiblico nuestro discurso

U."Onwg Bepanetew 816, Buci@dv b ' AmbAAwy
TPOCTATTEL TOVG BEODG

10. Cémo Apolo ordena que se rinda un culto a
los dioses mediante sacrificios

10,01 obk &v elev Beol ol ol it [hav
Buclong yotpovteg

11. Los que gustan de hacer sacrificio de seres
vivos no se encuentran entre los dioses

170 cbBEv v abtd yAg xpl @ enl mdv-
1wV Bed obte Bupdy olte Boew

12. Ningin producto de la tierra conviene que
sea quemado sobre un altar sacrificial en honor
del Dios supremo.

17,70 obdE 1odg Belong SuVdpeat v dmd
yiic T Bvew A OupLdly mpoaTiKel

13. Tampoco, con la finalidad de obtener poderes
divinos, conviene sacrificar o hacer quemar
sobre un altar ningtin producto de la tierra.

18, "Em mepl Tob pn yphvor @ Enl ndviov
Bed® tdY &md yiig T mpocEpeLy

14, Ademds, sobre misme asunto: no hay que
hacer ofrenda alguna de productos de la tierra al
Dios supremo.

e’ "0n mopdvopby eon kal PAapepdv ol
&ducov kol dvbolov 1 Bbew [do Beolg kol
&1 koadipong LioBepAnpévoy

15. Es inadecuado, daiiino, injusto y sacrilego
sacrificar a los dioses seres vivos; tal acto es mal-
dito.

TAAE TO TETAPTON IIEPIEXEI ZYTTPAMMA
THE EYAITEAIKHE ITPOITAPAZKEYHE

He aqui el contenido del libro cuarto de la Preparacicén evangélica

1C°."On 16, Bubpeva map’ altolg dafpooty,
&Ah’ ob Beolg BbeTon

16. Entre los griegos se ofrecen sacrificios a los
demonios, y no a los dioses

o, TIpoofjiov mepl Tdv Kot MOAELG XPNOT-
plov ked v pdirote Sotebpdinton TG HoLy-
teto kv moapadeEolg Sopovev Emgovelond,
(vl T8 MOy Kol ToOTOY KAUTEPPOVIICOUEY

T, Preambulo sobe los ordculos de las distintas
ciudades, especialmente de aquellas cuyas res-
puestas se han extendido por todo el mundo por-
que los demonios se han manifestado extraordi-
nariamente; asi como las razones que nos han lle-
vado a despreciar estos ordculos.

W0 Tlepl i mokandg dvbpwnobuctog kal dn
petd iy eboayyelxiy Sidaoxaiioay kote-
abbn

17. Sobre la antigliedad de los sacrificios huma-

nos y su abolicién segiin las ensefianzas del evan-
gelio.

7."0n movnpotg dalpooiy dvékelto mooo f
v BBV Beokoyla

18. Por qué las naciones han consagrado su teo-
logfa a los demonios,

B, "Om totc BEAovow ebyepeg dmopiivor
mdvny elvon 1y mepl t@v xpnotnplov Eroy-
yeatav kol yofiiwov &vdpdv padiovpyloy

7. Resultar4 facil demostrar, a quien lo intente,
que en el tema de los orfculos no hay mis que
error y estafa de los charlatanes.

167, “On p1) et tolg movmpolg daijloot Bvew

19. No hay que sacrificar a los malos demonios,

K. "Onwe avoketobon Bel 1@ el Tdviwv Bed

20, Cémo hay que hacer la consagracién al Dios
supremo.

¥.7On dcbototog oy fi powiikn kal [
ToAAG wevdopévn, kol Ot dypnoTeg abidy
xol Em ARG f) TpoppIoLS

3. Su forma de adivinar carece de coherencia y
fracasa la mayorfa de las veces; sus predicciones
son initiles e inservibles.

Ko, Q2 b’ ATOAAWY TG Tovnpd doljtown Tpoo-
1dtieL Boew

21. Apolo ordena sacrificar a un demonio malo.

§."0m peylotwy Nudg kakwy obtwy bty
hhevBépooey | 100 cwiiipog hudv ebayye-
akh Sudooxoiic

4, Hemos sido liberados de esos males enormes
por la ensefianza del evangelio de nuestro
Salvador.

KB, Qg oLSelg &Ahog 1@v BE aldvog i pévog
b cwmp Kol kbplog Hudv 10 Wy dvbpadrwy
vévog hg Soapovnkiig hievBépwoey mhding

22. La dnica persona que desde el comienzo de
los tiempos a liberado, €l solo, al género humano
del error demonfaco es nuestro Salvador y Sefior,

Ky Tig b Tpbmog The Sopoviknc Evepyeiog

23, Cémo actian los demonios.

g Tig f Sixipeoig g ka8’ "EAAnvog Beoko-

[

5. La organizacién de la teologfa griega.

k0. Ilepl v movnpdv Sopbvev, kol iveg
not’ elotv atdy ol dpyovteg

24. Los malos demonios y quiénes les mandan.
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TAAE TO IEMIITON IEPIEXEI EYTTPAMMA
THE EYATTEAIKHE JTPOIIAPAZKEYHE

He aqui ¢l contenido del libro quinto de la Preparacion evangélica (1-17)

o, "Bt mepl movmpy doupdvmv elvon T mopd
10lc £Bvect powielo kol ypnowiplor Kol dg
xoffpton. mdvtar kol ExhEAOLTEY pETd TV
100 cwTtfipog hudv eboryyediiy Sibaoraiioy

1. Se pone mayor énfasis en demostrar que las
predicciones y los ordculos de las naciones era un
mala accién de los demonios, y que todos han
sido aniquilados y han desparecido tras la predi-
cacién del evangelio de nuestro Salvador.

B Tig b tpdmog tg Soapovikig Evepyelag

2. Cémo actiian los demonios.

¥."OTL mohuoyong kal molvyvdpey h nepl
Bedv 1ol "EAATOL cuvéotn deiotdoupovio

3. En sus sentimientos hacia los dioses, los griegos
estén muy divididos y tienen opiniones muiltiples.

. Tlepl 100 novnpdv doipbvmv elvon 16 mopd.
| tolc EBvect pLowteld e Kol ypnoThme

4. Las predicciones y los ordculos de las naciones
son actos de los demonios malos.

€ Iepl 100 AavBarcboog Saipbvmy TEpLEYELY
Loopleg Tdg pubLkdg dg Tiepl Bedy Sinynoelg

5. Los relatos mitolégicos, que parecen hablar de
los dioses, contienen indudablemente historias de
demonios.

C . Q¢ Bavdtov mowntikol eloly ol Aeyopevol
odbtdv dyofol doiipoveg

6. Aquellos que los griegos denominan “buenos
demonios” son agentes de muerte

U0 kol Epwrikolg fdvnabelolg EEunmpe-
1odvtal, kol molong Exootog abtiv yalpel

7. Los demonios estdn también sometidos a los
placeres amorosos; acerca del placer que prefiere
cada uno.

7.70m pcyyovelong xobEAkovton xod mapd.
yvopuny dveryxdbovton toig dwbpmnivog Bov-
Aoig Soviebew

8. Mediante sortilegios se les hace descender
sobre la tierra y se les apremia, a su pesar, a ser-
vir a la voluntad de los hombres.

&, 0T 0UBE ad° ECUTOY GwoympELY Sbvavidt

9. No pueden tampoco huir de improviso.

7. Onoloig peBbdoLg ol Bopdolor abtdy Beol
1olg YomoL LrotdTovTon

10. Por qué métodos sus admirables dioses que-
dan bajo el poder de los charlatanes.

wor, "OTL oL dodploveg, obg &1 Beodg brethndo-
o, awBpdnovg ESLBakay 1dg olxelag nepLep-
ylag

11, Los demonios, que ellos (los griegos) toman
por dioses, han ensefiade a los hombres vanas
costumbres intitiles que les interesan.

1B, 70T kol 1 &ydApate poyikog cbrol ka-
tooxevd ey EStdakay

12. Y han sido ellos mismos quienes les han
ensefiado a hacer sus imdgenes siguiendo recetas
migicas.

T OTL Kol .G popddig 1@y Eodww crbol kai-
1EdeEa

13. Les han ensefiado también las formas que han
de dar a sus estatuas,

15 70T Kol poryeDeLY TpOTPENOVGLY

]

14. Les invitan a practicar la magia.

e 0T kol 18.c wbyovug DAag gLiolow

15. Gustan también de las sustancias materiales inertes.

C . Tlept v ExAeloumbtov xpromplov

16. Sobre la desaparicién de los ordculos.

1€, Tlepi o kol Bvfiokeiy Tobg Solpovag, olg
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17. Los demonios que (los griegos) honran como

a dioses, estén destinados a morir.
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KEPLERS HOROSKOP DES KAISERS AUGUSTUS

SIMONETTA TERIO
Westfilische Wilhelms-Universitit
Miinster
ZUSAMENFASSUNG

Das im Jahr 1599 durch Johannes Kepler erstellte Horoskop des Kaiser Augustus ist ein noch
nicht erforschtes Zeugnis fiir die Verwendung klassischer Lehren der antiken Astrologie in der Zeit
der Renaissance. Hierbei handelt es sich unter anderem um die Berechnung des Lebensalters, die
Eigenschaften der Planeten, ihre Umschliefung sowie die Doryphorie. Das angesprochene
Horoskop ist dartiber hinaus hilfreich fiir die Erliuterung der Frage, wie ein kritischer Astronom
die Astrologie tiberhaupt noch verteidigen und rechtfertigen konnte.

SCHLUSSELWORTER; ANTIKE ASTROLOGIE, HOROSKOPIE, AUGUSTUS, KEPLER.

KEePLER’S HOROSCOPE OF THE EMPEROR AUGUSTUS

ABSTRACT

Tn 1599 Johannes Kepler calculated the horoscope of the Emperor Augustus. This document, which has-
n't been properly investigated yet, involves central doctrines of ancient astrology, such as the estimation of
the length of life, the properties of the planets, the encirclement of the planets and the doryphory. On the one
hand this horoscope shows haw these theories were assimilated in the Renaissance and on the other hand
how it was still possible for a critical Astronomer to support the astrological science.

KEy WORDS: ANCIENT ASTROLOGY, HOROSCOPES, AUGUSTUS, KEPLER.

Einleitung

Der Astronom Johannes Kepler, Kaiserlicher Mathematiker am Hofe Rudolphs II.
in Prag von 1601 bis 1612, ist bekannt fiir seine Untersuchungen tiber die
Planetenbewegungen, die in der Entdeckung der bertihmten nach ihm benannten drei
Gesetze ihre Kronung fanden. Mit diesen lieferte er einen tiberzeugenden Beweis fiir
das kopernikanische heliozentrische System, das er stets ohne Einschriinkungen ver-

.
Fitr Hinweise und Korrekturen wiihrend der Bearbeitung dieses Artikels seien an dieser Stelle

mein Doktorvater Herr Prof. Dr. Wolfgang Hiibner, Herr Dr. Stephan Heilen, Frau Dr. Susanne
Denningmann und Jana Blitz herzlich gedankt.
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teidigte, obwohl es nicht nur von der katholischen Kirche, die das Werk De
Revolutionibus im Jahr 1616 schlieBlich auf den Index der verbotenen Biicher setzte,
sondern auch von den Lutheranern, zu denen er selbst gehorte, abgelehnt wurde.

Wenig bekannt ist seine Beschiftigung mit der Astrologie, die an dieser Stelle
vorgestellt werden soll', Nachdem der begabte, aus einfachen Verhiltnissen stam-
mende Junge fiinf Jahre lang an dem Tuibinger Stift studiert hatte, bekam er 1594
die Stelle als Mathematiklehrer und Landschafts-mathematikus an der protestanti-
schen Stiftsschule von Graz in Osterreich. Zu seinen Aufgaben gehorte die
Anfertigung eines Kalenders mit wichtigen Voraussagen iiber Wetter, Ernte,
Krankheiten, drohende Landplagen und bedeutende politische Ereignisse. Kepler
hatte bereits mit seinen ersten Vorhersagen Gliick: Zwei der fiir das Jahr 1595 vor-
ausgesagten Ereignisse, eine schreckliche Winterkilte und die Invasion der Tiirken,
traten in der Tat ein. Insbesondere aus finanziellen Griinden erstellte Kepler auch
Horoskope fiir Privatleute, und so entstand einige Zeit spater, im Jahr 1608, das
berithmte Horoskop fiir Wallenstein, den Feldherrn des DreiBigjahrigen Wmmmw%.

Im Jahr 1598 wurde die Stiftsschule in Graz vom Erzherzog, dem kiinftigen Kaiser
Ferdinand II., geschlossen. Diese Situation war fiir den Astronomen prekdr, der wie
alle Protestanten das Land verlassen musste, dank der Unterstiitzung desselben
Erzherzogs jedoch bald zurtickkehren konnte. Geholfen wurde ihm ebenso von dem
bayerischen Kanzler Hans Georg Herwart von Hohenburg, mit dem er in dieser unsi-
cheren Zeit eine interessante Korrespondenz fithrte. Eine Sache lag dem kultivierten,

an philologischen und naturwissenschaftlichen Fragestellungen interessierten von'

Hohenburg besonders am Herzen, die deshalb von Kepler nicht vernachlissigt werden
durfte: die Frage nach dem Horoskop des Kaisers Augustus.

{ber die vexata questio der Einfiihrung des Tierkreiszeichens Steinbock in die
augusteische Bilderpropaganda gibt es heutzutage nicht wenig Literatur. Bekanntlich
ist die Wahl dieses Zeichens ritselhaft und ldsst sich schwer mit dem tiberlieferten
Geburtsdatum des Augustus am 23. September (IX Cal.Oct.) unter der Waage in
Einklang bringen®. Die Frage nach seiner Bedeutung wurde in der Renaissance erho-
ben, als man die klassische Astrologie nach ihrem Erliegen im Mittelalter wieder ent-
deckte. Unter anderem wurde Manilius gelesen, herausgegeben und kommentiert, und
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I Detaillierte Informationen zur Astrologie Keplers bei HAMMER (1971), pp. 113-135. Arron (1976),
pp. 77-100, bes. 78-80. Smon (1979), pp. 29-229, FiELD (1984), pp. 189-272. RoseN (1984), pp.
253.272. Ein Gesamtiiberblick iber die Kritik der Astrologie in der Renaissance findet sich bei
VICKERS (1988), pp. 167-239. GRAUBARD (1968), pp. 210-261, bes. 223-250.

2 List (1971), pp. 127-136 untersucht die Entstehungsgeschichte dieses Horoskops, ldsst dabei aber
die astrologische Deutung unberiicksichtigt.

3 Siehe dazu ausfithrlicher TERIO (2004), insbes. Kap. IV (Brklirungsmodelle). Scamib (2005), pp. 19-54.
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gerade im Zusammenhang mit einem philologischen Streit iiber eine Passage in dessen
Astronomica (2.507-509) wurde das Interesse des bayerischen Kanzlers an der
Hypothese Scaligers tiber den Steinbock als Empfingniszeichen geweckt.

In einem am 9./10. April 1599 in Graz geschriebenen Brief wies Kepler die
Meinung Scaligers ohne iiberzeugende Argumente zuriick und nahm an, dass der
cmische Kalender im Jahr 63 v.Chr. von der astronomischen Realitit um mehrere
Monate abgewichen sei. Seiner Ansicht nach entspricht das {iiberlieferte
Geburtsdatum des Augustus dem 17. Juli 63 v.Chr., wobei der Steinbock in diesem
Fall das Aszendentzeichen des Augustus wiire. In der Tat folgte Kepler somit ziem-
lich genau den Studien Scaligers zur antiken Chronologie: Dieser liell den Monat
September des Jahres 63 v.Chr. in den Zeitraum Juni/Juli fallen und berechnete das
Geburtsdatum des Kaisers auf den 21, oder 22. Juli. Infolge dieser Studien wider-
rief Scaliger das Erklirungsmodell eines Empfingnishoroskops und schlug die
These des Aszendentzeichens vor®,

Die moderne Forschung lehnt eine dermafien grofie kalendarische Verschiebung
des romischen Kalenders ab. Das “Genethliacum Augusti fiir den 17. Juli 63 v.Chr,,
das sich im Anhang des Briefes befindet, ist also von keinem Nutzen fiir die Erkldrung
der Rolle des Tierkreiszeichens Steinbock in Bezug auf den ersten Kaiser Roms.
Dieses Dokument verdient allerdings aus anderen Griinden unsere Aufmerksamkeit.

Es handelt sich um eine Berechnung — natiirlich ex eventu —, die aus den bekann-
ten Ereignissen im Leben des Augustus anhand der astrologischen Regeln dessen
Geburtskonstellationen rekonstruieren will. Kepler benutzte zu diesem Zweck die
astrologischen Handbiicher seiner Zeit und verweist auf Johann Schoener (Schonerus:
De ludiciis nativitatum, 1545), Garcaeus (Astrologiae Methodus, 1576), Leowitz
(Leovitius: Aphorismi astrologici, 21675) und Junctinus (Speculum Astrologiae,
1583)°. Alle diese Autoren stiitzen sich wiederum auf die ptolemiische Astrologie.

Ziel dieser Analyse ist es nun zu dokumentieren, welche Grundsitze der klassischen
und der arabischen Astrologie dem Astronomen bei der Berechnung dieses Horoskops
bekannt waren, und wie er sie interpretiert hat. Dafiir werden Passagen des oben zitier-
ten Briefes von Kepler an Herwart von Hohenburg sowie die folgende Abbildung aus
der Ausgabe von M. Caspar (1945) iibernommen und kommentiert.

Analyse

Folgende Konstellation wurde von Kepler errechnet:

1 Vgl. TEriO (2004), Kap. IV Teil 1 (und die dort angegebenen Quellen tiber die Interpretation von
Manil., Astron. 2.507-509).

3 KepLER / Caspar (1945), p. 354,
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Konjunktion:
1. Merkur (Le 16° 2/3") - Mond (Le 17°)
Opposition:
2. Asz. (Cap 1°) - Jupiter (Can 2° 67 /
Sol (Ca 20° 3/47)
Gedrittschein:
1. Asz. (Cap 1°) - Saturn (Ta 2° 1/10%) -
Venus (Vi 1°)
2. Mars (Ar 15° 1/3%) - Mond / Merkur
Sextilschein:
1. Saturn - Jupiter / Sol - Venus
Opposition:
1. Asz. - Jupiter / Sol

Abb, 1: Darstellung des Horoskops

Wie man sieht, werden zu den Planeten auch die Mondknoten bei 6° 22°
Skorpion und 6° 22° Stier geziihlt, womit die Schnittpunkte der Mondbzhn mit der
Ekliptik gemeint sind. Daher sind sie fiir die Vorhersage einer Sonnen- oder
Mondfinsternis von grofer Bedeutung. Mit der Bezeichnung “Drachenkopf™ (auf-
steigender Knoten) bzw. “Drachenschwanz" (absteigender Knoten) ist der Punkt
gemeint, an dem der Mond aus der siidlichen in die nordliche Hemisphire eintritt
bzw. umgekehrt. Dies resultiert aus der primitiven Vorstellung, dass eine Finsternis
durch ein Monster, das das entsprechende Himmelslicht schluckt, verursacht wird.
Allgemein gilt der Drachenkopf als warmer und insgesamt angenehmer Ort, with-
rend man dem Drachenschwanz gegenteilige Eigenschaften zusprach; entsprechend
sollte ein Planet unter ihren Einfliissen entweder gestiirkt oder geschwiicht werden’.

Die Deutung der Geburtskonstellation folgt einem klaren Muster: Es wird die
Position eines jeden Planeten bestimmt, als erstes die der “luminaria®, d.h. von
Sonne und Mond. In der Mitte der Beschreibung verdient die Position Jupiters viel
Aufmerksamkeit, danach folgen Informationen tiber die Rolle Saturns und Mars.

I. und IT. Punkt: “Ascendentis locus in trino Saturnj, trino Veneris, et opposito
Jovis, et Sol in Occasu significant vitam diuturnam.*

b Zu den Mondknoten siche die aufgelisteten Stellen bei HingR (1982), pp. 294-295, Nr. 7.35-

7.352.2. Ferner BoucHE-LECLERCQ (1899), pp. 121-123, HARTNER (1938), pp. 113-154, FURLANL
(1947), pp. 569-606. TESTER (1987), pp. 162-163. Vgl. ebenso ABU MA‘SAR / ADELARDUS
BATHONIENSES 4,19 (Ubers. 120): Natura autem Capitis Draconis secundum philosophorum veter-
rimos augmentativa est: siguidem felix fuerit, ad bonum addit; sin atem in ipso malivola stella
fuerit, ad malum; Canda vero id quod invenit econtrario minuens: Caput auten cum bono bonum,
cum malo malum, Cauda vero cum bonoe mala, cum male bona.
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Der Aszendent — das principium vitae' — wird mit vier Planeten (Saturn, Venus,
Jupiter, Sonne) verkniipft: Das Leben des Augustus begann zu einem Zeitpunkt, als
mehrere Planeten durch ihre Eigenschaften eine Harmonie entstehen lieBlen. Da in
der astrologischen Praxis die Berechnung der Lebensdauer sehr wichtig ist, betrach-
tet Kepler diese Frage direkt am Anfang seiner Darstellung. Ptol., apotel. 3.11,1-34
stellt eine Methode vor, die mit den Aufgangszeiten der Zeichen in Verbindung
steht®, Als Startpunkt bestimmt man jenen Planeten (&pétng), der dem Lebensrad
den vitalen Impuls gibt: Dies ist in der Regel die Sonne im Falle einer Tagesgeburt
und der Mond bei einer Nachtgeburt, unter der Annahme, dass sie in “aphetischen
Hiusern® stehen. Diese témot dpetucot sind das Medium Caeli, der Aszendent, das
X1, Haus, der Deszendent und das IX. Haus. Erfiillen sich diese Bedingungen nicht,
so witd fiir eine Tagesgeburt derjenige Planet zum &upéng, der entweder auf die
Sonne, auf den Grad des letzten Neumondes oder auf den Aszendenten das groflere
“Yorrecht” (olxodecnotele) besitzt. Fir eine Nachtgeburt muss der ausgewiihlte
Planet das Recht auf den Mond, auf den Grad des letzten Vollmondes oder auf das
Gliickslos haben. (Die genaunen Kriterien der oixodeomotele sind bei Ptol., apotel.
3.3,3 aufgelistet). Falls auch diese Kriterien ausfallen, kommen weitere Mafistibe
zur Anwendung, die ebenfalls noch aufgefiihrt werden.

Der zweite Schritt besteht darin, die Bewegungsrichtung des Planeten zu bestim-
men (Ptol., apotel. 3.11,9). Dabei handelt es sich um die Richtung von West nach
Ost im Sinne der Planetenbewegung (&opeotg elg t& énopeve 1dv Lodiov — direc-
tio — prorogatio directa), wenn sich der dpétng im Quadranten vom Medium Caeli
bis zum Aszendenten befindet. Steht er im Quadranten vom Medium Caeli bis zum
Deszendenten, so kann er sowohl der Bewegung von West nach Ost, als auch der
scheinbaren Tagesbewegung von Ost nach West entgegen den Tierkreiszeichen fol-
gen (&peoig elg 16 mponyolpeva T@V Cwdiwv — directio conversa).

Die Grade, die der &pétng insgesamt durchliduft, miissen in Aufgangszeiten
umgerechnet werden und sind dann als die Anzahl der Lebensjahre, die der
Geborene erwarten darf, zu interpretieren.

Wenn der &gpétng der Tagesbewegung folgt, stellt der Deszendent fiir ihn den
vernichtenden Ort (tonog dvonpetikdc) dar. Dort geht der Planet — wie die Sonne
_ unter. Wenn er wihrend seines Laufes andere Planeten trifft oder von diesen

Vgl. beispielweise Firm., math. 2.19,2: Primus est locus [idest] illa pars, in qua horoscopus est
constitutus. In hoc loco vita hominum ef spiritus continetur, ex hoc loco totius geniturae funda-
menta noscuntur, hic locus ab ea parte, in qua fuerit horoscopus, vires suas per residuas partes
XXX extendit. Est autem cardo primus et totius geniturae compago atque substantia.

B Dazu BoucHi-LECLERCQ (1899), pp. 410-422. Vgl, TESTER (1987), pp. 84-85. FEraBOLI (21989),
pp. 432-441,
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aspektiert wird, sind Lebensjahre zu der errechneten Summe zu addieren oder von
dieser zu subtrahieren. Schlechte Planeten bedeuten nimlich nicht immer den sofor-
tigen Tod. Vernichtend wirken sie nur auf denjenigen Planeten, dem sie in der
Tagesbewegung vorausgehen und damit im Sinne der Planetenbewegung folgen
(i oder koBumepTEpMOIG). Ansonsten sind sie als passiver, zum Sehen komple-
mentirer Aspekt zu verstehen @_S:._ouoﬁoso.

Falls der &gpétng der Planetenbewegung folgt, vernichten ihn also die bosen
Planeten Saturn und Mars (in tomou évoipetucol) entweder durch Konjunktion
oder durch Aspekte. Dazu bemerkt Ptol., apotel. 3.11,12:

wod odTdg 8% & T GupeTik® TOTR TETPbywvog Gmd ThY ETOREVOV,
&viote 8¢ xal ml pév TdV modvypovodvioy dwdekoTnioplov KokmOeELG
8 EEGymvog, Eml 8& TdV dAryoxpovieav 6 Tpiywvog.

Auch der Grad des Geviertscheins, der (durch den bosen Planeten) von
hinten nach vorne im Sinne der Planetenbewegung zu dem &pétng gebildet
wird (ist vernichtend); manchmal ist auch der Grad eines Sextilscheins ver-
nichtend fiir die Zeichen mit langen Aufgangszeiten, und der Ort eines
Gedrittscheins filr die Zeichen mit kurzen Aufgangszeiten.

In dem Horoskop fiir Augustus treffen die Bedingungen einer Tagesgeburt bei
Sonnenuntergang zu, weshalb die Sonne zum Planeten doétng wird. Da dieser im
Deszendenten steht, kénnen beide Richtungen ausgewihlt werden. Kepler wahlt die
Sonne im Sinne der Tagesbewegung fiir das Lebensrad aus, und fiir den Ort ihres
Unterganges den Grad, mit dem sie einen Geviertschein bildet. Das Todesjahr wird
durch die Summe der durchlaufenen Grade bestimmt, die dann in die

Aufgangszeiten, die dem Breitengrad Roms entsprechen, umgerechnet werden'®,

pund X |wund ~~| Tund % [g@und | Qund | mpund o Insgesamt
16°40" 22° 27°20° 32°40° 38° 43°20° 180°

2: Aufgangszeiten fiir das Klima Roms

So bewegt sich die Sonne vom Krebs iiber das Ende des Widders bis zum
Anfang der Fische. Man rechnet:

11° Krebs (32°40” Aufgangsgrade Krebs - 21%) + 27°20° Aufgangsgrade Zwillinge
+22° Aufgangsgrade Stier + 16°40” Aufgangsgrade Widder = 77 Lebensjahre.

?  Siehe dazu BouCHE-LECLERCQ (1899), pp. 247-251. FEeraBoLt (*1989), pp. 412-413.
DENNINGMANN (2004), pp. 276-277.

u Siehe zu entsprechenden Werten HONIGMANN (1929), p. 45 und zur Genese der verschiedenen
Klimata-Systeme pp. 7-60.
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Der Geviertschein wird zum “Trigonus brevis“: Das Adjektiv (brevis) hiingt mit
der Tatsache zusammen, dass die drei von der Sonne durchlaufene Zeichen
(Zwillinge, Stier, Widder) kurze Aufgangszeiten besitzen.

Dann wird auch der Aszendent als Ggétng betrachtet'. Eine Gefahr besteht im
75sten Lebensjahr (“anno uno atque altero ante®, also 77-2 Jahre) aufgrund der
Begegnung des Aszendentengrades Steinbock 1° mit dem Planeten Mars. Nimmt
man an, dass die fast 16° Widder, bei denen sich Mars befindet, etwas mehr als die
Hiilfte eines Zeichens ausmachen, ergibt sich Folgendes:

27°20” Aufgangsgrade Steinbock + 22° Aufgangsgrade Wassermann + 16°40”
Aufgangsgrade Fische + 8°20° ?&mmsmmmmmn_m Widder (16°407: 2) = 74°207,
zusammengerechnet also knapp 75 J ahre'”,

‘Kepler kommentiert: “Ergo illo tempore significabatur debilitas vitae et wmnnm-
lum mortis, sed non fatale, ut dixj, nisi quatenus omnes causae conspirant® ® Das
Alter von 77 Tahren, in dem Augustus den Tod fand, ist tatséchlich ein annus cli-
mactericus™. Der Astronom distanziert sich jedoch von einem so strengen
Determinismus und erklirt: “Caelum non potest omnia solum. Si privatus vixisset
Augustus, liber a tot occupationibus et curis, venerisque et gulae temperantior, potu-

isset etiam illos malos occursus anni 77 vincere*".

TIL. Punkt: “Malj (hoc est illi qui habent in Natura rationem excessus et defec-
tus) sunt infra terram, boni vero supra, Jupiter optime collocatus, Venus etiam libe-
ra, quemadmodum etiam Sol et Luna. Haec dispositio significat faelicitatem imper-
turbatam, quantum humana fert conditio.*

GemihB der traditionellen Astrologie sind die Planeten durch ihren Uberfluss
bzw. Mangel an Wirme und Kilte als gut (Jupiter, Venus, Mond), bése (Saturn und
Mars) oder wechselhaft (Sonne und Merkur) zu Klassifizieren'®. Da sich in diesem
Horoskop die btsen Planeten unterhalb des Horizonts befinden, ist ihre Kraft
geschwicht, Dann werden Venus, Sonne und Mond als “frei bezeichnet. Diese

Diese Praxis kommt beispielsweise bei LEowirz (21675), pp. 70-71 vor: “Ego semper fere soleo
gradum horoscopi dirigere, secundum signorum et graduum ordinem, ad loca interficienda, hoc
est, ad Planetas malignos, vel eorum hostiles radios.*

Diese Berechnung verdanke ich der Freundlichkeit ven Dr. St. Heilen.

KEPLER / CASPAR (1945), p. 320. Zur Lehre von kritischen Zeitpunkten des Lebens siche BOUCHE-
LecLERCq (1899), pp. 526-531.

Vgl. Val., V 8.73, Val,, App. 20.15,78.
KEpLER / CAsPAR (1945), p. 320.
Ptol., apotel. 1.5,1-2, Dazu BOUCHE-LECLERCQ (1899), pp. 101-104.
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Freiheit trigt zum unerschiitterlichen Gliick des Geborenen bei, wobei die hier ver-
mutlich zugrundeliegende Lehre #uBerst komplex ist.

Abid Ma‘$ar beschreibt mehrere Voraussetzungen, die zum Gliick der Planeten
beitragen. Eine von diesen ist erfiillt, wenn sich der Planet zwischen zwei anderen
guten Planeten befindet, wofiir die Formulierung “Mahsurah baina sa‘dain® ver-
wendet wird. Das arabische Wort fiir “Gliick* ist “sa‘ddah‘ und entsprechend wer-
den die guten Planeten im Dual als “sa‘dain® bezeichnet. Fiir den in der Mitte ste-
henden Planeten benutzte man das Partizip II “mahsiirah®, was so viel bedeutet wie
“blockiert”, “belagert” oder .._u@mw.auwﬁ::. Burnett iibersetzt also: ,if they are besie-

ged between two benefics*'®.

Diese Bedingung fiir das planetare Gliick ist eine Umkehrung der planetaren
“Belagerung”, die (unter anderem) dann eintritt, wenn ein Planet entweder durch
einen Aspekt oder durch die gleichzeitige Anwesenheit in einem Tierkreiszeichen
mit einem schlechten Planeten verbunden wird. Die Passage, in der Abu Ma'Sar
diese Lehre bespricht, beginnt mit dem Wort “manhasah®: Ungliick. Eine
Aufhebung der unglinstigen Position geschieht durch die Annihrung der Sonne
oder anderer guter Planeten'”.,

Dem planetaren Gliick bzw. Ungliick liegt die griechische Lehre der
UmschlieBung — gunepioyectig — zugrunde, wie sie beispielsweise Antiochos, Epir.
1.12, p. 114,23-27 (Epitome I ex Antiochi Atheniensis Isagoga, ed. F. Cumont,
CCAG VIII 3, p. 111-118) bezeichnet:

g Epneployeoig Aéyetar dtav §bo mAaviiton Ever pév neptadPooty,
undevdg BAov Gotépog elg 1o petabd odthv BéArovtog GkTive, [LTTE

iy &vtdg § popdv, £¢° 8ig mopehiivbey fi &g’ Gg Epyetor. 1) 8¢ Torohn
gpmepioyeoig drd dyobdv pév yivopévn dyoln, @odAn 8¢ D1d pordhav.

Dass man es ‘Umschliefung’ nennt, immer wenn zwei Planeten einen
einschlieBen, wobei kein anderer Planet einen Strahl in ihren Zwischenraum
werfen darf und auch nicht innerhalb von 7°, in die er hineingegangen ist
oder auf die er zugeht. Eine solche UmschlieBung von ‘Wohltitern ist gut,
von Ubeltitern schlecht™.

Ftir die freundliche Hilfe bei der Ubersetzung des Arabischen sei Samir MusayD, Dozent fiir semi-
tische Philologie an der Universitit Al-Baath in Homs, Syrien, gedankt.

ABT MA‘EAR / ADELARDUS BATHONIENSES 4,2 (Ubersetzung p. 53 BURNETT 1994): The good for-
tune of the planets is if they are in an aspect of the benefics - either sextile or quartile or trine - or
they are in conjunction with them, or the malefics are cadent from them, or they are separating
from a benefic and applying to <another> benefic, or they are besieged between two benefics.
ABG MA‘8AR / ADELARDUS BATHONIENSES 4,21-25 (Ubersetzung p. 56 und 59 BURNETT 1994).

0 Ubersetzung DENNINGMANN (2004), p. 274. Eine #hnliche Definition geben Porph., Isag. 15, p.
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Zwei Planeten umgeben also einen dritten, wobei kein anderer Planet einen Aspekt
bilden darf, der in den Zwischenraum der umschliefenden Planeten fillt. Diese Lehre
weist Beziige zum planetaren Speertragung, die Doryphorie (s. Punkt V), auf und ist in
der klassischen Astrologie gelegentlich zusammen mit ihr behandelt worden®!,

Die dargestellte Lehre trifft fiir die Position des Mondes in diesem Horoskop zu,
da er von Venus und Sonne umschlossen wird. Es werden dann noch weitere
Konstellationen angegeben, die zum planetaren Gliick beitragen und in den
Kompendien und Lehrbiichern der Renaissance sicherlich anhand arabischer
Quellen behandelt sind. Der Mond verlésst die Konjunktion mit Merkur im Zeichen
des Lowen und macht sich auf den Weg zu einem anderen guten Planeten, nimlich
zu Venus im darauf folgenden Zeichen der Jungfrau. Die Sonne befindet sich dann
zwischen Jupiter vor ihr und allen anderen guten Planeten hinter ihr, Es gibt noch
einen weiteren Grund, warum Sonne und Mond gut positioniert sind: Sie bilden
miteinander eine Position, die zwar kein Aspekt ist, in der arabischen Astrologie
aber “Grofziigigkeit” oder “munificientia® heiBt. Sonne und Mond befinden sich
hier im Haus des jeweils anderen und tauschen somit gegenseitig ihre positiven
Krifte aus, was Kepler an anderer Stelle unter dem Begriff “Rezeption” fasst®

Das Gliick der Venus resultiert daraus, dass sie zu Jupiter und der Sonne im
Sexstilschein steht. Sie bildet zwar einen Aspekt zu Saturn, dieser wird aber durch
das Verhiltnis zu Jupiter geltst: Venus ist also “frei®. Dass Jupiter in demselben
Zeichen wie die Sonne steht® und ihr Speertriiger ist (siehe Punkt V), erklért die

200,6-13 und Ant., Epit. 2,41, p. 159,7-10 (= Epitome II ex Antiochi Atheniensis Thesauris, ed. F.
Boll aus: CCAG I p. 140-164). Heph., I 15.3 fiigt hinzu, dass sich entweder der Mond oder der
Aszendent in der Mitte zwischen zwei Planeten befinden muss. Siehe dazu DENNINGMANN (2004),
pp. 274-275. Vgl. BoucH#-LECLERCQ (1899), pp. 251-252.

Die &pumepioyeoig durch gute Planeten kommt als Doryphorie bei Sext. Emp., Adversus mathe-
maticos 5.38 vor: SopupopeiaBon 8t dotépog Aéyovaly, Gtav pEcor dowv Ehlav dotépoy v
ouvexeio Lodiov olov 2&v 10 abtod {wdiov Bg pév Tig dotip T8¢ mp@tag Eréy pHoipog,
B¢ 8¢ whg teAevtatag, g 8E thg &v péow, SopupopeicBon Aéyeton b &v péow Lo @V oG

T o

&n” dixpolg EmMEXOVTAV pOipOG,
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“Sie [scil.: die Astrologen] sagen, dass die Planeten begleitet werden, wenn sie sich zwischen anderen
Planeten innerhalb der Nachbarschaft des Zeichens befinden; wie zum Beispiel, wenn ein Planet von
demselben Zeichen die ersten Grade besitzt, ein anderer aber die letzten Grade, und noch ein anderer
die mittleren Grade, dann sagen sie, dass der Planet in der Mitte von denen, welche die Extreme des
Zeichens besitzen, begleitet wird.”

Vgl. Hyppol., Ref. haer. 4.1,1 (Anfang 3. Jh. n,Chr.), der direkt aus Sextus Empiricus schopft.
KepLER / STRAUS (1926), p. 201.

Vgl Val., T 19.10: Zebg wod "Hhog dpéoe Svieg Aopmpobds, EmdbEovg dmotehobowy, apyi-
kobg, Tyepovikeds, Topavvikole, tapexTikobds, Dd Sxhov THOHEVOVG Kol EDPNIOVILEVOVG,

22
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Formulierung “optime conlocatus*.

Solche allgemein positiven Zustinde der guten Planeten werden von den Sternen
auf die Geborenen projiziert. Daher gilt: “Haec dispositio significat faelicitatem
imperturbatam, quantum humana fert conditio.”

IV, Punkt: “Luna juncta Mercurio in triangulo Martis ante Venerem, significat inge-
nium faelix, judicium acerrimum, celeritatem in discurrendo, mobilitatem faelicem in
genere, huc enim refertur et mobilitas corporis faelix, quae consistit in peregrinatione
faelici et celeri quae significatio magis valuit in illa Republ(ica): significat et actionum
maturationem non impeditam, et hominem resolutum, ut hodie loquimur.*

Nach der Bestimmung der Lebensdauer kommt bei Ptolemaios als néchster
Schritt die Untersuchung des physischen Aussehens des Geborenen sowie seiner
Krankheiten (Ptol., aporel. 3.12-13). Solche Themen behandelt Kepler nicht. Er
konzentriert sich stattdessen auf die seelischen Eigenschaften und erwihnt nur in
diesem Zusammenhang die kérperlichen Eigenschaften des Augustus, was allein
dazu dient, die Interdependenz von Seele und Korper zu rechtfertigen.

Die seelischen Eigenschaften beruhen nach Ptol,, apotel. 3,14 entsprechend der
Komplexitit dieses Bereichs auf mehreren Faktoren. Die starksten Einfliisse auf die
Seele iiben dabei die schnelleren Planeten aus: Merkur und Mond. Zusitzliche
Faktoren sind unter anderem das gleichzeitige Einwirken anderer Planeten und die
Eigenschaften der Tierkreiszeichen, in denen Merkur und Mond stehen (Ptol., apotel.
3.14,1-2). Kepler ldsst die Eigenschaften der Tierkreiszeichen, auf die er grundsitz-
lich keinen Wert legt, bei Seite? und beschriinkt sich auf die planetaren Einfliisse.

In erster Linie ist gemif den astrologischen Quellen vor allem die Konjunktion die-
ser beiden Planeten (Merkur und Mond) fiir die Entwicklung der seelischen Bigen-
schaften entscheidend®. Verstirkt wird dies durch andere Planeten, die ihre eigenen

edmbpoug 8¢ kol mhovoiovg kol netd Thetotng poviesiog BieEdryovtog,

Firm.,, math. 6.23,3: [Tuppiter et Sol pariter] Si luppiter et Sol in eodem signo pariter fuerint consti-
tuti, et sit luppiter radiis Solis absconsus, omnem [felicitatis ordinem variis deiectionibus minuit. Si
vero luppiter liberatus radiis Solis in matuting ortu constitutus eiusdem signi cum Sole hospitio copu-
letus; fatum substantiam vitam ef ex istis felicitatibus fructus cum maxima etiam honoris potestate
decernit, et bono parentum videbuntur esse progeniti, ut ex die ortus sui omnia parentibus felicitatis
insignia conferantur; Sed et ipsi, qui sic Tovem et Solem habuerint, felices suscepta sobole gaudebunt.
Vgl. Dorotheos, A I1,19,3-4 (Ubersetzung p. 222): If Jupiter is with the Sun under its [the Sun’s]
rays, it indicates a decrease of everything. If it [Jupiter] is eastern, it indicates good fortune and
property and gain and luck to his parents and joy in [his] children.

Vgl. die These 36 im Tertius Interveniens, KepLER / KRAFFT (1971), pp. 55-38.

Vgl Val, I 19.21 (iber die obykpooig ihrer Krifte): ‘Bpufig wol Zelivn &yofol nepl. thg
ovotdioelg kol BoEog Gppevik@y Te o Bnhokdv kel mept Ty 1od Aoyovw kol mondeiog
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Krifte auf sie iibertragen, wie es in unserem Horoskop der Planet Mars tut. Er bildet
sowohl zam Mond als auch zu Merkur einen Gedrittschein. Da er sich in seinem
Nachthaus, dem Widder, befindet und somit gestéirkt wird, ergibt sich eine der giinstig-
sten Planetenpositionen, die Ptol., apotel. 3.14,6 beschreibt. Auch dartiber hinaus bt
Mars auf Merkur ein umfangreiches Biindel von Einfliissen aus (Ptol., apotel. 3.14,31).
Obwohl er auf der einen Seite die Neigung zum Betrug weitergibt, vermittelt er auf der
anderen Seite militdrische Gewandtheit, physische Kraft, personlichen Erfindungs-
reichtum und kommunikative Fahigkeiten. Mars verstirkt also die Eigenschaften, die
unter der Kontrolle Merkurs stehen: brillante Intelligenz und mmiomz:mwﬁ.mmum.
Hierher stammt vermutlich die Synthese Keplers “actionum maturationem non impe-
ditam, et hominem resolutum, ut hodie loquimur®, die néher zu beleuchten ist.

Aus astrologischer Sicht ist die Beweglichkeit des Augustus auf Merkur zurlickzu-
fithren (“mobilitatem faelicem in genere [...] peregrinatione faelici et celeri®).

Da der Mond die Konjunktion mit Merkur verldsst und sich der Venus annhert,
stellt er das Mittel dar, tiber das Merkur und Venus in Kontakt treten’’. Diese
Konstellation triigt zu einem kultivierten, intelligenten und angenehmen Charakter
bei (Ptol., apotel. 3.14,34).

V. Punkt: “Saturnus et Jupiter sextilj configurati sunt, et in hac configuratione
fortissima Jupiter fit satelles Solis, orientalis ante Solem, et praecise in angulo sep-
timae (scil. domus), et in sextilj Veneris. Haec res significat hominem aptum geren-
dis rebus maximis, et gubernandae totj summae rejpubl(icae).”

Betrigt die Distanz zwischen einem Planeten und der Sonne mehr als 15°, so
behlt der Planet seine volle Kraft, da er weder “absconsus® noch ,,combustis*, also
verborgen oder von den Sonnenstrahlen verbrannt, ist. Diese Regel basiert auf
einem Durchschnittswert der Ausdehnung des Sehungsbogen eines Planeten (arcus
E.&.Q.:.&um und ist auf unser Horoskop anzuwenden, da Jupiter und Sonne ca. 18°
von einander entfernt sind. Das Wichtigste ist dabei, dass Jupiter die Funktion des
satelles Solis bekleidet, womit wir zur Lehre der Doryphorie kommen.

Soveyuy kel TEpL Tég Aowrdig Eyxeipfioelg kol ovvokhoyds, KOWOVLKODG KOl pyovicob-
kol modvmeipovg kol mepiépyovg amotedobot.

Firm., math. 6.27,1: [Coniunctio Lunae et Mercurii.] Si Luna et Mercurius pariter collocati aequa-
ta societatis potestate iungantur, onutes doctrinas cum maxima potestate insinuant, Nam qui simul
habuerint Lunam et Mercuriwm, omnia quae discunt facillimis rationibus consequuntur. Sed et [si]
simul positi Luna et Mercurius docile ingeniwm sapientiae largiuntur,

26 y7g1. Bouckt-LECLERCQ (1899), pp. 100-101.
L BoucHE -LECLERCQ (1899), p. 247,
28

7u den verschiedenen Ansichten iiber die Sehungsboden, die mit der unterschiedlichen
Leuchtkraft der Planeten zusammenhizingen, s, NEUGEBAUER (1975), pp. 830-833.
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Gemeint ist damit der “Geleitschutz® fiir einen Planeten durch einen oder meh-
rere andere. Die Voraussetzungen dafiir sind allerdings in der klassischen Astrologie
o zahlreich und unterschiedlich, dass eine einzige Definition dieser Lehre kaum
Korrekt sein diirfte?”. In der Renaissance verstand man unter der Doryphorie die
Begleitung der Planeten zu Luna und Sol, wobei die erste wie eine Kénigin voran-
gehen, der zweite wie ein Konig folgen sollte. Vor diesem Hintergrund ist die

“Speertragung" auch als “comitatus™ oder “satellitio bezeichnet worden™.

Eine besondere Rolle spielt sie in der Geburtshoroskopie der klassischen
Astrologie, wern es um die Frage geht, wer die Eltern des Neugeborenen sind und
welcher soziale Status ihm zukommt. Deshalb ist die Lehre fiir die Beurteilung der
gesamten Geburtskonstellation maBgeblich. Eine entsprechende Bedeutung
schreibt ihr auch Cardano zu, der Ptol., apotel. 4.3,1-2 paraphrasiert:

Quae ad dignitatem et ad hanc beatitatis partem pertinent, a luminarium
statu, et satellitum astrorum accipimus, observantes eorum familiaritates,
nam si in masculinis signis fuerint, ambo lumina et in angulis, sive alterum
horum maxime conditionarium, et stipatim quinque erronibus erga Solem

quidem matutinis, vespertinis vero erga Lunam, reges erunt qui nascuntur” .

Hier tritt die Aquivalenz von Doryphorie und “stipatio planetaria“ deutlich her-
vor: Cardano iibersetzt das Griechische Sopvpopovpévey bTd @Y TEVTE TACVO-
pévov mit “stipatim quingue erronibus®,

Uber die Bedingung, dass die begleitenden Planeten dem Mond folgen miissen,
geht Kepler hinweg: Bei ihm wird der Mond auf beiden Seiten von diesen umschlos-
sen. Fine solche Art der Doryphorie ist mit der griechischen planetaren Umschliefung
gleichzusetzen, zumal Kepler im sechsten Punkt ausdriicklich sagt: “Luna etiam sti-
pata satellitio Solis, Mercurj, Veneris. Was die Sonne betrifft, behdlt er die
Voraussetzung, die Planeten miissten dem Luminar vorangehen, dagegen bei.
AuBerdem fiigt er das Grundprinzip der klassischen Doryphorie, das im Horoskop des
Kaisers Hadrian (Antigonos von Nikaia, apud Heph., I 18.36) zur Anwendung

» Siehe dazu die umfangreiche Arbeit von DENNINGMANN (2004).

2 Vgl die Definitionen der Doryphorie bei ViTAL (1668), p. 157 [197]: “Graecé idem sonat, ac
Latiné securitas, et comitatus: (Arabes Ductoriam vocant) quod nos exemplo & Principibus sump-
to, qui multo satellitum famulatu comitati incedunt, Satellition planetarum ad luminaria caele-
stium luminum princeps, nominamus. Et quemadmodum Regem famulatus praccedit, Reginam
verd subsequitur, ita ad hoc satellitium luminaribus adornandum, debent quinque erraticae Solem
praecedere, sicque esse ab illo Orientales, Lunam verd subsequi, atque esse ab illa Occidentales."
Beziiglich das Satellitium gibt VITALI (1668), p. 439 [475] an: “Apud Astronomos est comitatus,
et fulcimetum, quod Planetae suo quisque radiorum foenore ad Luminaria faciunt.

4 CARDANO, Comment. in Ptolem., Lib. IV, Caput 3, Textus 8 [= Ptol,, apotel. 43,11 p. 316.
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kommt, hinzu: Der einflussreichste Doryphoros der Sonne ist Jupiter. Jedes Mal,
wenn er als Speertriger von Sonne oder Mond in einem Kentron steht, wird der zu
diesem Zeitpunkt Geborene selbst einmal von Speertrégerm begleitet und verehrt wer-
den®?. In einem auf den 30. Mai 1599 datierten Brief an Herwart von Hohenburg, zu
einer Zeit, als der Astronom sein Horoskop verteidigte, kehrt er in diesem Fall zur
Anwendung der Doryphorie zuriick und fasst ihre Lehre folgendermafien zusammen:

Et alias astrologi non ex solo ortu, nec ex Eclipsj, personis singulis imperia
praedicunt [...] sed ex opvgopig Solis et situ gjus in mundo. Nam si Sol fau-
sto satellitio et fortj sit circumdatus, et ipse cum satellitio in angulo, id
Monarcham denotat. At Augusto, Sol Jovem, optimam stellam, habebat pro
satellite, ante, Venerem Mercurium Lunam post, et Tuppiter erat fortissimus
in Sextilem Saturni, et in angulo (sive occidentis, sive orientis) praecise: et
Sol etiam in angulo eodem. Ergo Augusto imperium praedicendum erat, ex

illo a me investigato themate, regulis Astrologicis veteribus™.

VI, Punkt: “Eadem fere positio Jovis significat hominem ditissimum, potissi-
mum vero in senectute.”

Da die Gradangaben Jupiters und Saturns beinahe iibereinstimmen, bilden diese
Planeten einen gradgenauen Sextilschein zueinander. In der Aspektlehre hat dieser
dieselbe Wirkung wie ein Gedrittschein, allerdings in einer etwas schwicheren Form™:

In Keplers Horoskop deutet er damit auf den Erwerb materieller Giiter hin®.

Der Reichtum ist eher dem Einfluss Saturns zu verdanken. Dieser Planet erhilt von
den Astrologen widerspriichliche Wirkungen, weil sie aus verschiedenen mythologi-

32 giehe ausfiihrlicher DENNINGMANN (2004), p. 417 und Anm. 949. Vgl. p. 411-419 zum Horoskop
des Kaisers Hadrian.

KepLER / CASPAR (1945), p. 354.

BoucHE-LEcLERCQ (1899), pp. 171-172.

Vgl. Val,, IT 17.69: Kpovog Al tpiywvog Gyabdv Emhol 10 oxfior ToAvKTIHOVEG tyyoiov,
xoplovg ortk®Y Kol GpTeElK@Y, crroyempyobsg Gmotehel kol ktiotog oixonédmy, KOPGOY
e kot tdAeY, Bopeig 88 kol Exiokbviov Exovreg. Firm., math. 6.3,2-3 : Si itague Saturnus Iovi
fuerit trigonica radiatione coniuncius, et pigra et deiecta loca vitaverit ista coniunctio, sint et ambo
in his in quibus gaudent signis, vel unus eorum in domo sua constitutus alium trigonica radiatione
respiciat, sintque horoscopo partili radiatione sociati, infinitas copias cum magna felicitate decer-
nunt, praesertim si unus de duobus id est aut Satwrnus aut luppiter hunen Lunae crescentis excepe-
rit. Tunc enim Satwrnus infinitarum <divitiarum> ac magnarum possessionum dominia largitur, tunc
sementes agros tunc pascua T silvestresque decernit. Dorotheos, 11 14.1 (Ubersetzung p. 212): If
Saturn aspects Jupiter from trine while Jupiter is in a good place, then it indicates an abundance of
property and land and trees and buildings and mosques; sometimes he will be Jord of a group and
will agree with his father, and sometimes he will direct the affairs of his city and of landed estates,
and he will benefit because of strangers and will be lucky and will be honored in [all] ways.

33
34
35

254 SIMONETTA TERIO

schen Quellen schopfen. Die nur wenig ansprechenden Attribute wie Kilte, Trigheit,
Feuchtigkeit und Melancholie stiitzen sich auf die astronomischen und physikalischen
Eigenschaften eines Himmelsktrpers, der von der Sonne extrem weit entfernt ist und
sich langsam bewegt. Andererseits beeinflusste aber auch das Motiv des Goldenen
Zeitalters das Wesen Saturns, was dessen Verbindung zum Reichtum und seine positi-
ve Wirkung auf eine Geburt erklrt™.

Falls dieser Planet von Jupiter aspektiert wird und giinstig zum Gliickslos steht,
gewihrleistet er dem Neugeborenen Adoption und Erbe (Ptol., apotel. 4.2,3). In
unserem Horoskop ist die erste Bedingung erfiillt, was Kepler folgendermafien

kommentiert: “Sed pulchre hoc quadrat ad testamentum Julij et maommosaa..ﬁ.

VIL Punkt: “Porro Jupiter sic situs praecise in angulo septimae [scil. domus] sig-
nificat perpetuas contentiones cum magistratibus et nobilitate, et regibus etc.”

Die gute Position Jupiters hat jedoch einen Schwachpunkt: Z#hlt man vom
Deszendenten an, so befindet er sich im letzten des in 16 Abschnitte unterteilten sieb-
ten Hauses. Diese Deutung der arabischen Astrologie war Kepler vermutlich durch
Lehrbiicher der Renaissance zuginglich. Abll Ma‘¥ar bemerkt beziiglich des siebten
Hauses: “The seventh is the place of women, marriage, controversies and opposi-

. 3 i e . . .
tion“*®, Ferner wird prizisiert: ,,Sextadecima: pars contendentium et contentionum*.

Kepler entfaltet den Gedanken, dass eine scheinbare Verwundbarkeit des
Augustus, niimlich seine Miihe, Konflikte zu tiberwinden, keinen Widerspruch in
der Berechnung des Horoskops eines Siegers darstellt, sondern vielmehr einen posi-
tiven Faktor, Der Grund dafiir liege in der Notwendigkeit, die Deutung einer
Konstellation in den jeweiligen historischen Kontext einzufiigen. Die Wende von
der Republik zum Prinzipat habe bereits vor Augustus durch das Auftreten privater
Michte begonnen, so dass fiir ihn die Zeit reif gewesen sei, die Entwicklung zu
Ende zu fithren, auch wenn dies Konflikte mit sich brachte: “Porro mutatum irj sta-
tum Reip(ublicae): inde a Syllanis temporibus nemo prudens dubitaverat. Catilina,
et quicunque res novavit, Augustum praefigurare poterat. Accessit, quod natus est
ipso tempore conspirationis, unde conjici poterat, quid effectura essent in nativita-

36
37
38

KLIBANSKY-PANOFSKY-SAXL (1990), pp. 220-222; 231-234.
KepLER / CASPAR (1945), p. 321,

A0 MA‘SAR / ADELARDUS BATHONIENSES 1, 115 (Ubers. p. 31 BURNETT).
39

AT MASAR / TOHANNES HispaLenses, Tractatus VIIL, diff. 4 (p. 351, 1084 LemaAY), vgl.
ALBUMASAR / HERMANNUS, Tractatus VIII, 4, 49 (p. 161, 445-446 LEMAY): Sextadecima pars con-
troversie. Zur Unterteilung der Héuser siehe ausfiihrlich ALBUMASAR / TOHANNES HISPALENSES,
Tractatus VIII, diff. 2 (p. 322-325 LEMAY).
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tibus illa sidera, quae in Rep(ublica) tum adeo tumultuarentur*.

Das Thema der Interdependenz von Mikro- und Makrokosmos tritt also beziig-
lich der rémischen Geschichte in Erscheinung. Der persénliche Erfolg des Augustus
gilt als Konsequenz eines historischen Prozesses, wird aber gleichzeitig von der
ganzen Konstellation des Himmels in Bezug auf das unruhige Jahr 63 v.Chr. beein-
fluBt. Hier ist allerdings mit hoher Wahrscheinlichkeit der Einfluss der Studien des
bedeutenden Humanisten und Reformators Philipp Melanchthon und dessen
Theorie der planetaren Konjunktionen in der Waage mit Auswirkungen auf Catilina
und Augustus anzunehmen. Melanchthon schreibt in seinem Commentarius de
anima, bei der Geburt des Augustus habe eine Konjunktion von Jupiter und Saturn
in der Waage stattgefunden, wodurch die seelischen Eigenschaften des zukiinftigen

Weltherrschers positiv beeinflusst worden seien®’.

VIIL Punkt (iiber das “Satellitium® des Mondes und andere Elemente): “Regia
signa haec sunt, Sol et ejus satelles in angulo septimae, satelles quidem praecise in
apice, Luna etiam stipata satellitio Solis, Mercurij, Veneris, et in trino Martis et Sol
in loco conjunctionis magnae quae sequebantur post annos 35, vel 36, Bt puncta sol-
stitialia in ortu et occasu. Sed nulla insignes fixas astipular] miror. Qualis igitur sig-
nificator, tale fuit regnum, significator est Jupiter, regnum pacificum, majestate ple-
num, humanum tamen juxta.*

In diesem Abschnitt werden die ausdrucksstirksten Elemente der
Geburtskonstellation zusammengefasst, Uber die Doryphorie sowie die Rolle
Jupiters ist bereits gesprochen worden. Es sei hingefiigt, dass das “regnum Augusti®
seine Natur von diesem Planeten iibernimmt. Jupiter wird zum “significator regni‘,
da er in dieser Konstellation als &wétng besonders méchtig ist und dreimal geehrt
wird. (Er befindet sich im Haus der Sonne, dstlich von ihr und in seiner ErhShung
im Krebs.) Kepler libertréigt somit die Figenschaften dieses koniglichen Planeten
auf die Herrschaft des Augustus.

40 gopipr / Caspar (1945), p. 321,

41 MELANCHTHON (1548), pp. 154-155: “Ita idem humores in aliis sunt generosiores, mitiores, purio-
res. Baq(ue) varietas in temperamentis habet coelestes causas. Multo generosior est melancholia,
si coniunctione Saturni et Iovis in libra temperetur; qualis videtur Augusti melancholia fuisse,
quamsi confusa sit Saturni, Martis et Lunae congressu in Scorpio, qualis Catilinae melancholia
fuisse videntur. MELANCHTHON zieht dabei einen Vergleich zwischen Augustus und Catilina, da
sowohl die Geburt des einen als auch die Verschwdrung des anderen im Jahr 63 v.Chr. geschal.
Bei der Geburt Catilinas seien Saturn, Mars und Mond im Skorpion gewesen. Allerdings ist, abge-
sehen vom genauen Datum, nicht einmal sein Geburtsjahr bekannt, Zu der Stelle siche WARBURG

(1920), pp. 61-62; KLIBANSKY-PANOFSKY-SAXL (1990), pp. 466 Anm. 158; 564.
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Dann zieht der Astronom das auf den 24. Februar 1500 berechnete Horoskop von
Cardano fiir Kaiser Karl V. hinzu*®: “Carolus V. multum habet affinitatis cum hac geni-
tura, Nam et illi fuit Z [Capricornus] in ortu, et Sol in Piscibus in loco conjunctionis
magnae et Jupiter ante Solem, et Saturnus cum Marte infra terram coniecti. Sed tam

bona non fuit quam haec. Nam erat Jupiter combustus et Sol extra angulum*®,

Den Erfolg Karls V. gegen die Tiirken des Sultans Siileyman sowie gegen den
franzosischen Konig Franz 1. erklirt Cardano durch mehrere Faktoren, von denen
der bedeutendste die groRe Konjunktion von Jupiter, Sonne, Venus und Merkur im
Zeichen der Fische ist*. Im selben Zeichen ereignete sich im Jahre 1524 die groBe
Konjunktion von Saturn, Jupiter und Mars, die mit einer Sintflut verbunden und mit
Erschrecken erwartet wurde®. Bei Augustus steht die Sonne dort, wo laut Kepler
35-36 Jahre nach dessen Geburt — also im Jahr 28/27 v.Chr. — eine grofie
Konjunktion stattfand®®. Gerade in diesen Jahren wurde das augusteische Prinzipat
begriindet. In beiden Horoskopen ist es also eine Planetenkonjunktion, die ein
bedeutendes Ereignis markiert: bei Kepler den Beginn einer neuen Epoche, bei
Cardano die Geburt von Karl V., dessen Epoche als ,eine Art Klimakterium der
europiischen Gesellschaft im ganzen® mm:ﬁ.

Offensichtlich hat Kepler dieses Horoskop als Modell fiir seine Arbeit benutzt.
Nicht zu vergessen ist, dass auch dort der Steinbock im Aszendenten steht, obwohl
ihm keine besondere Bedeutung zugesprochen wird. Die Solstitialpunkte sind hier
damit ebenfalls “in ortu et occasu®. Im Gegensatz zum Horoskop Cardanos verdient
bei Kepler die Lehre iiber die Wirkung einzelner Fixsterne (Ptol., apotel. 1.9,1-24),

die “insignes fixae“, keine Aufmerksamkeit.

42 .
CARDANO, De exemplis n. 7, 462-463. Die genaue Stunde der Geburts ist leider auf diesem

Nachdruck schlecht lesbar, es handelt sich aber um eine Morgenstunde (a[nte] meridiem). Die
Bestimmung der Planetenpositionen ist mit Hilfe der Prutenischen Tafeln von Erasmus Reinhold

(1551) durchgefiihrt worden, GRAFTON (1999), p. 201.

3 KepLer / Caspar (1945), p. 322..

CARDANO, De exemplis 1, 7, 462 : “Causa autem ex suiipsius genitura, tantae fortunae, secundum
causas naturales est : quoniam Sol, Jupiter, Venus et Mercurius in aqueo signo sunt conjunctionis
trigoni nunc praedominantis.*

Zur groBen Konjunktion des Jahres 1524 siehe Fricke-HiLGers (1990), pp. 53-68. GRAFTON
(1999), p. 96 nennt die Hysterie um sie das “erste grobe Medienereignis der Moderne*, Man zéhl-
te 56 Autoren und 133 noch existierende Schriften, die sich mit diesem Ereignis befassen, siehe

die Bibliographie bei HUBNER (2001), p. 839.
46 . . . .
Von STUCKRAD (2000), p. 860 gibt eine Konjunktion Saturn-Jupiter fiir den 27.06.25 (also das Jahr

26 v.Chr.,) in 03°17737"" Liwe an.
GrarTON (1999), p. 128, vgl. p. 167.
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Der Astronom bezeichnet dartiber hinaus als Stirke seines Horoskops im Vergleich
o1 dem von Cardano die Position Saturns im Imum Caeli, der dort er fast in
Opposition zu dem aufsteigenden Mondknoten — capuit — in der Waage steht: “Videtur
et Saturnus cum capite non longe a lance Librae in imo caelj significare quasi funda-
mentum et robur et perpetuitatem quandam voﬁzzmmim. Astrologisch hat die Position
des Saturn in diesem Kentron eine bedeutende Tradition, da Saturn das vierte Haus
regiert. Eine entsprechende astrologische Aussage iiber dessen Wesen ist bereits bei
Manil., IT 929-935a zu finden: Der entthronte Greis Saturn lebt in der Tiefe des
Universums. Ebenso griindet sich die Macht des Augustus auf feste Grundlagen,
wonnit auch die Stabilitit seiner Epoche gesichert ist.

SchlieBlich deutet Kepler die Entfernung des Mars von der Sonne als

Nichtbeteiligung des Augustus an militdrischen >:mmm:msn~9.wnﬁ§mms$. Dadurch trégt
auch dieser Planet zum allgemeinen Gliick — “felicitas” — des Augustus.

Ergebnis

Obwohl Kepler Parallelen zwischen seinem Horoskop des Augustus und dem
des Cardano {ber Karl V. sieht, sind diese offensichtlich dennoch nach verschiede-
nen Kriterien erstellt wurden, da die Lehren tiber die Wirkung der Fixsterne, tiber
die Doryphorie und die planetaren Konjunktionen unterschiedlich einzuschétzen
sind, Vor allem zeigen sich Differenzen in der Anschauung Keplers und Cardanos.
Letzterer erklirt das erfolgreiche Vorgehen Karls V. gegen die Tiirken, seine Siege
{iber die Franzosen und {iber das pépstliche Reich uneingeschrinkt als Wirkungen
der Himmelskrifte.

Das Horoskop fiir Augustus ist dagegen ein Beispiel daftir, dass Kepler einen
solchen Schluss ablehnt und bestrebt ist, kausale Einfliisse der Gestirne und
menschliche Leistungen zusammenwirken zu lassen.
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. LICNOMANCIA O PETICION DE DEMON PAREDROS?
EDICION CON COMENTARIO DE FRAGMENTOS HIMNICOS DEL PGM 1262-347

Josi Luis CALvO MARTINEZ
Universidad de Granada

El papiro I no es de los més largos de la colecci6n, pero contiene, aparte de una
férmula mdgica aislada del resto “para volverse invisible” (1l. 223-62), tres practi-
cas de gran interés por cuanto son las dnicas de toda la coleccién que tienen por
objeto expreso y tnico la consecucién de un “demon péredros”, es decir de una
especie de asistente deménico que en principio ha de servir al “mago” para que le
cumpla todos sus deseos y los caprichos més insignificantes. Aqui se encuentra, sin
duda, el origen del mitema del genio de Aladine que, precisamente, “sale” de una
l4mpara milagrosa. Dentro de los PPMM solamente hay referencias a este “asisten-
te” en este papiro I y en IV.1848 "Mapoafoutapde - yevol ot nopedpog Kol
TopaCTATYG Kol dvetpomopmog’, y en VII 884 [[xai] 8dg tepdv dyyehov A
ndpedpov dotov Sraxovi[oov]ra T onpepolv v]uxre..].

La tercera préctica, aunque no se dice expresamente, es una licnomancia para
atraer al dios profético por excelencia -Apolo Helios- a la llama de una lampara.
Como todas éstas pricticas se hacen mediante la intervencién de Helios, podriamos
afirmar que estamos ante un documento, emanado de un circulo de magos, consa-
grado enteramente a la magia helfaca. Nos interesa especialmente la iiltima précti-
ca porque contiene fragmentos de varios himnos en una especie de collage tanto
més significativo por cuanto viene a demostrar la forma en la que manipulaban los
magos el material himnico recibido®. Hay, para empezar, (A) dos (rimetros yAmbi-

L' ¢f también las lineas 2076 y 2102.

2
Ver J.L. CALVO MARTINEZ, “El tratamiento del material himnico en los Papiros Migicos. El himno
Seioo pol”, MHNH, 2 (2002) 71-96.

MHNH, 5 (2005) 263-276 ISSN: 1578-4517
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cos —el segundo con problemas métricos— de Io que parece el inicio de una invoca-
cién a Apolo-Pedn; a este par yéambico le sigue (B) otra invocacién en dos hexdme-
tros, también aparentemente el inicio de un himno truncado a Apolo Délfico, segui-
do sin solucién de continuidad por (C) la parte considerable de un conjuro en hexa-
metros dirigido a Abraxas entre las que se encuentran los tres arcingeles mds cono-
cidos —~Miguel, Gabriel y Rafael- a los que se une nada menos que el dios de los
hebreos Tao. Todos ellos a las érdenes del dios supremo de algunas sectas gnosticas
que no es otro que Abrasax. A continuacién cierra la seccién del logos de la précti-
ca (D) una plegaria, que en realidad es un himno a Helios Apolo, cuya peculiaridad
reside en que coincide parcialmente con ofras tres versiones del mismo himno uti-
lizadas en contextos diferentes. Bl propdsito principal de este trabajo serd precisa-
mente intentar reconstruir y editar los tres primeros fragmentos himnicos.

Para ello se impone examinar previamente el contexio en el que en se sitiian
estos fragmentarios logoi antes de proceder a su estudio textual. La préctica lleva
como sucede a menudo un titulo: droAhoviaxy] Emlxinoig o ‘invocacion a Apolo’
(en sincretismo con Helios), y contiene todos los elementos requeridos: comienza
con (1) las instrucciones pertinentes en orden a la fabricacién de un amuleto.
Como es 16gico tratdndose de Apolo, el objeto material del mismo ha de estar rela-
cionado con este dios, y uno de los simbolos apolineos maés corrientes, relaciona-
do ademds con la adivinacién, es el laurel. E1 amuleto ser, pues, una rama de lau-
rel con siete hojas -niimero cuya explicacién es innecesaria- sobre las cuales han
de ir grabados siete signos que aparecen dibujados en el papiro y cuya signifi-
caci6n podemos adivinar ficilmente. Una vez confeccionado el amuleto, antes
que nada (2) hay que fabricar y/o reunir los elementos necesarios para la licno-
mancia dentro de la cadena de simpatia del sol: () una ldmpara “no pintada de
N.E.a..u porque el minio, y el color rojo en general, estaban relacionado con el dios
Seth-Tifén"*; la ldmpara debe llevar una (b) mecha de lino sobre (c) aceite de rosas
(@hatov podivev) —en 1.62 recibe simplemente por nombre este mismo adjetivo
sustantivado wcm?o%l o el de nardo —también unidos en 7. 230. En XIII 353 se.
enumeran las sustancias arométicas con las que se complace el dios, entre las que
esté el nardo, y la siete flores de los siete astros: la primera es la Rosa. Para una
mis estrecha relacién con el dios, (d) la ldmpara debe colocarse encima de una
cabeza de lobo (8ntl g xe@adic Tol AVxov). La relacién de este animal con

w

Cf también 293, 257, IV 2367, VI 542 y 594, VIII 87 y XII 131
Cf, XI1 98 donde se le llama directamente utdirov Thgovos.
Cf. IV 775 y 791; X1II 1019,
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Apolo no necesita explicacién; en los papiros mégicos la hacen evidente el epite-
to AUxetog del dios®, que en las fuentes literarias se remonta al menos a Esqui-
lo'; aparte de que se alude a su manifestacion “como lobo” en VII 11: “en el sur tienes
forma de lobo™; o bien se dice que tiene patas de lobo®. Por esta misma razén en otras
précticas el sahumerio o la ofrenda consisten en un “ojo de lobo” (cf. infra) o “pelos
del lobo™ (1 143); o el amuleto es una taba de lobo (IV 1317); o, en fin, el oficiante
debe llevar zapatillas de piel de lobo (VII 729 dnodpevos Mixeto Omodnpate).

En el caso presente, (¢) el oficiante debe ir vestido con la ropa de profeta (cvo-
Moag ceouToy TPOPNTLRE oynpete) y (f) ciertos instrumentos adicionales bien
conocidos: aqui se menciona una varita de ébano’. La varita como se sabe ya
aparece en Homero en manos de varios dioses (Atenea y sobre todo Hermes en
tanto que vm._oowoamos._ y en cuanto a su relacién con Egipto, es suficientemente
conocido el pasaje de Septuaginta donde Moisés utiliza la varita sucesivamente pro-
duciendo las célebres plagas en una competencia con los magos egipcios (pap-
Tﬂxmﬂnu que termina cuando, llenos éstos de llagas, ya no puEden acudir a pres-
encia del Faraén, Con esta misma vara separard las aguas para que pase el pueblo
hebreo y haré salir agua de una roca’.

Luego describe la (3) fabricacién del altar para los sacrificios: aquf se indica
que el altar debe ser de barro cocido o adobe @tmés. En XII 2811 se lo llama
Bopdv xadupdy y se explica que consiste en dos “Jadrillos” de barro crudo (8Vw
mAtvdoug dpdc) o cuatro “cuernos” para colocar sobre ellos madera de drboles
frutales. En realidad el barro es la base o el soporte porque la mesa del altar con-
siste en la citada madera de frutales". El autor de la prictica afirma que con esto
entrard “el divino espiritu” inmediatamente (e0Bénc eloépyetan T Delov mvel-
pe). El verbo eloépyeral sobre cuya significacién de “entrar” no hay duda algu-

6 cr 246

T Cf Th. 145 y Supp.686

8 Cf.enX 12

% EnlV 1028..;en 2107sigs. describe una figura divina y en su mano derecha lleva una varita con
una serpiente; en VIII 108 la figura la lleva la izquierda; en XXXVI 107 es de hierro y quiza se
refiere a la de Moisés con la que “separd el mar y secé todas las plantas™..

10 Cf 11.24.343 y Od. 24.2 Hermes en su calidad de psicopompo; Od. 10.238,293,319,389 Circe; Od.
16.172 y 456 Atenea para transformar a Ulises.

U Exod. 4.2-16.

12

Cf. en V 200 y XIII 367 simplemente Yo,
Cf. XII 212. En XIII 8 la madera es de ciprés.
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na tiene, a mi entender, sentido polisémico: se refiere dnd »owvol alacasaya la
propia lémpara, pero incluso se puede pensar que en el propio oficiante.

A continuacién enumera (4) los objetos de la ofrenda: (a) plantas (“ojo-de-
lobo™; resinas, cinamomo, una sanguijuela) y (b) perfumes exquisitos, y, para liba-
cién, (c) licores exquisitos también y, sobre todo, pures: vino, miel, leche y agna de
lluvia, Tres de estos elementos (vino, miel y leche) aparecen siempre; es el cuarto
el que varfa: aqui es agua de Iluvia, pero en 1598 es cerveza (Qutév); en IV 2192
es aceite (Eharov) y en XII 215 azafrdn (wpdxov). Por lo general el agua de lluvia
(mezclada con otras sustancias “simpdlicas™) se utiliza para fabricar tinta'®,

Y, para culminar, (5) se describen los alimentos de que se ha de componer el
banquete para el espiritu (rvebpo): habrd siete tortas y siete pasteles. También en
IV 2191 hay siete mhaxoUvteg y siete mamave. Son clases de panes cuya diferen-
cia no es clara. Desde luego, momave estd siempre relacionado con la ofrenda reli-
giosa, cosa que no sucede con mhaxolvTeg que, por su parte, parece aludir a la
forma redonda y plana, pero no esté claro si se trata de un pan (el caracteristico pan
redondo) o de una torta plana. En XII 21 hay también sicte de cada uno, y ademés
siete limparas en vez de una sola.

Se entiende que todos estos elementos ejercen atraccién y/o facilitan la comu-
nicacién con un espiritu. Finalmente y adicionalmente, (6) el estado del mago ante
su encuentro con el dios debe ser de extrema pureza que éste alcanzard mediante la
abstencién de todo elemento impuro (Greybpevog Gmd TAVTOY PUOAEEY TEAY-
pdTwv): aqui se incluyen, de un lado, (a) 1a ingestién de pescado. La abstencién de
pescado en Egipto es un tabd que se explica etiolégicamente en el mito de Osiris
por el hecho de que fueron tres peces —el X. Lotus, el pargo y el Oxirrinco los que
devoraron el miembro viril del dios'®. Ya Herédoto (II 37) dice que los sacerdotes
egipcios se abstienen por completo del nmmomaoa y segin Plutarco (lec.cit.) las
gentes se abstenfan solamente de algunos peces rmarinos'’. También se alude a este
mismo tabd de abstenerse de pescado en el “asesor de Pnutis” poco més arriba (1L
103 ss. ... «pidele incluso carne de cerdo..., pero no pescado». Este estado de pureza

14
15
16
17

Cf. en IV 2692; 7. 224; SM 90,fr.3.
Cf. Plutarco, De Isid. 358 B.
Cf. también Porfirio, Abst. IV 7 y Vit. Pyth. 98

En general, sobre el tabi del pescado, cf. Xenoph., Anab. 1.4,9; Menander, Frg. 544 Kock; Cicero,
de Nat. Deor. 3, 39; D.S., 11 4.3; Plut., Moral. 170 D, 730 D; Ovid, Fasti 2, 461 sqq.; Athen,, IV
157 B; VIII346 C sqq.; Clem. Alex., Protrept. 2.39, p. 35 P; Hyginus, Fab. 197; Astron. 2, 30. cf.
Bardesanes, De Fato en Eusebio, Pragp. Ev. 6.10 y también Hipp., Ref. 5.7.
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es necesario, pues, no sélo para permitir el contacto, sino también para excitar el
deseo de la divinidad —deseo que puede tener una significacién erética como se ha
sefialado arriba'® Desde luego que se trate de una atraccién incluso fisica lo puede

apoyar la fraseologia del citado “Asesor de Pnutis” donde se alude a “tirar al suelo”
a la divinidad, “besarla en la boca”, etc.

La tltima instruccién que se ofrece se refiere a los nombres que se han de
escribir en la mecha de lino. En realidad esta parte deberfa ir mds arriba cuando se
refiere a la Jdmpara y la mecha, pero lo retrasa porque ya aqui comienza el elemen-
to fundamental de la prictica —los nomina sacra y los logoi. Los nombres de la
mecha son dos palindromos de aparecen otras siete veces en el conjunto de la colec-
cién generalmente juntos y que aqui estdn un tanto desfigurados sin duda por la
tradicién manuscrita: Rmmnﬁt‘g¢Socym®¢mm§9mm¢ﬁmycasw<stnmmR y oEpL-
vaePugndeppedupafeavipea... cuyo significado se nos escapa ? Por lo general,
aunque no necesariamente, aparecen en contextos “hebraicos” (cf. LIX 6) donde se
identifican con lao y Sabaoth.

(7) Finalmente aparece la parte verbal del rito, el logos. Se trata aqui de un logos
claramente compuesto, una especie de collage formado por cinco fragmentos cla-
ramente diferenciables.

El primero es la invocacién inicial de un himno a Apolo Peén, y lo mismo sin
duda el segundo; pero pertenecen a himnos diferentes porque el primero estd en tri-
metros ydmbicos o coridmbicos, cosa sorprendente en un himno -y més atin, en un
himno a Apolo-, mientras que el otro estd en hexdmetros. Hay, con todo, un rasgo
que los une: el hecho de que el primero sin duda y posiblemente el segundo consti-
tuyen el comienzo mismo, los dos primeros versos de himnos no conservados.

I. HIMNO A APOLO Y A PEAN (Invocaci6n inicial).

Textus: Papyrus Berlinensis, 5025
(Edit.: Preisendanz, PGM 1 298; Abel, Orphica, 266; Dieterich, Nekyia)

Conspectus siglorum:

Se puede pensar, en relacion con esta idea, en la unién de Apolo con la Pitia que insinda Plutarco
De Pythiae oracul. 405¢-d. Cf. BErz, The Greek Magical Papyri in Translation, Chicago, 1986,
pég. 10, nota 53.

1" su valor numérico respectivo es: 3436 y 1229, pero no se ve claro su significado.
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I1 =Papiro
Cal = Calvo Martinez
Diet = Dieterich

" Avak Améihav, EA9E obv IMawhovw, v—w— v | —v— = —v =
XONULATLAGY POt nepl mavtey [4ELE], ndpte —vv— — | vo— —uu¥

X TL8 "Avaf, “Amorrov Ilawdy; 1179 napdote. pot “Atohhov Tloway; 11
82 Tlawdv &v Kohooawe vatav; I 132 Mawdv Kohogavee ®oife...: I 235
Tlaedy x[Ahw ag; 1251 xhbe [Todee [awdy ... Doifog, 111 259 orled]oeis,

)

& depodpope TM0[ee] Tavdy
1 ’Anérhev TT :"Amolhov Diet 2 rdvtay Cal : dv IT - dELd deleui

TRADUCCION:

Oh, soberano Apolo, ven junto con Pedn;
Profetiza sobre todo lo que te pido, sefior.

COMENTARIO.

El primer verso pide directamente a Apolo que se presente en compaiiia de Peén, el
dios médico que ya aparece en Homero independientemente de >m038, que en época
clasica se convirtié en una advocacién de mmﬁﬁw y que finalmente desapareci6 ante el
predominio y extensién de Asclepio como dios sanador. El orante le pide al dios que
responda a todas las preguntas que pueda plantearle. No se ve claro, en este contexto,
el por qué de la presencia de Pedn, aunque esta extenderfa a la enfermedad la consulta
oracular. Podrfa tratarse, entonces, de un himno insertado originariamente en una préc-
tica relacionada més directamente con la esfera curativa de la Magia. O un himno inde-
pendiente de la magia propiamente dicha dirigida al dios de la medicina dentro de un
contexto religioso. Desde luego es notable el que sc trate de la tinica invocacién que
aparece en los PGM dirigida a Apolo en nominativo y que Pefin aparezca junto a €l
como divinidad independiente. Sin embargo sf aparecen combinaciones varias en las
que Pedn es una advocacién de Apolo, tal como se ve en el aparato de referencias.

Desde el punto de vista métrico el primer verso es impecable Y no hay razones
para dudar de que se trata de un trimetro yAmbico. La invocacion en Nominativo en

0 o g1, 5,401, 899, 900 y Od, 4.232.

2 Cf. S., OT 154 Adhe [owdy, E., Jon 141-3 & Tlowdy & [Towdy, edotwy edelov elng, ©
Aavode o, B, Fr. 477 magy  “Amolhov elihupe, etc.
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vez de Vocativo, ya aludida, puede deberse a la mayor facilidad que tiene la estruc-
tura cuantitativa del Nominativo para su utilizacién en el ritmo yambotrocaico. El
problema surge con el segundo verso, que B. Heitsch no agrega como parte de esta
invocacién. En mi opinién, hay secuencias sildbicas que justifican su naturaleza
métrica, aunque podrfa haber sido adaptado a esta inicial invocacién quizd desde
otro tipo de contexto métrico. Comienza con un coriambo (—wv—), y el resto
podrfa haberse adaptado a este ritmo, y asi podemos entenderlo siempre que se rea-
lice alglin cambio; en caso contrario es imposible de escandir. Me ha parecido que
la forma que menos violenta al texto —y que lo convierte en una invocacién general
junto con el primero— es sustituir (0 completar) Gv por mavtey eliminando simul-
taneamente &L, Para ello me baso en un pasaje similar de 12. 151: ypnpdrioov
mepl ToUde, mepl TAVTWY, év muvddve. El contexto al que originariamente
pudo pertenecer es, desde luego, dactilico y quizd aparecia sin el dativo bajo una
forma ypnp.dtiooy mepl Gv (= —ww—vv— ..) o similar.

Al distico anterior le sigue, sin solucién de continuidad, otro dedicado también
a Apolo, pero ahora en hexdmetros (297-299).

1. HIMNO A APOLO DELFICO (Invocaci6n inicial).

Textus: Papyrus Berlinensis, 5025
Conspectus siglorum:

IT =Papiro

Cal = Calvo Martinez

Diet= Dieterich

Aéomota, Tapvdatoy A’ Spog xal Aehgptda TIude

T, S S
(4

ctépuy Lepdv oroumdtov dpdeyrta hohodvtov
TeTER P e

s g

1 Tapvdowov Am’ Cal: Aime Iapvaoiov I

TRADUCCION.

Soberano, abandona el monte Parnaso y la Délfica Pitd
Cuando nuestras sagradas bocas pronuncian palabras secretas.
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COMENTARIO.

‘Este comienzo de invocaci6n no parece estar relacionado con ningiin himno que
se haya conservado. Y en los PPMM no se vuclve a repetir. Sin embargo, la expre-
sién AehgiSa TTudd aparece en Nonno unida a &pog, aunque éste no sea concre-
tamente el Parnaso ni sea Apolo el dios implicado (Dionys. 9.250 QOLTAAE de
BéPnue S’ olpeog olpea vopgn, dypt yapadpnesoay &8bcuto Aekgida
[Mu®a). En cuanto al Parnaso el tinico lugar donde aparece este sintagma (jtan
ficill) es un escolio a la Fenicias de Euripides [Scholia in Euripidem, sch
Ph.239.1-5 .%ot Gvdxhaoty 8¢ 6 Tdg Adyog mpofjwta Exwv ofitwe Lo
ogvdotov Spoc Adpmov Suhfj Aapmndove ob te, & adréd enfhaoTa-
vouoo, dumeke, xal & 9elov dvtpov ol Spdxavrog obpelal Te oxomLal
Seiv ob Te, & déomota "Amolhov, bg TO xatavipdpevoy 8pog GULQLETIELG,
Curiosamente también aparece déamota referido al dios de Delfos].

En cuanto al segundo verso, toda la fraseologfa (y el 1éxico) apunta a un ambien-
te sacerdotal (lep@v oTopdTev) no ajeno a lo mistérico (@pdeyTa AahodvTwv).

1II. HIMNO-CONJURO A ABRAXAS

Hay a continuacidn, como sefialé arriba, un fragmento de Himno que nada tiene
que ver con el anterior —ni tampoco con lo que sigue. Tanto el comienzo como el
final nos invitan a pensar que se (rata de una invocacién al Creador —que desembo-
ca en un conjuro, dada la repeticién por ocho veces del verbo bpxtlw— dotado de
un colorido predominantemente hebreo como demuestran los nombres divinos a los
que se conjura. S6lo hay una pequefia concesién a la religién griega con la repeti-
cién de la palabra “Olimpo”; pero parece claro que esto era, ya en esta época, una
pura metéfora del cielo. Y, naturalmente, Helios. Por lo demés, tampoco faltan las
ideas gnésticas como ya notd Th, Eommmmns.

Visto en si mismo, sobre todo considerando comienzo y final, no hay nada a
priori que nos impida pensar que se trata de un logos completo. Incluso, aunque una
forma diferente de este himno-conjuro en otro papiro de la Coleccién, el III (cf. lin.
198-218). Sin embargo, las variantes son tan considerables que, de hecho, se puede
afirmar que se trata de dos himnos diferentes, por més que el contenido y algunas
de las figuras divinas invocadas sean idénticas.

Se trata, pues, de una invocacién probablemente completa con errores textuales
debidos a la transmisién que se han podido “restaurar” en parte, por més que esta
restauracién sea necesariamente conjetural.

2 Cf. Griechisch-Agyptischer Offenbarungzaiiber; Amsterdam, 1990 (=Frankfurt, 1924), Band I1.2, p.364 5.




;Licnomancia o peticién de demon péredros? Edicion de frgs. himnicos del PGM 1262347 271

Se trata obviamente de un himno compuesto para set cantado al amanecer por-
que comienza pidiendo silencio a toda la naturaleza ante la inminente salida del sol.
Ello es mis obvio en P III, donde el himno forma parte de una systasis 0 comuni-
cacién con Helios y naturalmente el contexto es el del amanecer. Se pide su llega-
da y expresamente su salida (cf. v. 13 mupoetg dvarte[t[hag).

Desde el punto de vista métrico se trata de un grupo de hexdmetros bésicamen-
te correctos hasta el v. 14. En el 15 se ha introducido una corrupcién textual cuya
emendatio es puramente conjetural y especulativa, Hay, desde luego frases ritmicas
sueltas, como ovépate TADTA (v—ww—); o bien Yeia OvopuTe TRUTA
(—vv—vv—=) con hiato y en ambos casos con la ley de Schulze en dvopata
(v—wvv). Aqui no me decido a intentar un arreglo, En cambio, sf lo he introducido
on el dltimo verso sobre la base de la clara formula épica del final xocvd: enmmg ®ol
watd Hupdv. EnHomerg aparece hasta 30 veces sobre todo con éppatve , PELO
también con pepphptée” . Y, por lo que aguf nos concierne, 3 veces con oldd .
Es obvio qué la férmula estd tomada de aqui y, por tanto, es licito pensar que el

“autor” (o, mejor, alguien en algin momento de la transmisién) ha cambiado el
verbo épico por el més comtin Exe.

TEXTO

&yyehe TPBTE Deob, Znvdg peydAoLo, Tekeo,

wol ot TOV 0DPAVLOY XOGUOV HaTEXOVTE, Muyenh,

vl ot xar®, TaBouih mpwrdyyehe: delp’ g’ 'ONdpmov,
gvtohlng, *ABpacdk, xeyapnpevos, thaog ErdoLc,

bc Sdow avtohindev erionomtdlels, "Adeval: 5
néoa QoL Tpopéel OE, TATEP wbopoto, TMexepBnd.

bpulln nepakiy te Jeol, mep gotiv "Odupmog,

boulle oppayida Heol, 8mep &otiv Gpaots,

bpntle xepa SeEutepny, ) xdopov éntloyet,

bpxlle npnriipe Yeol whalrov HATENOVTE, 10
spulle Yedv alovioy Alivd TE TAVTOV,

bpullw Pbow adrogui, xpatepdy "Adwvolov,

Spwile Sbvovta xal dvtéhhovt’ "Edwdlov,

bpxtle fra dywe wal Yeta] dvopate todta,

B cr 111,193, 11.411, 17.106, Od. 4.120, etc.
% e 5.67,8.160,4.117, 0d. 24235
B o g1 4.163, 6,447 y Od. 15211
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F4 - 1 A ~ ~
dmmog &v méudoot pou Trd Yelov mvebpaf 15
oy

A [ v 5 o
wol tehéoy dmep oldd"Eyd xavd @péve xal xatd Jupoy.

M&w. :,H Bou x..w.uﬁs. n,oms..?? Avde w..%.«mWwF Detov Tow 2 cf. ibid. 211 xal
e, Tov odpdviov xéopoy xatéyovte, ‘Plagenh,] 4 ofibid dvrol al-
m?_f mnom thaog Eooo, "ABpacelE,] 5 cf. zx.m.sﬁ woqnuw o.EAQZ...:Eman.E-
Xmﬁﬂmmrnu %WSJETL 8 of. ibid. bpxile o, oppayld[e Hle[ol), 12 cfibid.
wel nwcnw.i aeEovtol xo_ﬂ,e & qioeug piowy a[dtg,] 15 cf ibid mépudoy pot
._n?« atpove] yempertiloved polL wpog] mdvra, dmep &m[xehedoluar avtd
EyveETe[ty .

1 mpiste Yzou Pr * mpwretov IT 3 "Onbumov, Pr: éhbumou IT 4 dvToht

waﬂqo_nm Cal: *ABpacdf avrohing II | xmxagt.mcom. E."meo..gtménﬁm
m 5c Prcf 1220): eg I1 | dvtohindev Diet : avtoding I1 | émtoxomi-
&letlc Pr: éreoxorudlety I1: dmiowendleig PII 6 tpopéer et  xéopolo
Pr: tpopet et xopoLo IT 9 4§ xbopov émnioyer Cal:vv xoopwy emeoyes
IT: § wbopov Emcoyse Paimy noojy emioyels Ho* v xbopw &méoyeg Pr
12 xpatepdy Cal : wpatioroy IT 13 dvreddove’ Cal: dvténhovre, 11 14-
16t dyrai.. Eyw contrametrum 15  mmog Cal : 8nag 1 16 dmep olda
ex. gratia (cf. Il 6447-447 63z olda xatd @péva xal watd Supév) * & Exw I1

TRADUCCION

Primer dngel de dios, del gran Zeus, lao,
y a ti Miguel, el que sostienes el celeste universo
y a ti invoco, Gabriel, protodngel; aqui, del Olimpo
ven propicio, Abraxas, gozoso al amanecer,
tii que contemplas, Adonais, el ocaso desde el alba. 5
Toda la naturaleza tiembla ante ti, padre del cosmos, Pakerbeth.
Yo conjuro también a la cabeza del dios, que es el Olimpo;
conjuro el sello del dios que es la visidn;
conjuro a la mano derecha con la que sostiene el Universo
conjuro la copa del dios que contiene riqueza, 10
conjuro al dios eterno y a Eén entre todos;
conjuro a la Naturaleza que nace de si misma, poderoso Adoneo;
conjuro al orto y al ocaseo de Eloeo;
conjuro a estos santos y divinos nombres
a fin de que me envien el divino espiritu 15
y cumpla lo que conozco en mi mente y en mi corazon.



;Licnomancia o peticién de demon paredros? Edicion de frgs. himnicos del PGM 1262-347 273

COMENTARIO.

v. 1. Aquf al dios hebreo Idw se le considera como un “protodngel” del dios
supremo, en este caso Zeus-Abrasax-(Adonais) (v.4), lo que estd en consonancia
con la doctrina gndstica marcionita®. Por otra parte, en el texto citado de Epifanio
se ve la relacién entre el dios de los hebreos y mmﬁzﬁ_ cuyo nombre “mistico” Pa-

kerbeth se invoca a continuacién como un dios terrible.

v. 2.-3 A continuacién se sigue invocando a los arcéngeles en este caso los dos
mis conocidos, lo que nos translada a un medio hebreo, si tenemos en cuenta el
arraigado culto a los dngeles, identificados con planetas, entre los hebreos?® que los
trajeron del exilio babilonio; y luego su posicién preeminente en los altares del
Cristianismo. Primero, y sobre todo Hém:n_%_ aqui “sosteniendo” el cosmos. Luego
Gabriel, a quien se llama lo mismo que a [ao “protodngel”, que es otra manera de
decir ,.,mnomumﬁ:. Pero aunque aqui no se aclara nada sobre su figura, poder y pre-
rrogativas, tenemos numerosas pruebas de que se le identificaba con la Luna en la

26 . . 3 \ (O 3
CF. Epiphanius, Adv. Haer: 1.263 ss. Elg 8¢ moAMiv olrag [i.e. Marcién] ENdhoxe poploy,

Bm.axs,‘_mﬂ 4 dva Advapeg tov Nobv mpoefadero, 6 8¢ Nobg tov Abyov, 6 3¢ Adyog
.n.a,.._emcﬁ_a..f # 8% ®pbunorg Abvapwy xal Toplay, éx 3¢ Auvdpews ol Toplug &&-
ouctar xal Suvdperg xol dyyedon Adyer & iy bmepdve tobtev Sivauwy elvor wod
doyiy 'ABpacdE, Sud w0 iy Jfipoy Tl ABpacdk Exewv tpuoxosiooty EE :
ex P@.m m. NROGTOV
népntoy gpLduséy. Sobre la “categorfa” inferior de Iao y los otros nombres que aparecen en el
himno, cf. ibid. 287.1ss. &v pév (% mpdre odpovd elvar Tov 'led dpyovra, nol &v
m.mc.nmnt euaty elver tov Daxhdy dpyovre i mopvelag, &v 88 T Tpltp Tov M_v_m
o.ﬂ.vxoﬁn__r mc\ 3¢ ©p tetdprp elvad gmot tov Aauldny. téreprov yap drotiBevran obpa-
vov xal tpitov, mépmTov B¢ EAhov olpavév, &v § gaow elvar Tov Elediov oy

wal *ASuvelov.

27 5
También se subraya, aunque de forma superficial, este hecho a través de la relacion positiva de los

M:m:oy y negativas de los egipcios, hacia el asno: Cf. De Iside 30-31 ol 88 héyovreg €x i
pdyne &n’ Bvou 13 Tugive Ty euydy Entd hpépag yevéoDaw xal cwdévta yevviou
maidag Tepoodhopov xal Tovdulov, avtéfey stol xarddnhor te TouBaind mapélxov-
teg elg tov piBov. Ver también el episodio de Antfoco cuando, tras destruir el templo de
Jerusalén, ve la estatua de quien €l cree ser Moises sobre un asno y con un libro en sus manos, cf.
D.S. 34/35.1,3.3 ss. Avtioyog yap 6 mpooayopeudels Emipavie xavamolepions tovg
Toudaloug elofihdev elg tov ddutov Tob Deobl onudy, ol véprpov elotévae povov Tov
Lepéar elpdv 82 v adrd ADwov dyalpe dvdpds Badumdyavog xatuevoy &r’ dvov,
w__.m.na.“ yelpoe Exov BuPMov, Tobto pév OméheBe Movotus elvar ol wrioavrog i1
Ieposbhupa et ouotroapévey o Edvog, mpdg 8¢ toltorg vopoSerioavtog Td
prodvPpuna wal mopdvops £9n tolg Toudalolg.

Cf, Origenes, C. Cels. 1.26 (o¢Bewv dyyéhoug), Clem. AL, Strom. 4.41 (Aatpedovreg oy yéots).

Cf. i LUEKEN, Eine Darstellung und Vergleichung der jiidischen und morgenléndischen
Tradition von Erzengel Michael, Gottingen, 1898 y M. Scawag, Vocabulaire de I'Angelologie,
Paris, 1897,

28
29
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lista de los planetas, 1o mismo que a Miguel con Helios y a Rafael con Hermes™.
v. 4-5 De Abraxas (Abrasax para Marci6n también y dnica forma posible para la
métrica) ya hemos visto su papel preeminente en el gnosticismo y/o en la Magia en
general. Aqui se lo une asindéticamente con Adonais, que, por otra parte, no es otra
cosa que ‘Sefior dios’. Aqui, en este contexfo helfaco, se resalta su papel de dios
supremo ya que abarca -y observa- el curso solar desde el amanecer hasta el ocaso.

v.6 Pakerbeth, nombre de Seth aparece bajo varias formas en los papiros magi-
cos, a menudo precedido de la forma Iéh que no tiene por qué ser una exclamacion,
y, més bien, por lo antes dicho, tiene més probabilidades de ser una forma més de
Yaveh. Aparecen sobre todo [ EpBn9, lo Moaxeppn, pero también Io Bohyw-
on® (Bay-), y aveces junto a Taxo0B. En las cerca de 50 veces que aparece en
los mmﬁwmo"w mégicos lo hace en contextos negativos y relacionado con nombres
hebreos . Y en uno —XXXVI 5~ se le nombra directamente X9,

v.7-14. Estos ocho versos comienzan, en forma de conjuro, con la palabra bpni-
{w; y lo que se “conjura” son, aparte de los propios nombres de divinidades (Aion,
Physis, Adoneo y Eloeo), diferentes atributos que forman parte de esa divinidad su-
prema que no pocas veces se concibe a la manera estoica como un “Cody Epdu-
yov”: asi la “cabeza”, que es nmeBuop el sello (o@payts), que es la visidn, y la
cratera que encierra _.Esmmms. Lstos dos dltimos no son, en realidad, :Emmwmg.o%v
que forman la totalidad del Universo como vemos en el Himno “Bebpo pot , sino
“objetos misticos™ que, en todo caso, simbolizan y son portadores de los bienes que
busca el mago: mwmmnwasazﬁ la riqueza y la “visién”, el conocimiento. Natural-
mente esta dpaolg  es originariamente sinénimo de gnosis , pero para el mago no
ser4 otra cosa que la capacidad de adivinar la realidad presente o, sobre todo, futura.

vv. 15-16 cierran de forma perentoria la peticién del nvelpo Hetov a fin de que
cumpla lo que el mago tiene en su mente y en su corazén. No parece que haya duda
de que este “espiritu divino” es el de Helios mismo, pero su significacién real es
ambigua porque a continuacién se insertard un nuevo himno en el que lo que se pide
es un “dermnon subterrdneo”, un alma del més all4 (cf. 1.).

20 of U. B Koy, Palacographia critica, Mannheim, 1817-29, vol. IIL, 356.
3L gp 1 253 T 71; IV 279, 2220, 3259, 3261, 3265; VII 942-47; XIL 370 y 444-465; XIV 2

XXXVI5yT7.
A2 No veo por qué esta xmn.i_mu tiene que ser la érfica, como enfatiza Th, HOPENER, ibid., p.365.
2 Cf. nota 2.

34 B¢ interesante la relacin que PREISENDANZ (app. Crit. Ad loc.) establece entre este sintagma y el
pasaje de LXX Dan.9.24
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Sin ningtin género de transicién, como si se tratara del mismo himno, también
en hexdmetros, el autor de la prictica que estamos analizando inserta otro diferente,
cuya finalidad nada tiene que ver con la atraccién de la figura de Helios a la 14m-
para, con la “licnomancia”, que se ha buscado hasta ahora. En el siguiente himno,
que aparece en otros tres pasajes de la Coleccién incluso con variantes (IV 436-61;
1957-89 y VIII 74-81) lo que se pide a Helios es que, en su viaje nocturno por el
lugar de los difuntos y/o démones, haga que uno de ellos se presente a las érdenes
del mago. Esta transformacion, no advertida ni preparada, cambia incluso el esce-
nario completo de la préctica: el mago ya no tiene una varita de ébano, ni laurel. Y
la lampara, la cabeza de lobo, y todo lo demds, desaparecen como por ensalmo. Lo
que tiene ahora, de repente, el mago entre sus manos, es “un algo” (tode, Aetdava,
xegahfic), es decir, probablemente pelo (o quiz4 una calavera completa) de alguien
que debe ponerse a su servicio por imperativo de Helios.

De esta manera se produce una mezcla extrafia de un rito de licnomancia y
necromancia -e incluso de peticién de “demon asesor”- que es lo que se anuncia al
comienzo de ésta y otras précticas de este mismo papiro.

Pero el himno estd incompleto, 16gicamente, para que su engarce con todo el rit-
ual anterior no sea demasiado brusco. Y tiene variantes y numerosos problemas. Es
un Himno importante cuya edicién dejamos para otro momento. Lo mismo que unas
lineas con las que se despide, ahora sf, al dios que ha sido agasajado por el mago,
con un adiés en hexdmetros. )




PER UN LESSICO ASTROLOGICO:
GLOSSARIO DEI TERMINI TECNICI
DELL’ ISAGOGE DI PAOLO D’ ALESSANDRIA

GIUSEPPE BEZZA

Istituto Italiano
per I’Africa e ’Oriente

dryaBoBaLpovéw

aryaBds Salpwv, bonus genius, ¢ il nome dell’undicesimo luogo, che succede al
culmine (¢mavadopd Tol pecoupaviuaTos) e pertanto il participio dyaBodal-
pov@v indica di norma la posizione di un pianeta in quel luogo e, per estensio-
ne, talora lo si ritrova nell’accezione di “essere volto al bene”, come appare nel
cap. 35 di Olimpiodoro. Nel cap. 25, una glossa nel Laurentianus gr. 28,7 avver-
te che gli dyafodaipovobvra iibla sono il nono e I'undicesimo luogo.
dryabive

bene facio, volgere al bene, con senso transitivo, ma pill spesso usato al passivo
in senso intransitivo. Il verbo esprime una condizione accidentale dell’astro che,
per il suo ciclo sinodico, per la sua posizione nella rotazione diurna, per le testi-
monianze che riceve dagli altri astri & volto a produrre un bene, qualunque sia la
sua natura essenziale. Ha come sinonimo dyaféw, suoi contrari sono kakéw e
kaki¢w. Il verbo non & usato da Paolo, ma dallo scoliaste ed & frequente nella let-
teratura astrologica bizantina, unitamente al sostantivo dyaBooivy, bonitas, che
ha come contrario kakooOv, pravitas. kakdw e il suo sinonimo BAdnTw, noceo
(non impiegato da Paolo), sono i verbi che designano I'afflizione degli astri.
Hanno nondimeno un diverso valore espressivo: Bhamtépevos & l'astro dam-
num accipiens, Kekakwjiévos & 1’astro oppresso, COMpromesso, paralizzato ¢ la
kdkwols, vexatio, & termine tecnico del lessico astrologico che esprime codesta
condizione di paralisi, vuoi di incapacita ad agire: «xdkwols & quando un qual-
che astro riceve dxTivopoMa (v.) da parte degli astri maleficio & circondato (&jL-
mepléynTal) o & in applicazione ad uno di loro o giunge alla loro glutinatio
(kéM\wnots, v.) 0 & signoreggiato da un astro malefico che si trova in luoghi non
operosi (dynpnidriotol TémoL). Luoghi non operosi sono il sesto dall’oroscopo,
il terzo, il secondo, I’ ottavo, il dodicesimo» (Antioco, CCAG VIII/3, p. 106).
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alpeots
factio, conditio, secta, cfr. cap. 6; v. xalpw.
alpeTiios
conditionalis; d®s alpeTikés, luminare conditionale, & detto il Sole nel giorno

e la Luna nella notte: cfr. eap. 32, 33. Ciascun luminare ¢ detto inoltre
alpeoudpyns, capo di fazione, cfr. capp. 24, 34,

alpétns
factiosus, designa il pianeta che risponde alla propria fazione, secta. Questo ter-

mine non & in Paolo, ma nel commentatore (cfr. cap. 35), che si serve anche del
termine cuvaLpéTns a indicare il compagno di fazione.

dKkpOVUKTOS

che sorge sul far della notte, dxpa TS vukTés, cft. cap. 14; in Olimpiodoro si
trova il termine equivalente dicpovuxos.

dxrivoforia
radiatio, emissio radiorum. Paolo ne parla nel cap. 35, ove essa appare produr-
si mediante il raggio sinistro (ewvujios) degli astri. Essa & cosi definita dallo
Pseudo-Porfirio: «L astro che precede irraggia (dkTivoolel) I'astro che segue
mediante figura (katéd oxfjpa): ad esempio I’astro che & in Ariete irraggia quel-
lo sito in Capricorno mediante quadratura e quello in Sagittario mediante trigo-
no. Quanto all’astro che segue, dirigendosi verso il primo, lo osserva e lo sovra-
sta (&popd &V Kal kaBuTepTepel), come gia detto, ma non irraggia (oUk dk-
TwoPorel 8€). Infatti, la facolta del vedere di ogni luce si porta in avanti, il rag-
gio a ritroso (Tdons yap avyfis 1 pév dlns els To EumpooBev dépeTar, 1
5¢ ditis el Toumlow)s, Porphyrii Introductio in Ptolemaei Tetrabiblum,
CCAG V/4 p. 202, cap. 24.
axTis

radius, in quanto termine tecnico, & contrapposto a #ss, che & la videndi actio del-
Iastro: «Ogni astro che segue nei lati sinistri lancia un raggio all’astro che precede
nei lati destri, come ad es. I'astro in Ariete rispetto all’astro che & in Capricorno
mediante quadrato destro e similmente all'astro in Sagittario mediante trigono
destro. Ora, I'astro che precede vede da lungi (dopd) 1'astro che segue ed eserci-
ta sovreminenza (kaBumepTepel) muovendosi verso di lui, ma non lancia raggio
(otk dxrivoBolel). Infatti, della luce (abyr) di ogni astro, la vista (&sis) si porta
in avanti, il raggio (dkrls) all’indietro» (Hephaestio, I, 16; cfr. Antioco, CCAG
VIII/3 p. 114,28; Porph., Introductio in Tetrabiblum Ptolemaei, CCAG V/4 202).
Sulla contrapposizione dktis - &g cfr. A, Bouché-Leclerq, L'astrologie grec-
que, Paris, 1899, pp. 247ss.; CL Saumaise, De annis climactericis ef antiqua astro-
logia diatribae, Lugduni Batavorum, 1648, pagg. 402ss.; G. Bezza, Commento alla
Tetrabiblos di Claudio Tolemeo, Milano, 1992, pp. 266-269.
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dvafalvw

ascendo, v. cvadopd.
dvdpiBalwv

ascendens, v. COVBET|LOS.

AvaTENW

exorior, v. dvadopd. Questo verbo & usato da Paolo come sinonimo di dvaBatve
e dvadépopat riguardo all’ascendere dei segni: il Leone dvaTtéMel in 35 tempi
(cap. 30, cosi come lo Scorpione, cap. 34) e il grado oroscopante (capp. 33, 37),
ma & il solo verbo che designa il sorgere degli astri (cap. 15).

AvaToAn

ortus. Nel cap. 7 il termine designa la direzione del quadrante compreso tra il
culmine e 1’oroscopo: Tpds dvaToMiy, nel cap. 17 dvatok & il nome di una
delle fasi della Luna, segnatamente quand’essa appare dopo 1'unione (ctvodos)
con il Sole, nel cap. 24 denota il luogo del sorgere dei segni dello zediaco e degli
astri, opposto a 8lots. Altrove il termine designa sempre la fase dei pianeti
(édha, éomepla) rispetto al Sole. Invero, nonostante la rigorosa definizione di
Gemino (XIII, 2-3; Aujac p. 68), che distingue tra dvaTolT) in quanto sorgere
diurno degli astri ed émiTol?) in quanto levata degli astri con il Sole, vera od
apparente (cfr. D. Petavius, Uranologion..., Lutetiae Parisorum, 1630, I, 1; pp.
2s5.), dvarToM) ed EmLTONY) sono spesso stati usati come sinonimi, si veda ad es.
Tolemeo, alm. VIII, 4, Aristotele, meteor. 361b23: I’dvaTodn) di Orione, hist.an.
599b11; I’dvaToN) delle Pleiadi, hist.an. 602a26: I'émLtokn di Sirio. Al contra-
rio, Olimpiodoro, nel cap. 10 (commento al cap. 14 di Paolo) parla di émtoli)
e kpts degli astri. Tuttavia, nell’uso astrologico, dvaToln & il termine di gran
lunga impiegato per descrivere entrambi i fenomeni (cfr. Bezza, Commento... pp.
124-125), si veda Trasillo: «Duplice & negli astri il sorgere e il tramontare (To
dvaTé\ely kal Sivewv), 'uno rispetto al mondo, 'altro rispetto al Sole»
(CCAG VIII/3 p. 100,10).

, ;
AVATOMKOS

orientalis. Salvo in un passo (cap. 7), ove designa il quadrante compreso tra I'o-
roscopo e il culmine, il termine dvaTolkos sta sempre a indicare, in Paolo, I'a-
stro che, avendo compiuto la propria apparizione, mattutina o vespertina, non &
pift occultato dalla luce del Sole. A sua volta, il termine 8uTLkos, oltre a indica-
re (capp. 2, 24) I'angolo del tramonto (rd BuTikdv KévTpov), designa I’astro che
& occultato dalla luce del Sole (cap. 14, scolio 22, Olimpiodoro, cap. 9). Vi &
quindi in Paolo un uso restrittivo del termine dvaTolLkds, poiché designa non
gia semplicemente il sorgere di un astro dalla luce del Sole, ma la sua condizio-
ne di visibilita. B’ quindi un termine che appartiene, in senso tecnico, alla teoria
epiciclica. Il termine dvaTtolikds sostituisce inoltre talora il termine tecnico
&Eavyos, che non & presente né in Paolo, né in Olimpiodoro, e che si applica
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all’astro che, non distando molto dal Sole, ha gid compiuto apparenza. L' orienta-
lita e I’occidentalitd epiciclica di un astro sono designate da Paolo con i termini
€Qos dvarohkos, orientalis matutinus, e éoméplos avaTollkés, orientalis
vespertinus (cfr. cap. 15 sulle stazioni di Marte).

dvadopd

ascensio, esprime la quantita di ascensione di un segno zodiacale stimato in
gradi equatoriali. Nel cap. 2 Paolo dichiara le ascensioni dei dodici segni per il
terzo KkKALpa (v.), quello di Alessandria, sia in ore, sia in gradi. E per esprimere il
loro salire si serve del verbo dvadépojiar (una volta) e soprattutto dvaBalve,
ascendo (undici volte), ma v. dvaTé\\w, exorior. I tempi ascensionali (dvado-
pkol xpdvoL, termine non usato da Paclo, ma da Olimpiodoro, cap. 28) di cui
Paolo si serve sono quelli di Ipsicle e degli “Egizi”, nonostante Paolo, nel proe-
mio, li giudichi errati. Per contro, il commentatore mostra di servirsi dei tempi
ascensionali di Tolemeo (cap. 28). In Olimpiodoro, il termine & talora sinonimo di
¢mavadopd nella prima accezione (cap. 7, comm. a Paolo cap. 11, capp. 22, 26).

dvepos

ventus. Ogni segno ha una familiariti con uno dei quattro venti che soffiano dai
punti cardinali (cap. 2); & questa una dottrina assai diffusa (cfr. ad es. Tolemeo,
quadr. 1, 11; 1, 19; 10, 3; 11, 11), che proviene dall’antico costume di designare le
direzioni dello spazio con i nomi dei venti (cfr. K. Nielsen, “Remarques sur les
noms grecs et lating des vents et des régions du ciel”, Classica et Mediaevalia, 7
(1945) 1-113). In generale, nelle tavole delle stelle fisse, dvejios indica la lati-
tudine della stella rispetto al circolo mediano dei segni, cfr. CCAG V/1 p. 198,8-
9: «Quale larghezza ha, ovvero quale vento (ol motoy mAdToS fiTou dvepov
éméyeL)». Nel cap. 17 Paolo si serve dell’espressione katd Thy Tob avépov
dopdv, per venti lationem, per indicare il moto in latitudine della Luna e degli astri
erranti. Questa stessa espressione, in forma pill coneisa, ricorre in molti astrologi:
ward oy dvepov, che Firmico traduce per ventum (IV, 1, 10). Nella sua interpre-
tazione al capitolo sulla durata della vita del quadripartito tolemaico (dove peraltro
I’espressione & assente), Efestione spiega questa espressione, laddove elenca le con-
dizioni che non consentono la distruzione della vita: «Quando I’afeta e I’anereta si
uniscono per corpo, ma non hanno la medesima larghezza (Td albTd TAATOS),
ovvero quando non si muovono nella medesima direzione (TouTéoTL PR KaTd
Tov abTov dvepor Tpéywowv)» (Epitoma IV 25; Pingree, IT, p. 213,12).

AUTATOKATAOTACLS

restitutio in contrarium, v. dmokaTdoTAOLS.

avTiyéveals

revolutio annorum nativitatis, il termine & presente nello scoliaste (sch. 92), ma
assente sia in Paolo, sia in Olimpicdoro, che si serve della perifrasi 1) yeved-
Aakt) dpa ToU éviauTol ékelvou, tempus natalitivm cutusdam anni, (cap. 29).
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Pidl propriamente, Paolo usa I’espressione kaLptki) Tdpodos (Tob Milov), trans-
itus (solis) ad certum tempus spectans e Iespressione kaTd mdpoSov significa
di norma, nella letteratura genetliaca greca, posizioni o figure degli astri al
tempo dell’anniversario. Nella letleratura tardo-greca il termine piti comune &
dutiyéveots (cfr. Hephaestio, II, 27) e in quella bizantina Evedhayn, alternatio,
permutatio, che & un calco dall’arabo tahwil, cfr. Eleuterio Eleo Zebeleno (ms.
Angelicus 29, fo. 177v, cap. 149, Palatinus gr. 312, fo. 1741, Marcianus gr. 324,
fo. 275v): «Della distinzione dei tempi del nativo. Si deve sapere che dicesi con-
versione (€vadhayn) il momento in cui il Sole giunge al luogo della genitura, nel
medesimo grado, minuto ¢ secondo che occupava all’ atto della nascita e 1’orosco-
po di quel momento & 1'0rascopo della conversione. La sua determinazione si
{rova nei trattati manualistici. Se pertanto vuoi sapere gli anni del nativo, assumi il
tempo presente e da questo detrai I’anno della nascita e il risultato che ottieni sono
gli anni compiuti del nativo a partire dal tempo in cui nacque. In seguito, nei
manuali sono usitati gli anni di Alessandro e di Yazdijird re dei Persiani e ritrove-
141 cosi 1a conversione dell’anno (¢valiayn Tob xpbvou)», cfr. G. Bezza, Il trat-
tato sulle nativita di Eleuterio Zebeleno di Elis, MHNH, 2 (2002) p. 282.

dmoBelkruLL

ostendo, V. TOLEW.

AToKATACTAOLS

restitutio in pristinum statum, compare una sola volta in Paolo (cap. 36) ed &
connesso agli anni di vita che i pianeti danno quando sono dominatori della nati-
vita (olkodeaméTar). Le dmokataoTdoels dei pianeti si fondano sui cosiddetti
“goal-years texts” babilonesi, attestati nel periodo seleucide e sono ricordate da
Antioco (CCAG, VII, pp. 119ss.) e da Retorio (CCAG, 1, p. 163), cfr. Tolemeo,
alm. 1X, 3. Olimpiodoro parla anche di una drokaTdoTacts dei segni dello
zodiaco, che si fonda sui loro tempi ascensionali (cap. 38), di cui fece grande uso
Vettio Valente. Infine, lo scoliaste parla di una drokaTdoTacts dei pianeti,
ovvero quando, al tempo della conversione annua (v. évaiiay1) compiono un
ritorno. A questa e alla dvtamokatdoTaots fa riferimento un testo aseritto a
Doroteo sulla émépfacts (v.): «Saturno e Marte nei loro ingressi (¢meppdoeis)
sul Sole, la Luna, Giove, sia per corpo, sia per quadrato o diametro, si rivelano dan-
nosissimi, a condizione che all’origine fossero mal posti. Lo stesso avviene nelle
loro ¢TOKATAOTATELS € AUTAToKaTUTTATELS, OVVEr0 quando giungono al loro
luogo radicale della genitura o al luogo a questo opposto» (CCAG, 11, p. 196).

ATTOKALLEL

declivis, v. émavagopd.

amoppoLd

effluvium. 11 termine sta a indicare, in generale, 1'influsso stesso degli astri: si
tratta di un effluvium incessante, in-fluxus, che gli astri riversano per necessita
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fisica dalle loro orbite, a cascata, dalla sfera pin alta alla pili bassa. Per cid 'ef-
fluvium della Luna & il pi significativo, Dice Paolo (cap. 21): «Avendo essa
accolto le emanazioni (dmépporat) degli astri che sono nelle cinture (dval) pitt
alte, suscita la crescita e la diminuzione di ogni cosa». Gli astrologi parlano per-
tanto soprattutto della dméppola della Luna, e della sua ouwvadt|, coniunctio.
Paolo descrive i modi della dméppota e della ouvadi) nel cap. 17. Si deve qui
notare che la prima avviene per separazione o allontanamento, la seconda per
applicazione o avvicinamento, entrambe per il moto proprio della Luna. Sono
quindi rapporti che avvengono per corpo o per figura (kaTd oGpa, kaTd oxii-
pa) ed altresi katé Tov dvepov, per ventum, (v. dvejlos) ovvero secondo i suc-
cessivi mutamenti in declinazione.
améoTpodos
aversus. Un segno rispetto ad un altro segno, un astro rispetto ad un altro astro
& detto dméoTpodos quando tra loro non vi & oupdwvia, consonantia, ovvero vi
& assenza di esagono, quadrato, trigono, diametro. Il termine dotvBeTos, inco-
niunctus, pud essere considerato sinonimo. Cfr. capp. 10-13. Anche alcuni luo-
ghi (Témot, v.) sono detti dméoTpodol rispetto ad altri, come ad esempio I’otta-
vo rispetto al primo (cap. 24). Il termine doljibwvos, dissonus, potrebbe essere
considerato sinonimo, tuttavia questo termine, che significa, di norma, 1’assenza
di consonanza, la quale si da con gli accordi di ottava, di quinta e di quarta, ha
una sua propria accezione nel lessico astrologico, v. cOpdwros.
ATOTENET LA

effectus, eventus. Gli astrologi predicono gli avvenimenti futuri e pertanto com-
pongono trattati cui sovente danno nome di amoteleopatied (cfr. Tolemeo,
Efestione, Paolo medesimo, ez alii) ed essi stessi sono chiamati, di conseguenza,
dmoTeheopaTordyol (cfr. Theol. Arithm., ed. V. de Falco, p. 54) e pill comune-
mente dmoTeENeLaTIKol. Ma certo non potrebbero compiere predizioni se non
considerassero gli astri droTeeoTikol, efficientes seu effectivi, come appare in
alcuni passi del quadripartitum di Telemeo: Giove & produttivo (aToTENEDTL-
k6s) di venti fecondi (I, 20; Boll-Boer, p. 44,5), Mercurio di quelli turbinosi e
dei tuoni e dei terremoti (1T, 9; Boll-Boer, p. 89,22); ancora, la natura efficiente
(drroTeleaTiich) plots) delle comete & simile alle nature di Marte e Mercurio
commiste (II, 10; Boll-Boer, p. 92,8). Paolo non usa il termine dmoTe eoTLKOS,
ma esprime pill volte questo concetto con il verbo dmoteléw, efficio, perficio,
sia all’attivo che al passive. Per quanto attiene all’effetto in sé, dmoTéleopa,
esso ha un nw:o_ ¢kPacts, che pud essere propizio o sfavorevole (cap. 10), un
suo genere, €160 (cap. 17), una sua efficacia, évépyera (cap. 24, 27) e, infine,
una sua propria dottrina: & T@v droTeeopdTwy Aoyos (cap. 27). Infine, il ter-
mine droteleopaToypadia, che & un hapax in Paolo, non deve essere inteso
come una mera descriptio effectuum, ma piuttosto come una aestimatio effec-
tuum, siccome appare d’altra parte in altri astrologi, cfr. Infroductio Porphyrii
(CCAG, V/4 p. 222,16): ’azione dei confini altera I’ amoTeleopaToypadia
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degli astri; e V. Valens, I, 17 (Pingree, p. 73,7): gli esagoni hanno la stessa amo-
reheopaToypadla dei trigoni, benché pi debole ed oscura. Si noti che spesso
gli astrologi fanno uso in senso assoluto del verbo dmoTeréw e in questi casi esso
funge da unico termine dell’apodosi, al modo stesso in cui Tolemeo, nelle pha-

seis, impiega la voce verbale émonpalver, significar. Un esempio & nel

Parisinus gr. 2424, fo. 87v: étav oxnpa<rify> 7@ éviavolatw (wdle o
KbpLos ToD &Tous, TOTE dmoTelel Kal 1O oxn<paricews 16 punvialy Lwdly
b kiplos Tol pnwds, TéTe dmoTelel, «quando il signore dell’anno si configu-
ra al segno annuo, allora produce un evento ed ancora il configurarsi del signo-

re del mese al segno mensile produce un evento».

ATOTEAEOTLKOS
efficiens, v. AMOTEAETHLA.

amoTeMw
efficio, perficio, v. dTOTENET|LL, moLéw.

dovjLpwros
dissonus, v. AméoTpodos, oiidwros.

acivdeTos

incontunctus, v. dwéaTpodos, di cui & sinonimo. 11 termine sembra avere un suo
contrario in elVoUvdeTos, bene connexus, presente in Doroteo (apud
Hephaestionem, III, 21; Pingree, I, p. 274,1), in Retorio (CCAG, VIII/4, p.
119,2), dove i due termini sono posti in contraddizione: el Td d@Ta ebovvde-
Ta # dotvBera mpds dAMilous kal TOV (hpoowémoy TuyxdveL, «se i lumina-
i sono ben connessi o disgiunti 1'un Paltro e rispetto all’oroscopon. Tuttavia,
poiché €D, in composizione, esprime la prosperitd, il termine eugUrBeToS non
significherebbe la connessione in qualsivoglia modo, ma una connessione felice
e concorde. A cid sembrano convenire i due passi citati, cfr. ancora: Td $GETC
cholvdeTa dAMloLs, luminaria bene connexa ad invicem, a proposito di un’in-
terrogazione sull’amicizia, in Vaticanus gr. 1056 fo. 239r, apud Ch. Burnett, D.
Pingree, The Liber Aristotilis of Hugo of Santalla, London, 1997, p. 207.

doxnLdTIOTOS
figura carens, v. OXNLa.
abyn
lumen, vedi axTis.
dbalpeTLids
diminutus (numero). 1 pianeti sono detti ddatpeTiiol e mpoobeTiiol (Tols apib-
|Lotg) rispetto sia al loro moto nell’eccentrico, sia nell’epiciclo. Paolo tratta solo del

moto dei pianeti nell’epiciclo, che pud essere descritto, per quanto & dei superiori, nel
modo seguente: quando il pianeta, scendendo dall’apogeo verso il perigeo dell’epici-
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clo, supera la linea del moto medio, il suo moto nello zodiaco inizia ad essere infe-
riore al suo moto medio e diminuisce sempre pil fino alla sua prima stazione; in
seguito, da qui fino alla seconda stazione avra moto retrogrado, quindi riprendera il
moto diretto, ma inferiore al medio, fino alla linea del moto medio, infine procedera
di moto veloce, ovvero superiore al medio. Ma in Paolo nulla permette di distingue-
re tra pianeti ddatpeTikol e dvamodiCavTes o Umomodi{avTes, retrocedentes.

ddeats

emissio, questo termine e i suoi relativi (dbéTns, missor, aeTLrds, locus emit-
tendi vim habens) mancano in Paolo, che pur li conosce, come appare dalla sua
citazione del libro di Apollinario nel proemio. Mancano altresi nel suo com-
mentatore, ma sono presenti nello scoliaste.

dxpnpdTioTos

inops, v. xpnpatidely, dyabiva.

Bdois
fundamentum, & il nome di una sorte che ha grande rilievo in Valente e in Retorio. Con

questo nome Paolo chiama I”oroscopo nel capitolo sulle sorti (cap. 23) e lo defini-
sce. Nel cap. 24, sui dodici luoghi, troviamo tra gli appellativi di oroscopo dva
kal Pdovs, rex et fundamentum, in una variante del Parisinus gr. 2425, L'appella-
tivo di Pdots, come pure quello di olag, gubernaculum, che Paclo da all’orosco-
po, hanno un sapore arcaico: li troviamo entrambi in Antioco (CCAG VIII/3, p. 117,
32), il secondo in un papiro (PLond. 130). Ancora, in un’aggiunta del Parisinus gr.
2506, riportata nell’edizione Boer, la sorte di Bdols & recensita secondo il calcolo
di Valente e Retorio. Infine, nelle note del commento di Eliodoro si fa tre volte men-
zione di Bdots in quanto sorte: due volte viene definita in accordo al calcolo valen-
tiano, la terza secondo il calcolo seguente: da Venere a Mercurio nel giorno, nella
notte il contrario. Si deve notare che il calcolo della sorte di fdats secondo Valente
& quello pil comunemente accettato nell’astrologia greca; a questo calcolo medesimo
corrisponde, nell’astrologia araba, la sorte di Venere, cfr. Aba Ma'Sar al-Balhi, Liber
introductorii maioris ad scientiam judiciorum astrorum, ed. R. I. Lemay, Napoli,
1995, IO, p. 621.

BAdmTw

noceo, v. dyadivw,

BAémovTa Cwdia

signa videntia, v. Urakolw.

BrETw

aspicio, v. KATOTTEVW,

BelkvupL

demonstro, v. TOLEW.,
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BeomdTnSs
dominus, v, olko8eomdTnS.
Séyopat
accipio, v. UTOBEXOLLAL.
Snhow
declaro, V. TOLEW,
BLdepa
dispositio. Paolo si serve di questo termine nel cap. 2, quando dice che I’ Ariete
& Pangolo culminante nella genitura del cosmo, né usa altre espressioni a indi-
care la figura della nativita nel suo complesso, V. Bépa.
BLémuv
gubernans, v. TOM VWY,
Bopudopla
comitatus, V. CULGWIOS.
BuTLkéS
occidentalis, V. AVATOALKOS.

SwdekaTnLdpLlov

duodecima pars. Ha due diverse accezioni. Nei capp. 12 e 13 designa una delle
dodici sezioni del circolo zodiacale, che Paolo chiama altrove Lo, poiché 1i si
tratta di definire la oupmdfeLa, consensus, che intrattengono le dodici parti dello
zodiaco immateriale. Nella seconda accezione SwdekaTnuéplov potrebbe essere
reso con “dodicesimo”: vi & un dodicesimo degli astri, dei cardini, delle sorti (cap.
22), della sizigia che precede la nascita e di quella che precede il concepimento. In
questa seconda accezione, il dodicesimo occupa un grande rilievo nella letteratura
astrologica greca, segnatamente riguardo alla distinzione tra feti compiuti e imper-
fetti o mostruosi e al sesso, cfr. ad es. Marcianus gr: 335, fo. 169v, cap. 226 (mept
Toh T ceMivns Bwderarnjioplou).

EYKEVTPOS )
in cardine constitutus, v. KEVTpOW.
EKTITWOLS
prolapsus, V. EUTTWOLS.
EKTpOTT
declinatio, separatio. Questo termine, deverbale di éxTpénw, deflecto, volgo via,

distolgo, significa I'istante —di per sé inconoscibile— in cui il feto, resosi indi-
pendente dalla madre, si appresta a nascere. E poiché in quel momento vi & un
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grado zodiacale che si leva, Paolo, nel cap. 33, dichiara nel modo seguente cosa
sia I' éxrpor: «Dicesi éxtpor il grado che sorge all’ oroscopo nel giorno del
parto e che sale dal mondo invisibile al visibile e che dirige (otak{fet) la nasci-
ta del bimbo». E’ significativo che questo termine sia assente nel lessico medi-
co e sia presente solo in quello astrologico, ove viene sovente posto in contrasto
con oropd, satio, il concepimento, come appare nel titolo medesimo del secon-
do cap. del terzo libro del quadripartifum tolemaico: mepl omopds Kol EKTpo-
Tfis, generalmente reso in latino con: in casu spermatis et exitu infantis. La
prima, dice Tolemeo, & principio per natura ($iceL), la seconda per potenza e per
accidente (Buvdpel 8¢ Kal katd TO oupPePnkds). Questi due termini sono
posti in contrasto anche in Vettio Valente; fra i due istanti gli astrologi hanno
postulato una relazione di necessitd, fondata sui cicli siderali e sinodici della
Luna. Dice pertanto Valente che, per 1o pitl, coloro che son concepiti in un novi-
lunio morranno in un plenilunio e viceversa (IIL, 10).

EumTRoLS

illapsus, questo termine non & presente in Paolo, che parla di anni che cadono
(¢pmimrovTes) nella sizigia precedente la nativitd o nei loro luoghi quadrati o dia-
metrale; appare nondimeno in Olimpiodoro, che lo recensisce, insieme all’ emép-
Paats, ingressus (v.), come una delle due cause minori dei climacteres (le maggiori
essendo la guvdvTnols, occursus, I’ éEalpa, saltus, la k6AAnols, glutinatio).
Tutte e cinque sono descritte nel cap. 38 di Olimpiodoro. Una descrizione decurta-
ta dell’ éumTwols si trova anche nella compilazione di Ahmad al-Farsi (Achmes)
(Angelicus 29 fo. 161v, cap. 74:"EumTwols 8¢ Ayetat éTav dmd Tol wpooksd-
Tov ékPadrGievos O éviauTds els ékelvo TO LBLov éummon Omep 1 mpoT-
youpévn ouuyla ém T yevéoews éyéveTo). Spesso, verisimilmente a causa
del significato dannoso che gli & connesso, questo termine si ritrova nella grafia
éxmTwots, prolapsus, in alcune raccolte di definizioni, cfr. Eliodoro, CCAG VI,
p. 102 e Marcianus gr. 335 fo. 384r, cap. 28, Parisinus gr. 2509, fo. 124r-v. E in
Ahmad al-Farsi la definizione dell’ ékmTwols segue subito dopo quella dell’
¢umTwols, in tutto ugnale alla prima, cfr. Angelicus 29, fo. 162r, cap. 76.

gvalhaym

alternatio, permutatio, compare una sola volta in Paolo con il significato di
“mutamento delle configurazioni” (tTé@v oxnudTwv). Nell'accezione di revolutio
annorum V. QUTLYEVEDLS,

Enautos

annus. L' accezione originaria & “anniversario”, come (roviamo in Omero, e
“ciclo”, mentre il senso proprio di anno & in €7os. I due termini divengono pre-
sto sinonimi, tuttavia Paolo si serve del secondo per indicare gli anni di vita
(capp. 3, 34), gli anni trascorsi (cap. 31), il tale anno dell’era di Diocleziano
(capp. 19, 20); quanto al primo termine, ha una sua accezione tecnica nel lessi-
co astrologico: éwiautds non & solo I’anniversario, ma un luogo dal quale I’a-
strologo giudichera dell’anno che inizia.
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EEalpa

saltus. Paolo ne parla nel cap. 24 come una tra le figure che producono climac-
terii. Lo scoliaste dice che avviene quando il Sole o la Luna sono sul punto di
passare da un segno a quello successivo, mancando un certo numero di gradi, ad
esempio 15 (sch. 95). Nella compilazione di Achmes & cosi descritta: «Dicesi
exalma quando, per il moto di direzione (katd Tov TeplmaTov) il Sole o laLuna
o la sorte di fortuna, uscendo dal segno in cui erano in genitura entrano in quel-
lo successivo. Pertanto, assunti i gradi del segno che il Sole o la Luna o la sorte
di fortuna occupano in genitura, osserva quanti gradi mancano al compimento di
quel segno medesimo. I gradi trovati li considererai in quanto anni. Infatti, dopo
tanti anni, ’astro che compie exalma, entrando nel segno seguente, porta un
danno alla genitura» (Angelicus 29 fo. 161v, cap. 74; Palatinus gr. 312 fo. 93r,
cap.27). Non vi & menzione dell’exalma in Tolemeo, Valente, né nell’edizione di
Efestione a cura di D. Pingree, ma & spesso recensita in varie raccolte anonime
di definizioni, talora poste sotto il nome di Efestione.

¢avadopd

ortus subsequens. éravaopal sono i luoghi che succedono, ovvero che sorgo-
no o ascendono dopo gli angoli: il secondo rispetto all’oroscopo, 'undicesimo
rispetto al culmine, il quinto rispetto all’anticulminazione, 1’ottavo rispetto al
tramonto; cfr. sch. 72: T ((dLa) émavadepdpeva, i segni che seguono. Allo
stesso modo vi sono gradi che si sono levati prima del levar del Sole, altri che si
levano dopo di esse: al mpoavadepdpevaL Lolpat, al émavadepbpeval poipat
(cap. 14). Pertanto, quando il termine & riferito ad un astro, indica qual & la sua
posizione: a) nell’epiciclo, ove il riferimento & il Sole; b) nel moto diurno, ove
riferimento & uno dei quattro kévTpa, cardines (v. kévTpov); ma la posizione dei
segni dello zodiaco e dei dodici luoghi (v. Témos) & definita solo in virth del
moto diurno e pertanto segni e luoghi sono distinti in kévTpa, émavadopal, dmo-
k\parta (cfr. cap. 27 e il cap. 7 di Olimpiodoro che commenta il cap. 11 di
Paolo). Paolo non descrive in modo evidente I’ émavadopd in quanto figura
significante degli eventi, come appare per esempio in Tolemeo, essa nondimeno
& implicita. L’ émavadopa & descritta da Efestione come figura che si contrap-
pone alla kaBumepTépnots (v.): «Si dice che un astro segue (emavadépecdal)
quando si separa da un altro e si muove verso i segni seguenti. Sia ad esempio
la Luna nel quinto luogo e la stella di Marte nel sesto, o siano entrambi nel mede-
simo segno e la Luna abbia 10 gradi, Marte 15 o pitt: diciamo che Marte segue
alla Luna» (Heph., Epitoma I, 165; Pingree, II, p. 40). Cosi definita, 1’ émava-
dopd & la familiaritd o rapporto che I'astro che segue compie verso quello che
precede nel moto diurno ed essa pud darsi solo kaTd OGa, per corpus.

eméppaots

ingressus. B’ I’ingresso di un astro al tempo dell’anniversario rispetto ai luoghi
della nativith, considerati sia immobili (kaTd TTELWY), sia mobili (kaTd meplma-
Tov): v. dvTiyéveats.
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€

MéEXW

retineo. 11 verbo esprime la posizione di un astro (v. gmoy): il grado che occu-
pa (capp. 5, 22), il segno e la sua natura (capp. 6, 24), il lnogo e la sua qualitd
(capp. 24, 25); esprime, allo stesso modo, la posizione di un segno: il Leone, per
esempio, occupa, possiede 1'angolo oroscopico (cap. 27). In quest'ultima acce-
zione di possedere, il termine indica quale forza (5Uvajis) ha un segno rispetto
ad un altro per la sua natura o posizione, ad esempio gli opélwva ed Lloavddo-
pa (capp. 12, 13). Accanto a queste accezioni, il quadripartitum tolemaico ne
offre un’altra, che & ben attestata nella letteratura astrologica: T1v owadiy (7
Ty dméppotay) Tiis oeNVIS ETEXELY, separationem (aut applicationem) Lu-
nae retinere (111, 14; Boll-Boer, p. 157,2; 1V, 2; BB, p. 176,4; 1V, 4; BB, p. 179,3;
IV, 5; BB, p. 185,6.9).

emdebLémns

dexteritas, V. kaBUTEPTEPTOLS.

Em.Béyopal

accipio, recipio, v. UmodéxopaL,

émikaipos

opportunus. B> da considerarsi hapax in Paolo; il termine appare nel cap. 14 ed &
riferito agli astri che fanno corteo al Sole che, se si trovano nei luoghi opportuni,
sono vigorosi. Lo scoliaste e il commentatore avvertono che questi luoghi sono due
cardini: I’ oroscopo e il culmine. I1 termine appartiene verosimilmente all’astrologia
arcaica; lo ritroviamo in Efestione, quando cita Antigono di Nicea riguardo alla
nativita di Serviano: il Sole al culmine & in &mtkalpy Tomy (1L, 18; Pingree, L p.
164,26) e ancora in una citazione di Doroteo: il Sole, la sorte, la Luna in oppor-
tunis locis (11, 26; Pingree, I, p. 197,16). Infine, in II1, 9 Efestione ci offre una
diversa definizione: nella sinastria questi luoghi sono quelli del Sole, della Luna,
della sorte e dell’oroscopo (Pingree, I, p. 262, 12). Valente conosce il termine,
ma sembra interpretarlo diversamente: quando i malefici giungono all’ oroscopo
o 4l Sole o alla Luna arrecano la morte, al culmine o nei luoghi opportuni inat-
tivita, sconvolgimenti, pericoli. Possiamo quindi dedurre che gli émikatpoL T6-
oL sono per Valente il culmine, cui si potrebbe aggiungere la sorte di fortuna (V,
6; Pingree, p. 214,10); v. kévTpov. Ancora, Sarapione ci offre una definizione
alquanto diversa: «Si dice che gli astri hanno vigore quando si trovano nei luo-
ghi opportuni della genitura, ovvero quando sono angolari o compiono appari-
zione (¢l ddoews) o quando sono precisamente nel luogo della sorte (émlichn-
pot) o della sizigia precedente (&v Tais cuvébols)» (CCAG VI, p. 226,17).

emlkevTpos

qui est in centro, V. KEVTPOV.
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EMLLApTUPTOLS
attestatio, V. |[LaPTUPEW.

émmapovoia
praesentia, appare nel cap. 26 a indicare la presenza degli astri nei luoghi. Lo
scoliaste ha anche il termine apouola e 'espressione katd mapovsiav, per
praesentiam, & sinonima di quella, pid usitata nella letteratura astrologica tardo-
anfica, di kaTd odya, per corpus (cft. sch. 94, ove si distingue tra le cuvavTiy-
geLs per corpus e per praesentiam). Quanto al termine cvjLTapovoia, comprae-
sentia, denota la presenza di due astri nel medesimo segno (cir. cap. 11, 17: kaTd
O auTd (Wdlov) e la loro unione.

ETLTONY
emersio, V. QUaTORT.

ETTOLEVOS
sequens, V. TPOT)YOULLEVOS.

€moxn
status, positus; le doTépuwy émoxal, status siderum, sono le posizioni degli astri,
generalmente date per longitudine. Questa accezione & accolta dalla Suda (s.v.):
«&mox? & il grado in cui si ritrova il Sole, la Luna e ciascuno dei cinque piane-
ti». Tuttavia 1’ accezione prima sembra essere quella di una posizione determi-
nata nel tempo.Tolemeo, nell’almagesto, si serve del termine sia per esprimere
una posizione nella sfera, celeste o terrestre, sia per indicare un punto determi-
nato nel tempo a partire dal quale si devono computare i moti.

EomépLos
vespertinus, v. €60S.

€To0S
annus, v. éuauTos.

€G0s
matutinus, e il contrario €é0mépLoS, vespertinus, sono in Paolo sempre connessi
a dvaToM) e 8lals, talora al sinonimo kplis (cap. 14). Questo ultimo termine
rivela che queste posizioni dei pianeti sono intese sempre rispetto al Sole € hanno

pertanto un mero valore epiciclico, Paoclo non parlando di quadranti mattutini e
vespertini e di altri simili posizioni assunte lungo la rotazione del moto diurno.

Lwdlakos
zodiacus, signifer. Paolo lo chiama 6 {wdlaxds kikhos ed una sola volta (cap.
3) 6 Cwoddpos KKiiKhos, termine sinonimo e non frequente nella letteratura astro-
logica e di significato ambiguo, potendosi tradurre sia animalia ferens, sia vitam
afferens. Sui termini sinonimi cfr. H. Gundel, “Zodiakos”, in Pauly-Wissowa,
Real Encyclopédie, Bd X A (1972), coll. 465-468.
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CwbLalis
zodiace, V. |LOLPLKOS.

{Blov

signum. Secondo un uso non infrequente nell’astrologia greca, Paolo impiega
spesso il termine sia nell’accezione di segno, sia in quella di TéTos, luogo,
soprattutto nella descrizione dei dodici Iuoghi (cap. 24; riguardo a simili usi cfr.
per es. i giudizi sui dodici luoghi di Retorio, CCAG VIII/4, pp. 126-174 e la.trad.
in G. Bezza, Arcana Mundi, Milano, 1995, pp. 234-282). Ancora, ove Paolo
espone il computo del grado che sorge (oroscopo) o che culmina (capp. 29, 30),
usa un’espressione che, quantunque bene attestata, appare in sé assurda: calco-
late le ore dal sorgere del Sole e moltiplicate per le ore temporali del Sole mede-
simo, si riporta il prodotto dal segno in cui & il Sole, «dando a ciascun segno 30
gradi e nel segno in cui ti rimarra un numero minore di 30, Ii dirai che si trova
Poroscopo» {cap. 29). Questa stessa espressione la ritroviamo nel cap. 22 ( sui
dodicesimi) e nel cap. 23 (sulle sorti). Su questa difficolta gia si era espresso lo
Scaliger: o i segni devono essere considerati in due modi, I'uno sull’eclittica,
Paltro sull’equatore o ancora, se si deve ritrovare ’oroscopo sull’eclittica, le ore
temporali devono essere convertite in equinoziali (M. Manilii Astronomictin
libri quingue Icsephus Scaliger recensuit..., Heidelbergae, 1590, p. 275).

0éLa

positum, dispositio. Il termine & assente in Paolo, ma appare in Olimpiodoro: cfr.
il comm. al cap. 20: 6épa Tiis yevéoews & positum siderum nativitatis tempo-
re € pud quindi essere diurno o notturno (cfr. comm. ai capp. 23, 32). Sinonimo
di Béa & BepdTiov, termine anch’esso usato da Olimpiodoro (cfr. comm. al cap.
25): con questo nome «chiamano gli astronomi la caelestis dispositio, T ovpd-
via 8LdBeois» (Barberinianus Vat. 127 fo. 59r; su questo testo v. TéTOS). Sono
pertanto varii i sinonimi di 8¢p.a, secondo quanto leggiamo in un testo anonimo:
«E' chiamato fondamento o radice o principio o disposizione o thema (kaheiv
roUTo Bepéhov A miEw A karapxiv 1 8idbena 1 Bépa) ed invero il nome
né ostacola, né giova» (CCAG, IX/1, p. 175).

Bewpéw
specto, V. kaToTTelw.

LBLofpovéw

in solio proprio insideo. E’ hapax in Paolo: nel cap. 36 “essere nel proprio trono”
& una delle condizioni che danno senz’altro diritto all’ olkoBeaToTeia (v.), domi-
natus. Sarapione (CCAG, VIII/4, p. 228,25) dichiara quali sono isegni in cui gli
astri risiedono come nei loro propri troni; nonostante il testo sia corrotto, sem-
bra trattarsi della seconda xapd, gaudium, descritta da Demofilo: Saturno in
Acquario, Giove in Sagittario, Marte in Scorpione, il Sole in Leone, Venere in
Toro, Mercurio in Vergine, la Luna in Cancro (CCAG, V/4, p. 228).
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{BLoToméw

in loco proprio versor, v. TOTO0S.

ioookeliis

aequicrurius: xat’ loookélelav, secundum figuram equicruriam. Questa espres-
sione appare nello scoliaste in una glossa al cap. 34 (sch. 90), dove appare trat-
tarsi di una figura perfetta e compiuta. La medesima espressione & presente in
Tolemeo in un solo capitolo, quadr. 111, 10 (de hiis qui non nutriuntur), dove
appare evidente che 1’autore inserisce qui un concetto tecnico nuovo, che deve
evidenziare la gravita della disposizione del cielo nei bimbi soggetti alla morte
perinatale. I commentatori medievali di Tolemeo hanno spiegato in varii modi
1’espressione, che compare anche nel capitolo sulla 8opudopla dell’ Introductio
Porphyrii (CCAG V/4 cap. 29, cfr. Hephaestio I, 17; Pingree I, p. 41,13). Negli
scholia di Demofilo all’ Introductio Porphyrii (CCAG V/4 cap. 51, p. 223) il ter-
mine {oooke\is & connesso al secondo dei due modi di calcolare le figure (il
terzo, quello zodiacale, essendo quello sul quale tutti siamo indotti in errore: els
fjv mdvres miavwpede), quello che tiene conto delle ypovikal polpat, gradits
temporales. Entrambi 1 modi sono ricordati da Retorio nella sua Istruzione per
giudicare le nativira (CCAG VIII/1, p. 244; trad. in G. Bezza, Arcana Mundi,
Milano 1995, p. 882-885) Si potrebbe quindi ritenere che la figura kat’ too-
oxéleLay & figura compiuta non in senso geometrico, ma secondo il tempo, il
lato zodiacale che esprime la figura dovendosi uguagliare al lato che esprime la
sezione di arco diurno o notturno dell’astro che segue fino a quello che precede.
Cosl intesa, la figura equicruria & un triangolo sferico e la sua concezione non
pud precedere I’eta di Menelao (fine del I sec. d.C. e inizio del II). Ma nelle
ouvadal, applicationes, della Luna vi & figura compiuta quando 1’astro che ne
detiene I’applicazione si trova sul suo medesimo circolo di latitudine. Questo &
quanto appare nel capitolo sulla Sopudopla dell'Introductio Porphyrii ed &
quanto esprime ‘Ali ibn Ridwan nel commento al capitolo precitato di Tolemeo:
«Si fuerit cum luna quod sit infortuna in circulo inclinato lune» (Liber quadri-
partiti Ptholemei... cum commento Haly Heben Rodan, Venetiis 1493, cc. 64ra).

KkdBeTos

perpendicularis: katd kdfetov, ad perpendiculum. L'espressione si trova nello
scolio 39 al capitolo di Paolo sulle applicazioni e deflussioni della Luna (cap.
17) e vuole significare 1’applicazione della Luna secondo la perpendicolare del-
1’astro cui si unisce ovvero per latitudine, giacché i cerchi di latitudine formano
angoli retti con l'eclittica. In Valente I’espressione sembra avere un diverso
significato; parla infatti di un diametro che avviene Kkatd kcbeTov (11, 32;
Pingree. p. 98,18) e cio significherebbe un’opposizione la cui linea passa per il
centrum mundi, secondo 1’accezione comune, cft. Plutarco, plac. philos. 11, 24
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(890F): «Talete fu il primo a dire che I’eclisse di Sole si preduce quando la Luna,
la cui natura & terrestre, si pone a perpendicolo sotto di lui (Tfis gehjvns avTov
moTpexolons kata kdfeTov)».

kabloTnpL
constituor, v. TOLEW,

kabumepTépnoLs

IS

exsuperantia, appare solo una volta (cap. 13) dove & sinonimo di posizione
destra (ém8efLdTns), relativamente alla posizione dei segni dello zodiaco nel
moto diurno; questo ultimo termine appare in Paclo come sinonimo di k., come
si desume dal cap. 12; cfr. lo scolio 18: «Destri sono detti gli astri che sono nelle
parti precedenti, sinistri quelli nelle parti seguenti; in quelli che per posizione
destra (kat’ émbefLéTnTa) hanno maggior forza, quelli che sono congruenti
(616l wea) hanno la distanza maggiores. 11 termine & assente nel commentatore.
Riguardo alla posizione relativa tra astri, cfr. il cap. 21 dell’Introductio
Porphyrii, che qui citiamo dal Barberinianus Vat. 127, che offre una lezione
alquanto migliore: «E’ superiore ogni astro che si trova nel trigono o quadrato
od esagono destro ovvero precedente (TponyoujLevos) rispetto a quello che &
nella parte sinistra ovvero seguente (émdjevos), poiché si dirige verso di esso.
Ad esempio, ’astro che & in Capricorno & superiore a quello che & in Toro per
trigono, a quello che & in Ariete per quadrato, a quello che & in Pesci per esago-
no. Quanto all’astro che & nelle parti seguenti, & sovrastato da quello che & nelle
parti precedenti. Si dice poi che le sovreminenze sono pill vigorose, siano esse
trigoni o quadrati ed invero I’astro che in tal modo & sovreminente ha maggior
forza, sia esso benefico o malefico od angolare: se & benefico, mostra una geni-
tura illustre, ma il corruttivo la rende oscura; e di norma, ogni astro posto nella
parte destra sovrasta il sinistro verso il quale si dirige».

Kak6w

vexo, V. Gyabivw,
kaTafLpdwy

descendens, v. oUVBeTlOS.
KATOTTEVW

inspicio, & verbo che esprime, in forma generale, senza alcuna specificita, la
videndi actio degli astri (cfr. capp. 16, 24, 31, 36). Paolo si serve anche del verbo
fewpéw, specto, e pid raramente di EmBewpéw, prospicio, in termini generali e
indifferenziati per indicare che un astro osserva o & osservato. A differenza della
letteratura pill tarda, i verbi PAémw, aspicio, & 6pdw, video, sono usati solo a
significare il rapporto tra i BAémovTa (wbia, videntia signa (cap. 8) e non sono
riferiti alle mutue osservazioni tra gli astri.

icévTpoy
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centrum, cardo. Ha il significato di centro, della Terra o della sfera; nel lessico
astrologico vi sono quattro kévtpa, che in latino suonano cardines, che designano
quattro luoghi della sfera locale ove gli astri o mutano i loro moti passando dall’a-
scensione alla discensione e viceversa (jLecouvpdimia, medium ceelum, Umdyerov,
imum ceelum) o appaiono o scompaiono alla vista (dvaTol, oriens, 8loLs, occi-
dens). Nella descrizione dei segni dello zodiaco (cap. 2), Paolo sottolinea quali
sono i kévtpa del thema mundi. 11 verbo kevTpéw, al passivo, & impiegato per
significare la posizione di un astro presso uno dei quattro kéwrpa (cap. 25, sch.
76a sulle attivitd), unitamente ad émiievTpos; in Olimpiodoro troviamo anche il
sinonimo &ykevTpos. In Vettio Valente, I’avverbio KeEVTPLK@S si contrappone a
LwBlakds e indica una directio (ddeoLs) che non & compiuta lungo i gradi dello
zodiaco, ma secondo i tempi orari della rotazione diurna della sfera (11, 5; Pingree,
p. 130, 15). Nel cap. 25 Paolo parla di T kdTw KEVTpa, infera centra, che sono
il tramonto e I'ipogeo, il primo in quanto discende, il secondo poiché & nel punto
piil basso; si potrebbe inferire che gli altri due cardini sono Ta dvw kéuTpa,
supera centra, ma Paolo gia li ha definiti émlicatpol TémoL, V. ETKALPOS.

KAfjpos

sors. Paolo ne da un elenco nel cap. 23, quindi parla espressamente di alcune
sorti in dati giudizi: quella dei figli (cap. 25), il K\fipos Tiis TUxns riguardo alle
attivita (cap. 26), ai climacteres (cap. 34) e, unitamente al KA\fipos Satpovos, al
dominio (olkoBeamoTeia) (cap. 36). Nel cap. 22, tre sorti hanno un ruolo preva-
lente: TUXM, Salpwy, dvdyim. Se vi aggiungessimo épws avremmo le quattro
sorti che Macrobio (Saturnalia I, 19, 17) connette al caduceo e che hanno un’im-
portanza preminente, come appare in piti luoghi di Valente ¢ di Efestione. Nella
letteratura bizantina il termine K)\fjpos & talora sostituito con dpos, terminus, cfr.
Angelicus 29, fo. 268v, cap. 304: mepl Bpuwy kal Kiipwy Sladdpwy elBiv.

KA polUpLaL

sortior, 1’avere in sorte, il possedere come parte propria, come il segno del
Cancro che possiede il petto dell’uomo (cap. 2). Paolo usa sovente il termine in
questa accezione: i pianeti hanno dati confini (8pLa) come parte propria, il Sole
nel giorno ha in sorte il diritto primo sulla vita (ibid.) e possiede il giorno e quan-
to & proprio della fazione diurna (cap. 6). Cid che & proprio ai segni e ai pianeti,
sia per natura (Mercurio: ibid., Saturno, cap. 21), sia per accidente (dipeats, cap.
6) & espresso con questo termine. B’ da notare che in Tolemeo il termine & un
hapax: Saturno ha in sorte ’etd ultima, la vecchiaia (quadr. IV, 10; Boll-Boer, p.
208,11) e cid pud sollevare il dubbio, gid espresso da Boll, sull’autenticith di
parte di questo capitolo. In effetti, questo termine rivela spesso un modo arcaico
dell'espressione negli astrologi, ed & frequente in V. Valente, che ha coniato
anche I’aggettivo kAnptiés, ora per indicare il dominatore della sorte (KAfjpos,
11, 39 Pingree, p. 116,18), ora per indicare i luoghi in cui le sorti cadono (111, 11;
Pingree, p. 147,31}, ora per indicare i climacteres generali dalle sorti medesime
(111, 12; Pingree, p. 148,18); ma cfr. anche Hephaestio, III, 9. Sinonimo di
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xy:oowtﬁ.r & \ayxdvw, sorte accipior, nanciscor: 1’ Acquario ha in sorte I'Egitto
(cap. mv.. il Sole I’orbita (¢tvn) mediana (cap. 21), un astro & in un dato luogo,
lo possiede (capp. 24, 25) o ancora ottiene il dominio (cap. 36).

A pLa

clima. B’ lo spazio terrestre compreso fra due paralleli. La sua estensione poten-
do concepirsi sempre pill piccola, se ne pud dare numero infinito, ma Paolo si
serve dell’ordinamento di sette kA{jiaTa, che differiscono 'uno dall’altro nella
quantita del giorno pilt lungo, quantitd che aumenta regolarmente di 1/2 ora di
clima in clima. Pertanto, all’interno di una mezz’ora, in un dato clima saranno
uguali la quantith del giorno, I’altezza meridiana del Sole, i tempi del sorgere,
del culminare e del tramontare delle stelle e dei segni dello zodiaco.

KALLAKTTp

climacter & uno scalino della scala, kA{jia&, che ha assunto 1'accezione di un
punto critico della vita di un individuo. Le varie forme dei climacteres sono
descritte da Olimpiodoro nel cap. 38, cfr. s.v. éumTwols e, in modo pit com-
piuto e riepilogativo, in una nota ascritta ad Eliodoro nel Laurentianus Pluteus
28,34, fo. 164r.

KOANOLS

glutinatio. Eliodoro: «Dicesi glutinatio quando un luogo od un astro lancia un rag-
gio con figura di trigono o quadrato od esagono o diametro nei gradi seguenti al
Sole e alla Luna o a un qualche altro luogo. E questo raggio viene emesso in virtl
della direzione temporale (kaTé TeplmaTov xpovikiy) secondo le ascensioni dei
segni. E' inoltre possibile che anche il Sole e la Luna, in virtd della direzione
temporale, si incontrino o si agglutinino dai luoghi seguenti ad un luogo o ad un
astro precedente» (CCAG VII, p. 102). Nonostante un passo ascritto ad Eliodoro
(Lawrentianus Pluteus 28,34, fo. 164r.) dica che la ké\nois, a differenza della
ouvdrTnots, avviene per figura, per Paolo la ké\\nots & il giungere a compi-
mento di ogni figura incompleta (cfr. cap. 34 e il comm. di Olimpiodoro).

kpllLs

oceultatio, v. dvaTo)y], €Gos.
kupla

dominatus, v. olkoBeoTéTNS.
KUpLOS

dominus. In questo termine vi & I'accezione di “custodia”, “tutela” quando si
dice che il Sole & dominus della vista e della parte egemonica dell’anima (cap.
15), Saipwy delle facolth psichiche (cap. 23) ed ogni segno di una data parte del
corpo (cap. 3). Vi & poi I'accezione di “dominio”, signoria che non ammette par-
tecipazione: il signore del giorno {(cap. 21), dei luoghi significanti figli (cap. 25),
dell’anno (cap. 31), dell’oroscopo, della genitura (cap. 36).
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Aayyavw un n:ﬂ.:ﬁo o dominio su un segno dello zodiaco, come Marte sull’ Ariete e lo
sorte nanciscor, V. K\npoUjLaL. m.noﬁsao o Venere sul Toro e la Bilancia. A designare il signore del domicilio
si serve del termine olio8ékTwp, cosi come UbwkpdTwp designa il signore del-

HapTUpEw 1’elevazione, UswjLa, dplokpdTwp il si i TR .
testificor, ed émpapripnols, attestatio. E’ delta paptupla, festimonium, ogni il signore mﬂ% m_w.metho. nﬂmmmm,ﬁ Mwﬂ_u%nw QMNMMMNER%%N m,_.ns\c.uwo%.pﬁev
configurazione tra gli astri, quali sono il trigono, I'esagono, il quadrato, il diametro SeaméTng (10D TpLydvov) e il termine Seomorela pud desi uo cen M m&BEo
(Porphirii Introd. cap. 8). Nel cap. 25, ave Paolo parla di astri presenti e testimo- states che i pianeti hanno nei segni, vuoi i ooumuw?m um mm.mw wmm g
niatori (Tovs émmapévTas Kal japTupolvTas), si pud anche intendere che i 33), quantunque il termine pi MEEm,mmﬁ A V@O oﬂ_ _Mﬂm:,moﬂo (cap.
primi siano presenti per corpo & gli altri per figura. Ma in una raccolta di definizio- Tela essa designa una potestas che non & limitata m:_. s Mm A _mommq,qo-
ni (Marcianus gr: 335 fo. 395r, cap. 60 = Parisinus gr. 2509 fo. 134r) & detto che il str, ma si compone di pid fattori ed & composit otkos o domicilio dell’a-
testimonium non comprende solo le figure predette, ma anche le altre (ical TEAN). - genitura nel suo complesso: olkoBeamdTng ,w;_.n_,mm_ w m@%%m.%m@mmmww MMNMQ miwm
: . ituisce la

mpayparela o procedimento preliminare da cui prende avvio la dottrina sui
tempi di vita. Zo:oﬂmnﬁ il termine kvpla, dominatus, appaia in Paolo come
sinonimo di olko8eomoTela, (cfr. cap. 36: kupla Tiis yevéoews), kUplos (v.)

JLECOUpAVT|La
medium ceelum, V. KEVTpoY.

HLOLPLKES non ha la medesima accezione di olko8eomérns. Quest’ultimo termine designa

partiliter. L’avverbio appare in Paolo in diversi lnoghi quando vuole indicare quell’astro che nella letteratura astrologica sassanide e araba prendera il :oBm di

figure tra gli astri compiute e perfette, ad esempio nelle ouvadal, applicationes kadhudah, I’alcochoden della letteratura astrologica medievale (cfr. G. Be H
(cap. 17), nelle figure degli astri ad un angolo (cap. 24), nel mepimaTos ovvero “Astrological Considerations on the Length of Life in Hellenistic m.a_... NNMM
directio degli astri (cap. 34). In questo senso, lo scoliaste (sch. 90, cfr. 94, 99) Arabic Astrology”, Culture and Cosmos, 2/2 (1998) 3-15) g SRR
associa la figura partilis a quella catd Loookéreray (v. loookeNts). Inoltre, I'0- bpdis '

roscopo deve essere assunto partiliter (capp. 23, 33), cosi come partiliter deve

essere compiuto il computo (mpayparela, cap. 23) delle sorti. Vi & una posizio- video, v. kaTomTEVW,

ne partilis (JLOLPLKT) Béots) degli astri nel tema, ad es. nel thema mundi (cap. 37), Blis

di fronte ad una loro posizione zodiacale. Su queste due posizioni, spesso poste a videndi aith i
contrasto dagli astrologi greci, Paolo & muto, ma si confronti Vettio Valente: si pud ERGE AL, ¥, ARTLE
avere conoscenza del segno che sorge (T0 wpoakotoly (wBlov) solo per quanto TdpoBos

& del segno, {wBiakds, zodiace e in seguito trovarne il grado (1, 4; Pingree, p.

21,12; cfr. IX, 7; Pingree, p. 326,1). Pertanto LwBLaxis e LoLpLKiS significano, transitus, V. QUTLYEVEDLS.

riguardo alla posizione dei pianeti, quelle che sono date, rispettivamente, nei segni Tapovoia
e nelle case (V. Valens, ITI, 6; Pingree, p. 136,17) € sono spesso I’una contrapposta 5 ; ,
, 11, 6; P ) ) raesentic, V.
all'altra (V. Valens, IV, 7, 1-2; Pingree, p. 156; V, 6 p. 215,16; p. 246,14). praesentid, V. CTLTAPOUGLA.
meplmaTos

e . . . . ; : directio; termine universalmente usato a indicare il moto della sfera, che induce

gubernaculum, v. AoLs, WPOTKOTOS; € hapax in Paoclo (cap. 24), come il verbo tutti gli astri a compiere la rotazione diurna. Eliodoro (v. supra s.v. k6A\noLs)

olai(Cw (v. ékTpot) e non si ritrova né nello scoliaste, né in Olimpiodoro. definisce la directio Xpovikty, femporalis, poiché avviene secondo W.RSE ascen-
I I—— sionali, cfr. Demofilo, apud Porphyrii Introd., CCAG, V/4, p. 223, cap. 51).

habitatio. Appare tre volte in Paolo ed & assente in Olimpiodoro. E’ sinonimo di TePLTOAODVTES

olkos, domus. Deve essere considerato un termine arcaico del lessico astrologi- circumeuntes, sono i tre pianeti superiori, Saturno, Giove e Marte, che compio-

co, in quanto usato da Trasillo (CCAG, VIII/3 p. 100,7). B’ altresi presente in no un giro completo intorno al Sole e pertanto formano col moﬂm ogni m%w:o

quanto sinonimo in Valente, assente in Tolemeo ed Efestione. (oxnraTiopss) nella loro rivoluzione sinodica. In Paolo & presente anche mepL-
olkoBeaTdTNS mokeliovTes, che compare nel cap. 17 sulle figure della Luna con i pianeti (cfr,

. ; . - i anche cap. 37); questo termi : ¢« : L
dominus domus, Paolo non usa mai questo termine a indicare il pianeta che ha p- 373 q rmine potrebbe essere tradotto “dal moto circolare™.
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il quelle cose di cui sono significatrici; fa eccezione dvdykn, la sorte della neces-

concretio. 1 espressione kata gL designa di norma, nel periodo bizantino, il
momento della genitura e si contrappone a kaTd Tdpodov, che indica il momen-
to della conversione annua (v. AvTLyéveols). kaTd i & forma abbreviata di
kata Ty Tis yevéoews mHEW o gopnEwy; non compare in Paolo (né d’al-
tronde in Tolemeo e Valente), ma & presente in Olimpiodoro, in Efestione e negli
scrittori pill tardi. D’altro canto, il verbo myvupL, figo, & talora usato, nell’ac-
cezione di fissare, stabilire le posizioni degli astri (cfr. ad es. Parisinus gr. 2424
fo. 82v: peTd To éxBécBal TOV WpoTKOTIOV kal Tous AoLmols Toémous TOU
BépaTos, TiEal Tols doTépas els Tobs TémoUs, TToL els TA (W év ols
TéTe THY Topelay morolvTaL. «Dopo aver determinato 1’ oroscopo e i rimanen-
ti luoghi del tema, stabilisci gli astri nei luoghi, ovvero nei segni nei quali com-
piono il loro cammino»).

TheLovomdia

maior numerus suffragium, v. pndodopla.

TOLEW

facio, conficio. 11 verbo & usato, di norma al medio, per esprimere un procedi-
mento: il modo di costruire la tabella dei confini (cap. 3), dei decani (cap. 4),
della monomoiria trigonica (cap. 32), il modo di trovare il grado del Sole (cap.
28), di calcolare una sorte (cap. 23). Esprime inoltre i moti che compiono gh
astri (il Sole, cap. 28), le apparizioni (capp. 14, 26), le stazioni, i moti veloci,
lenti e retrogradi (cap. 15) e i moti che si compiono per direzione (kaTd mepl-
maTov) nel loro complesso (cap. 34), il moto della Luna nel suo ciclo sinodice
(capp. 16, 24, 35), le sue deflussioni e applicazioni (cap. 17). Infine, come verbo
che esprime I’azione degli astri. nel mondo sublunare, & usato una sola volta al
medio a indicare che la Luna suscita o genera (molelTal) la crescita e la dimi-
nuzione di ogni cosa (cap. 21), ma, di norma, & impiegato all’attivo. In questa
ultima accezione, sono talora usati come sinonimi amoteréw (v. dmoTéleopa),
SelivuiLL, demonstro, dTodelkvupL, ostendo: nel cap. 24, ove sono raccolti i giu-
dizi relativi ai dodici luoghi, Toléw & usato 43 volte, dmoBelkvupl 14 volte,
dmoTeMw e Selkvupl entrambi 13 volte. Quanto a onpatvw, significo, & usato
in altro senso: nel cap. 7, ciascuno dei quattro quadranti ha un suo significato
(omuatvel), cosi come ciaseuno dei 12 luoghi (cap. 24); a parte due impieghi nel
cap. 25 (dei figli) e tre nel cap. 34 (degli anni pericolosi), dove onualvw sem-
bra fungere da sinonimo di ToLéw e dmoTeréw, il verbo vuole esprimere il signi-
ficato proprio di un elemento della tecnica apotelesmatica. Lo stesso pud dirsi di
Sniéw, declaro. In particolare, a designare il carattere proprio di una sorte (ikKAfi-
pos), Paolo impiega la voce verbale onualvel o I'aggettivo nwTikds o ancora
si serve di kaBloTnL al perfetto (kabéoTnrev) o al participio perfetto
(xabeoTds), nel senso di constitutus est: «Fu stabilito che la stella di Venere &
cansa del concepire e del generare» (cap. 21); le sorti di Epws, Téhua, vlKn, vé-
peals furono costituite quali causa concomitante (apaitia kaféoTnkev) di

m:w_ ._m o_.n mN.S:mwmmm:.ammm8:5<oam<n%£mﬁ9mﬂmm&rsc&nawaa:c
che & “signore di”, “ha signoria su™: klpLog TUyYdVEL, %::.Er est. Si deve
moﬂmw.m che nel cap. 34 (degli anni climacterici), il moto che causa il climacterio
& sempre espresso da motéw, 1’ effetto del climacterio ora con dmoTeléw, ora con
BelikvupL, ora con onpaivel. ,

ToAEUWY

QEEQS. Il metodo della determinazione del pianeta signore del giorno
ﬂow.mcE:_ e dell’ora, SLémwy, gubernans, riposa sull’ énTtd{wvos, 1'ordine mm:m..
nario awﬁm wmﬂ.x@_ sul quale si modella anche I'attribuzione dei <ou:.m decanici (Td
mm_ac._.zn Tpoowma) ai pianeti (cap. 4). 11 termine si fonda sulla natura del gior-
no, dies artificialis, inteso come arco diurno del Sole.

TPOTIYOULEVOS

praecedens. 1l termine non & mai riferito ai pianeti, ma ai gradi e ai i

No&woo. >¢Em§0 due esempi: a) rispetto mwu luogo del mommwwwmwwﬁm@mwm wmww
mE& e segni che precedono (mponyolpevat) e che seguono (€mdpevar); b)
rispetto ad un angolo, (cap. 27): Venere in Capricorno invia raggi al grado del mE-
mine, che, posto in Toro, & seguente rispetto ad essa (ml Ty émopévny polpav)
Ne segue che i raggi che provengono dalle parti precedenti sono destri &:;i
quelli inviati dalle parti seguenti (v. kaBumepTépnois). Infine, il verbo a__noE\m-

; h . : ; :
ojat :m._ accezione n.: prevalere, primeggiare, che & notata nel cap. 27: «Il cul-
mine primeggia sui rimanenti cardini».

mpoobeTikds (Tols dpLBpols)
auctus numero, v. abalLpeTLKos.

onuaivw

significo, v. TOLEW.
gmopd

satio, v. €KTpoTY.
oupmapovoia

compraesentia, v. émimapovola.
olpmméLs

compages, V. mfiELs.
olpdwvos

consonus, consentiens. Nel cap. 9 Paolo dichiara che il trigono e la compresen-
za A.Qct.ﬂq.ooc.qﬁﬁ v.) sono oupduwvol, il quadrato & dovpduwros, Lo scolio 16
aggiunge mwo il &.mamz.o ¢ in qualche modo medio tra la concordia e la discor-
diae precisa quali esagoni sono concordi. Questi termini sono ripresi nei capp
24 e 27 riguardo alla concordia dei lnoghi declinanti con I’oroscopo e il culmi-
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ne. Per una analoga distinzione tra figure discordi e concordi cfr. Tolemeo, ouvoBLkds

quadr, 1, 14 e 1, 18. Si noti che in I, 19 Tolemeo definisce il trigono oupldwvo- coniunctus, v. imauyos. E’ sinonimo di éykdpdios, (cfr. cap. 14, Olimpiodoro
TaTos. Poiché le ragioni addotte dallo scoliaste di Paolo e da Tolemeo aggiun- cap. 11) termine assente in Paolo, nello scoliaste e in Olimpiodoro, ed & riferito
gono, alle leggi dell’armonia, il sesso dei segni, il termine acquisisce una sua ad uno dei cinque pianeti. In altri autori 'aggettivo designa anche una qualita
particolare accezione nel lessico astrologico e non pud essere tradotto con cort- della genitura, che viene distinta in ourodLich) Yéveols e Tavoeknviaiy . (cfr.
sonus, ma con consentiens. Si deve pertanto concludere che I’effetto degli inter- per es. V. Valens, 111, 7; Pingree, p. 138,8), a causa della grande importanza che

valli consonanti, in virtl dei quali si _,um.oacno:o le kpdoeLs, mixtiones, delle gli astrologi attribuiscono alla sizigia che precede la nascita, v. infra ovodos.
nature degli astri, non generano cupgwvia, ma oxnpara, figurae, e papTuptat,

testimonia (v. papTupéw). Tuttavia la complessita della dottrina delle figure otvobos

mostra qualche apparente anomalia rispetto a questa definizione primaria:
Retorio, ad esempio, da la seguente accezione di ovpdwvia, consensus, relativa
alla Bopudopia (v.), comitatus: «Concordi e di tutti maggiori sono i cortei trigo-
nici e quadrati, ma quelli esagonali agiscono in modo pitt lieve» (CCAG 1, p.
156, cap. 25), a confrontare con il Laurentianus Pluteus 28,13 fo, 194v: «I cor-
tei pitt concordi sono quelli trigonici, quelli quadrati sono minori, mentre quelli
esagonali sono senz’altro piti deboli nella loro energia».

conventus. B’ una delle dieci fasi della Luna, la prima, quando & nel medesimo
grado (LodpoLpos) del Sole. Mancando in Paolo il termine oulvyla, egli parla
sempre distintamente della givoBos e maveéhnvos precedenti il momento in
questione (capp. 22, 33, 34, 36). Non cosi Olimpiodoro, che accanto a ouluyia
usa anche il termine composto guvoBoTavaéATos. Nello scoliaste, oUvodos
designa altresi la coniunctio dei pianeti, quantunque limitata al Sole, mentre
negli astrologi tardi il termine designera ogni congiunzione. D’altro canto, sia in

TUVALPETNS Paolo, sia nello scoliaste il verbo cuvoSelw indica il congiungersi degli astii,
superiori od inferiori, al Sole (cap. 15, sch. 21, 25), mentre Olimpiodoro lo limi-
ta alla congiunzione della Luna al Sole (cap. 15, commento al cap. 16 di Paolo).

oxfipa

sectator, v. alpéTns.

ourdvTnols

occursus. Nonostante Tolemeo (quadr. I, 14) usi il termine in un contesto appa-
rentemente statico, la ouvdvTnols implica necessariamente un movimento.
Designa infatti un incontro che avviene mediante directio. E’ cosi definita dallo
scoliaste: «La syndntésis mediante direzione avviene o per emissione di raggio
(xarét dxetuvoPorlav, v.) quando si produce a partire dai lnoghi seguenti median-
te le ascensioni, o per moto longitudinale degli astri dai luoghi precedenti verso
i seguenti, mediante configurazioni e agglutinatio (kaTé oxMuaTLopols kal
koMTioels)», La owdvtnots & verisimilmente sinonimo di UmdvTnols, come
appare nel quadripartito di Tolemeo, che si serve tuttavia pitt frequentemente del
secondo termine; quanto ai suoi due modi, le rispettive definizioni tolemaiche
sono a) katé dxTivoBolav, b) dpipata (cfr. quadr. 10, 11, 9). Eliodoro limita
la syndntésis all’incontro corporale (xaTé oGua), distinguendola cosi dalla
ké\\nats (v.) o glutinatio, che & incontro per figura (caTd oxfjLa), cfr. cap. 34.

ouvadn

coniunctio, continuatio, v. dméppoLa.

olvBeopos

vinculum, designa in Paolo non' gid i nodi dell’orbita lunare, come avverte lo
scoliaste (sch. 99) e come & 'uso generalizzato, ma quattro vincula che la Luna
forma e scioglie nella sua rivoluzione sinodica, v. cap. 35. I nodi dell’orbita luna-
re sono chiamati da Paolo dvaPLpdlwv, ascendens, e xatapipdlwy, descendens;
e in un altro passo (cap. 25) ol éxhevmikol, gli “eclittici”; qui un glossatore ha
inserito una chiosa: “ovvero i vincoli (civ8eapoL), ove avvengono le eclissi”.

figura; il termine oyfipa ha in Paolo e in altri astrologi due accezioni, una & tec-
nica, 1’altra significa la forma e la figura in generale, quale, per esempio, 'a-
spetto delle nubi (Pto., quadr. 11, 14) o la forma che assume la chioma delle
comete (guadr. I, 10). Ma anche I"accezione tecnica & duplice: in senso lato, con
il termine oyfjpa & designata una qualsivoglia configurazione complessa di uno
o pill astri, abbia essa un nome nel corpo dottrinario (come la Teploxeals, cir-
cumventio, o 1' émavadopd, v., ortus subsequens, cfr. Hephaestio, I, 15; 11, 10) o
no, e in questo significato & impiegato cinque volte da Paolo nel cap. 25; ma in
senso stretto, gli oxrjiLaTa sono 1'esagono, il quadrato, il trigono e il diametro
(cfr. capp. 10, 27), la congiunzione non essendo uno oyxfjpa (cfr. sch. 15,41, 94).
Poiché di queste figure le prime tre sono sia destre che sinistre, si danno sette
oyfaTa degli astri (cfr. Introductio Porphyrii, loc. cit., cap. 9). Daoyfipa deri-
vano oynLaTIopuds e GUOXNILATLOWUGS, che sono termini pill specifici. Se oxi-
jLa indica la forma in sé, oxnpaTLopds & atto che la produce, la figuratio o rap-
presentazione: Tolemeo, quadr. 111, 12, parla di «un’appropriata conformazione
del cielo che ci circonda (Tov olkelov Tol TepLéxovTos oxnpaTiopév). Ma in
oyniaTLopds vi & anche un’accezione tecnica, ancorché i suoi limiti non sem-
brano nettamente definiti: cosi come il verbo oynpatifw, con valore intransiti-
vo, viene usato da Paolo nel senso di “prendere una posizione” (cap. 24), oxnjLa-
Tiopds ha il valore di posius, situazione, posizione, in relazione ad un termine
medio: il domicilio dei pianeti rispetto al domicilio del Sole (Pto., quadr. 1, 23;
Boll-Boer, p. 53, 19), la posizione dei pianeti rispetto a quella del Sole e rispet-
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to agli angoli della nativitd (guadr. 1, 6; Boll-Boer, p. 20, 19). In Tolemeo,
oynuaTiopol sono le posizioni che assumono le stelle fisse rispetto al Sole
(quadr. 1, 2; 11, 8; alm. VIIL, 4), sono i quattro oxfjpaTa diametrali, trigonici,
quadrati ed esagonali (quadr. 1, 17; passim), sono le emersioni dalla luce del
Sole e le occultazioni, il culminare, le acroniciti, le stazioni mattutine e vesper-
tine (guadr. 111, 14). Allo stesso modo, I'autore del sommario di Paolo chiama
oxnuaTiopobs le posizioni epicicliche degli astri (CCAG VIII3 p. 96, 32) e
Paolo comprende tra gli oxfpara anche tutte le dieci ¢doels della Luna (cap.
16), cosi come Olimpiodoro chiama oxfipa la fase mAnoloéinvos. Quanto a
guoxnuatiopds, configuratio, indica in Paolo quei rapporti tra i segni che sono
dati non solo dagli oyrjuara, ma anche da altri rapporti, quale ad esempio I’ loa-
vadopla (capp. 12, 13). A sua volta, il verbo cuoynuaTilw, al passivo, si dice di
due o pill astri che sono configurati nel medesimo segno (cap. 10) o nel medesi-
mo luogo (cap. 24), Quanto all’antinomico doyxnudrioTos, & impiegato da
Olimpiodoro come sinonimo di dotv8eTos, v. dmdaTpodos,

TOTOS

locus. Nel cap. 24 il termine designa uno dei dodici luoghi nei quali & suddiviso
il moto diurno, primo dei quali & I’oroscopo. Il Barberinianus Vat. 127, che a fo.
59r ci offre il commento di Olimpiodoro al capitolo di Paolo, lo fa precedere da
una piccola introduzione (non recensita nell’edizione della Boer), ove viene pre-
cisata 1’accezione del termine. Dopo aver detto che I'inizio della figura astrono-
mica o thema viene assunto dal dodecatemorio del circolo zodiacale che sorge,
cosi prosegue: «Gli astrologi (ol dmoTedeoparikol, ols kal daTpoldyol dactl)
dividono il circolo zodiacale in dodici parti tra loro uguali, che chiamano uni-
versalmente luoghi». In accezione meno specifica, Témos significa un luogo che
ha una sua identit in forza dei diritti, AdyolL o olkewoets, familiaritates, che gli
astri detengono: cfr. cap, 26: “La Luna nei confini o nei luoghi di Mercurio”. Ad
esprimere questa condizione conviene il verbo i8LoTomely, essere in luogo pro-
prio, assente in Paolo, come d’altronde in Tolemeo, ma presente in altri astrolo-
gi, cfr. Hephaestio, II, 18: Venere e Marte in Pesci sono i8LoTomobvTes, 'una
essendo nella propria elevazione, 1" altro nel proprio triangolo, e V. Valens, 11, 22;
Pingree, p. 82,11: Giove nei Pesci & (8loTomolvy, in loce proprio positus.

UTrakolw

obeedio, il dare ascolto, il prestare orecchio & proprio di un segno verso un altro

segno: quello il cui arco notturno & pari all’arco diurno dell’altro, che & detto
mpooTdoowy, inperans. Questi segni sono ricordati da Paolo nei capp. 8, 9, 10,
talora con il nome di dxovovTa, auscultantia, ed altrove sono chiamati
UmelxovTa, cedentia, in quanto accondiscendono, si assogettano al volere dei
kehelovTa, iubentia, che incitano e stimolano (Anmecdota astrologica, A.
Ludwich, p. 106). Pertanto, 1’azione di ciascun segno unito a coppia & distinta:
se il Toro incita i Pesci, i Pesci prestano orecchio al Toro (cap. 9). Non cosi i
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segni BAémovTa dAnAQ, mutio se videntia: i loro archi dinrni essendo uguali, si
vedono e hanno rapporto paritario.

{irauyos

subradiatus, qui est sub luce. Il termine appare nel cap. .mu. mentre H.ﬁ_ cap. _MA
Paolo si serve della perifrasi U0 TAS fwridas avyds, che equivale all’e-
spressione sub radiis Solis della letteratura m.m_:o_om,nm En&mmm_m. ro.mno:mmnm
distingue tra astri SuTLkol, annh.%i&mm, e bmavyo, E@E&SP portando a
esempio il caso dei tre pianeti superiori: i primi sono ncm_:. che, essendo vesper-
tini al Sole, distano da esso fino a 15 gradi (cfr. sch. 49, 9.5..65&08 capp. 8,9
e sono deboli nelle loro operazioni. Ma nel cap. 14 m.mof distingue tra astri ouvo-
BLiot, synedici, e Ymauyot, subradiati, ponendo 9 gradi come limite della amwn._-
lezza, mentre Olimpiodoro, nel suo commento (cap. :v mm,m_.am che questo EE.-
te & tra gradi 5 e 6. L'astro synodicus & detto m.::u.ﬁ.m.q\_anmﬂow. in ne&m. Solis
(cfr. ar. samim) da Retorio: «Nessuno degli antichi ricorda @cmms fase, noi non-
dimeno ’abbiamo assunta per certa avendola valutata sperimentalmente; ed
anche Tolemeo parla della fase sinodica ﬁmn."a;n_own E %oa.wms. .Aﬁmﬁm_ 1, w
145,26). Antinomico di Umavyos & éEavyos; i due termini EmEmom‘:o cose tra
loro affatto contrarie: «La fase sotto la Juce del Sole () umavyos A.SQEV giova
all’imboscata e alle insidie e a tutto quanto & oncz:@ ma la fase 9\ apparizione
giova a quanto & manifesto, a ¢id che non passa _H.Emmm?m.ﬁo, né pud essere
dimenticato» (Vaticanus gr. 1056 fo. 240r). 1l termine ¢kauyos ¢ assente 1n
Paolo, che preferisce designare I'astro che & uscito dalla luce del Sole ed appa-
re alla vista con TO pwodopolv odpa, corpus :EE.: ferens (v. %quo.nmzu. b
presentarsi, il portar luce & condizione necessaria al pianeta per ottenere il domi-
nio della genitura (v. olkodeamdTng), cfr. sch. 7, Olimpiodoro cap. 40,

UmdyeLov

imum ceelum, v. K€VTpoV.

bmodéxopat

einio. & in Paolo termine tecnico per designare 1’astro che accoglie I’applica-
Mmmﬂmmmhpgv della Luna (cap. 26; cfr. scholio 62 = C:E,@._oao_.o cap. wmum,Bm
emdéyoplal sembra usato come sinonimo (cap. 17); UmodéxopaL, B.S.mao ac-
cezione di accogliere e disporre, designa I’ astro che ha un mza.nnm diritto su un
pianeta o un luminare, quando questi ultimi sono nm:a di lui wcaﬁﬁm.@ (cfr.
capp. 24, 32). In questo senso ritroviamo il @.BE& in < <mmn=8 %Emaou P
97,18). Di norma, nell’astrologia greca, vienc ?.mmﬂ.:m 1 nmmﬂmmm_on@ ThHY
guvadiy eméxeLy, coniunctionem obtinere, a indicare 1'azione dell’astro ormmﬁmm\,
ve I"applicazione della Luna (cfr. Tolemeo, quadr. 111, 14; Boll-Boer, p. wmmu& A
2 Boll-Boer, p. 1764, IV, 3 Boll-Boer, p. 179,45 IV, 5 Boll-Boer., p. 185,5.6.10).

ddots

ortus. 11 termine, in senso stretto, denota la prima ed ultima apparizione di un
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astro all’orizzonte orientale od occidentale, poco prima del sorgere del Sole o
poco dopo il suo tramonto. In questo senso si esprime OE&EOQEO ﬁo.m%. m_. 9)
nel commento al cap. 14 di Paolo. Secondo una pili ampia accezione, il HB.MEm.m
esprime ogni variazione nella luce e nel moto dei pianeti nel loro moto :mm epi-
ciclo (cfr. cap. 15) ed anche le figure (oxfpaTa) mm:.m Luna son anm.m ddoeLs
(cap. 16) e lo scoliaste ne vuole dare una giustificazione: «Queste figure son
dette fasi, poiché appaiono (palvovTtal) mano a mano che la Luna si &._o:ﬁ.msm
dal Sole» (sch. 36). Olimpiodoro, inoltre, chiama ¢doels anche le mEum_omEoE
e deflussioni (cuvadt), dméppora) della Luna (capp. 16, :.V. Z.& capitolo 26,
sulle attivity, Paclo pone un’analogia di significato tra I'applicarsi della hu:m ad
un astro e le fasi apparenti dei pianeti nel loro ciclo sinodico, segnatamente: Iap-
parizione mattutina dei superiori e quella vespertina degli Ewnnodw. le n.ENE
hanno una forza (€vépyela) non dissimile dalla cuvadf) della Luna agli astri. Se
ne dovrebbe dedurre che le fasi ad esse opposte siano assimilabili alle deflus-
sioni, ma su questo non vi sono testimonianze.
dhs

Iumen, & detto della luce dei pianeti, la quale diviene splendente quando sono
acronici (cap. 15), ed altresi della luce della Luna nelle sue fasi (cap. 17). Pilt in
generale, il Sole e la Luna sono T& $@Ta, Fimznz.m @mEu,. 24, 33, 34, 35), ouaw
si precisa talora qual & il luminare temporis, @ds alpeTikos (capp. 32,33) 070
Ths aipéoews $Es (cap. 36).

buoTiip
luminare, usato come sinonimo di dbiis (capp. 6, 34), designa o il Sole o E _.e:mu
ol 8llo dwoTfipes, ed & forse espressione pil appropriata, avendo 1'accezione di
“colui che splende”, “che da luce”.

bwodopéw
lumen fero, il termine & presente in Petosiride e designa la Luna (cfr. V. Valente,
VII, 6; Pingree, p. 267, 19), in particolare quando dista dal m.,orm quel tanto da
apparire (15 gradi, cfr. Serapione CCAG, <EB._ .ﬁ..mwd.. Ma in Paolo (cap. 36)
i dwodopolvTa odjiaTa (v. bTavyos) sono tutt i pianeti quando non sono com-
busti, i.e. nella luce del Sole. B’ questa una condizione per detenere I’olkode-
omorela (v. olkoBeomdTns) e significare gli anni di vita.

xatpw
gaudeo. 11 verbo vuole esprimere la disposizione felice e quindi noa.ﬁamao od
opportuna (8éots olkela, i8la) degli astri, in virtd della @:.m,_m essi operano al
meglio. E poiché tale disposizione felice avviene mediante pilt nou.a_w»o:r. que-
ste sono in diversi luoghi enunciate da Paolo. Nel cap. 3 & detto che i pianeti yai-
pouat, gaudent, nei loro confini (6pla) come nﬁ.mome. r.uﬁo propri; precisa poi
che segni propri sono quelli ove gli astri hanno il proprio trigono ?E.«Eco&,,
domicilio (olkos), elevazione (WwjLa) e nel capitolo seguente a questo elenco &
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aggiunto il decano. La seconda condizione del gaudium & data quando i pianeti
sono conformi ai principi della fazione, alpeots (cap. 6). Questa seconda condi-
zione & quella comunemente recensita dagli astrologi; cfr. V. Valens I, 5: «Si
devono considerare le fazioni (alpéoels) degli astri. 11 Sole, Giove e Saturno si
rallegrano nel giorno quando sono sopra I'orizzonte (Imépyetot xaipovow), di
notte quando sono sotto I’orizzonte. La Luna, Marte, Venere si rallegrano di notte
quando sono sopra I'orizzonte, ma quando sono sotto nel giorno. Mercurio si ralle-
gra secondo la fazione dell’astro che & signore dei suoi confini. Pertanto & preferi-
bile, in coloro che nascono nel giorno, che Giove, il Sole, Saturno si ritrovino sopra
'orizzonte e ben configurati, piuttosto che sotto I’orizzonte. Allo stesso modo &
vantaggioso che gli astri notturni siano nella notte sopra I’orizzonte. Per quanto & di
Venere, si rallegra maggiormente quando sorge o quando culmina, mentre i restan-
ti astri si rallegrano piti al sorgere che al tramontare». Cfr, Demofilo (CCAG V/4,
p. 228), Serapione (CCAG VIII/4, p. 230,26-33; p. 2131,16-23), Efestione, II, 57
(Pingree, I, p. 198,15). La terza condizione si fonda sulla presenza degli astri in uno
dei dodici luoghi (cap. 24); gli astrologi generalmente chiamano quest'ultima con-
dizione xapd, gaudium, termine non presente in Paclo, ed Olimpiodoro (cap.23) 1a
recensisce nella sua introduzione al capitolo sui dodici luoghi.

Xapd
gaudium, v. (8o8povéw, xaipw.

xpnpatilw

decernendt vim habeo. Paolo preferisce servirsi del verbo ypnuaricery, piutto-
sto che dell’aggettivo XpnuatioTicds, cosi frequente in altri astrologi (V.
Valente ad esempio), ma che & assente in Paolo. L’accezione di xpnpati¢w &
“dare un responso”, “annunciare” e quindi “deliberare”, “decidere”; il Sole, la
Luna o uno dei cinque astri possono avere la facoltd di deliberare riguardo ai
tempi di vita (cap. 3). Allo stesso modo, in date figure (cap. 14: figure epicicli-
che degli astri al Sole) o luoghi (cap. 24) o singoli giudizi (cap. 27, sulle attivi-
ta) gli astri assumono questa facolt, che d’altro canto appartiene alla Luna in
ogni sua applicazione, ouvadr] (cap. 17). Una volta sola (cap. 26) Paolo si serve
del termine dxpnudTioTos a indicare I'inoperositd di un astro; questo termine

[T .

ha come sinonimi dmpaktos, irritus, d8paviis, debilis, dpyds, piger.

ymdobopia
suffragii latio, & nello scoliaste (sch. 86) e manca in Paolo, dove troviamo Pl -
Celv, nell’accezione di calcolare, I’ oroscopo ad esempio (cap. 29) o le sort (cap.
23). Ma il termine Yifidos ha in Paolo I’accezione di diritto o prerogativa che un
astro assume su una data questione, segnatamente riguardo all’ olkoSeomoTela
(v.) e la merovolmdla, maior numerus suffragium, & richiesta all’astro che ha
da essere assunto a olko8eonéTns (Tfis {whs). Questi termini sono comune-
mente usati in tutta I’astrologia greca, dove si incontra anche il sinonimo m\eto-
voymdopla (cfr. ad es. Serapione, CCAG V/3 p. 87; Giuliano di Laodicea,
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CCAG, 1V, p. 104): I'astrologo deve valutare 'astro che ha maggiori diritti su
una data questione, perché da esso ne dipende 'esito (€xBaots, Télos).

WPOTKOTOS

horoscopus, ascendens. Significa propriamente colui che osserva ’ora, mentre
wpookomelor & 'indicatore dell’ora, un orologio. Ma nel lessico astrologico il
termine presenta due accezioni: a) il grado che sorge all’orizzonte orientale, e in
questo senso & usato da Paolo (cfr. capp. 2, 15, 23, 27, 29, 30, 34, 36); espres-
sioni sinonime, ed estese, sono 1) Lolpa ToU wWpookdToy € 1) wpookoTolod LoL-
pa (cfr. capp. 7, 33); 'oroscopo viene pertanto ritrovato mediante jLotpticty ka-
Td\nUs, partilis comprehensio (cap. 33) e necessita di una computazione per
gradi: potpLit) aplBunats, numeratio partilis (cap. 23); b) denomina il primo dei
dodici luoghi (Témol) della figura, 6éjia (capp. 24, 25, 26, 27, 31), onde i rima-
nenti undici luoghi sono riconosciuti e numerati a partire da esso (cfr. spec. cap.
24); pertanto, in questa seconda accezione, abbiamo anche un tpockomoly
Cwlov, signum ascendens (capp. 24, 31). Infatti, anche il verbo wpookoméw
condivide le due accezioni predette (cfr. specialmente capp. 24, 25). I manoscritti
della classe <y attestano anche wpookdmmols, horae contemplatio, che & termine
vetusto e siritrova in Doroteo: “Se I’ osservazione dell’ora dell’inizio della fuga non
& nota, devi erigere 1’oroscopo in quel momento in cui il padrone dello <schiavo>
fuggiasco ha avuto conoscenza della fuga” (CCAG, V/3, p. 85,20 = Hephaestio, 111,
47, Pingree, p. 322,34); la medesima espressione & in Sesto Empirico: “Rispetto ai
tempi stessi del parto e all’osservazione dell’ora, non vi pud essere esattezza alcu-
na” (adv. math. V, 99). Paolo afferma che 1’oroscopo & datore di vita e del pneuma
e mediante esso si pud conoscere cio che & proprio della vita del singolo (cap. 24),
& 'arbitro delle sorti, fondamento del cosmo intero (cap. 23), cid che nasce trae vita
da esso (Olimpiodoro cap. 22) ed esso & fondamento e timone (v. BdoLs): il grado
che sorge all’ora del parto dal mondo invisibile al visibile governa e come timo-
ne (ota&) dirige (olaxi¢el) la genitura del bimbo (capp. 24, 33). Esso inoltre &
commisurato a colui che nasce, si come il Sole lo & al padre (cap. 15) e dall’o-
roscopo, cosi come dal Sole e dalla Luna, si compie il meplmaros, directio, per
avere conoscenza dei climacteri (v. iiAipaktiip): sia di quelli pericolosi, sia di
quelli che conducono a morte (cap. 34).
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1. Presentacion

Ofrecemos aqui la traduccién, por primera vez en espafiol, y el comentario de
los pardgrafos XIII, 209 a XVII, 230, del octavo discurso, de los once de que se
compone, del Banguete de Metodio de Olimpo, uno de los Padres griegos anteriores a
la “paz de la Iglesia” de los que menos se sabe’, que destacé por su conocimiento de
Platén —aunque su influjo se perciba més en lo formal que en el terreno de las ideas—,
su antiorigenismo y su notable influencia en el pensamiento ascético posterior.

Bl Banguete, remedo de la obra platénica del mismo nombre desde una Sptica
cristiana, es una defensa de la virginidad como via escatoldgica para alcanzar el
reino de los cielos. El discurso octavo lo pronuncia una figura semilegendaria,
Tecla, supuesta discipula del apéstol Pablo y santa muy popular, que compartié con
el maestro la tarea de difundir el Evangelio. En los pardgrafos mencionados el autor
hace a través de la joven una encendida refutacién de la astrologia y, fundamental-
mente, del fatalismo astral, empleando para ello sobre todo una serie de silogismos
que pretenden demostrar que no existe un destino asociado al nacimiento y que Dios
no es el origen del mal, sino el hombre dotado de libre albedrio.

Pero, junto a los argumentos de naturaleza dialéctica, Metodio incluye también
un breve resumen del modelo de universo en el que se basaban las predicciones
astroldgicas, el tradicional de la paideia griega, al cual ridiculiza, en particular la
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importancia que concedfa a las constelaciones zodiacales, surgidas de la catasteri-
zacién de personajes del mito.

En nuestro trabajo, después de comprobar cémo se incardina una refutacién de
la astrologfa en un discurso en defensa de la virginidad, vamos a tratar de demos-
trar la relativa novedad del uso como argumento polémico del modelo de cosmos
en el contexto no sélo de la polémica cristiana antipagana, sino incluso dentro del
agrio debate teoldgico que enfrentd a los cristianos, a partir de mediados del siglo
IV, divididos entre aquellos que defendian la interpretacién alegérica de las
Escrituras, siguiendo el modelo de Filén, que tenian en Origenes y en la llamada
Escuela de Alejandrfa a sus mds ilustres representantes, y los que abogaban por una
interpretacién mds literal, conscientes de los peligros del alegorismo —de los que
eran buen ejemplo las doctrinas origenistas méds claramente heréticas—, que proce-
dfan sobre todo del 4rea sirfaca y se aglutinaban en torno a la denominada Escuela
de Antiogufa, con figuras como Diodoro de Tarso a la cabeza.

En este contexto de disputa teoldgica, la discusién sobre el modelo de universo,
discusién suscitada casi en exclusiva entre los Padres de lengua griega, oponia el
modelo de universo esférico, el griego tradicional, al que se desprendia de la inter-
pretacién literal del Génesis, el que podrfamos llamar por tanto biblice, que entre
los Padres de origen sirfaco era ademéds modelo cultural, pues venfa a coincidir en
esencia con el de las cosmologfas y cosmografias semiticas.

Como trataremos de demostrar, ¢l papel relevante de Metodio en este debate se
debe a que su refutacién antiastrolégica y antifatalista no iba sélo contra los astrélogos
paganos, sino principalmente contra los fieles cristianos que, sin abandonar su fe, pre-
tendfan compatibilizarla con las creencias y las pricticas asociadas a la pseudociencia.

Seré por tanto desde esta perspectiva desde la que reclamaremos para el obispo
de Olimpo un lugar de honor en la historia de la polémica anfiastrolégica cristiana.
2. Vida y obra

Es muy escasa la informacién que disponemos sobre la vida de Metodio, repar-
tida entre diversas fuentes antiguas, y no toda ella es fiable,

Por lo pronto, Eusebio no lo menciona en su Historia Eclesidstica. Epifanio,
por su parte (Adv. Haer. 64, 63), lo llama también Eubulios®. A este respecto, hay

2 \ . " . .
Segiin algunos autores, porque Metodio se oponfa a diversas teorfas de Orfgenes. Sobre esto, cf,

Catholic Encyclopedia, <http:/www.newadvent.org/cathen/10243a.htm>: “Eusebius has not men-

tioned him in his Church History, probably because he opposed various theories of Origen”.
3 Topra pev obv ot &md pépoug keB' elppdy tdv tmd tod pekaplrov MeBodiov, tod kel

Edpoviiov.
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que recordar que en el Banguete interviene Eubulion, un personaje femenino que
recuerda al Eubulios, personaje masculino de otra de las obras de Metodio,
Aglaofon o sobre la resurreccion, que la critica no duda en relacionar, en ambos
casos, con el propio Metodio®. Se tratarfa, por tanto, de un nombre ficticio adopta-
do por el autor para intervenir en su obra.

De entre todos los autores antiguos el que mds datos nos ha transmitido sobre la
vida y obra de Metodio es Jerénimo, De viris illustribus 83, donde traza la siguien-
te semblanza biografica del personaje:

Methodius, Olympi Lyciae et postea Tyri episcopus, nitidi compositique
sermonis aduersum Porphyrium confecit libros, et Symposium decem uirgi-
num, et de resurrectione opus egregium contra Origenem, et aduersus eun-
dem de Pitonissa, et de autexousidi in Genesim quogue et in Canticum
Canticorum commentarios, et multa alia, quae uulgo lectitantur. Ad extre-
mum nouissimae persecutionis, siue ut alii adfirmant, sub Decio et Valeriano,
in Chalcide Graeciae martyrio coronatus est.

Segtin esto, Metodio habrfa sido obispo primero en la ciudad de Olimpo de Licia
y luego en Tiro. Entre sus obras, habria escrito libros contra Porfirio, un
“Symposium” o Banquete de las diez virgenes, un tratado contra Origenes sobre el
tema de la resurreccién y otro contra este mismo sobre la Pitonisa, el De autexusio,
comentarios al Génesis y al Cantar de los Cantares, y otros muchos que se leen en
todas partes. Sobre las circunstancias de su muerte, se afirma que recibié el marti-
rio al final de la dltima persecucidn, o, segiin otros autores, durante el reinado de
Decio y Valeriano, en la ciudad de Calcis de Grecia.

Tras Jerénimo, la otra fuente antigua que més informacién nos aporta es La
Suda, s. v. Eﬁ:m&.&m aunque coincide con el autor latino en la mayoria de los

* Cf, Méthode d’Olympe, Le banquet..., p. 42, n. 1: “Buboulion rappelle I'Euboulios du De resu-

yrectione et, comme lui, doit représenter 1'auteur lui-méme”. De hecho, el personaje de Eubulion,
que interviene como interlocutora de otro personaje femenino, Gregorion, al principio y al final de
la obra, ademés de en otras tres ocasiones, a modo de intermedios, entre los discursos III y IV, VIII
y IX y IX y X, no serfa mds que un subterfugio del autor para intervenir en la obra, adoptando la
variante femenina de su nombre por ser mds adecuada en un texto donde todos los actantes son
mujeres. Aungue, a decir verdad, Metodio parece “olvidarse” de esta, digamos, estratagema, pues
al final de la obra (X, 293) Gregorion menciona al autor con su propio nombre: I'PHT .- Ob- Adyog
yip bty MeBobiy oupnepayeyovévay abtd 87 tabre Ty "Apetiy TuvBavopéve).

MeBosLog "OAdumov Auvkiec fivor Tatdpwy, kul petd tabre Topov éniokomog, depmpod weel auy-
Kelpévouabyou kach Tloppupiov ouvétafe telyn kol Bupndolov Séxe mupBévwy, kol mepl
' Avaotdoewe Adyov Bplotoy ketd *Qpuyévoug, kel frepov ketd 10D abrod mepl TTuBovioong, Kol
nept adretovalov, Eypae 8k kol el thy Néveoww kel eig td "Aopate TGV dopdtov bropyipere:
kel Erepe moddk x0Eny dveyiyvwoxdpeva. Bg mepl T televtaie tod Suwypod &l Aeciov kol
Bukeplavod év Xarcldu tfic dverorfc paptupley éotédn.

310 CRISTOBAL MAcCiAS & MARTA GONZALEZ

datos que ofrece, salvo que en la mencidn a su obispado, ademés de Olimpo, habla
de la ciudad de Patara, una de las mds importantes de Licia y su principal puerto; y
respecto al lugar de su muerte, dice que ésta ocurrié en la Calcis de Oriente.

A este respecto, que un obispo pudiera ser titular de dos ciudades, e incluso de
mds, no era extrafio en la Antigiiedad, y especialmente en Licia®, por lo que no
habrfa por qué dudar de la informacién que da La Suda en este caso.

La otra discrepancia con Jerénimo se da en el lugar de su muerte, que éste sitda
en la Calcis griega —quizds la ciudad principal de la isla de Eubea’—, y La Suda
en Calcis, ciudad situada en Oriente —sin duda la capital de la Celesiria, la regién
situada entre el Libano y la cadena montafiosa del Antilibano—, aunque es cierto
que habfa otras Calcis en el mundo antiguo®,

En apoyo de la tesis de la Calcis siria tendrfamos el hecho de que Fabricius, al
examinar la informacién que da Jerénimo y mencionar el lugar de su muerte, habla
de Chalcide Syriae, la Calcis de Siria, aunque no dice de dénde ha sacado este
dato’. Asimismo, Sofronio, el traductor de Jerdnimo al griego, habla también en
este punto de una Calcis, cindad de Oriente, informacién que La Suda transcribi6'’.

En fin, aunque Jer6nimo y La Suda hablen de Metodio como obispo de Tiro, esta
informacién hay que ponerla en duda, pues, segiin Eusebio (Hist. Eccl. VIII, 13),
durante la persecucién de Diocleciano el obispo de Tiro era Tiranio, que murié mér-
tir y a quien le sucedid en la sede obispal tras la persecucién Paulino. Para explicar
el error de su adscripcién como obispo a la ciudad libanesa, se ha sugerido que
Metodio pudo ser trasladado allf en tiempos de Diocleciano donde muri6'!. Las
dudas sobre su obispado de Tiro al menos parecen confirmar la presencia de
Metodio en Préximo Oriente en los afios duros en que Diocleciano perseguia a los
cristianos y, por ende, su posible muerte en la Calcis siria, como sugiere La Suda.

Cf. V. GALLAND, “S. Methodius, episcopus et martyr. Notitia historico/litteraria”, en J. P. MIGNE,
Patrologiae Graecae, vol. 18, col. 9 (Electronic PG, Religion and Technology Center, 2003), para
lo cual se apoya en la opinién de M. Lequien, Or Chr, t.1, p. 976 ss.

Que B. LLORCA, Historia de la Iglesia Catélica, vol. 1, Edad Antigua, Madrid, GGAA. p. 331, con-
sidera “el dato mds seguro de su vida".

Habfa asf una Calcis, ciudad de Etoclia, y otra, ciudad de Elide, con un rfo del mismo nombre. En
fin, habia también un rfo de este nombre en la Trifilia.

Cf. V. GALLAND, ibid., col. 10, basindose en este caso en J. A. Fabricius, Bibliotheca Graeca, t. V,

p. 255 (ed. Harles, t. VII, p. 260).

1 Cf. V. GALLAND, ibid.
11

Cf. Catholic Encyclopedia, s. v.
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Pero de la informacién que transmiten estas fuentes antignas hay una que es total-
mente contradictoria: si aceptamos la autoria metodiana de un escrito contra Porfirio,
y teniendo en cuenta que el Adversus Christianos de éste se fecha en el afio 270, es
imposible que Metodio fuera martirizado durante la persecucién de Decio o Valeriano,
pues la primera tuvo lugar durante los afios 249-250 y la segunda termind sobre 259.

No obstante, Jerénimo afiade otra posible datacidn a su martirio, la de la dltima
persecucién (ad extremum novissimae persecutionis), sin duda la de Diocleciano
G:-EE;, que es por la que se inclina la mayorfa de la critica.

De esto se concluye que Jerénimo se limité a acumular datos que le vendrian de
fuentes diversas sin someterlos a critica, aunque creemos que no tenemos razones, a
pesar de las incongruencias observadas en todo lo referido al momento y al lugar de su
muerte, para poner en duda todo el testimonio jeronimiano sobre nuestro autor.

En conclusién, en lo que se refiere a la vida de Metodio, 1o més que se puede
decir es que ésta debid desarrollarse en su mayor parte en la segunda mitad del siglo
III y primeros afios del IV, que muy probablemente fue obispo y mértir y que ejer-
ci6 su actividad pastoral al menos en algunas localidades de Licia, siendo mucho
més dudoso su obispado de Tiro, a la luz del testimonio de Eusebio. Sobre su muer-

o . . 3 .. 13
te, debi6 de ocurrir al final de la persecucién de Diocleciano en la Calcis de Siria ~

Respecto a su obra, es muy poco lo que se ha conservado. De ésta, el Banquete
(Zupmdolov fi mept dyvelag), probablemente compuesto a principios del siglo IV y
expresién de la teologfa del Asia Menor™, es la inica que nos ha llegado integra-
mente en griego. Como réplica al Banquete de Platén', desde una Gptica cristiana,

b2 Cf. MUSURILLO, Le banguet, p. 10. Por su parte, JEAN STILTINCK, Acta Sanctorum, sept. 5, 1886, p.

768 ss., afirma que esa filtima persecucién habria podido ser la que se desarroll6 durante el gobier-

no de Licinio, sobre 320.

3 MusuriLLo, op. cit., p. 11 afiade que Metodio, ademds de obispo y martir, “était certainement un

maitre chrétien”. También J. MONTSERRAT, “Influencias platénicas en el «Banquete» de Metodio
de Olimpo”, en Estudios sobre Metodio de Olimpo, auctore loseph Monserrat et Torrents
(Excerpta ex dissertatione ad Lauream in Facultate Theologia Pontificiae Qz__.zm_._:._.nm._.m
Gregorianae), Vitoria, 1970, pp. 5-33, en p. 5, n. 1, afirma que Metodio pudo ser un maestro cris-
tiano que llegé a obispo.

Cf. CarLO TIBILETTI, “Metodio d'Olimpo: Verginita e Platonismo”, Orpheus, 8 (1987) 127-137, en p.
127. En cambio, J. MONTSERRAT, ibid., sostiene que el Banquete pudo ser escrito entre 260 y 290.

Es mucho lo que se ha escrito sobre el platonismo de Metodio y no es éste el lugar més adecuado
para extendernos sobre esta cuestién. No obstante, para una parte de la critica, éste es, ante todo,
“formal y literario” y que en el terreno de las ideas, salvo quizds su concepcién de la vida que con-
duce a una mfstica del amor, la mayorfa son las propias de la tradicién eclesiastica (cf. D. AMAND
DE MENDIETA, Fatalisme et Liberté dans 1'Antiguité Grecque, Amsterdam, 1973, p. 331). Esta
importancia de lo “formal” se traduce en un buen nimero de reminiscencias procedentes de
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Metodio pone en boca de diez virgenes otros tantos discursos que alaban la virgini-
dad como via para alcanzar el reino de los cielos'®. El libro incluye también dos cor-
tos didlogos, a modo de preludio y epflogo, entre dos personajes también femeni-
nos, Eubulion y Gregorion, més tres breves intervenciones de éstas al final de otros
tantos discursos a modo de intermedio, un undécimo discurso en boca de Virtud y
un himno tras éste, puesto en boca de Tecla (con el resto de virgenes como coro),
en honor de Cristo, el Esposo, y de la Iglesia, su Esposa”

muchos de los didlogos del maestro, algo que ha permitido a A. JAlN, S. Methodius Platonizans,
Halle, 1865 componer toda una obra donde, pacientemente, ha recopilado todos esos pasajes metodia-
nos que recuerdan a Platén. Pero ya este autor advierte que el platonismo de Metodio no se agota en
los paralelismos y correspondencias literarias, J. MONTSERRAT, loc. cit., pp. 6-7, en su intento por refor-
mular el platonismo de Metodio recuerda que éste es un lector directo de Platén, mientras que el resto
de Padres griegos, por lo comiin, solian conformarse con usar con frecuencia florilegios de textos pla-
ténicos, como el muy conocido de Estobeo. Por ello, no parece 16gico suponer que de su amplio cau-
dal de lecturas sélo le quedara una “ligera escama literaria”. Asimismo, el platonismo de Metodio
depende, y mucho, del platonismo medio (sobre este aspecto concreto, cf. especialmente lo que afirma
enp. 7, n, 9). Para la comparacién entre el Banguete platnico y el de Metodio recomendamos la lec-
tura del trabajo de M. G. Lazzai, “La tecnica dialogica nel Simposio di Metodio d’Olimpo”, en Stuci
dedicati alla memoria di Paolo Ubaldi, Milan, 1937, pp. 117-124, donde LAzzaATI indica las diferencias
fundamentales respecto a la técnica dial6gica que separa a ambas obras. Estas consisten bisicamente
en que en el didlogo metodiano no hay una biisqueda dialéctica y apasionada de la verdad, como en la
obra de Platén, sino una exposicién tedrica continua y polémica sobre la virginidad, entendida como
verdad poseida y defendida frente a sus detractores. Desde este punto de vista, Ia obra de Metodio se
parecerfa mds a los diflogos escoldsticos de Aristételes y Epicuro que a los de su admirado Platén. Por
su parte, I, MONTSERRAT, lec. cit., pp. 8-9, no cree que la influencia aristotélica en Melodio se extienda
més alld del tratado De Autexusio, pues debieron ser muy pocas las obras de Aristételes que Metodio
pudo conocer directamente. Respecto a la caracterizacién del Banguete como género literario, éste no
puede adscribirse sin mds al género “simpdsico™, pues mds que diflogos, la obra consiste en una “colec-
cién de discursos con incrustaciones de didlogos”. Ademds, estos discursos se articulan en torno a la
exégesis de un texto escrituristico, que constituye el elemento central de la exposicién, por lo que serfa
una obra exegética. A partir de estos datos MONTSERRAT propone considerar al Banquete como “una
versién helenizante del género midréshico judeocristiano o simplemente judaico”.

Para Metodio, la historia de la humanidad es una sucesién de fases o kairoi, de las cuales la dltima es
Ia virginidad, representada por Cristo, principe de las virgenes. Sobre esto, cf. C. TiBILETTI, loc. cif., p.
131: “La storia della umanita e della salvezza recata da Cristo & interpretata sotto la forma di storia della
castitd, e culmina con I'avvento della verginita, fonte di salvezza”. Segin el autor italiano, por esta
razén Metodio exalta la virginidad como el medo mis efectivo para restituir al hombre al parafso y para
alcanzar la incorrupcién y la reconciliacién con Dios. Sobre el sentido de la virginidad en nuestro autor,
cf. también J. MONSERRAT-TORRENTS, “Origenismo y Gnosis: Los ‘perfectos’ de Metodio de Olimpo”,
Augustinianum, 26 (1986) 89-101, en p. 99: “[...] para Metodio la virginidad constituye la esencia
misma de la perfeccién del hombre cristiano en su actual situacién histdrica. En este punto nuestro autor
es absolutamente original y marca un hito en la historia del ascetismo cristiano”. Sobre esta cuestién,
cf. también H. PELLEGRINO, “TI «Simposio» di Mertodio: Argomento e struttura”, en Are e Storia. Studi
in onore di Leonello Vincenti, Turin, 1965, pp. 375-3835, en pp. 384-385.

Este himno ha sido objeto particular de estudio por parte de M. PELLEGRINO, L'inno del Simposio
di S. Metodio Martire, Turin, 1958.
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De las demds sélo tenemos traducciones al eslavo —sin duda, por la confusién
entre nuestro Metodio y el “ap6stol de los eslavos”, que vivié en el siglo IX—mds
o menos completas y algunos fragmentos en griego. Entre las mds importantes se
cuentan: El Tratado sobre el libre albedrio (Ilepl tod abdrefouoiov) y el Aglaofdn o
sobre la resurreccion (" Ayhooddv 1) Tepl draotdoewe).

El De autexusio o Tratado sobre el libre albedrio es un didlogo que se conserva
en su mayor parte en fragmentos griegos. Hay una traduccidn eslava casi completa
y un nimero importante de citas de la misma nos ha llegado en armenio, incluidas
en la Refutacidn de las sectas, obra de Eznik de Kolb, apologista armenio del siglo
V. En ella Metodio trata de ofrecer una solucidn a los problemas de la materia, el
mal, el libre albedrio y el diablo de acuerdo con las creencias cristianas. Atribuye el
mal al libre albedrio del hombre, rechazando asi que su origen pueda estar en Dios
0 que sea materia eterna como el propio Dios. Al tema concreto del libre albedrio
consagra el capitulo 16 y la primera mitad del 17. Siguiendo sobre todo a Ireneo de
Lyon, Metodio defiende que la libertad es el mejor regalo que Dios ha hecho al hom-
bre, el cual nos distingue del resto de criaturas del mundo sensible: con él podemos
hacer lo que nos plazca, mientras el resto de criaturas estdn sometidas necesariamente
a su creador. El buen ejercicio de este don es el que nos puede proporcionar la inco-
rruptibilidad y la felicidad celestiales. Cuando el hombre recibe los mandatos de Dios
vy los preceptos que debe observar no es para negarle su libertad, sino para que disfru-
te de los mds elevados bienes divinos, fruto de su obediencia a Dios'®, El tratado es en
el fondo un ataque contra el sistema dualista de los gnésticos. Hay también un ataque
conira la idea origenista de la sucesién indefinida de mundos.

Por su parte, del Aglaofdn o sobre la resurreccidn, en tres libros, apenas nos han
llegado algunos fragmentos del texto griego. Conservamos también un importante
fragmento en griego (1, 20-2, 8, 10) dentro del Panarion, también denominado
Haereses, de Epifanio (Adv. Haer. 64, 12-62). Por su parte, en la traduccién eslava se
incluyen todos los libros, aunque los dos tltimos de modo abreviado. En cuanto al
titulo, éste deriva del hecho de que la discusién se sitia en casa del médico Aglaofén
de Patara. Su objetivo fundamental es refutar la tesis origenista de que el cuerpo resu-
citado serd sélo espiritual y defiende la identidad del cuerpo humano con el resucita-
do". Refuta también las ideas de Origenes sobre la preexistencia del alma y sobre la
carne como cdrcel del espiritu, asi como las concernientes al destino y al fin del
mundo. Para él, el hombre estuvo dotado al principio de un cuerpo y alma inmortal.

18
19

Cf., AMAND DE MENDIETA, op. cit., pp. 333-334,

Para més detalles sobre la refutacién metodiana de las ideas de Orfgenes sobre la resurreccidn, cf, E.
PRINZIVALLI, “Aspetti esegetico-dottrinali del dibattito nel IV secolo sulle tesi origeniane in materia
escatologica”, AnnSE (Annali di Storia dell'Esegesi), 12, 2, 1995, 279-325, en particular pp. 288 ss.
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Pero por la envidia del diablo, se instaurd la muerte y la separacién del cuerpo y del

alma. Se trata en suma del més antiorigenista de sus tratados conservados®’.

De menor importancia teol6gica son el tratado Sobre la vida y las acciones
racionales, que en la versién eslava figura entre el Autexusio y el Aglaofén; una
serie de obras exegéticas que siguen, en la version eslava, al tratado sobre la resu-
rreccién, a saber, La diferencia de los alimentos y la ternera mencionada en el
Levitico (también conocido como De cibis), A Sistelio sobre la lepra (De lepra), €l
De sanguisuga o La sanguijuela (una interpretacién alegdrica de Prov. 30, 15 ss.) y
el De creatis (interpretacién alegdrica de Ps. 18, 2). Se han perdido muchas de las
obras mencionadas por Jerénimo, entre ellas sus Libros contra Porfirio —algo que
es de lamentar, habida cuenta de que Metodio fue el primer autor en refutar sus
quince libros Adversus Christianos—, Sobre la Pitonisa y sus comentarios Sobre el

Génesis y Sobre el Cantar de los Cantares™.

En suma, a través de lo que hemos conservado de su obra, obtenemos un perfil niti-
do de la personalidad de Metodio. Este se define en primer lugar por su platonismo,
aunque ese conocimiento se quedsé, segiin la opinién tradicional de la critica, en una
imitacién puramente formal y en el recurso a insertar aqui y alld fragmentos y expre-
siones sacadas del maestro. En el terreno de lo teoldgico, fue de los primeros Padres en
reaccionar contra los excesos del alegorismo de Origenes, a quien sin embargo también
imita. Esta actitud antiorigenista es propia de un espititu defensor a ultranza de la recta
ortodoxia, como también demostrarfan su defensa del libre albedrio y su refutacion de
las tesis porfirianas del Adversus Christianos. En fin, no serfa exagerado considerarlo
también un “pionerc” o un “precursor”, pues es de los primeros Padres en emprender
la cruzada antiorigenista y en atacar los argumentos de Porfirio contra la fe cristiana.

20 Metodio mantuvo una curiosa relacién amer-odio con Origenes: por un lado, fue para él un autén-
tico maestro, pero, al mismo tiempo, encabezé a finales del siglo III el mds vigoroso ataque con-
tra aquellos postulados del maestro, contenidos en su Tratado de los Principios, que més se apar-
taban de la ortodoxia, hasta el punto de ser considerado hoy por muchos autores como su princi-
pal adversario intelectual. El rechazo al origenismo era también un rechazo a los excesos del ale-
gorismo que cultivaba el de Alejandria, pero ello no fue dbice para que el obispo de Olimpo se sir-
viera también del simbolismo alegorista en su obra, en particular en el Banquete que comentamos
en este trabajo. Sobre esto, cf. D. AMAND DE MENDIETA, op. cit., pp. 327-328. Sobre ¢l particular,
consideramos también de interés las palabras de M. MARGHERITIS, “L'influenza di Platone sul pen-
siero e sull'arte di S. Metodio d'Olimpo”, en G. LazzaT! et al., Studi dedicati alla memoria di
Paolo Ubaldi, Milin, 1937, 401-412, en p. 402: “Egli fu il principale avversario d’Origene e in un
certo senso 1'organizzatore della reazione sistematica alla sua dottrina. Lo combatté in quasi tutti
i punti in cui s’era scostato dalla Dottrina tradizionale e s'adoprd per mantenere il movimento

entro le dighe del dogma, fuori dalle quali gia straripava”.

2 gobre 1a relacién de sus ccmum. cf. 1. Dw.ﬁdmz. Patrologia, ed. espafiola de Ignacio Ofiatibia, 2 vols.,
BAC, Madrid, vol, 1, 1984” y 11, 1985", en vol. I, pp. 437-444 y H. MusuRILLO, op. cit., p. 11.
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3. El Banguete y el discurso de Tecla

Como ya se ha dicho, el Banquete de Metodio se estructura wmmwnmﬁwmﬁn en once
discursos, diez de ellos pronunciados por otras tantas virgenes, y cl ::E.E por la
Virtud personificada (’ Apern), un himno y dos didlogos entre dos personajes feme-
ninos, Eubulion y Gregorion, que no intervienen en el resto de la obra, a modo de
prélogo y epilogo, més tres breves intervenciones de éstas al final de otros tantos
discursos a modo de intermedio. El octavo discurso, puesto en boca de Tecla, es el
que contiene los argumentos de Metodio contra la mmncacawmzo.mm..ms .nm cuadro
adjunto damos cuenta detallada de la estructura aﬁ. didlogo, con indicacion expre-
sa de las jévenes que pronuncian cada uno de los discursos:

Preludio Eubulion y Gregorion §§ 1-10
Discurso [ Marcela §§ 10-28
Discurso II Tedfila §§ 28-51
Discurso III Talia §§ 51-91
1% Intermedio Eubulion y Gregorion §§ 92-93
Discurso IV Teodpatra §§ 93-108
Discurso V Tallusa §§ 108-132
Discurso VI Agata 88 132-147
Discurso VII Procilla §§ 147-169
Discurso VIII Tecla §8 169-230
2° Intermedio Eubulion y Gregorion §§ 231-232
Discurso [X Tysiana §8§ 232-255
1% Intermedio Eubulion y Gregorion §§ 256-257
Discurso X Domnina §§ 257-278
Discurso XI Virtud §§ 278-284
Himno Cantado por Tecla, acompafiada §§ 284-292
del resto de muchachas como coro
Epilogo Eubulion y Gregorion §§ 290-302

De todos los personajes que intervienen, la figura més relevante es la de Tecla.
Pues no sélo se le concede a ella el “triunfo” entre Hoaww las participantes en esta
especie de concurso oratorio de alabanza a la virginidad™ que es el Banquete, y en

2 guchay & 1§ pelfovt oteddve kal Suoutépe g Tpdty Iy z:._..tmépoanmﬁmaﬁ%oc exhdubia-
oo (XI, 284, 56-58). Es Virtud la encargada de otorgar dicho premio.
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consecuencia se le encarga a ella dirigir el canto del himno donde, alegdricamente,
se ensalza a Cristo, el Esposo, y a la Iglesia, su Esposa, sino que su discurso, el octa-
vo, es con mucho el mis extenso, con un total de 61 pardgrafos.

La Tecla de Metodio es la semilegendaria discipula del apdstol Pablo que, como
heroina, protagoniza el apScrifo Acta Pauli et Theclae, redactado con toda probabi-
lidad a finales del siglo I d. C. y que Tertuliano menciona en su De baptismo 17.
El relato que en estos Acta se contiene hace de ella una joven de Iconio, ciudad de
Licaonia (Asia Menor), que, oyendo la predicacién de San Pablo, decidié conver-
tirse al cristianismo y mantenerse virgen. Suftié el martirio en varias ocasiones,
siendo salvada milagrosamente de la muerte en todas ellas. Acompafié a Pablo en
su predicacion, muriendo finalmente en Seleucia. Con el consentimiento de éste,
Tecla actu6 casi como un apéstol en la predicacién del Evangelio™.

A partir de los Acta Pauli et Theclae se va delimitando una personalidad tinica
y casi transgresora™ —algo que no es inhabitual en los Hechos Apdcrifos, los cua-
les estédn repletos de figuras femeninas excepcionales, mientras que los personajes
masculinos son débiles, dubitativos y siempre en un segundo plano®—, lo cual
debi hacer aumentar la fama de la que ya disfrutaba, de modo que “autores de
indiscutible ortodoxia la mencionan como una santa acreditada y ejemplar. Su culto
va cobrando més y més adeptos, como muestran las construcciones del templo de
Hagia Thekla, y la tradicién de sus milagros»,

3 Sobre la vida de Tecla contenida en estos Acta, cf. G. DEL CERrRO CALDERON, Las mitjeres en los
Hechos Apdcrifos de los Apéstoles, Supplementa Mediterranea 5, Bd. Clésicas, Madrid-Mélaga,
2003, cap. “Tecla, la sierva de Dios”, pp. 116-134,

24

Es muy interesante la caracterizacién que de la Tecla de los Acta hace A. PEDREGAL, “Tecla de
Iconio: La amenaza de la doble transgresién”, en F. J. PRESEDO et al. (eds.), Xaipe. Homenaje al
Profesor F. Gascd. 1" Reunidn de historiadores del mundo griego antiguo (Sevilla, 18-21 de
diciembre de 1995), Sevilla, 1997, pp. 527-536, en pp. 532-533. Segiin la autora, con los mértires,
muchos de los cuales son mujeres, Tecla comparte su rebeldia al modelo femenino pagano, su
poder para interceder por los muertos; en cambio se diferencia de ellos en que su historia no ter-
mina con la muerte, pues los varios intentos de acabar con su vida a través del martirio constitu-
yen no un punto de llegada, sino de partida para desarrollar toda una completa actividad aposto-
lar, la cual le lleva a romper la estricta jerarquia que rige también en las comunidades cristianas
primitivas, zafdndose de la tutela masculina de Pablo y superando incluso a los propios Apéstoles,
pues tras sus sucesivos martirios ain prolongé su labor durante 72 afios mds, segtin el relato de los
Acta. Finalmente, junto a su tarea evangelizadora, Tecla Ilevé a cabo también curaciones y mila-

gros, que hicieron de la cueva que habitaba en Seleucia un lugar de peregrinacién.
B opa PEDREGAL, loc. cit,, p. 529, La autora se basa para afirmar esto en el estudio de S. L. DAVIES,

The Revolt of the Widows. The Social World of the Apocriphal Acts, Carbondale, 1980, pp. 52-56.

% ¢, GARCIA GUAL, Audacias femeninas, Madrid, 1991, p. 66.



El Banguete de Metodio de Olimpo y sus argumentos contra la astrologia 317

Durante los siglos III a V la figura de Tecla, sin perder nada de su popularidad,
va a sufrir una profunda transformacién, pues de un lado se le va a atribuir cada vez
més un cardcter legendario y de sus virtudes la que mds se va a destacar serd la virgi-
nidad®. Por esto, en el Banguete, Metodio hard de ella la protagonista principal en su
defensa de esta virtud cristiana. Asimismo, en el més extenso y novelesco de los rela-
tos sobre la vida y andanzas de la santa, la Vida y Milagros de Santa Tecla, de media-
dos del siglo V, se la presenta como una joven en edad de casarse y prometida al joven
mds rico de Iconio, su ciudad natal, que, al ofr las palabras de Pablo, decide romper su
compromiso y seguir al Apdstol, a pesar de las reconvenciones y amenazas de su madre
y de su novio y, en dltimo extremo, como méaxima expresién de su decisién, a pesar de
ser sometida a martirio en la hoguera, de la que escapard milagrosamente.

No obstante, la defensa de la virginidad no excluye una defensa del matrimonio,
como hace la Tecla de Metodio en VIII, 173, o el propio Pablo, en la Vida y
Milagros de Santa Tecla, 243b, cuando en respuesta a las acusaciones del airado
novio de la joven, afirma que él no abomina del matrimonio, sino que sefiala a las
mds piadosas otra via de santidad en la préctica de la virginidad.

Esta Tecla, mujer extraordinaria, santa, mértir y adalid de la virginidad (al menos
en la forma como aparece en los siglos IIT a V), es la que Metodio elige como prota-
gonista de su obra. Serd ella la que en el discurso octavo haga la defensa mas ardiente
de la virginidad y la que, al mismo tiempo, en una extrafia mixtura levante la voz con-
tra los practicantes de la astrologia. Veamos la estructura del discurso en cuestién.

Excluida la breve intervencién de Eubulion y Gregorion al final del mismo (§§
231-232), que sirve como intermedio, el discurso VIII se puede dividir desde el
punto de vista del contenido en tres partes:

§8 169-180: Alabanza de la virginidad como virtud cristiana y como forma de
entrar en el parafso celestial. Tecla se extiende describiendo las bondades del cielo
en contraposicién con las miserias de la tierra, pues el mundo terrenal no es sino una
burda copia de los modelos perfectos que constituyen el mundo celestial. Termina
esta parte con una exhortacién de la joven a las virgenes cristianas para afrontar con
coraje las tentaciones terrenales y en especial las trampas y asechanzas del Maligno.

§8 181-208: Cita literal del pasaje de Apocalipsis 12, 1-6 y explicacién alegéri-
ca del mismo®. El texto en cuestién presenta a una mujer vestida con el sol, la luna
a sus pies y una corona de doce estrellas en su frente, que lleva en su seno un nifio

27
28

A, PEDREGAL, loc, cit. p. 534,

Respecto a la interpretacién alegérica de este pasaje del Banquete, cf. J. MONSERRAT-TORRENTS,
“Origenismo y Gnosis: Los ‘perfectos’ de Metodio de Olimpo”, pp. 95 ss.
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a punto de nacer, y a un dragdn, de siete cabezas, diez cuernos en cada una y siete
diademas, que barre con su cola un tercio de las estrellas del cielo. En la interpre-
tacién alegdrica, la mujer es la Iglesia, 1a Madre cuyo ejemplo toda virgen ha de seguir
para afrontar con éxito las amenazas de la Bestia; el dragén es la Bestia, el Maligno; la
luna representa la fe de los que se han purificado mediante el bautismo; el nifio que va
a nacer son los iluminados que gracias a su conacimiento verdadero y a su fe perciben
los rasgos masculinos de Jesis, aunque también podria representar a los que, tras reci-
bir el bautismo, nacen a una nueva vida espiritual de ]a que antes carecfan. Las siete
cabezas son otros tantos pecados que, tras ser abatidas, se convertirdn para la virgenes
en siete virtudes. Los diez cuernos que porta en cada una de sus cabezas son las diez
normas del Decdlogo, pero con sentido contrario. Las estrellas que el dragdn barre con
su cola son las camarillas heréticas. Como ya se ha indicado, la explicacién detallada
del pasaje del Apocalipsis tiene como fin, al igual que todos los discursos pronuncia-
dos hasta ese momento por sus compaiieras, presentar a las virgenes cristianas el ejem-
plo de la Madre, la Iglesia, que ha sabido resistir las amenazas del Maligno, para que
ellas mismas lo tengan en cuenta como modelo en sus vidas.

§§ 209-230: Argumentos de Tecla contra la astrologfa. Las razones que llevan a la
santa a tratar esta cuestién son que la mayoria de los hombres atribuyen el pecado al
movimiento de los astros y creen que nuestras vidas estdn gobernadas por el destino.
El ataque de la joven se lleva a cabo en un doble frente: poner en duda tedo el mode-
lo césmico en que los practicantes de la astrologia basan sus predicciones —modelo de
cosmos esférico y papel fundamental de las constelaciones, en particular las zodiaca-
les— y negar mediante argumentos retdricos que exista un destino que someta al hom-
bre al nacer. De esta manera atribuye el mal y el pecado exclusivamente al libre albe-
drfo humano, que se deja llevar por las inclinaciones del cuerpo, por la educacién y por
los hébitos, y aleja de Dios cualquier responsabilidad, aun cuando admite que él es el
“gestor” de toda la maquinaria universal. Por supuesto, negard cualquier influencia de
las constelaciones que proceden exclusivamente de la mitologfa.

Cuestién fundamental es comprobar c6mo engarza esta refutacién de la astrolo-
gia en un discurso cuyo objeto es la loa de la virginidad como via vilida para alcan-
zar el reino de los cielos.

Por lo pronto, en § 208, después de haber explicado con detenimiento el sentido ale-
gorico de cada uno de los elementos del relato de Apocalipsis 12, 1-6, Tecla reco-
mienda a las virgenes cristianas preferir los bienes celestiales a los terrenos, con la
seguridad de que en esta determinacién no influirdn factores externos, sino sélo su libre
albedrfo, pues no somos esclavos ni del destino ni del azar. Es este punto concreto, la
negacién de la influencia del destino, lo que sirve para justificar la refutacién de la
astrologia y, por ende, la inclusi6n de este pasaje en un discurso sobre la virginidad.
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Ademds, cuando en §§ 209-210 Tecla pide a Virtud que le permita refutar a los
que no creen en la existencia del libre albedrfo, ella afirma expresamente que ya ha
terminado el discurso que Virtud le encargé:

TAnpwlévtog 115N pot Tod Adyou Bv il mpooétakug, Géomowve, pnBfvas (§ 209).

Por lo cual, queda claro que la refutacién de la astrologia se inserta en el discurso
de Tecla como un mero afiadido, como un excursus, que sirve para reforzar en las vir-
genes cristianas la idea de que no hay nada externo que pueda influir en su determina-
cién, voluntaria, de llevar este género de vida. Y, ademds, por el tenor de los argumen-
tos que emplea, lo que Tecla (es decir, Metodio) hard, como la mayoria de los autores
cristianos que escribieron contra la astrologfa, no es criticarla en lo que tenfa de préic-
tica adivinatoria, sino por las consecuencias del fatalismo astral que preconizaban sus
practicantes. Y este ailadido, aunque a priori pueda parecer forzado o extrafio, la pro-
pia Virtud lo considera como un buen final que en nada perjudica a la estructura del

2,

discurso que acaba de pronunciar, una suerte de oportuno “broche de oro™

TeMéwe yip b Abyoc xerooproetal kel Toltwy TpooadBévtwy (§ 210, 50).

4, Los argumentos de Tecla = Metodio contra la astrologia y el fatalismo astral

El objetivo fundamental de la refutacién antiastrolégica de Tecla = Metodio es,
como ya se ha dicho, demostrar que no existe un destino o ley fatal ligado al naci-
miento (yéveaic) y que Dios no es, en modo alguno, el responsable del pecado, sino
el hombre, dotado de libre albedrio, que peca por su educacién, sus hébitos, las
pasiones del alma y los deseos del ozn%oum. Por eso podemos afirmar que Metodio,
como la mayorfa de los Padres de la Iglesia, en su polémica antiastrolégica dirige
sus ataques ante todo contra las terribles consecuencias que para el orden moral y
social traerfa la aceptacion del fatalismo astral.

Para ello emplea dos tipos de argumentos: uno (hasta el § 215), donde se burla
del modelo césmico que defienden los practicantes de la astrologfa, basado en un
mundo esférico, que tiene la tierra como centro —que, por ello, tendrfa que ser més
antigua que el testo del cielo, pues sin centro no puede trazarse ningiin circulo—y
donde desempefian un papel fundamental las constelaciones zodiacales y las de la

29 i . , ¥
Esta defensa a ultranza del libre albedrfo vincula esta obra con su De autexusio o tratado sobre el libre

albedrio y constituye, por tanto, uno de los temas fundamentales de Ia teologia de Metodio, como ya
lo constitufa en la obra de Orfgenes, aunque subyace una diferencia fundamental: mientras que en
Origenes la libertad era el poder de elegir entre el bien y el mal, en Metodio consiste, como don divi-
no que es, en la posibilidad de obedecer 0 no los mandatos de Dios, como lo era ya en Ireneo. Sobre
esto, cf. AMAND DE MENDIETA, op. cit., pp. 334-335. Sobre el tema del libre albedrio en Metodio se
pueden consultar los trabajos de J. FARGES, Les idées morales et religieuses de Méthode d'Olympe,
Parfs, 1929, pp. 100-104 y, del mismo autor, Méthode d’Olympe. Du libre arbitre, Paris, 1929, 97-100.
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denominada sphaera barbarica, todas ellas procedentes de la catasterizacién de perso-
nas y animales protagonistas del mito, que son relativamente recientes, por lo que no
habrian regido el destino de los hombres més antiguos, los que vivieron en la Edad de
Oro; y una serie de silogismos de cardcter dialéctico (propiamente hasta § 229) donde
se trata de desmontar uno por uno los presupuestos esenciales del fatalismo astral:

(§§ 215-217) Si existe el destino ligado al nacimiento, ;de qué sirven las constela-
ciones? Y, ademds, los hombres més antiguos, los que vivieron antes de las constela-
ciones, tendrian que haber estado sometidos a ese destino natal; pero como eran mejo-
res que los hombres actuales, se concluye que el nacimiento no determina el destino.

(§ 217) Se afirma que el Sol rige los cambios de las estaciones al recorrer los sig-
nos zodiacales, Pero los hombres mds antiguos, jcémo es posible que vivieran si
esas constelaciones atin no existfan? Es evidente que éstos vivieron e incluso con
més longevidad y vigor que los actuales. Eso ocurrfa porque Dios era el que enton-
ces como ahora regia la maquinaria celeste, y no las constelaciones.

(88 218-219) Se afirma que los astros son divinos y mejores que los hombres.
Pero esto dejarfa de ser asf si los hacemos responsables de las calamidades y des-
gracias que aquejan a éstos.

(8§ 219-220) Si mantenemos el cardcter divino de los astros no podemos hacerlos
sujetos de afecciones, pues es consustancial a lo divino carecer de cualquier deseo y
necesidad. Ademds, si afirmamos que el hombre carece de libre albedrio y que estd
sometido al destino, harfamos a Dios responsable y origen del pecado en el mundo, al
ser él el que controla en Wltima instancia los astros, algo que es radicalmente falso.

(8§ 221-224) Si no hay destino al nacer el hombre y Dios no puede considerar-
se como causa del mal, pues es infrinsecamente bueno y, por ello, rechaza el mal y
la injusticia, hay que concluir que el mal que hay en el mundo es responsabilidad
exclusiva del hombre.

(§§ 224-227) Se centra la atencién en la contradiccién que supone creer por un
lado en la accién de un destino inexorable y en la accidn de las leyes, cuya propia
existencia niega la realidad del destino, pues demuestra que la virtud se puede ense-
fiar y desarrollarse con la préctica, y que la maldad debe evitarse y que nace de la
ignorancia. Ademés, Dios ha establecido las leyes para corregir la maldad del hom-
bre, de modo que no podemos afirmar que el hombre haya nacido malo por un des-
tino fatal, pues lo que hace Dios es siempre lo mejor.

(§§ 227-229) Las causas tltimas del mal son la educacién, las costumbres, las
pasiones del alma y los deseos del cuerpo, por lo que Dios no es responsable del
pecado. Ademds, sélo suponiendo que el hombre posee libre albedrfo, puede hacer-
se mejor mediante la educacién y las leyes, Pues si el hombre fuera malo por obra
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del Ammzso“ en modo alguno se le podria censurar su comportamiento, pues se ade-
cuaria asu smﬁa&mg. Pero esto es absurdo, pues el mal existe y hay malvados, algo
que resulta odioso a Dios, _

. (§§ 229-230) Termina la argumentacién antifatalista de Tecla = Metodio cuando
afirma que con las pruebas aportadas se han puesto en evidencia las contradiccio-
nes de E doctrina de los astrélogos, quedando de manifiesto, incluso para un nifio
que el bien o el mal no dependen de los astros, sino de nosotros mismos, fruto %m
enfrentamiento en nuestro interior de dos movimientos nos:m&oﬁoﬁm%, el deseo
natural de nuestra carne y el del alma, debiendo primarse siempre el de mmﬂm tltima.

Una cuestién fundamental que debemos tratar es la de los posibles destinatarios
mﬂm este ataque contra la astrologfa y el fatalismo astral. A priori parece claro que
éstos deben ser los profesionales de la astronomia-astrologia y, por supuesto SMO..W
los que acuden a ellos y, consecuentes con esta prictica, creen en la mumnmm&m de
los astros en la vida humana. No en balde, Tecla, al comienzo de su discurso afir-
ma: “Pues el peor de todos los males, implantado en la mayorfa de la gente, es atri-
E:q las causas de los pecados a los movimientos de los astros y decir n:n. nuestra
vida estd gobernada por las necesidades del destino” (§ 209), dando por sentado
m.mmzm de la posible exageracién retérica, que la consulta a los astrélogos era mmo._
tica muy habitual y extendida en su tiempo. Pero creemos que tenemos machWEcm
para suponer que los destinatarios finales son sobre todo los fieles de Cristo.

. En E_.SQ Emmmh sabemos que eran muchos los cristianos que, sin renegar de su
e, recurrian rﬁuémnanﬁn a los servicios del astrélogo. Baste como botén de mues-
tra unas conocidas palabras de San Agustin:

plena sunt conventicula nostra hominibus, qui tempora rerum agendarum a
mathematicis accipiunt (in Gal. 35)

en las que constata cémo las iglesias cristianas estén llenas de personas que reciben

amSmmmm&_omoimw:&nmnasamﬁBoBmuEEmmowoncscvﬂ.m:mﬁ_.momwo~
. s oam-
quier clase de empresa™.

La Iglesia fue siempre consciente de ese peligro, en particular porque podia

favorecer la aparicién de actitudes heréticas, como sucedié luego con el priscilia-

30 .
Sobre esta cuestién, cf, nuestro trabajo Ciencia de los astros y creencias astrolégicas en el pensa-

Mm.mia s.m. .m...aw bhzﬂ?..ﬂ&mm? 2004, pp. 204-212, donde analizamos las criticas que Agustin de
U_muoam dirigia m.__g n.:m_amnom practicantes de la astrologfa. De otro lado, como ha demostrado
AvID E. AUNE, “Magic in Early Christianity”, ANRW, II, 23, 2 (1980) 1507-1557, donde rastrea

la presencia de Eo_.:.am migicos en el Cristianismo primitivo, esa aficién de los cristianos por el
ocultismo era extensible también a la magia. '
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nismo y que ponifa de relieve Tertuliano en su De praescriptionibus adversus haereti-
cos, 43, donde asocia las herejias con los magos, charlatanes, astrélogos y fildsofos,
todos los cuales comparten una insana curiositas, 0 af4n por saber lo que no deben®’.

Otro de los argumentos en favor de lo que decimos es un juego de palabras que
se hace en el parfgrafo 216 entre los términos pufnpoc kY y keccaBepetikny, ‘(pre-
visién) matemética’ y ‘anatemética’. Obviamente, hablar de anatema al referirse a
las predicciones astrolégicas s6lo es 16gico si se trata de cristianos y no de paganos,
y més en una época, finales del siglo Ill'y comienzos del IV, en que todavia el paga-
nismo era la religién predominante.

En fin, no debemos olvidar que la refutacién antiastrolégica de Metodio se inscri-
be en una obra, el Banguiete, que por las caracterfsticas que presenta s6lo podia tener
como destinatarios finales a los propios cristianos. Por ello podemos concluir diciendo
que los destinatarios principales de la refutacion antiastroldgica de Tecla = Metodio no
son sino los propios fieles cristianos, que no dudan en compatibilizar su fe en Cristo
con las précticas prohibidas de la pseudociencia y el fatalismo astral.

Entrando en el analisis de los argumentos antiastrolégicos, el que més llama
nuestra atencién por su novedad es la critica que hace del modelo c6smico esféri-
co, el tradicional en el mundo cldsico y, por tanto, el empleado por los defensores
de la astrologfa para hacer sus Em&on.ﬂommms.

Los Padres de la Iglesia tenfan frente a si dos modelos cosmolégicos fundamenta-
les: el griego tradicional, adquirido en la escuela pagana, basado en un universo esfé-
rico, con la tierra por centro; y el procedente de la Biblia, el modelo hebreo, con una
tierra plana que contenia las aguas inferiores, una béveda celeste que se apoya en la tie-
rra y un firmamento situado por debajo del cielo que contenfa en una suerte de depd-
sitos las aguas superiores (las que Dios abrfa a voluntad para aportar la lluvia o inun-
dar la tierra durante el Diluvio) 3 En ambos casos, la creencia comun era que se trata-

31 cf, Tertuliano, De praescriptionibus adversus haereticos, 43: Notata sunt etiam commercia hae-
reticorum cum magis quampluribus, cum eirculatoribus, cum astrologis, cum philosephis, curio-
sitati scilicet deditis.

Como tendremos ocasién de ver con més detalle en las notas que acompafian a nuestra traducei6n,
creemos que el resumen que Metodio hace al respecto no tuvo por qué sacarlo tal cual de alguna
fuente desconocida, como sugiere algfn autor, sino que muy bien pudo ser elaboracién personal
del obispo de Olimpo, a partir de frecuentes alusiones y “recuerdos™ de las doctrinas platénicas
procedentes del Tinieo, Las Leyes y La Repiblica, entre otros didlogos platénicos.

Hay que advertir, no obstante, que el modelo hebreo, apoydndose en textos biblicos que hablaban
de “los cielos” o de “los cielos de los cielos”, conocié varias reelaboraciones en las que se aumen-
taba el nimero de cielos, no con la forma abovedada del modelo griego eudoxiano, sino mante-
niendo el esquema primitivo. Se llegd a hablar asi de tres, cinco e incluso siete cielos, éste dltimo
conservado sobre todo en la tradicién rabinica (cf. H. INGLEBERT, Interpretatio Christiana. Les mu-

2
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ba de un universo dnico y cerrado, pues en la Antigiiedad sélo los seguidores del
Epicurefsmo apostaron por la existencia de una multiplicidad de universos.

Durante mucho tiempo, los Padres griegos y latinos no consideraron un proble-
ma la contradiccién evidente que existia entre el modelo de universo esférico y el
que proponian los textos biblicos, sobre todo el Génesis, pues, siguiendo a Fil6n,
salvaban la diferencia mediante la interpretacién alegérica de los pasajes mds proble-
méticos™, Es mds, en el s. I d. C., entre los cristianos de lengua griega coexistian tres
modelos cosmoldgicos: el de los cristianos que conservaban el modelo césmico arcai-
co de las regiones semiticas (Palestina, Siria y Mesopotamia), que concuerda en gran
medida con el presente en la Biblia; el de los cristianos que adoptaron el medelo esfé-
rico de la educacién griega y el de los cristianos gndsticos que intentaron, a partir del
modelo esférico, sintesis originales. Estas diferencias procedian sélo de las tradiciones
culturales locales, sin que hubiera en ellas ninguna base religiosa®.,

El primer autor cristiano en plantearse seriamente, desde una perspectiva reli-
giosa, la contradiccién existente entre el modelo pagano y el biblico fue Teéfilo de
Antioquia (s. II), en su obra A Autdlico, en particular en los pasajes II, 8 y I11, 2, y
ello porque, por su origen semitico, culturalmente su concepcién del mundo coin-
cidia en gran medida con la contenida en la Biblia. Pero también hay que decir que
el debate suscitado no fue contra otro cristiano, sino contra un pagano 6

Entre los Padres de lengua latina, casi ninguno puso en duda el modelo esférico
escolar, salvo en los casos de Lactancio y Filastro de Brescia (s. IV), que apoyaron

tations des savoirs (cosmographie, géographie, ethnographie, histoire) dans I’Antiquité chrétien-
ne 30-630 aprés I.-C., Institut d'Etudes Augustiniennes, Parfs, 2001, pp. 33-36. A pesar de los
intentos de Filén por adaptar el modelo biblico al modelo griego tradicional mediante la interpre-
tacidn alegérica del Génesis en su De opificio mundi —intento que ejerci6 profunda influencia en
ciertos autores, entre ellos Orfgenes—, la verdad es que el modelo biblico fue el predominante en
el judaismo antiguo y medieval, al menos hasta Maiménides.

Segtn P, DUHEM, Le Systéme du Monde, 2 t., Parfs, qu». en t, II, p. 393 ss., el deseo de conci-
liar las doctrinas humanas con la revelacién divina dio lugar a una serie de comentarios sobre el
Génesis, en los que se explicaba de modo diverso la obra creadora de Dios durante los seis dfas en
que ésta se desarrollé, que constituyen las primeras muestras de la ciencia astrondémica entre los
cristianos. El primero de esos comentarios en la Iglesia griega fue el de Orfgenes, que ejercié una
profunda influencia, hoy conservado sélo de modo fragmentario. A éste siguieron los de Basilio
de Cesarea, Gregorio de Nisa, San Ambrosio y San Juan Criséstomao, entre otros. El contraste prin-
cipal entre el tratado de Origenes y el de sus sucesores es que el de Alejandria demostraba estar al
tante de los tltimos avances cientificos en astronomfa, mientras que el resto de Padres parece con-
formarse con conocimientos muy simples y generales,
i Cf. H. INGLEBERT, op. cit., pp. 43-44.
36

Cf. H. INGLEBERT, op. cif., p. 45.
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explicitamente el modelo biblico. En Lactancio esta opinién se sustenta, ﬁoagm-
mente, en una influencia griega oriental durante el tiempo que residié en Nicomedia
como profesor de retérica, momento durante el cual leyé a Tedfilo de Antioguia y
se sirvié de los Ordculos sibilinos para redactar sus Instituciones Divinas, Filastro
de Brescia, por su parte, debi6 hacerse eco de las exégesis de la escuela mzﬁwm@_,;m-
na, pero el suyo fue un caso completamente aislado en la Iglesia Occidental™ .

En Préximo Oriente, en la regién de Siria, aunque hubo grandes defensores del
modelo esférico, como Bardesanes de Edesa, la mayoria de los autores de los siglos
11 y IV abogaron por el modelo habitual entre los pueblos semiticos, el coinciden-
te con la Biblia. Curiosamente, a partir del 500, la llamada escuela “helenistica”,
que tradujo al sirfaco a los filésofos y sabios griegos, introdujo el modelo de cos-
mos esférico, que pasé a ser el predominante ya en el siglo VII con Severus Sebokt

iy N ; . 38
y Jacobo de Edesa. Una cronologfa similar se advierte en la regién de Armenia” .

En las primeras criticas que se oyeron entre los cristianos hacia el modelo esfé-
rico, caso de la de Te6filo o Lactancio, sélo se pretende poner de relieve la verdad
del texto biblico frente a los paganos, pero sin que hubiera auténtica refutacion ni
debate. Como dice un autor:

Contre les paiens, les deux chrétiens défendaient une option oomB.omosEmm.
la toute-puissance créatrice du dieu biblique, et non une oom.BomEna.ﬁ spécifi-
quement chrétienne, qui était secondaire a leurs yeux. L'essentiel mﬁwﬁ pour les
chrétiens de défendre la distinction entre le créateur et la création,...

Segiin sugiere, H. Inglebert, como mera hipdtesis, a causa de las ﬂ.mmﬂ_:mw que
presenta nuestra documentacién, la defensa del modelo de cosmos biblico m,m".:m al
griego tradicional pudo surgir en el seno del cristianismo sirfaco, sobre Emn:mamm
del siglo IV, como parte de una H.mmnﬁmvu més amplia contra los excesos a@__m exé-
gesis alegérica en manos de Origenes™. En efecto, ya desde la segunda mitad del
siglo IIT se habian advertido los peligros del alegorismo, que podia desembocar en
doctrinas rayanas o declaradamente heréticas, como ocurrfa en el Tratado mm, los
Principios de Origenes, donde el doctor alejandrino habfa formulado doctrinas
como la preexistencia de las almas, la sucesién en el tiempo de diversos mundos y

3 ¢t H. InoLesErT, op. cit., pp. 45-46.
3% £, H. IncLEBERT, op. cit., p. 48.

* Cf. H. INGLEBERT, op. ¢if., pp. 51-52.
40

Cf. H, INGLEBERT, op. cit., pp. 52-54. A este respecto, este autor afirma en p. 54: : m,w.m: done de
leur part d’un choix conscient, et on peut penser que c'est dans le contexte d'un mo._um" interne aux
chrétiens, le développement dans des écrits exégétiques d’une exégse anti-allégorique et anti-ori-
génienne, que le modéle archaique du cosmos fut développée”.
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la no eternidad de las penas infernales, todas ellas fuera de la ortodoxia. Algiin tiem-
po después, un filésofo pagano, el neoplaténico Porfirio, en su Contra los cristia-
nos, también habia criticado el uso de la exégesis alegdrica por parte de Origenes.

Por tanto, vistos los peligros del alegorismo en la exégesis biblica, ciertos sec-
tores de los Padres, los de origen siriaco, conformaron toda una escuela teoldgica,
que hoy llamamos “Bscuela de Antioqufa” (con Diodoro de Tarso y su discipulo
Teodoro de Mopsuesto entre sus figuras mds relevantes), que ademds de proponer
la interpretacién literal de la Biblia, abogaron por el modelo césmico mds acorde
con ese literalismo exegético, el modelo biblico, que en ellos era ademds el mode-
lo culturalmente dominante. ,

Segtin Inglebert, si esto es asf, s6lo secundariamente se habria desarrollado, qui-
z4s sobre finales del siglo IV, la critica al modelo esférico asociandolo explicita-
mente al paganismo:

Le modele archaique du cosmos fut alors utilisé par certains chrétiens
dans un nouveau contexte argumentatif, comme un argument contre le modg-
le sphérique défini comme religieusement paien®',

En efecto, este fue el caso de Diodoro de Tarso, uno de los representantes mds
autorizados de la llamada Escuela de Antioquia, y su tratado Sobre el destino, que
conocemos por un resumen de Focio; o Severiano de Gabala, en una serie de homi-
lias fechadas sobre el 400, donde atribufa el modelo esférico a los “helenos” y a
“charlatanes initiles que desvarfan”; en el Pseudo-Eustacio de Antiogufa (antes de
490) también se relaciona el modelo esférico con las concepciones paganas; y, por
ultimo, los fragmentos de Teodoro de Mopsuesto, discipulo de Diodoro de Tarso, en
su desprecio abierto a los saberes paganos, llega a decir que los astros no tenfan
movimiento auténomo, sino que eran movidos por los dngeles.

Serd precisamente en Teodoro de Mopsuesto en donde el modelo biblico del cos-
mos alcance un desarrollo més pronunciado y sus interpretaciones cosmograficas
fueron ampliadas posteriormente por otros autores como Genadio de
Constantinopla, Procopio de Gaza y Cosmas Indicopleustes™.

41
42

Cf. H. INGLEBERT, op. cit., p. 54.

Cf. H. INGLEBERT, gp. cit., p. 55. Asimismo, como sefiala este autor (op. cit., p. 57 y n, 115), los
debates de cardcter teoldgico sobre el modelo de cosmos, obligaron a los defensores del modelo
biblico a afinar sus explicaciones para adaptarlas a la realidad astronémica, Asi, Severiano de
Gabala, Homilias sobre el Génesis, 111 explica la variacién de la duracién de los dias por la modi-
ficacién de la oblicuidad del recorrido del Sol; la noche se concibe como el tiempo que emplea el
Sol en pasar por detrds del firmamento. Esta teorfa supone la existencia de puertas en el firma-
mento. De otro lado, sobre Ia figura de Teodoro de Mopsuesto, cf. R. M. ToNNgAaU, “Théodore de
Mopsueste. Interprétation du livre de la Genése”, Le Muséon, LXVI (1953) 45-64.
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Y en este panorama, ;jqué lugar ocupa Metodio? Para Inglebert, nuestra fuente prin-
cipal en este tema, Metodio serfa defensor del modelo césmico griego tradicional .

Pero si leemos detenidamente los pardgrafos iniciales de la refutacién antiastrolé-
gica puesta en boca de Tecla, ésta (y por tanto Metodio) lo que hace es resumir, no
aceptar lo que al respecto sostenian los defensores de la astrologfa — “Afirman, en
efecto, que el contorno del universo se asemeja a una esfera redonda que gira...” (§
210)—: un universo redondo con la tierra como centro y el cielo girando en torno a
ella, donde la tierra debia ser mds antigua que el cielo, pues no es posible la existencia
de un circulo sin un centro a partir del cual trazarse, para pasar al final del pardgrafo
211 a censurar la actitud de éstos con estas palabras: “Al caos y al abismo del error, en
verdad, se han precipitado estos desgraciados, porque «aunque conocfan a Dios, no lo
han glorificado ni le han dado gracias como a Dios, sino que se han envanecido en sus
razonamientos y su necio corazdn se ha cubierto de tinieblas»...”.

Con esto creemos que estd censurando al menos tres aspectos: primero, y ante
todo, que los supuestos conocedores de los astros pongan lo terrenal por encima de
lo celestial, es decir, lo creado por encima de su creador; en segundo lugar, que
dediquen sus esfuerzos a conocer los astros en vez de dirigirlos a descubrir la autén-
tica verdad, el auténtico conocimiento, que es Dios™; y, por tdltimo, hay también
una censura implicita al modelo cosmolégico que defienden los practicantes de la
astrologfa, que se verd notablemente ampliada con la critica, contenida en el paré-
grafo 212, de que empleen teoremas y figuras geométricas para describir los movi-
mientos del cielo y, sobre todo, de que hagan depender los acontecimientos huma-
nos de las constelaciones zodiacales, surgidas de la catasterizacién de hombres y
animales del mito en una época relativamente reciente.

Por tanto, es cierto que no hay una declaracién explicita a favor del modelo de
cosmos biblico, pero lo que si hay, y claramente expresado, es una critica al mode-
lo tradicional griego basado en un cielo esférico, plagado de constelaciones que,
supuestamente, influyen en la vida de los hombres, y que son la mejor representa-
cién de la soberbia y de las “tinieblas” con que han cubierto “su necio corazén” los

o 4
que se creen expertos en la ciencia de los astros .

2 cf INGLEBERT, op. cit., pp. 40 y 52, También apoya esta tesis AMAND DE MENDIETA, op. cif., p.

336: “Révélant une science peu ordinaire, la vierge expose longuement les doctrines purement

astronomiques regues par 1’astrologie. Elle les acepte,...”

“ Los Padres, por lo general, se conformaban con un conocimiento astronémico muy general y simple,

el necesario para la vida cotidiana, conscientes de que si se profundizaba en ellos se corrfa el peligro
de caer en la astrologfa. Por eso criticaban como vana y profana curiosidad el ansia por saber més de
los astros. Sobre esto, cf. P. DUHEM, op. cit., t. II, pp. 396-397. A esta causa se podria afiadir que ni

siquiera entre los filésofos existia unanimidad en la presentacién de las teorfas cosmolégicas.

& Cf. M. MARGHERITIS, loc. cit., p. 407: “Della forma del mondo e de’ suoi movimenti, Metodio non

ha che accenni, ma neppure di questi si pud dire se esprimono la sua opinione o non piuttosto le




El Banguete de Metodio de Olimpo y sus argumentos contra la astrologia 327

Es verdad que en Metodio no hay una verdadera refutacién del modelo cosmo-
1égico tradicional, sino que se ridiculiza, se pone el acento en sus contradicciones
para negarle cualquier validez y socavar as las bases que sustentan la astrologia y
las creencias en el fatalismo astral. Pero que esto se haga a principios del siglo IV,
cuando, salvo algtin ilustre precedente como el de Teéfilo de Antioguia, el grueso
de los ataques al paganismo en esta linea comienzan a producirse en su mayorfa, de
acuerdo con las fuentes conservadas, a partir de finales del siglo IV hacen de
Metodio una especie de “adelantado” a su tiempo.

Pero ademds, si tenemos en cuenta que los destinatarios principales de su mensa-
je son los propios cristianos practicantes de la pseudociencia, Metodio estarfa plante-
ando la cuestién del modelo de universo no ya sélo como argumento en la polémica
antiastrolégica contra los paganos, sino como problema teoldgico enfre cristianos,
poniendo de relieve las contradicciones del modelo pagano, que muchos cristianos ni
cuestionan, y dejando caer implicitamente sus preferencias por el modelo que cual-
quier cristiano deberfa suscribir sin dudar, el derivado de la lectura e interpretacién
literal de 1a Biblia. Y esto, como ya se ha dicho, se empez6 a plantear en serio a media-
dos del siglo IV por parte de algunos autores cristianos de origen sitio, por lo que tam-
bién en este punto Metodio actuarfa como un *“adelantado”.

Pero no terminan aqui las aportaciones del obispo de Olimpo. Una parte muy
importante de su refutacién antiastrolégica se basa en negar cualguier influencia a
las constelaciones zodiacales, a las cuales no sélo se atribuye la direccién de los
asuntos humanos, sino que desempefian también un papel relevante en los cambios
de las estaciones, pues estos cambios se producen, segiin los practicantes de la cien-
cia de los astros, cuando el sol en su revolucién anual atraviesa los signos del
Zodfaco. Se pone en solfa que se hagan depender los asuntos humanos de una ima-
ginerfa celeste constituida por formas de seres alados, acudticos y terrestres proce-
dentes de la mitologfa y cuyo origen es relativamente reciente, por lo que no podri-
an haber influido en los hombres més antignos, los que habitaron el mundo durante la
Edad de Oro. Lo cual lleva a concluir que no existe el destino ligado al nacimiento,
pues de existir éste habrfa sometido a los hombres de todas las etapas de la historia.

Pues bien, un autor posterior a Metodio, Basilio de Cesarea (329-379), en su
Hexaemeron V1, 6, hace también una amplia refutacién de la astrologia ridiculizan-
do la supuesta influencia que los signos zodiacales tendrfan en la vida humana. En

opinioni scientifiche correnti, da lui non condivise e poste in dubbio [..] Ora, se quello che lo
Schiaparelli afferma, che ciog Platone avrebbe abbandonato nelle Leggi il Sistema Geocentrico per
seguire quello Eliocentrico & vero, il dubbio di Metodio sulle Teorie Astronomiche in voga potrebbe
essere venuto di qui o almeno aver trovato qui un conforto”. [La negrita es nuestra] Queda claro, al
menos para Margheritis, que Metodio expresaba sus dudas sobre el modelo césmico tradicional.
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que indicaria las costumbres, cardcter y temperamento de los individuos nacidos
bajo los distintos signos zodiacales, Basilio hace los retratos fisico y moral de los
nativos de Aries, Tauro y Escorpio, ridiculizdndolos, pues lo que los astrélogos
hacen es derivar las costumbres y caracteres de los hombres no de tales signos, sino
de los animales terrestres a los que representan, cuando no hay nada en comiin entre
la constelacién y el animal Hmtmommmwmnoﬁ. Aunque el de Cesarea se sirviera del alu-
dido manual de astrologfa popular, la coincidencia en el empleo como argumento
antiastrolégico del tema de los signos zodiacales, nos lleva a pensar en la posible
influencia sobre €l del obispo de Olimpo.

efecto, signiendo posiblemente un zodiologion o manual de astrologia popular™,
|

En la cadena de silogismos de que se sirve Metodio para refutar las creencias
antifatalistas se puede reconocer al menos uno de los argumentos que supuesta-
mente empled Carnéades contra la pseudociencia. Efectivamente, en el pardgrafo
228 Tecla = Metodio plantea que si los malos lo son por naturaleza, por el destino
natal no serfan merecedores de ningtin reproche ni castigo establecido por las leyes
ni ningln juez podria condenarlos en justicia, Esto recuerda el argumento de
Carnéades segiin el cual si aceptdramos el fatalismo astral no tendrfan sentido ni las
recompensas, ni las alabanzas, ni, por contra, las censuras, reproches o castigos™

Amand de Mendieta, el autor contemporineo que mds en profundidad ha segui-
do el rastro de los argumentos carneadianos contra la astrologia, al referirse al uso
que Metodio hace de los mismos en la serie de silogismos que conforman los pard-
grafos 227 a 229, considera que, como mucho, puede hablarse de tradicién indirec-
ta; que probablemente sean de origen neoacadémico y que no se puede descartar
que los haya tomado de un manual escolar:

A ces syllogismes arides, raccourcis et dépourvus de toute forme oratoire, il
convient cependant d’attribuer en définitive une origine néo-académicienne.
Meéthode les aura probablement extraits d’un manuel scolaire; on sait la vogue _
des UmopvripaTa dans I'enseignement philosephique 4 I'épogue impériale®. .

46

Cf. J. Bibez, “Le traité d'astrologie cité par Saint Basile dans son Hexaeméron”, Antiquité
Classique, 7 (1938) 19-23.

Cf. AMAND DE MENDIETA, op. cit., pp. 395-396.

47
48

Sobre los argumentos morales antifatalistas de Carnéades, of. AMAND DE MENDIETA, op. cit., pp.
573-586. El argumento referido aqui serfa el que AMAND DE MEeNDIETA formula asf en p. 577:
“Dans I’hypothése du fatalisme absolu, encouragements et récompenses, reproches, réprimandes
et chatiments sont inutiles, parce qu'ils sont désormais sans objet”.

49

Cf. AMAND DE MENDIETA, op. cit., p. 340.
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Finalmente, otro de los argumentos morales antifatalistas de Carnéades sefiala-
ba que de existir el fatalismo astral las leyes, el derecho, la justicia, los castigos
legales y los honores piiblicos deberian ser abolidos. Los tribunales deberian cesar
en su actividad y las prisiones quedarfan vacias. Pues bien, la referencia a las leyes
que se hace en los pardgrafos 224 a 227 fundamentalmente, en el sentido de que su
propia existencia supone la demostracidn de que el destino fatal no existe, podria-
mos considerarla como un eco claro de este argumento carneadiano,

En suma, atendiendo a las razones expuestas hasta aqui, creemos que Metodio,
en el contexto de la lucha contra la pseudociencia, actud también como un precur-
sor pues plantea la critica al modelo de cosmos endoxiano no sélo como argumen-
to contra los paganos, sino contra aquellos cristianos que practicaban la astrologia
y negaban el libre albedrio, elevando asi una cuestién en principio secundaria para
los Padres a la categoria de auténtico problema teoldgico. Con esto no sélo se ade-
lanté a su tiempo, como ya hiciera con su ataque al origenismo o a los postulados
anticristianos de Porfirio, sino que también actu6 en completa coherencia con su
idea de observancia a la estricta ortodoxia, de modo que, aunque no entre a refutar
el modelo de cosmos que ridiculiza, si afirma implicitamente la prelevancia del
modelo césmico al que debia someterse todo cristiano, el derivado de la interpreta-
cién mds literal y respetuosa con el texto de las Escrituras.

5. Traduccidn y notas de Banguete VIII, 209-230

La traduccién que ofrecemos de estos pardgrafos del Banquete se basa en la edi-
cién y traduccién francesa de Musurillo y Debidour, Les Editions du Cerf, Parfs,
1963, pp. 237-259". Es, que sepamos, la primera traducci6n espaiiola del mismo.
En efecto, aunque B. Vizmanos tradujo el Banguete en su obra Las virgenes cris-
tianas, BAC, Madrid, 1949, pp. 989-1088, dejd de lado la mayor parte de los para-
grafos que nosotros incluimos aqui como parte de la refutacién antiastrolégica de
Metodio, en concreto los incluidos en los capitulos XIV, XV y XVI, retomando el
texto con el XVII ya empezado, justificindolo por la “inconexién” de estos capitu-
los con la materia del resto de la obra:

Siguen cuatro capitulos en que refuta a fatalistas y astrélogos cuya inco-

nexién con la materia de la obra nos mueve a pasarlos por alto” .

50 . 2 . . . P
Para nuestra traduccién también nos ha sido de mucha utilidad la traduccién italiana de N.

ANTONIONO, La verginita / Metodio d’Olimpo (introduzione, traduzione e note a cura di), Roma,
Citth Nuova, 2000, pp. 129-138.

5 et B VizMANOS, op. cit., p. 1060,
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El Banguete VIII

XIII

209 Pues el peor de todos los males, implantado en la mayoria de la gente,
es afribuir las causas de los pecados a los movimientos de los astros y decir
que nuestra vida estd gobernada por las necesidades del destino, como hacen
los astrélogos con mucha palabreria. Pues confiados més en la conjetura que
en la razén, lo cual se encuentra entre la verdad y la mentira, se han burlado
completamente de la visién de las cosas que realmente existen.

Por lo cual si td me lo permitieras, Virtud, ya que he acabado el discurso
que td misma, sefiora, me encargaste pronunciar, yo intentaria, contando con
tu ayuda y cooperacién frente a los que se muestran criticos y nos echan en
cara que no decimos la verdad 210 al afirmar que el hombre es duefio de si
mismo™2, hacerles ver que

con sus locuras sufren desgracias no decretadas por el destino™,
puesto que escogen lo placentero en vez de lo til.

VIRTUD. Por supuesto que te lo permito y cuentas con mi ayuda, pues tu
discurso quedard perfectamente adornado al afiadirle esto.

XIV. TECLA. Retomemos desde el principio, en la medida de lo posible,
tales cuestiones para desvelar la charlatanerfa con la que ésos se enorgulle-
cen como si fueran los vinicos que han comprendido de qué forma esta orga-
nizado el cielo segiin las teorfas de los caldeos. Afirman, en efecto, que el
contorno del universo se asemeja a una esfera redonda que gira®, con la
Tierra como centro y referente, 211 Pues al ser un movimiento circular, es

52

53
54

El término griego utilizado para indicar la posesién del libre albedrio es autexusio, el mismo que el
del tratado homénimo dedicado a este tema. Ello confirma que la defensa del libre albedrio es una
de las constantes de la teologfa metodiana, en la que sigue los postulados de apologistas como Ireneo
de Lyon, en vez de los de Orfgenes, segiin los cuales consistirfa en un regalo hecho por Dios al hom-
bre para que elija entre obedecer o no obedecer los mandatos divinos, en vez de la posibilidad de
escoger entre el bien y el mal que era lo que defendfa Origenes. Por otro lado, AMAND DE MENDIETA
(op. cit., p. 336) supone que la refutacién que se hace en este tratado va més contra los cristianos que
ponfan en duda el libre albedrio y que, por tanto, estaban dispuestos a creer en la influencia de los
astros en la vida humana que contra los paganos propiamente dichos. Ademds, el juego de palabras
que aparece en § 216 entre “previsién matemdtica” y “anatemdtica”, y que comentamos en nota 72,
nos lleva a confirmar esta hipétesis sobre sus posibles destinatarios finales: que la prohibicién de la
préictica astrolégica fuera considerada anatema s6lo podfa afectar a los eristianos.

Cf. 0d. 1, 34.

La frase “se asemeja a una esfera redonda que gira” aparece pricticamente en los mismos térmi-
nos en Platdn, Leyes, 898b.
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necesario, dicen, que, tratindose de distancias Emnmnmmmu. la Tierra ocupe el
lngar central de todo y que el cielo gire en torno a ella, puesto que ésta es ms
E&mzm&. Pues si una circunferencia se forma a partir de un punto de refe-
rencia y un centro, lo que constituye un circulo, y es imposible trazar un cir-
culo sin un punto de referencia, y es imposible que exista un circulo sin un
punto de referencia, ;c6mo, dicen, no va a formarse Ia Tierra antes de todo y,

al igual que ella, el caos y el abismo?

Al caos y al abismo del error, en verdad, se han precipitado estos desgra-
ciados, porque “aunque conocfan a Dios, no lo han glorificado ni le han dado
gracias como a Dios, sino que se han envanecido en sus razonamientos y su
necio corazén se ha cubierto de tinieblas™’, y eso que sus propios sabios han
dicho que nada nacido de la tierra es mds digno de honares y antiguo que las

cosas del O:Bﬁomm.

212 De ahi que los que han conocido de verdad a Cristo no sean siempre
nifios como los mammo%u que, tras haber levantado su verdad con mitos e
invenciones mds que con el método del razonamiento y después de haber
hecho depender los acontecimientos humanos de los cielos, no sienten ver-

giienza de describir el movimiento del universo con teoremas y mmﬁmm% geo-
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Ciertos ecos hay en esta frase de Thneo 33b, donde leemos referido a la creacién del mundo: “Por
tanto, lo construyd esférico, con la misma distancia del centro a los extremos en todas partes, cir-
cular,..” (cf. F. List, Timeo (Platén, Didlogos. V1. Filebo, Timeo, Critias), Introd., trad. y n,
Biblioteca Cldsica Gredos, Madrid, 2002 (2° reimpr, 1°* ed. 1992), p. 176).

La idea de que la Tierra es mds antigua puede proceder de Platén, Timeo, 40c, donde se afirma lite-
ralmente que es “la primera y més anciana de las divinidades que hay en el universo”. No obstan-
te, ésta era una idea muy antigua y por tanto atestiguada con frecuencia (cf. BouCHE-LECLERCQ,
L'astrologie grecque., Parfs, 1899, reimpr. Bruselas, 1963, p. 21, n. 2).

Cf. Rom 1, 21.
Esta afirmacién procede de Leyes, 727e.

El texto es un eco de las palabras que en Platén, Tineo 22b, un sacerdote egipcio muy anciano le
dijo a Solén cuando, tras su llegada a Sais, éste intentaba entablar conversacién con los sacerdo-
tes de la cindad contdndoles los hechos mds antiguos de Atenas: *jAy!, Soldn, Soldn, jlos griegos
seréis siempre nifios!, no existe el griego viejo!”, con la salvedad de que en Metodio se aplica en
el sentido de que éstos poseerfan una mente infantil por seguir creyendo en los mitos.

Tales “figuras” o oyfipete (adspectus, en latin) son las distintas formas geométricas mediante las
cuales se pueden relacionar entre sf los planetas y los signos del Zodiaco. Estas asociaciones s¢
podfan hacer mediante lineas paralelas y mediante poligonos. Las primeras relacionaban siempre
parejas de signos mediante lfneas paralelas al eje que une los equinoccios y al eje que une los sols-
ticios. Técnicamente este tipo de asociacién se denominaba sicigia y, segiin Gémino, 1, 2, 27, estdn
en sicigfa los signos que salen por el mismo sitio y se ponen por el mismo lugar. En cuanto a las
asociaciones poligonales, o aspectos propiamente dichos, eran bisicamente cuatro: el aspecto dia-
metral, es decir, los signos o planetas opuestos; el trigonal, o asociacidn de los astros de tres en
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métricas ni de ensefiar que el cielo estd adornado con figuras aladas, acudti-
cas y terrestres y que las diferentes clases de astros proceden de aconteci-
mientos relacionados con los hombres antiguos, de manera que para ellos los
movimientos de los Em:mnmmm_ dependen de tales cuerpos.

Dicen que los mm%.g giran alrededor de la posicién que ocupan los doce
signos del Zodfaco™, arrastrados por el movimiento del cfrculo zodiacal, de
manera que es posible 213 conocer a través de sus combinaciones lo que

acontece a mucha gente, segiin sus conjunciones, sus wmm.ﬁ_m&o:mmmu. sus
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tres, que todos los astrélogos consideraban la mds favorable; el cuadrado o tetrigono asocia los
astros de cuatro en cuatro y era considerada desfaverable; por fin, el hexagonal retine todos los
signos de igual sexo y tiene las mismas propiedades que el trfgono, aunque en menor grado. La
astrologia antigua distinguia también otras asociaciones ya no propiamente geométricas, entre las
cuales las mds importantes eran la dodecatemoria, los limites y los decanos.

Es sabido que la denominacién de ‘planeta’ para estos cuerpos celestes se debfa al cardcter errdti-
co (gr. ThavnTns, ‘errante, vagabundo’) que les atribufan los antiguos astrénomos griegos, En
efecto, frente al cardcter uniforme del movimiento del Sol y de la Luna, los planetas presentan alte-
raciones en su recorrido longitudinal por el Zodiaco, consistentes en aparentes detenciones e inclu-
s0 retrocesos, durante los cuales se mueven igual que el Zodfaco (de Este a Oeste).

El Zodiaco ((w8Lakds kikhos, como correctamente lo denomina Metodio) es una banda circular
de la esfera celeste, limitada por dos circulos que distan entre si 12° en cuyo interior efectian sus
movimientos el Sol, la Luna y los planetas, que corta en oblicuo el ecuador celeste desde el trépi-
co de Céncer hasta el trépico de Capricornio. Este circulo se divide en 12 sectores de 30° cada uno
carrespondientes a los doce (uibLa o signos, Esta divisién en doce signos se atribuia en Grecia tradi-
cionalmente a Anaximandro, aunque autores modernos la atribuyen a Eudoxo (cf. W. GuNDEL & H.
G. GUNDEL, Astrologumena, Wiesbaden, 1966, p. 82). Su centro es la ecliptica o ruta del Sol. Mientras
el movimiento del Zodfaco es de Este a Oeste, los planetas se mueven de Oeste a Este. Aunque la cre-
encia popular, a veces asumida por los astrénomos, situaba el movimiento de los planetas dentro del
Zodfaco, desde Demdcrito los cientificos tenfan claro que las érbitas planetarias quedaban en realidad
por debajo de éste. En todos los casos para los antiguos el movimiento de los astros era circular.

Se dice que dos astros estin en conjuncién cuando estdn en el mismo signo, lo cual supone en la pric-
tica una aproximacién. El término que aqui traducimos como ‘separacién’, dmoppola, tiene normal-
mente este sentido en contexto astrolégico, como opuesto a ouvedn (cf. LibpELL-ScOTT, A Greek-
English Lexikon, s. v. dwoppola), y se refiere a la separacién que sigue inmediatamente a una conjun-
cion, J.-P. BI1GEL, en su traducci6n de este fragmento del Banquete de Metodio (AA. V'V, Les Péres
de I'Eglise et I'Astrologie, Migne, Parfs, 2003, p. 89, n. 6), propone para este caso el término técnico
défluxion (en francés). El resto de traducciones que hemos consultade proponen en cambio el sentido
de ‘oposicién’, que, como es sabido, es cuando dos astros se encuentran en el mismo didmetro, de
modo que el orto o salida de uno ceincide con el ocaso o la puesta del otro y que por lo general se
expresa mediante el sintagma katd Sidpetpov (cf. Gémino, Elementa astronomiae 2, 1, 3). De
otro lado, dmoppola aparece también en Metodio, al comienzo del pardgrafo 219, con otro sentido,
el de “influjo o efluvio’ procedente de los astros que cae sobre la tierra y sus habitantes, que serfa
el medio por el cual los astros influirfan efectivamente sobre nuestro mundo, otro de los sentidos
propios de este término en contexto astroldgico (cf. LIDDELL-SCOTT, ibid.).
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ortos y sus ocasos. Siendo todo el cielo de forma esférica y sirviéndose, segiin
ellos, de la tierra como centro y punto de referencia, por ser iguales entre sf todas
las lineas rectas trazadas desde la béveda del cielo hasta la tierra, es regido por los
circulos que lo rodean: el mayor de ellos parece el meridiano; el segundo es el
denominado horizonte que lo divide en dos partes iguales; el tercero, el ecuador,
que corta a éstos. A ambos lados de éste los dos tropicos, de verano y de invier-
no, uno hacia el norte y el otro hacia el sur. De arriba hacia abajo de éstos, el lla-
mado eje, en torno al cual se encuentran las Osas y el Antértico, fuera de los tr6-
En&%. 214Y las Osas, que giran en torno al eje que atraviesa los polos y lo opri-
men con su peso, ponen en movimiento la totalidad del cosmos, con la cabeza
junto a los ijares la una respecto a la otra® y sin contacto con nuestro horizonte,
ya que el circulo zodiacal corta a todos los demds circulos, pues posee un movi-
miento oblicuo. Hay ademds en el mismo un cierto niimero de figuras que se de-
nominan los doce signos del Zodfaco, comenzando por Aries hasta Piscis, las cua-
les sostienen que han sido colocadas en el cielo por razones miticas: afirman que

Aries es el que transportd a Hele, hija de Atamante, y a Frixo hasta los escitas®;
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Respecto a los circulos imaginarios que dividen la esfera terrestre, Metodio hace un escueto
pero completo resumen de los mismos. Por lo pronto, el universo esférico gira en torno a una
linea imaginaria, su didmetro, que lo atraviesa de Norte a Sur, el eje (dEwv), cuyos extremos son
los poles, uno el boreal, ocupado por las Osas, que es visible para nosotros, el otro, el austral,
donde se encuentra el Antdrtico, que no es visible para los que estamos situados en el hemisfe-
rio norte. De los circulos, el meridiano (peonpppivés), que Metodio considera como el mayor,
pasa por los polos del Universo. El horizonte (6piwv) es el circulo que delimita la parte visible
e invisible del Universo y que lo corta en dos mitades. El ecuador (lonuepivés) es uno de los
circulos paralelos que corta la esfera celeste por el centro en un plano perpendicular al eje. A
ambos lados del ecuador hay otros dos circulos paralelos, los tropicos (Tpomikel), formados por
el trépico de verano, o trépico de Céncer, el més septentrional de los circulos descritos por el
Sol en su revolucién diurna y donde éste produce el solsticio de verano; y el trdpico de invier-
no, o trépico de Capricornio, el mas meridional de los circulos descritos por el Scl en su revo-
lucién diurna, donde el Sol produce el solsticio de invierno. Hay otros dos circulos paralelos el
drtico y el antdrtico que Metodio menciona al referirse a los extremos del eje, (Sobre los circu-
los de la esfera, cf, Gémino, 5, 1 ss.).

La mencién de esta postura, “‘con la cabeza junto a los ijares la una respecto a la otra”, se encuen-
tra pricticamente en los mismos términos en Eudoxo, Fragmenta, 13, 3 y Arato, Fen. 28, referida
obviamente a las Osas. De otro lado, Metodio parece dar a entender que es el peso de las Osas el
que determina, el que pene en movimiento la totalidad del cosmos, algo que es evidentemente un
error. También en Arato, Fen. 23, hay una alusion a que el eje (del Universo) hace girar en torno
suyo al cielo, cuando sabemos que el eje estd inmdvil. ;Habria esto podido llevar a error a Metedio
suponiendo que tomara esta informacién concreta de Arato?

Hele y su hermano Frixo eran hijos de Atamante y Néfele. Segtin el mito, fueron salvados de la muer-
te y del odio de su madrastra, Ino, montados en un carnero volador de piel de oro, que, tras ser des-
ollado y sacrificado a Zeus por Frixo, fue catasterizado en la constelacién del Carnero o Aries,
Mientras que Frixo consigui6 llegar a la Célquide, Hele cayd al mar, dando asf nombre al Helesponto.
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que Tauro® (lit. la Cabeza del buey) es en honor de Zeus, por haberse lleva-
do a Europa hasta Creta bajo la forma de un toro; 215 y el circulo llamado
Via Léctea, que comienza en la constelacién de Piscis y llega hasta Aries, la
fdbula cuenta que se derramd desde los pechos de Hera para Heracles por
orden de Zeus™. De modo que, segiin éstos, antes de Europa, Frixo, los
Dioscuros® y las otras figuras de hombres y animales catasterizados atin no
existia el hordscopo, sino que nuestros antepasados vivieron sin horéscopo.
Por consiguiente hay que intentar vencer de alglin modo este engafio, como
los médicos, debilitdndolo con los remedios medicinales de las palabras hasta
acabar con él y buscar de este modo la verdad”’.

67

68

70

El término griego usado para referirse a la constelacién de Tauro es Bolkpavov, es decir ‘Cabeza del
buey’. El mismo término aparece en Gémino, Elementa astronomiae 3, 3, 3 (cf, también Arato, Fen.
170, con la diferencia de que aquf aparece la expresién kdpn Pods), aunque sin aludir a la constela-
cién completa, sino s6lo a la cabeza. El que se denomine a la constelacién completa con este término
se debe a que de todo su cuerpo era la parte mejor delimitada por las estrellas que lo formaban, De
otro lado, los mitégrafos han explicado de modo diverso este catasterismo. Por lo general se le iden-
tifica con la forma que adopté Zeus para raptar y seducir a Europa. Para otros, es el resultado de la
metamorfosis que sufrié o (Apoledoro, 1, 1, 3 ss.; Higino, Ast: I1 21; Partenio, 1, Ovidio, Met. I 583
s5.), o bien seria el toro con el que se unié Pasifae e incluso el buey Apis (Ps.-Luciano, Astrol. 7).

La Via Léctea procede de la catasterizacién de la leche que se derramé del pecho de Hera cuando
apart6 de sf violentamente a Heracles nifio, que trataba de amamantarse de ella para lograr asf la
inmortalidad (cf. Erat6stenes, Cat. 44; Higino, Astr. 11, 43).

Los Dioscuros son Céstor y Pélux, hijos de Zeus y Leda, y hermanos por tanto de Helena y
Clitemnestra, Supuestamente habrfan nacido de un huevo puesto por Leda, pues ésta se uni6 a
Zeus transformado en cisne. De resultas de un combate con sus primos Idas y Linceo, sobre cuyo
motivo hay versiones distintas, Céstor murié y Pélux fue ligeramente herido y posteriormente lle-
vado al cielo por Zeus. Pero Pélux no acept6 su condicién divina si su hermano debfa continuar
en el Infierno, por lo cual Zeus permitié que cada uno permaneciese en el cielo en dias alternos.

Como ya hemos dicho, los pardgrafos 210 a 215 constituyen un auténtico curso abreviado de astro-
nomfa, Para AMAND DE MENDIETA (op. cif., p. 336, n. 4), ain no se sabe de qué fuente precisa pudo
obtener Metodio toda esta informacién tan completa, pues no le cree poseedor de tantos conoci-
mientos astronémicos. Més aiin, como afirma mds adelante (op. cit., p. 340), Metodio habria
seguido muy de cerca ese supuesto modelo tinico. En nuestra opinién, sf es posible saber de dénde
provienen muchas de las referencias astronémicas de Metodio, en general de varios de los didlo-
gos de Platén, como hacemos constar en cada caso en las notas correspondientes. Eso nos lleva a
suponer que en la exposicién astronémica nuestro autor no siguid una fuente tinica, como sugiere
MENDIETA, sino que serfa una elaboracién propia a partir de los recuerdos y referencias que toma
de Platén fundamentalmente —método de trabajo, por otra parte, habitual en él—, por lo cual tam-
poco serfa cierto que Metodio ignorara completamente esta materia, como sucedfa con otros
muchos Padres griegos, quienes, a diferencia de los latinos, sf parecen poseer grandes conoci-
mientos astronémicos que exhiben en sus escritos de polémica antiastreldgica, como es el caso de
Origenes, Bardesanes de Edesa o Basilio de Cesarea.
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XV. Si era preferible, desgraciados, que los hombres estuviesen sometidos
a un destino ligado a su nacimiento a que no lo estuviesen, jpor qué razén
no existié ese destino desde el preciso momento en que surgid la raza de los
hombres? 216 Y si existid, ;qué necesidad habia de esos catasterismos 1o tan
antiguos, Leo, Céancer, Géminis, Virgo, Tauro, Libra, Escorpio, Aries,
Sagitario, Piscis, Capricornio, Acunario, Perseo, Casiopea, Cefeo, Pegaso, la
Hidra, el Cuervo, la Cratera, la Lira, el UEmo:ﬂ y las demds, de cuya orga-

71

La lista de constelaciones corresponde a las doce constelaciones zodiacales y a nueve de las cons-
telaciones que se integraban en la llamada sphaera barbarica. Sobre el origen mitico de las constela-
ciones zodiacales no explicadas hasta ahora, Leo es el le6n de Nemea, matado por Heracles en su pri-
mer trabajo, que Zeus catasterizé para perpetuar el recuerdo de esta gesta (cf. EratGstenes, Cat. 12;
Higino, Astr; II, 24; Fdb, 30; Apolodoro, II, 5, ete.). Céncer es el cangrejo que Hera envi6 contra
Heracles cuando luchaba contra la Hidra y que el héroe aplasté con el pie (cf. Higino, Astr 11 11 y
Erastétenes, Cat. 11). Los Gemelos son los Dioscuros, Céstor y P6lux, que participaron en la expedi-
cién de los Argonautas (cf. Higino, Astz: 11, 22, Ovidio, Met. VIII 300 ss.; Fast. V 699 ss.; etc.), La
Virgen ha sido identificada con la Justicia (Arato, 105 ss.; Hesiedo, Trabajos, 256-260; Eratdstenes,
Cat, 9, etc.), asf como con Deméter, Isis o la Fortuna. Libra, que los griegos denominaban “Las
Pinzas” (Chelae), procede de la divisién en dos de la enorme constelacién de Escorpién; su identifi-
&acién con la balanza se debe a que éste era el stmbolo de la Justicia, con la que se identifica la cer-
cana constelaci6n de Virgo. Escorpio es el Escorpién que Artemis envié para matar al gigante Ori6n
por haber intentado violarla durante una cacerfa (cf. EratGstenes, Cat. 7). Sagitario representa a un cen-
tauro alzando un arco y una flecha. Los Peces se consideran o bien hijos del Pez grande (Eratdstenes,
Cat. 21 y 38; Higino, Astr: 11 30), o bien la forma que adoptaron Afrodita y Eros para escapar de Tifén.
Capricornio se identifica a veces con un hijo de Pan, que ayud6 a Zeus en la Titanomaquia haciendo
sonar una caracola que ahuyent6é a los Titanes, o con el propio Pan. Acuario se identifica con
Ganimedes, el bello joven troyano raptado por Zeus bajo la apariencia de un dguila para que sirviera
el néctar a los dioses (cf. Apolodoro 11, 5, 9; Higino, Astron. 11, 29; Eratéstenes, Cat. 26). Respecto a
las constelaciones extrazodiacales, las cvatro primeras, Perseo, Casiopea, Cefeo y Pegaso estén rela-
cionadas con el mito de Perseo y Andrémeda y por ello aparecen también juntas en el cielo, Perseo es
¢l hijo de Zeus y Dénae, que entre otras gestas maté a Medusa. Casiopea y Cefeo son sus suegros y,
por tanto, padres de Andrémeda. Pegaso es el caballo volador, nacido de la sangre vertida por Medusa,
tras ser matada por Perseo, que éste utilizé para rescatar a Andrémeda. La Hidra, el Cuervo y la
Cratera o Copa estdn relacionadas entre sf por una leyenda que recoge Ovidio (Fast. 11 243-266),
seglin la cual Apolo envid a su cuervo sagrado a buscar agua con una copa de oro. Pero el ave no cum-
plié su cometido, sino que se esperd en mitad del camino a que maduraran los higos de una higuera
que encontrd. Para explicar su retraso cogid con sus garras una hidra o serpiente de agua y con ella
regresé ante el dios, justificando que ésta le impedfa cumplir su misién. Apolo, que sabfa la verdad,
castigé al ave a que pasara sed mientras los higos estuviesen atin verdes en el drbol. La Lira fue inven-
tada por Hermes a partir del caparazén vacio de una tortuga sobre el que tendié cuerdas hechas con
restos de unas vacas. Este instrument6 pasé luego a manos de Apolo y de este a Orfeo. Tras la muer-
te de Orfeo, Zeus catasterizé la Lira a peticién de las Musas (cf. Apolodoro, IIT 10, 3; Eratéstenes, Cat.
24, Higino, Astr: 11, 7). El Dragén procede de la catasterizacién del Dragén que guardaba las manza-
nas de oro del jardin de las Hespérides, Para la caracterizacién astrondmico-mitolégica de todas estas
constelaciones, cf. Arato, Fendmenos; Gémino, Introduccion a los Fenémenos (Introd., trad, y notas
de E. CALDERON DoRDA), Biblioteca Cléasica Gredos, Madrid, 1993, No creemos que el orden en el
que enumera las constelaciones de esta lista tenga por qué proceder de una fuente concreta.
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nizacién pensiis que la mayorfa obtiene esa previsién matemética o mds bien
anatemética?”? De modo que o bien existia el destino natal” ya en tiempos
de nuestros antepasados y resulta vana la sistematizacion Ilevada a cabo por
éstos, o bien no existia, y Dios cambi6 la vida para una mejor organizacién y
direccién, mientras que nuestros antepasados vivieron una época peor. 217
Pero nuestros antepasados eran mejores que los hombres actuales, de ahf que

se les llamara raza de oro. No existe por tanto el destino natal.

Si el sol, recorriendo los circulos y atravesando los signos del Zodiaco en
su revolucién anual, provoca las transformaciones y cambios de las estacio-
nes™, los que nacieron antes de que los signos zodiacales fueran catasteriza-
dos y el cielo fuera adornado con ellos, jcémo sobrevivieron, cuando ain no
se distingufan el verano, el otofio, el invierno y la primavera, gracias a los
cuales crece y gana fortaleza la naturaleza corporal? Sin embargo sobrevi-
vieron y llegaron a ser mds longevos y més fuertes que los hombres actuales,
ya que entonces Dios regulaba igualmente las estaciones. No estd, por tanto,
adornado el cielo con tales figuras.

218 Si “el sol, 1aluna y los demds astros”, los cuales han sido creados para
dividir y velar por la duracién del :meod. para adornar el cielo y marcar el
cambio de las estaciones, son divinos y mejores que los hombres, es necesa-
rio también que su vida transcurra mejor, feliz y pacifica y muy superior a la
nuestra en justicia y virtud, con un movimiento bien ordenado y feliz. Pero si
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Se introduce un juego de palabras de carécter irénico y burlén donde se sefiala la naturaleza peca-
minosa y prohibida (kaTaBepatuciv) de las précticas astroldgicas (T palnpatikhy Tpéyvuw-
ow). Obviamente, el caracterizar de anatema la astrologfa en una época de predominio del paga-
nismo, es un indicio mds a favor de considerar que los destinatarios dltimos de este texto no son
s6lo los astrélogos y practicantes paganos, sino también, y en primer lugar, los cristianos.

Se trata del término griego yéveots, opuesto al destino propiamente dicho o elpappévn, contra los
cuales arremete Metodio en su refutacién de la astrologia y el fatalismo astral. La interpretacién
que damos del primer término coincide con la que da AMAND DE MENDIETA, op. ¢if., P. 335, que
lo entiende como “destin de naissance” o “fatalité congénitale”, en la cual crefan muchos de los
contemporéneos del obispo licio, incluidos muchos cristianos. Asimismo, el término génesis apa-
rece habitualmente entre los Padres usado para indicar el “destino™ (cf. G. PRESTIGE, Dio nel pen-
siero dei Padri, Bolonia, 1969, p. 74).

En efecto, es el Sol el que determina los cambios estacionales en su recorrido anual por el Zodfaco
siguiendo un circulo que se denomina ecliptica, un circulo oblicuo respecto al ecuador celeste. En
ese recorrido el sol delimita cuatro momentos o estaciones: el equinoccio de primavera tiene lugar
cuando el Sol pasa por €l primer grado de Aries; el solsticio de verano cuando el sol pasa por el
primer grado de Céincer; el equinoccio de otofio, cuando el sol entra en el primer grado de Libra;
y el solsticio de invierno cuando lo hace en el primer grado de Capricornio.

Cf. Gen 1, 16 y también Platén, Timeo 38c, donde el texto se corresponde précticamente palabra
por palabra,
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éstos maquinan y preducen los acontecimientos y desgracias de los mortales,
y se ocupan de las insolencias, cambios y desgracias de sus vidas, entonces
son mds infelices que los hombres, con la vista puesta en la tierra y en nues-
tras acciones caducas e impfas y llevando una existencia en nada mejor a la
de los hombres, 219 si es verdad que nuestra vida depende de la influencia’®
y movimiento de aquellos.

XVI Si bien es cierto que no existe accién sin deseo ni deseo sin necesi-
dad, también lo es que la divinidad no experimenta necesidad y por tanto
carece de cualquier maldad. Y si la naturaleza de los astros se encuentra més
préxima ala de Dios y es mejor que la virtud de los mejores hombres, enton-
ces los astros estdn desprovistos de maldad y de cualquier necesidad.

Dicho de otro modo, cualquiera de los que estdn convencidos de que el
sol, la luna y los astros son divinos estard de acuerdo con nosotros en que
también estdn muy lejos del mal y de las acciones terrestres, asf como libres
de los sentimientos de placer y dolor, pues tales detestables deseos no son
propios de los seres celestes’”. 220 Y si han sido creados libres de esto ¥y sin
necesidades, ;c6mo van a maquinar contra los hombres lo que ellos no quie-
ren y de lo que estdn libres? Los que declaran que el hombre no posee libre
albedrio, sino que dicen que esti gobernado por las necesidades inexorables
del destino y por sus mandatos no escritos, cometen impiedad contra el pro-
pio Dios, al considerarlo causa y autor de los pecados del hombre. Pues si é
mismo se ocupa de todo el movimiento circular de los astros, armoniosa-
mente, con su inefable e inconcebible sabidurfa, dirigiendo con firmeza el
timén del universo, y los astros determinan en nuestra vida toda clase de
pecados y virtudes, arrastrando a los hombres hacia eso con las ataduras de
la necesidad, entonces vienen a decir que Dios es la causa de los males y su
dispensador’®. 221 Pero Dios no es responsable de ningtin mal contra nadie.

Luego no existe el destino natal.

16
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Cf. lo dicho sobre esta acepcién de dmoppola més arriba, en n. 63.

AMAND DE MENDIETA, op. cit., p. 336, n. 4 sugiere que el argumento referido al cardcter divino y,
por tanto, feliz y alejado de cualquier mal de los astros podria provenir de Plotino, Enéadas 11, tr.
3, caps. 2 y 3, donde se habla de estos mismos temas en términos muy similares.

Es posible que este pasaje ejerciera alguna influencia en Basilio de Cesarea, Hexaem. VI, 7 (56¢),
dende éste dice expresamente: “Pues los astros maléficos atribuyen Al que los ha creado la causa
de su maldad. En efecto, si el mal viene de su naturaleza, entonces el Creador seri el responsable
del mal”. Esto ya la puso de relieve AMAND DE MENDIETA, op. cit. 397, n., quien sugerfa también
la cercanfa del texto del de Cesarea a la obra de Nemesio de Emesa, Tratado de la Naturaleza del
Hombre, 35. De esto se hace eco también S. GieT en su traduccién del Hexdmeron, Basile de
Césarée, Homélies sur I'Hexadméron, Les Editions du Cerf, Parfs, Emmm_ p. 359, n. 6.
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Cualquiera, incluso corto de me:%&wE? estard de acuerdo en nc.w PMM
es justo, bondadoso, sabio, verdadero, 1til, no Hmm.mo:mmzm del u.wmr H.H re Hm
deseos y todo lo dems’. Y si los justos son mejores que los injustos y la
injusticia les resulta detestable, y Dios, que es justo, se alegra con :.F Emﬁﬂo“m.
y para ¢l es odiosa la injusticia por ser contraria’y opuesta a la justicia, enton-
ces Dios no es causante de la injusticia.

Si lo que produce provecho es por todos _Om. conceptos _Emmo. y la modera-
cién es beneficiosa para nuestra casa, nuestra viday nuestros amigos, entonces
la moderacién es un bien. Y si la anmmmma: es un bien por :m@.&mmm MH la
intemperancia es lo opuesto a la moderacién, y Ho. opuesto al .gmz es .E 0,
entonces la intemperancia es algo malo. 222 Y si la intemperancia es por mmHE,
raleza un mal'y por la intemperancia se @Bamnmc Em adulterios, los Saomw_ ]
ataques de cdlera y los asesinafos, entonces la vida intemperante s un m mwﬁ
naturaleza, [Pero lo divino estd libre de descos. Luego no existe el destino nata 1

Si los sensatos son mejores que los insensatos y para ellos la intemperan-
cia es detestable, y Dios, por estar libre de mnmwom..mn alegra con la modera-
cién, entonces la intemperancia resulta odiosa también para Dios. Que ¢l acto
conforme a la moderacion, al ser una virtud, es mejor que el que se hace con-
forme a la intemperancia, por ser un <.@o. mm.@oﬂ_&m aprenderlo .u.o.mmwmm.
magistrados, jefes militares, mujeres, nifios, ciudadanos, amos, m..MS QMM.
preceptores y maestros. 223 Pues cada uno de m:om. HnmES provec! omw ﬂ e
sf mismo y para la comunidad, si es sensato, pero si es intemperante, res
perjudicial para si mismo y la comunidad. N H

Y si hay una diferencia entre los afeminados y _,0m hombres <5~nw_w entre los
intemperantes y los sensatos, y si los .ong.mm viriles y mm:.mmmOm son lo B&.ow M
sus opuestos lo peor, y los que son mejores estdn cerca de .UEm y son sus mwmﬁm zm
y los que son peores estin lejos de Dios y son sus mso.ﬁmc.w_.naonn.ow 0s q ;
hablan del destino natal sostienen que es 1o mismo la injusticia y la mcmﬁﬂ.ﬁ%
afeminamiento y la virilidad, la insensatez y ]a sensatez — lo cual es imposible.

Pero si lo bueno es lo opuesto a lo malo, y lo :a.z.mﬂo es malo, y 1o hww_._a wm
su opuesto, y lo justo es bueno, y lo bueno es enemigo de lo malo, .N. ylo
malo es diferente de lo bueno, entonces E. justo es diferente de lo injusto y
asf, Dios no es responsable de los males ni se alegra con los males inoﬁo
muestra este razonamiento—, puesto que es bueno. Si existen personas mal-

vadas, son malvadas por las carencias de su alma no por un ammzumﬂvsmﬂmr
con sus locuras sufren desgracias no decretadas por el destino™,

4 Esta enumeracién de virtudes divinas coincide casi por completo nms Ewa? Fedro 246e. Sobre
la bondad del Demiurgo y la ausencia de mezquindad en él, cf. Platén, Timeo 29e ss.

80 Cf. Od. 1, 34. Esta misma cita se repitié més arriba (cf. § 210).
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Ademds, si ese destino natal mueve a matar a alguien y a mancharse de
sangre las manos con un asesinato, y la ley impide eso castigando a los mal-
vados e imposibilitando mediante amenazas los decretos del destino, como
cometer injusticia, cometer adulterio, robar o envenenar, entonces la ley se
opone 2l destino. Cuanto el destino ordena, eso mismo lo impide la ley, 225
y cuanto la ley impide, eso mismo obliga a hacer el destino. Entonces la ley
es enemiga del destino. Y si es enemiga, entonces los legisladores no son
legisladores de acuerdo con el destino, pues los que toman decisiones con-
trarias al destino destruyen el destino. De este modo, o existe el destino y no
serfa necesario que hubiera leyes, o existen leyes y no estdn sujetas al desti-
no. Pero es imposible que alguien nazca o haga algo al margen del destino
natal: dicen, en efecto, que nadie podria mover ni siquiera un dedo al margen
del destino. Entonces por obra del destino natal Minos, Radamantis, Dracdn,
Licurgo, Solén y Zaleuco®', que nacieron legisladores, establecieron las leyes
que prohibian los adulterios, los asesinatos, las violencias, los saqueos, los
robos, de modo que, de no haber existido éstos, habrfan sucedido igualmente
conforme al destino natal. Pero si estas cosas suceden conforme al destino,
entonces las leyes no se ajustan al destino. 226 Pues el destino no podria des-
truirse a sf mismo, anuldndose y combatiendo contra si mismo, estableciendo,
por un lado, leyes para prohibir los adulterios y asesinatos, castigando y persi-
guiendo a los malvados, y por otro siendo responsable de los asesinatos y adul-
terios. Pero esto es imposible, pues nada se opone a s{ mismo, ni resulta odioso
para sf mismo, ni se destruye a s{ mismo, ni es discordante consigo mismo. De
modo que el destino natal no existe. Si todo lo que sucede esté sujeto al destino,
y nada ocurre al margen de éste, necesariamente también la ley existird por el
destino. Pero la ley anula el destino al demostrar que la virtud se puede ensefiar
y que se desarrolla con la préctica, y que Ja maldad se puede evitar y que pro-
cede de la ignorancia. 227 Luego no existe el destino natal.
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Se trata de una lista de legisladores, algunos milicos otros reales, que destacaron por su justicia. Minos
era hijo de Zeus y Europa y fue, segiin el mito, rey de Creta. Por su ejemplar prictica de gobierno fue
convertido tras su muerte en juez de los muertos en el mundo infernal junto con su hermano
Radamantis y Eaco, Radamantis, hermano de Minos, gozaba de renombre por su prudencia y justicia,
pues se le atribufa la organizacién del cédigo legal cretense que sirvié de modelo a varias ciudades
griegas, por lo que a su muerte se le situé como juez del tribunal de los muertos. Dracén (finales del
s. VI a. C.) fue un legislador ateniense que redacté el primer cédigo legal de Atenas, de un rigor pro-
verbial en sus penas. Licurgo (ss. IX-VIII a. C.) fue el legendario legislador al que la tradicin atribu-
ye el conjunto de instituciones espartanas. Solén (ca. 640-558 a. C.) elaboré durante su arcontado
(594-593) una célebre constitucién que, entre otras cosas, prohibfa la esclavitud por deudas y dividié
la sociedad en cuatro clases censitarias, de las que los proletarios o thétes podian participar en las reu-
niones de la Asamblea y formar parte del tribunal de justicia de la Heliea. En fin, Zaleuco (s. VII a.
C.) esun legendario legislador de Locros, en la Magna Grecia.
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Si el destino natal hace que unos sean injustos con otros y reciban a su vez
injusticia de otros, ;qué necesidad hay de leyes? Si fuera para defenderse de
los que cometen faltas, dado que Dios vela por los que sufren la injusticia,
serfa mejor no crear malvados por culpa del destino que obligarlos a rectifi-
car mediante las leyes después de haberlos creado. Pero Dios es bondadoso
y sabio y hace lo que es mejor. Luego no existe el destino natal.

En realidad son la educacién y las costumbres las causas de los mmEo%N. olas
pasiones del alma y los deseos del cuerpo. De éstas sea cual sea la causa, Dios
estd libre de responsabilidad®. Si es mejor ser justo que injusto, Jpor qué no es
el hombre asf desde su nacimiento? 228 Y si después, para que se haga mejor, se
le hace sensato mediante ensefianzas y leyes, entonces como ser dotado de libre
albedrio se comporta con sensatez y no como ser malo por naturaleza.

Si los malvados son malvados por su destino natal, segiin las érdenes de
la Providencia, no son merecedores de reproches ni dignos del castigo esta-
blecido por las leyes, dado que viven segin su propia naturaleza y no han
sido capaces de reformarse.

Es mds: si los buenos, que viven segiin su propia naturaleza, son dignos de
alabanza, puesto que el destino es la causa de que los buenos sean buenos,
entonces los malvados, que viven segiin su propia naturaleza, no podrian ser
acusados por un juez justo. Y si es preciso hablar con claridad, el que vive con-
forme a la naturaleza que le es propia no comete ninguna falta, 229 pues él no
se hizo de este modo a sf mismo, sino el destino y vive arrastrado por su movi-
miento con sus necesidades inevitables. Por consiguiente nadie es malvado.
Pero hay malos y la maldad es reprobable y odiosa a Dios, como Io ha estable-
cido la Palabra, y la virtud es querida y digna de elogio para él, pues ha estable-
cido Dios una ley que protege de los malvados. No existe por tanto el destino.

XVIL ;Por qué alargo tanto mi discurso perdiendo el tiempo en refuta-
ciones, si ya he expuesto los argumentos més necesarios y ttiles para la per-
suasién y el acuerdo de lo que es provechoso y he puesto en evidencia para
todos, en pocas palabras, la incoherencia de los artificios de éstos? De mane-
ra que incluso un nifio 230 puede ver con claridad y darse cuenta del error,
que depende de nosotros hacer el bien o el mal y no de los astros. Pues dos
movimientos existen en nosotros: el deseo que nace de la carne y del alma,
distintos entre sf, de ahi los dos nombres que han recibido: virtud el uno, mal-
dad el otro. Es necesario dejarse convencer por el camino mejor, dorado, de
la virtud, prefiriendo lo mejor a lo peor.

82
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La idea de que el mal es causa de una inadecuada educacién la ha podido obtener Metodio de
Platén Timeo 86e y Protdgoras 323c.

La férmula ‘Owdrepov & dv TolTwy [ 10 aiTiov, 6 Beds dvalTios es una parifrasis de la fér-
mula platénica altia élopévou Beds dvaitios de Repiiblica X, 617e.
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Pero ya es bastante con lo dicho, voy a terminar mi discurso. Después
de vuestras exposiciones sobre la castidad me avergiienzo y estoy confusa
por haberme visto obligada a introducir las opiniones de estos hombres que
se dedican al estudio de los astros o m4s bien al examen de cosas vanas®",

que pierden el tiempo de su vida con presunciones, ocupados nada mis que
en fabulas miticas.

Toma, sefiora Virtud, estos regalos de mi parte tejidos a partir de las pala-
bras dictadas por Dios.

84

Hay aquf un juego de palabras entre peTewpohdywy (‘los que se dedican al estudio de los astros’)
y patatookénwy (‘los que contemplan las cosas vanas).
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UN CATILLUS DE LUGO Y LAS VIRTUDES MAGICAS DE LAS
SOLERAS Y VOLANDERAS IN FINIBUS

No hace mucho tiempo que fue publicada una inscripcién romana hallada cerca
de Lucus Augusti (Lugo), en el pueblo de Santa Eulalia de Esperante, cuya princi-
pal singularidad reside en que fue inscrita sobre una piedra de moler, en concreto
sobre la pieza superior del molino manual, denominada en latin cafillus: Es la parte
que se hacfa girar sobre otra piedra fija conocida como mola o meta'. No se han
transmitido datos concretos sobre su hallazgo, aunque sospecho, por cuanto luego
expondré, que apareceria en pleno campo. Las lelras son bastante descuidadas. Su
editor ofrece la siguiente lectura:

BOFECIFIN
que propone transcribir como
b (ene) o(pus) feci. Fin(is)

y que traduce : “Trabajé bien. Acabdse”. Esta curiosa anotacién vendria a signifi-
car, segiin sugiere Rodrignez Colmenero, que “el duefio puso, agradecido, en boca
del molino la excelencia de su labor”. De ser asf, no le faltaria razén cuando escri-
be que sorprende la originalidad de este epigrafe, para el que dice no conocer para-
lelos. Sin embargo, ya I. Mangas advirtié que tanto la lectura como el desarrollo de
esta inscripcién son inseguros, a la vista de la foto.

En efecto, la mds plausible interpretacién de este epigrafe trae principio, segin
comprobaremos, en la orientacién de haber reconocido de antemano que nos halla-
mos ante un objeto destinado a fines mégicos. Me apoyaré tan sélo en dos elemen-
tos: que se trata de una muela, y que la lectura FIN, que remata la inscripcidn, es
correcta y sirve para expresar el concepto finis con el valor de limite o término. En
un reciente trabajo, que publiqué en revista que ciertamente no goza de suficiente
difusién’, analicé coémo estos dtiles de piedra, que prestaban servicio para la

A. RoDRriGuEzZ COLMENERO, “Achados epigréficos varios”, Larouco, 2 (1996), pp. 272 s. (con
fotografia).
HE 17,2001, n° 400, p. 155.

F. J. FErNANDEZ NIETO, “El uso migico de las muelas {con una referencia a la arqueologia espa-
cial)”, Arse, 28-29 (1994-1995) 109-116. Recordaré ahora que, después de publicado un trabajo
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molienda, fueron nuevamente aprovechados en calidad de amuletos protectores de
la agricultura en todo el mundo clésico, hasta mds alld de la Antigiiedad tardia, y en
qué forma constitufan barreras de proteccidn frente a los azotes de la agricultura.

Sabemos por Paladio (Palladius Agric. I 35, 1) que cierto expediente mdgico al
que recurrian los romanos para alejar el granizo consistfa en cubrir con un pafio de
color rojo una piedra de moler (mola), que sin duda se habia colocado en el propio
nmamok_. Esta noticia debe ponerse en relacién con dos interesantes documentos
hallados en Sicilia, que nos ilustran directamente sobre la naturaleza de tales amu-
letos. La llamada filacteria de Noto presenta el texto de un mismo conjuro, con lige-
ras variantes, que fue grabado por las dos caras de una losa calcérea’. Dicha pieza
tenfa como finalidad defender un vifiedo de los dafios que pudiese causarle cierto
espiritu o demonio de los aires, al que se alude como Muyard{okos. Semejante for-
macion nominal nos deja percibir con claridad que se ha procedido a fundir en una
sola palabra el nombre del arcdngel Miguel (MLyxarj)), a quien solia invocarse en
los conjuros dirigidos contra los desastres llovidos del nm&o.mv y la voz xdhala, que
designa en griego al granizo. La losa debid pues colocarse en cualquier parte de una
propiedad ristica para impedir la accién del demonio del granizo, aunque la ener-
gfa para neutralizar las amenazas no irradiaba sdlo desde si misma, sino que debia
conjugarse con otros tres objetos depositados en tres puntos concretos del terreno,
con los que se creaba una barrera o limite de proteccién: estos tres focos de atrac-
cién, hacia los que se desvia la fuerza de Michael, son precisamente tres muelas o
volanderas (els Tpels Grvous), es decir, las piezas superiores de molinos manuales
(catilli). Es l6gico suponer que estas tres muelas hubiesen sido emplazadas con
miras a delimitar el drea de la superficie a proteger.

Y sucede que sobre la forma de colocacién de estos amuletos existe un curioso
paralelo que nos ayuda a entender cémo funcionarfa el bastidor mégico de las tres

en una revista internacional dedicada a la magia, como es MHNH, no cabe ya justificar el desco-
nocimiento del mismo (otro dia hablaré sobre c6mo se ha usufructuado mi articulo de Antigitedad
y Cristianismo, que figura en la siguiente nota, sin mencionarlo). Me excuso asimismo por no
escribir en inglés, pues soy perfectamente consciente de que en éste y otros campos lo que no estd
en ese idioma, para algunos, sencillamente no existe.

El color rojo, como es bien sabido, se halla directamente en relacién con la idea de sangre, a la que
reemplaza, actuando como elemento suasorio sustituto. Sobre la fuerza interna de rechazo u opo-
siién que se atribufa a la sangre, y por extensién a los objetos rojos (coral, rubi, granate, pafio piir-
pura), véase F. J, FERNANDEZ NIETO, “La pizarra visigoda de Carrio y el horizonte clésico de los
xahalodvhakes”, Antigiiedad y Cristianismo, 14 (1997) 263-267.

G. MANGANAROQ, “Nuovi documenti magici della Sicilia orientale”, Rendiconti della Accademia
Nazionale dei Lincei, 18 (1963) 57-74.

G Sobre estas invocaciones a Miguel dentro de tales conjurcs vid. FERNANDEZ NIETO, loc. cit. (1997), p. 277.
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muelas. Me refiero a una inscripcidn griega procedente de Sidi Kaddou (Bou Arada,
Tinez), que se fecha en época imperial romana (s. II-II d. C.). Esta ldpida contie-
ne la formula de un encantamiento destinado a apartar de las cosechas no sélo el
granizo, sino también la accidn de los vientos, del tizén o negrilla (hongo parasito
de los cereales) y de las nubes de langosta’. Bl texto mégico evoca a una serie de
dioses tutelares® y les dirige la siguiente orden: pndev Tiv dpaioTikdy TEVSe
dfeTar TobBe Tol Ywplou kal TaV év alT@ kapmdy TavTwy: dolvels 8¢ ad-
Tobs kal ddBGpous TdvToTe ouvThprioaTe, fws dv oiSe Ao Yeypappévol
Tols lpois Up@v dvépaocy bmd yij méplE kelpevor dowy. “Que ninguno de tales
anticonceptivos afecte a este terreno ni al conjunto de los frutos que crecen en él.
Conservédlos, en cambio, siempre intactos y sanos, durante todo el tiempo en que
estas piedras, que contienen la inscripcién de vuestros sagrados nombres, estén
colocadas bajo tierra por todo el contorno”. De esta dltima indicacién se deduce Ia
existencia de varias copias de la ldpida (jtal vez plaquitas de metal?) o de varios
objetos que anotarfan una parte solamente del conjuro, en concreto los “sagrados
nombres” de las potencias divinas; cabrfa incluso pensar que se hubiesen empleado
antiguas piedras de molino, de modo que sumasen el valimiento nominal de los Sat-
pévia dvdpata y la eficacia “apotropea” de las muelas. Sea como fuere, aquellos
objetos se encontrarfan instalados en los bordes del 4rea protegida y habria, cuando
menos, tres (cantidad minima imprescindible para delimitar una wcmﬂmﬁm%.

Ahora se comprende mejor qué representan las volanderas en la filacteria de
Noto. Del mismo modo que hizo el anénimo propietario del Africa Proconsular,
este ofro agricultor siciliano recurrié a tres instrumentos mégicos en cuya eficiencia
confiaba para custodiar sus plantaciones, y es indudable que depositd aquellos tres
oL en otros tantos puntos que, como ligados entre sf por el trazado de una linea
imaginaria, servian para alzar una cerca en torno al drea de terreno que deseaba gua-
recer. Por lo demds, la filacteria de Noto presenta una singular diferencia frente al
conjuro africano, pues si éste se valia de tres o mds inscripciones (objetos inscritos)
enterradas en los contornos de la finca, el mecanismo del talisman siciliano se com-
pone de un solo texto médgico (la ldpida o encantamiento propiamente dicho) que se

! N. FErCHIOU, A. GABILLON, “Une inscription grecque magique de la région de Bou Arada

(Tunisie), ou les quatre plaies de I"agriculture antique en Proconsulaire”, en S, LANCEL (ed.), Actes
du He Colloque International sur I'Histoire et 1 "Archéologie de I'Afrique du Nord (Bulletin

Archélogique du Comité des Travaux Historiques et Scientifiques, N. S., fasc. 19 B, 1985), Paris,
1985, pp. 109-125.

Figuran en el encabezamiento del texto: Oreobazagra, Abrasax, Majar, Semesilam, Estenajta,
Lorsajze, Coriauje, Adonai.

Pudo haberse utilizade la propia inscripcién que se nos ha conservado junto con dos copias, que
habrfan contenido el texto integro o la redaceién breve (nombres de las potencias invocadas),

346 I.J. FERNANDEZ NIETO, “Un catillus de Lugo y las virtudes migicas de las soleras...

conecta con tres elementos auxiliares, esas tres <on:.aan que, sin necesidad A@
estar tapadas con un pafio rojo, segiin consejo de mm_mm:P encierran m.mou:maam w_.E-
cientes para debilitar al demonio que promueve el a.muo. Y para EE._N‘mm. su cometi-
do, seguramente tanto daba que las :mmoizﬂmm se dejasen en la superficie como que
hubieran sido puestas debajo de tierra™.

Un segundo epigrafe de Sicilia, que se atribuye a la antigua ciudad de Acras,
contiene el texto griego de otro talismén para rechazar E\m E.mmmw. que mm.mna‘cmn ala
agricultura. En el texto del conjuro se hace Bms&o‘.s al término cya,._.:nwcc. E_Hm E_
vez podria entenderse como czm__MQBm de denominar la Bcnwm aom:npam.m tri EE.
las olivas en el molino aceitera ™, en cuyo caso parece \a_aBm_B: que tuviese tam
bién aplicacién como elemento mégico para la proteccion de los campos.

No resulta arduo averiguar las razones que oosmz_.mﬂo:. a asociar las piedras de
molino con la magia “profildctica” y a conceder a tales instrumentos el valor de
amuletos vélidos para defender las cosechas, ya que el proceso se sigue perfecta-
mente desde los orfgenes de la cultura griega. Cuenta Porfirio (Porph. Abst. 116, .B
que, segtin Teofrasto, cuando los humanos ya sabian moler la na_omﬂm y desmenuza-
ban su alimentacién, “habiendo ocultado en un lugar secreto los instrumentos que
les habian aportado una ayuda divina a sus formas m_m Sgw. se mo@.om__ums a n,:Ow con-
siderdndolos como sagrados” (Td pév Tijs épyactas opyava mm:u:\. Tals .m:wcw
émkovplav mapaoxdvTa kpipavTes els dméppnTov, ws LEPOLS aUTOLS E.mjc-
Twv), Este descubrimiento del arte de triturar los granos de cebada con el mo SHQ
marnual trajo pues como consecuencia, en el Emmo. religioso, que los hombres mnn -
tasen estas piedras, que tenfan por E,\.&mo.a:. divina, y ._mm m:.&@wwm:. un cardcter
sagrado. Todas las tradiciones locales coinciden en afirmar que fueron a_mﬁ.ﬂcﬁmm
divinidades de naturaleza menor las que idearon la muela y Ewﬁmwcs proteccién a
las personas atareadas en la moltura. En OE.HS de Wo.&mm se mmgw no:mm:_mmoawm
leyenda sobre uno de los Telquines, conocido por Zﬂmm Azcynwv\_ que wo m ﬁw
habrfa descubierto las muelas (su Tp@dTos €UpeTs), sino que llegd a Ech:.m
culto a los denominados MuhdvTerol Beol. No hace falta Smwwﬂ:.. en la omw.mo:m.Ss-
culacién que existe entre la figura de los HnEc.mm_mm y la Eﬁd&mn,.&mﬁcﬁﬁOmmm
operaciones mégicas'?, ya que la simple invencién de un nombre etiolégico como

10 Sobre el significado migico del acto de enterrar los amuletos protectores de las cosechas cf.
FERNANDEZ NIETO, lac. cit. (1997), pp. 283-285. . . o
U yigase G. PucLIESE CARRATELLI, “Epigrafi magiche cristiane della Sicilia o:aaﬂam. : w%%.@::
della Accademia Nazionale dei Lincei, § (1953) 184-189; M. wr_zmz.umﬂn:__. Nuove iscrizioni mﬁ..
che cristiane di Comiso”, Rendiconti della Accademia Nazionale dei Lincei, 14 :wumu, pp- LOmmmm._
la interpretacién de ese hapax como muela fue formulada por MANGANARO, loc, cit., p. 64 y n. 38.
P. ReaLacal, 1 Telchines, «maghi» nel segno della trasformazione”, en Magia. Studi di MS.._E
delle religioni in memoria di Raffaela Garosi (a cura di P. XELLA), Roma, 1976, pp. 197-206.
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Milas, derivado de la raiz de moler, y su adjudicacién a uno de los Telquines es
signo manifiesto del valor taumattirgico que en origen se concedia a las piedras
molares. Por otra parte, bajo el concepto de MuldveLol Beofl se designaba en gene-
ral a demonios o genios de la molienda, que eran adorados en muchos lugares bajo
diferentes denominaciones en forma de pequefias estatuillas. Asf sucedfa en el
dmbito dorio con Him4lide (‘Ipa)is) y con Himalia (‘lpa)a), a la que se califica-
ba de “ninfa telquina”, o con Eunosto (EtivooTos): todos estos nimenes femeninos
fueron saludados bien como un Beds, bien como un Balpwy émpdlos que se
encargaba de vigilar el curso de la moltura, asegurando el buen funcionamiento del
instrumental y un éptimo rendimiento del grano'.

Los supuestos orfgenes, como obra de seres prodigiosos, y la creencia en un dai-
mon interior tuvieron que prestar de por sf suficiente atractivo a los molinos manua-
les como para asignarles una dynamis méigica y alistarlos en el campo de las filac-
terias. Pero a ese salto pudo igualmente contribuir la posicién que aquel instrumen-
to habfa alcanzado en la liturgia de los misterios, al menos en los misterios eleusi-
nios. Si admitimos una brillante hipétesis de Delatte, resultarfa que cierta férmula
transmitida por Clemente de Alejandria (Clem. Al., Prot. 11 21, 2) estaria aludiendo
a un objeto de cardcter sagrado, cuyo nombre se mantiene en secreto, utilizado por
los iniciados, y que no serfa sino un rudimentario molino de las primeras épocas. El
rito practicado por el pioTng podria haber consistido en retirar este pequeiio moli-
no sagrado de una cesta (kiomn), en donde habitualmente se guardarfa, y en moler
unos granos; luego lo depositaria en otra canastilla (kd\afos), antes de volver a
colocarlo en la cesta. Que el molino pasase un momento por el kdAaBos se explica
porque ese contacto se hallarfa destinado a renovar, después de cada uso, el poder
del instrumento, De ahf concluye Delatte que los molinos constituyeron también
reliquias venerables, ligadas en ciertos cultos a ceremonias secretas'™,

Asi pues, la idea del molino como sede de admirables ingredientes sacralizados
se extenderia pronto, ingresando sin dificultad en los escenarios de la magia. Por los
ejemplos que ya hemos visto, es indudable que recorrié todo el Mediterréneo anti-
guo y adquirié carta de naturaleza entre los romanos, pero nada obsta ademds para
que fuese compartida por otras comunidades que derivan del tronco indoeuropeo y
que conocieron también la influencia de la cultura griega, pasando luego a formar

13 g 5 g L gy 4
Véase H. USENER, Gétternamen: Versuch einer Lehre von der religidsen Begriffsbildung’,

Frankfurt, 2000 (1* ed. Bonn, 1896), pp. 256 s.; O. Jessen, RE VIII 2, cols. 1607 s., 5. vv. Himalia,
Himalis; K. KBYSSNER, RE XVI 1, col. 1044 s., s.v. MuhdvTeloL Beol; A. ScHiFr, RE VI 1, col.
1136, s.v. Eunostos (1),

A. DELATTE, Le cycéon, breuvage rituel des mystéres d’Eleusis, Paris, 1955, pp. 5-12 [publicado
originalmente en el Bulletin de I’Académie Royale de Belgique (Classe des Lettres et des Sciences
morales et politiques, t. XL, 1954), pp. 690-752 (P1. 1-4)].
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parte del orbe romano. En el Rig Veda (5, 85, 3) se predica que “Varuna situé perspi-
cacia en los corazones, fuego en las aguas, el sol en el cielo y soma en la piedra del
molino”, queriendo expresar que proporciond la esencia de todas las cosas y que la cre-
acion le debe a €l su vitalidad; por *sauma (scr. soma, av. haoma) se entendia cierto
brebaje tdxico, capaz de vigorizar y fortificar, que los hombres ofrecian como libacién
a Indra para procurarle fuerza'. Posidonio registré la noticia de que en los depdsitos
de metales preciosos wnm los galos arrojaban a los lagos se hallaron muelas de Emmm .c.m-
bajadas con martillo'®; seguramente tales piezas posefan cardcter sagrado y mégico,
ejerciendo quizéd una funcién de amuletos protectores frente a las inclemencias del
tiempo similar a la de los ejemplares de piedra. En la mitologfa germdnica existfa un
molino de las tormentas en donde el dios Donar molfa las nubes, la lluvia y la nieve,
una tradicién que evidentemente se halla relacionada con la costumbre mm_ﬂ_.amzm de
dejar las muelas en el suelo al lado de las puertas, para atraer la prosperidad”’.

Es seguro que también en el mundo oriental, indoeuropeo y semita, las muelas
participaron de una caracterizacién mégica. Uno de los cuentos del Sendebar, com-
posicién de origen indio, relata la historia de una mujer casada a la que su marido
vigila de noche por medio de un papagayo, que comunica a su duefio que la esposa
le ha sido infiel. Para desconcertar al animal y dejarlo como mendaz, la mujer pre-
para una falsa tormenta: “E quando vino la noche, fue la muger al papagayo e mmm-
cendiolo a tierra e comengdle a echar agua de suso como que era luvia e tomd z\s
espejo en la mano e parégelo sobre la jabla e en la otra mano, una nmsuam. e pard-
vagela de suso, e cuid6 el papagayo que era reldnpago; e la muger comengo6 a mover
una muela, e el papagayo cuidd que eran truenos; e ella estuvo asf toda la noche,
faziendo asf fasta que mesmmma:;. Aunque la historia transforma el papel de la
muela y lo reduce a la tarea de emitir sonidos, no hay duda de que su funcién ver-
dadera en el curso de las tormentas consist{a en moverlo para alejar el peligro, y éste
era también el motivo por el que se recurria a un a%&.oe. El relato 1lamado las
Aventuras de Hamza (Hamzanama), tio del profeta Mahoma, constituye una histo-

13 B. LINCOLN, Sacerdotes, guerreros y ganado. Un estudio sobre la ecologia de las religiones,

Madrid, 1991, pp. 120 s.

Posidonio en Str. IV 1, 13 (C 188). .

KLEIN, Handwirterbuch des deutschen Aberglaubens, V1, Berlin-Leipzig, 1935, cols. 611-613, s.v.
Miihlstein,

Es el cuento titulado “Enxemplo del omne e de la muger e del papagayo e de su moga”: véase
Sendebar, edit. por M*, J. LACARRA, Madrid, 1995, pp. 84 s.

Segiin sabemos por Paladio (Palladius, Agric. I 34, 15), para protegerse contra las malas En._.sn.a-
tas existia también la costumbre de recurrir a un espejo; colocéndolo frente al cielo, debia reflejar
la imagen de la nube, pues creian que de esa manera la amenaza del pedrisco se alejaba; véase
FERNANDEZ NIETO, loc. cit. (1997),p. 264 y nota 13,
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ria maravillosa plasmada por escrito en el s. XVI, pero que recoge un conjunto de
tradiciones orales de la antigua Persia cuya antigiiedad remonta mil afios atrds. Allf
encontramos c¢6mo el molino es un elemento més que forma parte de las armas
encantadas de los demonios contra los que debe luchar el héroe: “Uno di loro (sc.
dei demoni), sollevata sulle spale una macina di mulino, avanzd verso I'Emiro e
gliega scaglid contro. L'Emiro spiced un salto ¢ andd ad appostarsi altrove. La mola
cadde per terra, Il démone fece per sollevare la macina, ma Hamza 1o colpi alla vita
con la sua spada mmEmmE-OwEnmE:mo. El episodio pone claramente de manifiesto
que estamos ante uno de esos objetos cargados de accidn mégica que tanto se con-
vierten en poderoso auxiliar de demonios y hechiceros para lograr sus nocivos fines
como, cuando son manipulados por gentes expertas mediante consecratio o pronun-
ciacién de un conjuro, asumen la funcién inversa de amuleto que protege contra esos
mismos agentes del dafio. Digamos también que esa misma faceta de encantamiento
maléfico encerrado en la muela parece hallarse en un episodic de la llamada Homilfa
de la Pefia. En la versién drabe del texto, estando la Sagrada Familia en Bardfna una
piedra que se pone peligrosamente a rodar detrds de ellos es detenida por Jests: era
una piedra de lagar o de molino aceitero, lo que ha sido puesto en relacién con la
leyenda de una piedra similar que transporté el cuerpo del martir apa Qastur desde
Alejandria hasta su villa natal de Bardina?', En uno y otro caso, la piedra pasa por
estar dotada del misterioso espiritu magico que se atribuye a determinados objetos
(anillo, bastén, espejo, lampara, alfombra) en la tradicién clasica y oriental.

Conviene ademas llamar la atencién sobre algunos otros aspectos. Es evidente
que la creencia en el valor mégico de la piedra molar designaba como residencia de
la energia a cualquiera de las dos partes de que constaba, a juzgar por el dato de
Paladio fijando el protagonismo en la mola o solera (parte fija del molino manual).
Sin embargo, el resto de los ejemplos confirma una preferencia por la volandera o
pieza mévil superior (el 8vos griego, catillus romano). La misma conclusién se
extrae a partir de la circunstancia de que los 6eol y 8atpoves de los molinos son
calificados no sélo como pukdvTeLol, de la molienda en general, sino también como
&muthioL, ya que o émpOhov es en la lengua griega un término sinénimo de
&vos. Esta ventaja pudo estar determinada s6lo por razones pricticas, puesto que las
volanderas son més manejables y se deterioran antes que las soleras, e incluso sue-
len partirse; pero no debemos excluir que también influyesen y cooperasen motivos
estrictamente técnicos emanados de la doctrina mégica, la cual consideraria que la

20 . 5 N . s . o 3e A
A. M. PIEMONTESE, “Magia e mito nel romanzo persiano di Hamza”, en Magia. Studi di storia delle

religioni in memoria di Raffaela Garosi (a cura di P. Xella), Roma, 1976, p. 165.

A. Boup'Hors y R. BouTros, “La Sainte Famille & (labal al-Tayr et I'homélie du Rocher”, en N.
BossoN (ed.), Etudes coptes VII. Neuviéme journée d’Etudes, Montpellier 3-4 juin 1999, Paris-
Louvain-Sterling, 2000, p. 62.
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muela rotatoria encerraba el misterioso toque de transformar el grano en polvo por ser
el lngar concreto de mayor concentracién de la fuerza. La frecuente presencia de volan-
deras antiguas, muchas de ellas partidas por la mitad, en las zonas rurales de los terri-
torios provinciales romanos, dispersas acd y alld, parece més que problable que obe-

deci6 al deseo de defender los campos de las plagas y de los peligros atmosféricos™.

Esta clase de amuletos actuaba en dos direcciones. Primero, por simple contac-
to con el suelo, de modo que bastaba con dejarlo encima del predio que debfa pre-
servar o, para mayor seguridad, se procedfa a enterrarlo. Aqui interviene esencial-
mente la idea del molino como elemento que propicia la abundancia y que se hacia
derivar de su condicién de agente del suministro de los alimentos que mantienen la
vida. Como medio maravilloso que facilita la transformacién de la cosecha, se pien-
sa que est4 dotado de una potencia intrinseca de fertilidad, potencia que es capaz de
defender los frutos paralizando los riesgos de la agricultura. De esta forma, la pie-
dra de moler transmitird directa e inmediatamente su germen de fecundidad a toda
la tierra®. Este mismo principio lo encontramos aplicado en un curioso objeto, pro-
cedente de Siracusa, que podria datarse en los siglos IV o IIT a. C. Se trata de un
pequefio huevo de piedra, semejante al huevo de una alondra, que lleva escrita la
frase koptBaMa dpLoTepd diBovoa dkpn €v dpolpnt €oTappevL, esto es: “Alon-
dra cuyo canto trae buenos augurios, que permaneces airiba, por encima de la tie-
rra sembrada”, y que segiin Manganaro habrfa servido para realizar la operacién
mégica de enterrarlo debajo de un campo de labor para atraer la fecundidad de la
cosecha®. El huevo es preludio de buena estacion, es también fuente de nacimien-
to y vida, y por reacci6én “simpatética” contribuird a generarla.

2 . 5 ; & g
z Algunas de estas piezas llevaron, como la de Santa Eulalia de Esperante, anotaciones epigraficas

(vid. infra, nota 36).

2 g arraigo y pervivencia de esta idea puede apreciarse en el rito practicado por los eslavos que

menciona S. Errrem, Opferritus und Voropfer der Griechen und Réimer, Cristiania, 1915, p. 322:
cuando amenza una tormenta de granizo, sacan delante de la casa la mesa de comer y el tripode
(sfmbolos, respectivamente, de la cosecha y del hogar que deben ser protegidos), se dan vueltas
alrededor y se colocan encima una cuchara, pan y sal, mientras que una de las mujeres pronuncia
un conjuro. La mesa es el equivalente de la muela, y a su fuerza material para desviar la tormen-

ta suma la de la cuchara, la del pan y la de la sal.

1 G, MaNGANARO, “Un ovetto magico di pietra”, Rendiconti della Accademia Nazionale dei Lincel,

19 (1964) 24-30. J. y L. RosErT, Bull. Epigr., 1965, 501, sefialan que dpioTepds significa aqui
favorable, aunque no haya otros testimonios en griego sobre este uso. M. Guarpuccl, “Ovetto
iscritto del museo di Siracusa”, Rivista dell’ Istituto di Archeologia e Storia dell'Arte, 4 (1932-
1933) 70-72 recuerda que el canto que viene de la izquierda es de buen augurio; sobre el vuelo
desde la izquierda como indicio favorable vid. asimismo J. CUILLANDRE, La droite et la gauche
dans les poémes homériques en concordance avec la doctrine pythagoricienne et avec la tradition
celtique, Paris, 1944, pp. 350-353.
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Y en segundo lugar, porque al estar colocada en las orillas del terreno levanta
una muralla de proteccién de las cosechas. Por eso los enterramientos de las mue-
las no se efectuaban al azar, sino procurando situar el talismén como barrera de
demarcacién que impida el paso de los azotes y defienda todas las plantas que crez-
can en el interior del édrea prefijada. Recuérdes el conjuro de Siddi Kaddou, que
finaliza solicitando a las potencias invocadas que conserven sanos & intactos los
productos que se obtienen en la finca mientras las piedras que contienen sus sagra-
dos nombres permanezcan enterradas alrededor. A su vez, los santos varones del
cristianismo no dudaban en apelar al simbolo de la cruz para dejar sellados los limi-
tes de las zonas rurales que persegufan salvar. En la Vida de Teodoro de Sicedn, (c.
52) se narra la curiosa historia de una cruel nube que llegaba periédicamente al pafs
y arrojaba su carga de granizo sobre las viiias, por lo que los campesinos Ilevaban
varios afios sin recoger los frutos. Pero Teodoro organizé una procesion de rogati-
vas que discurri6 alrededor de los vifiedos y del pafs, trazando un circulo. Pronuncié
luego una oracién y coloc cualro cruces de madera (oTaupobs 4md EVhov TEO-
capas), formando un cuadréngulo, en los limites del territorio (€K TETPAVTOU €iS
Thy peboplav éxelvny), y jamds volvié la cruel nube gracias a su santa oracién®.
El fundamento para esta otra propiedad de las muelas lo proporciona la idea de que,
colocado en los limites, el amuleto logra cerrar el paso a las amenazas levantando
un obstdculo invencible de energia magica, de modo similar a como se concebia,
por ejemplo, la Slvajs de 1a llave. La llave posee en la magia un valor “apotro-
peo” muy evidente, pues se le reconoce la misma fuerza atribuida a la accién de atar
y desatar. Una recefa contenida en las Geopdnicas (Gp. 114, 6) recomienda colgar
muchas llaves de casas diferentes, en una cuerda de mssno. alrededor de aquellos
campos que se pretendan proteger contra el mﬂ.mnwwop . Aquf opera el principio de
similitud, y de la misma forma que la llave ata (cierra la entrada) a esta plaga, la
muela le impediré el paso, triturard y deshara el granizo antes de que llegue al suelo,
convirtiéndolo en agua. Y afiadamos un tltimo detalle respecto a la operacién magi-
ca: es sabida la importancia que en todos los antiguos rituales se concede al gesto
de rodear el campo llevando consigo la pieza “apotropea”, pues la ejecucion del cir-
culo tiene como objeto establecer un recinto de proteccién para cuanto s halla den-
tro; es, por tanto, muy probable que antes de situarlos en el terreno, estos talisma-

e Sobre este texto véase A.-J. FESTUGIERE, Vie de Théodore de Sykeon. 1. Texte grec. 11, Traduction,
commentaire et appendice [Subsidia Hagiographica, 48], Bruxelles, 1970. Teodoro vivid en el s.
VII; su figura es esencialmente la de un taumaturgo y un exorcista, algo que, segtin Festugiére (p.
V), vendria a ser casi lo mismo.
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A. DELATTE, “Etudes sur la magie grecque”’, Le Musée Belge, 18 (1914), p. 84; E. FEHRLE, Studien
2z den griechischen Geoponikern (Stoicheia. Studien zur Geschichte des antiken Weltbildes und
der griechischen Wissenschaft, hrsg. von. E BoLt, Heft I1T), Leipzig-Berlin, 1920, p. 20.
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nes fueran paseados en derredor de la zona que debian tutel ar’’. La fuerza que adqui-
rieron tales practicas se refleja claramente en las procesiones anuales de ciertas comu-
nidades a lo largo de los confines de su territorio (ambitus, circuitus), que se mantuvo
como una costumbre observada por todas las tribus germénicas del perfodo franco
hasta el final de la edad moderna™; y aunque se haya pretendido explicarlas como una
ceremonia que repetirfa la toma de posesién del terreno, confirmando los titulos, no le
falta razén a Werkmiiller cuando supone que el secreto y la solemnidad ritual que
envolvian a este redescubrimiento de los mojones apunta més bien hacia el temor
supersticioso y constituye un elemento superviviente de la vieja magia.

Vistos los antecedentes, regresemos al carillus de Santa Eulalia de Esperante
(Lugo). A través de la fotograffa publicada cabrfa apreciar que la tercera letra no
serfa una F, sino una I, pues un defecto de la piedra molar simula un trazo horizon-
tal. Gracias, ademds, al calco que amablemente me remitié el Prof. Rodriguez
Colmenero en 1998 pude afianzar dicha hipétesis. En ese caso, la lectura del epi-
grafe no plantea mayores problemas:

BOIECI FIN(IS o -ES)

que traducimos como “Iimite, confin o hito de Boieco™. Acerca de este antropéni-
mo indigena cabe reconstruir algunas vfas. De una primitiva formacién *Boi-aicos
(Boui-aicos) podrfa originarse Boiaecus>Boiecus, siguiendo la misma evolucidn
que encontramos en Bouiaimos>Boihaemus, que deberfa acabar en la forma vulga-
rizada Boiemus. Pero es seguramente en la familia de la prolifica raiz Boud-/Bod-
donde mejor encaja este nombre, puesto que en ella se integran formas como
Bodius, Boudica, Boudelus, Boudenna y Bodiaca®. En un nombre como *Bo[u]-
diacos la palatalizacién del grupo [dj>j] darfa por resultado *BOIACUS; més tarde
el timbre de la a se cerrarfa por asimilacién con el elemento palatal anterior”’, pro-
duciendo el antropénimo BOIECUS.

27 .

Vid. FERNANDEZ NIETO, loc. cit. (1997), pp. 284 s.; y sobre el significado de rodear o dar una vuel-
ta, F. . FERNANDEZ NIETO, “Frontera como barrera: el valor religioso y mégico del limite en la cul-
tura griega”, en P. Lopez BARIA y S. REBOREDA MORILLO (edts.), Fronteras e identidad en el
mundo griego antiguo. 11l Reunion de Historiadores Santiago-Trasalba, 25-27 de septiembre de

. 2000), Santiago, 2001, pp. 227-240.
2 £ R TE . i
Véase D. WERKMULLER, “Recinzioni, confini e segni terminali”, en Simboli e simbologia nell’Alto

Medioevo, 11 (Settimane di Studio del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, XXIID),
Spoleto, 1976, pp. 656-658.

29 _—
B. M. w.no%mm_ Lenguas y religiones prerromanas del occidente de la Penfnsula Ibérica (Acta
Salmanticensia, Estudios filolégicos, 295), Salamanca, 2002, pp. 296 s.; sobre Bodiaca vid. E. R.

i LUJAN, “Gaulish Personal Names: An Update”, Etudes celtiques, 35 (2003), p. 197.
De la misma forma que la voz Ianuarius pasa a la forma gen- en algunas lenguas roménicas (gener, gennaio).
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La estructura de la inscricpidn, asi pues, es tan simple como la de algin parale-
lo no muy lejano, pues proviene de la provincia de Zamora. En 1908 apareci6 en el
pago de Las Augueras (Madridanos) “una piedra con letras que un hortelano habia
desenterrado en su huerta”, y que fueron leidas como AREA / BODONIS™ . La pie-
dra cumplia sin duda la misién de deslindar una propiedad ristica, que pudo ser
Lanto una era para trillar como un espacio pantanoso cercano al Duero, terreno que
admitia varias formas de explotaci6n, e incluso pudo sefialar la superficie ocupada
por un momento funerario®, del que serfa duefio 0 protagonista Bodén™,

Por supuesto, la inscripcion de la muela de Lugo lleva implicita la idea, aunque no
se exprese literalmente, de “campo o propiedad” de Boieco, tal como se deduce por
otros testimonios similares que proceden de la Galia. Uno es la conocida inscripeion
bilingiie de Verceil’, en la que se halla la siguiente anotacién: Finis / campo o quem /
dedit » Acisius... etc. Un segundo ejemplo lo suministra el hito encontrado en Fréjus,
que dice: Fines / fasciae / fundi / Pacatiani, y que sirvié para delimitar una parcela
de la propiedad de un tal Pacatus”. Pero nuestra inscripcién presenta descuidada
redaccién y grabacién, limitdndose a sefializar el limite de algun tipo de terreno per-
teneciente a Boiecio. Hay, por lo demds, otros varios ejemplos de la utilizacién en
territorio romano de piedras de molino, y en concreto del catillus o volandera, como
marca indicativa de un limite. Todas ellas proceden del &mbito militar y sirvieron para
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sefializar 4reas de centurias en los asentamientos de Germania’®.

3\, SEVILLANG CARVAIAL, Testimonio arqueoldgico de la provincia de Zamora, Zamora, 1978, pp.
156 s. y n° 31 (Madridanos). Allf se escribe que esta piedra de granito estaba rota en la esquina
superior derecha, por lo que su editor sugiere que podrfa faltar un letra, proponiendo la lectura
alternativa areale]. En ese caso, serfa necesario sobrentender la idea de finis.

32 Sobre la denominada area sepulcri y sus fines véase A, SCHULTEN , en E. DE RUGGIERO, Dizionario
epigrafico di antichiti romane, 111, Roma, 1962, p. 90, s. v. Finis.

B psesiemn antrop6énimo de tema en nasal, cuyo nominativo serfa Bodo: PROSPER, op. cit., p. 297, n.11.

= Recogida y comentada por J.-Y. LAMBERT, La langue gauloise: description linguistique, commen-
taire d'inscriptions choisies, Paris, 1977, pp. 76-78.

3 1. Gascou y M. Janon, Inscriptions latines de Narbonnaise (ILN). Fréjus OQ.En Supplément &
«Gallia»), Paris, 1985, pp. 47 5., n° 11,

36

J. E. BogaERs, “Troupes auxiliares thraces dans la partie néerlandaise de Ia Germania inferior”, en
Actes du IXE Congrés international d'études sur les frontiéres romaines, Mamaia, 6-13 sept. 1972,
Bucarest-Koln, 1974, pp. 48-50; C. B. RUGER, “Inschriftenfunden der Jahre 1975-1979 aus dem
Rheinland”, Epigraphische Studien, 12 (1981), p. 305, n° 18; P. TuTLIES y P. WAGNER, “Tolbiacum:
neue Details zur Ausdehnung des rémischen Vicus im Ziilpich”, Archéologie im Rheinland 1992,
Koln-Bonn, 1993, pp. 48 5. La muela (volandera) publicada por R. S. O. TOMLIN y M. W. C.
HASSALL, “Roman Britain in 1997, IT. Inscriptions”, Britannia, 29 (1998), p. 438, n° 18, con la casi
ilegible anotacién DO, podrfa cumplir funcién similar.
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En conclusién: la inscripcién de Santa Eulalia de Esperante fue confeccionada
por un agricultor, de nombre Boiecus, para marcar el limite de uno de sus campos.
Pero no se trataba de un mojén cualquiera, sino que junto a su funcién préictica,
legal e informativa, la piedra suma la condicién de objeto magico. Su autor era per-
fectamente consciente de esta dimensién afiadida desde el momento en que, para
realizar aquella sefializacién, elige una piedra de molino ya usada, siguiendo una
antiquisima tradicidn que concedia a las volanderas poder intrfnseco para alejar las
plagas de las cosechas, en particular los riesgos atmosféricos. Viene muy a cuento la
reflexién de Werkmiiller: “per una certa comunita un oggetto ha un significato, che va
oltre I'oggetto stesso, e quindi una pietra terminale oltre che un segno, pud essere anche
un simbolo™’, un sfmbolo, cabria afiadir, que responde no sélo a una definicién del
oE%m,:o fisico, sino también a un cédigo de la concepcidn sacral y mégica del espa-
cio™. Y no es en absoluto casual que este nuevo documento mégico se haya encontra-
do en la antigua Gallaecia, donde llegaron a tomar fuerte arraigo las numerosas creen-
cias de la tradicién pagana y cristiana sobre los malefici, incantatores e immissores
tempestatum que, asociados a los demonios, promovian las tormentas y arruinaban las
vides y las mieses™. Constituye por tanto un nuevo testimonio sobre la fuerte presen-
cia de las artes mdgicas, después de la ocupacién romana y durante los siglos poste-
riores, en el cuadrante noroccidental de la Peninsula Ibérica.

FRANCISCO JAVIER FERNANDEZ NIETO
UNIVERSIDAD DE VALENCIA

ey WERKMULLER, loc. cit., p. 657.

% Cf. B. Grapicow, “Audi Juppiter, Audite Fines. Religionsgeschichtliche Einordnung von
Grenzen, Grenzziehungen und Grenzbestitigungen”, en O. Behrends y L. Capogrossi Colognesi
(edts.), Die rémische Feldmefkunst. Interdisziplindire Beitriige zu ihrer Bedeutung fiir die
Zivilisationsgeschichte Roms (Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen,
Phil.-hist. Klasse, 3. Folge, N, 193), Géttingen, 1992, pp. 187-189.

Vid, F. J. FERNANDEZ NIETO, “El maravilloso guia de Borrow en el viaje al Finisterre”, en Humanitas.
Estudios en Homenaxe ¢ Prof. Dr. Carlos Alonso del Real, 1, Santiago, 1996, pp. 285-296.
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AAVV., Les Péres de I'Eglise et PAstrologie: Origéne, Méthode, Basile, Grégoire de
Nysse, Diodore, Procope de Gaza, Jean Philoppon, “Les Péres daps la foi””, n° 85, Migne,
Paris, 2003, 244 pp. ‘[ISBN: 2-908587-48-3 e ISSN: 1152-1295] .

Dentro de la abundante bibliograffa dedicada a estudiar e ilustrar la postura de los Padres de
la Iglesia frente a la astrologfa no es frecuente encontrar libros como el que ahora presentamos.

En esencia, se trata de una antologfa anotada de textos traducidos al francés con los frag-
mentos m4s representativos de la critica que algunos de los principales Padres griegos dirigie-
ron contra la genetlialogfa y el fatalismo astral. Junto a los textos encontramos una Introduccién
(pp. 11-50) que, de un modo muy breve, da cuenta del origen y desarrollo histérico de la astro-
logfa en el mundo antiguo, incluyendo también una exposicién clara y concisa de las bases ted-
ricas que sustentaban la pseudociencia y de las lineas fundamentales que siguié la polémica
antiastrolégica en manos de los cristianos. Asimismo, a modo de conclusién se incluye una
“Gufa temdtica” (pp. 217-222), donde se constata el buen conocimiento que los Padres griegos
demuestran del “arte” que critican; se destacan asimismo las circunstancias en que se enmarcan
estos escritos antiastrolégicos y se repasan los temas y argumentos principales que sus E;oa_m
desarrollaron. El libro termina con un glosario de términos técnicos astrolégicos (pp. 223-226)
un indice de citas biblicas (pp. 227-228), otro de :oavﬁmm?@mcm. excluidos los personajes
biblicos (pp. 229-233) y una brevisima bibliograffa (p. 235)".

Como ya se ha dicho, 119 507 pOCos los trabajos dedicados a recoger la doctrina de los Padres
sobre el tema de los astros™, pero lo que constituye la singularidad de este libro es que pone a

Esta recensién se ha realizado en el marco del Proyecto BFF2001-1893 del M espafiol de C. y T.

El glosario procede, segin indican sus autores, de L'astrologie grecque de BOUCHE-LECLERCQ, ¥
del léxico de términos técnicos de la edicién francesa de Gémino, Introduction aux phénoménes,
obra de GERMAINE AUJAC, Les Belles Lettres, Paris, 1975.

En cuanto a los autores del libro, figuran como traductores: LAURE QUESNEL de Origenes; JEAN-
PIErRE BIGEL de Metodio de Olimpo, Basilio de Cesarea y Procopio de Gaza; MARIE-ELISABETH
ALLAMANDY de Gregorio de Nisa; CLAUDINE COLLINET de Diodoro de Tarso y MARIE-CLAUDE
Rosser de Juan Filop6n. Asimismo, la introduccién es obra de MARIE-ELISABETH ALLAMANDY; la
anotacién de los textos, salvo el de Gregorio de Nisa, la gufa tematica, el glosario y el index corres-
ponden a MARIE-HELENE CONGOURDEAU.

Sirvan a modo de ejemplo dos trabajos ya emblemdticos, E. AMAND DE MENDIETA, Fatalisme et

liberté dans 1'Antiquité grecque. Recherches sur la survivance de ’argumentation morale anti-
fataliste de Carndade chez les philosophes grecs et les théologiens chrétiens des quatre premiers
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disposicién del lector interesado, en una lengua relativamente accesible, el francés, algunos de
los textos mds representativos de la polémica antiastroldgica cristiana, los cuales no siempre
resultan de fécil acceso para el especialista y no digamos para el gran piblico.

Entre los autores y textos de los Padres griegos seleccionados tenemos en primer lugar a
Orfgenes (pp. 51-83), con un capitulo Sobre el Destino (procedente de su gran Comentario
sobre el Génesis 3, 9, 10), uno de los pocos fragmentos que, tras la condena y persecucién de
que fue objeto bajo Justiniane, se pudieron salvar de su obra gracias a su incorporacién a la
Filocalia, 23, compuesta por Basilio de Cesarea y Gregorio de Nacianzo en el s. V. Este texto,
que es explicacién de Génesis 1, 14, fue escogido sin duda por los autores de la Filocalia por
la defensa que en ¢l hacia del libre albedrio, tema muy del agrado de Om\mmaa% ¥ que constitu-
yé uno de los tdpicos de la polémica antiastrolégica y antifatalista cristiana.

En el texto del Comentario al Génesis, Basilio y Gregorio incluyeron (pardgrafos 12 y
13) un pasaje del origenista Contra Celso 11, 20, sobre el mismo tema, Finalmente, el final
del pardgrafo 21 y todo el pardgrafo 22 corresponde a un excursus que no provendria de
Origenes ni habria sido incluido por Basilio y Gregorio, sino, seglin parece, por un copista
posterior que lo sacd del Itinerario de Pedro, obra perdida atribuida al Pseudo-Clemente,

Tras Origenes se ha incorporado un autor poco conecido, Metodio de Olimpo (pp. 85-
98), que vivid entre los siglos III y IV, de cuya obra principal, EI Banguete —la tinica de las
a él atribuidas que nos ha llegado completa en griego y compuesta por una serie de moné-
logos puestos en boca de diez jévenes doncellas sobre temas diversos de catequesis cristia-
na—, se ha seleccionado un texto procedente del libro VIII, que supuestamente habria pro-
nunciado Tecla, discipula de San Pable segiin sabemos por los apéerifos. El discurso de
Tecla versa sobre la castidad y el libre albedrfo. En relacién con esta dltima cuestidn la joven
discute los fundamentos de la astrologia antigua con el fin de refutar el determinismo astral,

El tercer autor es Basilio de Cesarea (pp. 99-109) y el texto escogido corresponde a la
Sexta Homilfa de su Hexaemeron, caps. 4-7. Son muchos los Padres que escribieron comen-
tarios sobre los “seis dfas” de la Creacién (Hexaemeron) tal como aparecen descritos en el
Génesis. Se trataba de una de las cuestiones mds polémicas que enfrentaba a filésofos pla-
ténicos y autores cristianos, de ahi la frecuencia e interés de estas obras, que nos permiten
ademds conocer de primera mano las ideas cosmolégicas de la nueva religién. La Sexta
Homilia trata de la astrologia en relacién con el tema de la creacién del Sol y la Luna como
“signos” para los meses y los afios (Gen. 1, 14). La ambigiiedad del término “signo” era
aprovechada por algunos para justificar la astrologfa. San Basilio admite el empleo de los
astros para hacer previsiones meteorolGgicas, pero no para la adivinacién astral, a la que
tacha de ilegitima. En su argumentacién pone de relieve las incoherencias de la astrologfa
para reforzar de este modo su lucha contra el determinismo astral, negador del libre albedrio
y de la libertad en el hombre, objetivo dltimo de toda su exposicién.

A continuacién encontramos al hermano menor de San Basilio, Gregorio de Nisa (pp.
111-145), quien a la muerte de aquél tomé el relevo de su labor teolégica de lucha contra las
herejias. El texto escogido esta vez proviene de su tratado Contra el Destino, escrito proba-

MHNH, 4 (2004) 357-382 ISSN: 1578-4517

siécles, Lovaina, 1945 (rep. Amsterdam, 1973) y U, RIEDINGER, Die heilige Schrift im Kampf der
griechischen Kirche gegen die Astrologie. Yon Origenes bis Johannes von Damaskus. Sudien zur
Dogmengeschichte und zur Geschichte der Astrologie, Innsbruck, 1956,

La importancia del tema en la obra de Orfgenes se debe a que en €l basé sus ideas, consideradas
luego heterodoxas, de la preexistencia de las almas y su caida, Gnica forma posible, en su opinién,
de refutar el determinismo de los gndsticos.
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blemente en 386, que aparenta ser el un resumen de una discusion que Gregorio habrfa teni-
do sobre esta cuestién con un filésofo pagano. Lo interesante es que aqui, contra lo que es
habitual, su autor se sirve de una perspectiva y argumentos netamente filoséficos para com-
batir el fatalismo astral, dejando de lado los aspectos exegéticos y cosmolégicos que con
tanta frecuencia vemos en la exposicién de los Padres. Esto lo hizo Gregorio, sin duda,
teniendo en cuenta el perfil y Ia preparacién intelectual de su oponente.

Como quinto autor de la antologfa aparece Diodoro, abispo de Tarso (pp. 147-194), tam-
bién del siglo IV, a quien debemos un tratado Contra el Destino, en 8 libros, conservado sélo
a través del resumen y comentaiio que de €l hizo Focio (810-891) para su Biblioteca.
Diodoro fue una figura muy importante de la denominada escuela de Antioquia, la cual pre-
ferfa la exégesis literal de los textos biblicos frente al alegorismo de los alejandrinos.
Diodoro fue maestro, entre otros, de Teodoro de Mopsuesto y ambos, maestro y discipulo,
fueron acusados de ser los responsables de los errores de Nestorio. Por eso las obras de
Diedoro se perdieron, conservindose escasos fragmentos y el resumen de Focio ya aludido.
El autor bizantino, en una muestra de su independencia intelectual, no sélo resume las ideas
de Diodoro, sino que a veces reconoce la solidez de sus argumentos contra el fatalismo
astral, y otras le critica abiertamente por considerarlos insuficientes.

En pentiltimo lugar encontramos a Procopio de Gaza (pp. 195-210), que vivié entre los ss.
V'y VLy que fue el creador y un buen exponente de un tipo de comentario de las Escrituras
denominado “cadenas”, que consistia en ir engarzando pasajes exegéticos provenientes de la
obra de los Padres segtin el orden de los versfeulos del pasaje o libro biblico que se fuera a expli-
car (eliminando cualquier posible repeticién). De esta manera el lector disponfa de una exége-
sis biblica continua basada en la tradicién patristica. El texto escogido proviene de un Epitome
que hizo de su “cadena” del Octateuco y demuestra tanto su formacién alejandrina (por la
importancia que da a [a interpretacién alegérica) como su conocimiento de las principales polé-
micas filoséficas de su época. El suyo no es un trabajo original, aunque demuestra una vasta
erudici6n. Su critica a la astrologfa parte del mismo punto que Basilio, la creacién de las dos
grandes luminarias, e insiste en las incoherencias de la astrologia y en los problemas filoséficos
que suscita: el mal, el determinismo, la presciencia divina y Ia libertad.

Cierra esta antologifa Juan Filopén (pp. 211-216), cuya vida se desarrollé sobre todo en el
siglo VI, que asisti6 a las clases del neoplaténico Ammonio ¥ que abordd la reflexidn teolégica
desde una perspectiva filos6fica, aunque basdndose no en Platén o Aristételes sino en la Biblia.
Desde esta 6ptica escribi6 su tratado La Creacidn del Miundo, otro comentario al Génesis pero
desde los presupuestos de la cosmologfa alejandrina. De este texto procede la breve seleccidn
(libro TV, cap. 18) que se ha incluido en la obra y que analiza la argumentacién de Origenes basa-
da en el pasaje del Comentario al Génesis que Basilio y Gregorio incluyeron en su Filocalia,
aunque con dos diferencias importantes: que aqui se ofrecen algunos fragmentos de la obra de
Origenes que no figuran en la Filocalia y que el tema se trata desde una perspectiva filoséfica.

La lectura de esta antologfa constituye una ocasién tnica para, analizar, siquiera sea
someramente, los aspectos bdsicos de la polémica antiastrolégica en manos cristiznas. Por
lo pronto, es significativo que de ella estén ausentes los Padres latinos. No se trata de un
capricho de los editores. En efecto, fueron los Padres griegos los que desplegaron una mayor
variedad y riqueza de argumentos para refutar las pricticas astrolégicas, si bien es cierto que
los pocos que empleé San Agustin fueron utilizados por la Iglesia oceidental durante siglos
para rechazar la pseudociencia,

Fistos, cuando critican, emplean, como hicieron los Padres de lengua latina, muchos argu-
mentos procedentes de la tradicién antiastroldgica iniciada con toda probabilidad por Carnéades
—argumentos lgicos y morales que ponen al descubierta las incongruencias de la teorfa astro-
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légica y las consecuencias para el orden social y EoB._ del E”mzmao astral—, ma:@:_m &w;.%wﬂ
ficdndolos con historias sacadas de la Biblia. Pero a Emﬂnnn_.ﬂ de lo que ocurre con ..Om a ﬁ.w.-
Em:.wm. los Padres griegos demuestran un conocimiento de primera mano de la materia que cti
tican”, algo que casi nunca se puede afirmar con seguridad de aquellos.

Esto se traduce, por ejemplo, en el empleo de argumentos de :mo .anano. como el a%h la n%-
cesién de los equinoccios por parte de Orfgenes, el tnico autor cristiano que jo :M,ow. ..mﬂ.o io
describe los elementos cosmoldgicos (esfericidad del universo, n_w.ﬁ;o zodiacal, :wE Mu _msao.
ecuador, trépicos, etc.) que permiten los cdlculos mmz.o_am_ncm y Basilio lleva :.mmﬁm el absurdo
las dificultades del clculo astrolégico para demostrar lo infundado de sus predicciones.

Ademds, por los textos y autores seleccionados, mn.anaamm:m la gran H_a_._mm ow_a WEMMW
de ellos tienen respecto a Origenes, gran exégeta biblico y E@?aao conacedor de m_m. :
trinas astronémicas y astroldgicas. Es lo que ocurre con mmﬂrog que no a.cao en incluir EM
amplio fragmento del Comentario origenista en su m.;mn&mn. pues venia a reforzar su .nOmm
tura frente a la idea de un Destino todopoderoso; o Gregorio, uno de los padres que mas s
inspir6 en su pensamiento; o Procopio de Gaza. .

Otra conclusién que se extrae al hilo de la lectura aw\ estos (extos es que ninguno de mmnm
autores escribié ad hoc un tratado para refutar las pricticas y creencias nmﬁomo.mamm. En
todos los casos tal refutaci6n se inserta en una temitica B%m general. A veces aparecen <M=,
culadas con la explicacién del conocido pasaje del Génesis _,.E: aw:am se indica nﬁmn MM
dos grandes luminarias fueron creadas como signos para .Bma:.. el :m:._mﬁw. |oMBo ommo e
con Orfgenes y su Comentario al Génesis inserto en la Filocalia de Basilio u\m.mﬁm@ de
Nacianzo; o con Basilio y la Sexta Homilfa de su Hexaemeron o con ?E_a m_ %ﬂ n vh_u .

Creacién del Mundo—. En otras ocasiones se m:&.:wms en tratados en defensa del _ZW.MM&M
drfo o para combatir las consecuencias del fatalismo astral —como sucede con Me )
Gregorio de Nisa y Diodoro de Tarso. . M

Junto a los temas y argumentos tomados de la tradicién pagana, los Eﬁﬂw griegos emp mn.v
an otros no menos recurrentes. Asf la distincién, basada en las categorfas mﬁm_oﬁ%o.mm ﬁwm nz_w m
responsable dltimo fue Orfgenes, entre los astros como signos y COmO causas & _Mwum.oa: =
astros no producen los acontecimientos, pero m_u pueden anunciarlos, Esta argum : f
admite Diodoro, mientras Procopio y Juan Filopén conocen su procedencia erigenista.

Otros argumentos tienen que ver con o:nmao.:nm nomém_ammnmm_ destacando entre ﬁcmm.mmwm
relativa a la esfericidad del universo. En este sentido se distinguen dos escuelas de nwnmmﬂ_ﬁ.oﬁ
to, la alejandrina (Clemente de 2&.»:9@.« Origenes, entre omqomy.azn no%ﬁmho M o%mmuss
pagana tradicional de que el cielo es esférico, y la am >=nomE.m Qu._oaoHou_ : emn\wn _ﬁ 2
modelo de universo superpuesto con un mundo superior y otro inferior, que tendria el asp

del arca de la Alianza y donde los astros y constelaciones tendrian poco papel que desempefiar.

En fin, estamos seguros de que lo dicho basta para justificar la _onE:.F de un :.cB que
permitird al lector no especializado conocer algunos de los argumentos antiastrolégicos que

5 w«Onne peut qu'étre frappé par la connaissance que certains de :Ww auteurs o.:.; dela H._.ac_.mw mw WH
la pratique astrologiques: il est en effet important pour eux n_.n a.n_EoE_.E. qu’ils maitrisent la
cipline qu’ils combattent, pour donner du poids & leur réfutation (p. 218).

6 Metodio es consciente de que la esfericidad del mundo es una de las piedras angulares de la pre-
diceién astrol6gica y por eso la critica.
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utilizé la Iglesia cristiana a finales de la Antigiiedad, con los cuales traté de afrontar el peli-
gro que para el dogma y la fe cristianas supusieron las creencias astrales, la dltima mani-

festacién vital del ya agonizante paganismo
pag ’ CRISTOBAL MACIAS

Universidad de Mélaga

MHMME% :Q: %.&MM de W.E.w,.m znm.mw:ar traduction, introductién et notes par Béatrice
akhouche, Frédéric Fauquier & Brigitte Pérez-Jean, Turnhout, Brépols
pp. (ISBN: 250351068X]. ’ » HErlie siftete
A finales del XIX, y en el contexto de su obra sobre Michael Scoto, J. Wood Brown
expresaba de manera vehemente su deseo de que Picatrix nunca fuera traducido a un idio-
ma Boam._':mu. La abundante tradicién manuscrita, que revela su influencia, especialmente en
el Wmu\:mn_a._a:ﬁo_ habla por si sola de la singular cadena de transmisién de este tratado de
magia medieval, a.w cuyo enunciado y autor ignoramos casi todo, pero que merecid la aten-
cién m_a. L. Thorndike, hasta el punto de dedicarle un capitulo en exclusiva en su enciclopé-
dica History of magic and experimental science.

. El cardcter enigmético —debido en'buena parte a transcripciones incorrectas o a interpreta-
ciones confusas del original por parte de los copistas y adaptadores de las diferentes versiones
latinas conocidas— o la opacidad misma del material contenido en Picatrix, su explicita e insis-
tente aao_ﬁmoa: de principios sobre la divulgacién de “los secretos que sélo pueden ser com-
prendidos por los iniciados en esta ciencia” (II.4) rode6 el libro de una aureola de ocultismo
que lo hacia adn mds atractivo a los ojos de los interesados en tal materia.

Si bien no han llegado hasta nosotros manuscritos anteriores al siglo XV, es obvio que el
tratado conocid una amplia difusién previa al Renacimiento, ya que fue traducido —en todo o en
parte~al italiano, al francés, al inglés y al hebreo. Todas ellas tienen su origen en una primera
versién castellana, compuesta en la corte de Alfonso X, de la cual A.G. Solalinde encontrd unos
fragmentos en Vat. Reg. lat. 1283, que darfa pié a la versién latina de la que surgieron aquéllas,

>m.~\ pasd por la historia, de mano en mano y sin llegar nunca a las prensas, este Picatrix
—a quien Rabelais presenta con sorna en su Pantagruel como “le reuerend -pére en Diable
Picatrix, recteur de la faculté diabolologique”, lo que puede darnos una idea de su populari-
mmal. hasta el descubrimiento de su fuente drabe original, el también andénimo Ghéyat al-
Hakim, por W. Printz, quien elabora para la editora Warburg la primera versién impresa de
uno de los manuscritos latinos del siglo XVIII.

P.uno después, en 1933, se edita la versidn drabe, a cargo de H. Ritter, quien completd su
trabajo con 3 Plessner, publicando en 1962 el primer Picatrix traducido a un idioma
moderno: un impecable trabajo en aleméan,

A esta edici6n le siguen la de S. Matton, de 1976/77, que es una versién incompleta de la
antigua traduccidn francesa, y la de M. Villegas, de 1982, para la extinta Editora Nacional espa-
:.Q.m que, partiendo de la versién drabe de Ritter, debe considerarse tinicamente como un ejer-
cicio o estudio literario, pues adolece de miltiples errores en la transcripcién de la terminolo-
gia técnica astroldgica, probablemente desconocida —en este caso como en muchos otros— por
el traductor. Ambas publicaciones se encuentran, a dfa de hoy, agotadas en el mercado editorial.

También sin pretensiones de cardcter filol6gico, ha aparecido una version italiana en
1999, bajo Ia direccidn de P. A. Rossi, que parte de uno de los manuscritos més conocidos
y manejados, Magliabechi XX 20, procedente de Brisighella y datado en 1536. En la misma
linea que la espafiola, dicha traduccién italiana se presenta como un ejemplar para uso y dis-
frute de curiosos e interesados en la historia del pensamiento mégico y esotérico.
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El avance mds representativo para la historia de Picatrix es, sin duda alguna, la excelente
edicién critica —podrfa decirse: insuperable— que D. Pingree ofrece en 1986, donde se cola-
ciona la casi totalidad de los manuscritos conservados, cerca de una veintena, con el origi-
nal 4rabe, en su versién alemana. Del texto establecido por Pingree parte, con apenas modi-
ficaciones, la traduccién francesa que aqui nos ocupa.

Entre los autores que firman este libro, B. Bakhouche, especialista en la Antigiledad tardfa,
en Historia de las ciencias y de las mentalidades y en Filosoffa neoplaténica, posee un extenso
curticulo en obras de este género. Dentro del CERCAM (Centre d’Etudes et de Recherches des
Civilisations de I’ Antiquité Méditerranéenne), trabaja en el grupo de investigacién dedicado a
«Herencias de los saberes antiguos». F. Fauquier es profesor de Filosoffa y también especial-
mente conocedor del neoplatonismo. Y finalmente, B. Pérez-Jean, también especialista en
Filosoffa antigua, ha participado en una reciente edicién de Sexto Empirico.

Hay que precisar aqui que Picatrix ¢s un libro de magia talismAnica que se sirve de la astro-
logfa, en concreto de la técnica de las electiones, como herramienta para obtener dptimos resul-
tados. Se explica en el texto, y se da a entender en el titulo mismo del original drabe —El fin
del sabio y una de las dos conclusiones™, segtin traducen los responsables de esta edicién, quie-
nes identifican estos objetivos con la magia y la alquimia, aunque probablemente el enunciado
tiene un doble sentido—, que la elaboracién del talismdn ha de someterse a unas reglas precisas
para catalizar las fuerzas naturales; y tales reglas incluyen, ademds de lo relativo a los materia-
les convenientes y los rituales oportuncs, las que conciemen a la eleccién del momento en que
se fabrica. Ahf es donde interviene la técnica astroldgica, materia que el operante debe conocer
en profundidad, a tenor de la complejidad con que aparece descrita en el texto: a un astrélogo
10 le era necesario conocer los secretos de magia, pero para el mago, el alquimista e, incluso,
el médico en aquella época el manejo de la astrologia resultaba imprescindible.

Los autores ofrecen —siempre desde su linea de trabajo, que es el dmbito del pensamiento
antiguo— un comentario en profundidad de la materia filoséfica que respalda el Picatrix, con
un estudio exhaustivo de sus fuentes ideoldgicas, tanto las hipotéticas como las seguras.
FEstas componen todo un entramado que sostuvo, 2 lo largo muchos siglos en la historia de
las religiones, el trasfondo de astrologia, magia y alquimia, que se instalé definitivamente
en las corrientes neoplaténicas, siendo posteriormente adoptado en su esencia por la filoso-
fia drabe, y que en esta obra adquiere una doble legitimacién: tedrica y ética. En este senti-
do, es encomiable la aportacién de los autores de esta edicién, y novedosa en el historial de
la critica picatriciana, pues amplfa las primeras aportaciones que D. Pingree ya hizo en esta
direccién, profundizando en ellas. También lo es en la identificacién de determinados tér-
minos drabes de cardcter botdnico, zooldgico o geogrifico, que enriquecen sin duda el cono-
cimiento de la materia y nos acercan a una mejor lectura del libro.

Picatrix es, efectivamente, un texto oscure; pero adn lo es mds si tenemos en cuenta que
muchos de quienes lo manipularon —bien siguiendo las pautas ideolégicas del “secretismo”,
bien por pura ignorancia— pudieron enfoscar todavia méas el material original de la obra. En
este sentido, los términos relacionados con la téenica astrolGgica, por su complejidad, han
sido con mayor frecuencia susceptibles de error en la transmisién: lamentablemente se
encuentran también en esta edicién algunos ejemplos de ello.

Uno de los més significativos concierne a la expresitn via combusta, que se refiere a un sec-
tor zodiacal comprendido entre los tltimos grados de Libra y los primeros de Escorpio. Los
motivos aducidos por la tradicién astrolégica para considerar esta zona como especialmente
desfavorable, sobre todo cuando la Luna transita este lugar a 1a hora de emitir un juicio astro-
l6gico (interrogatio, erdiésis) o de tomar una iniciativa (electio, katarché), son de diferente
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indole, y no es m\mﬁ.& .:_mm_. para enunciarlos; pero si para aclarar que los autores parecen no
:m_ug.msma:aao el significado, puesto que traducen la via combusta como “consumée en route”
(1.4.33), “une route embrasée” (1.5.19) o bien “une route briilée par le Soleil” (IL.3.6).

El término cadens, cuyo significado se ciiie a los lugares o casas que en el movimiento diur-
no (es decir, en el sentido de las agujas del reloj) siguen inmediatamente a las ciispides princi-
pales (kentra) de una figura astroldgica, se interpreta siempre como “déclin”, palabra que desig-
na con mayor propiedad el curso de los astros desde el meridiano hasta el poniente.

Una nota (p.109, n.35) vinculada a I1.3.15 (“Si tu ne peux observer tout cela, considére
le mouvement d’un des cing maitres de la requéte”) se expresa en los siguientes términos:
«C’est i dire, le Soleil, la Lune, I’ascendent, la part de la Fortune, et le lieu de la derniére
éclipse de Soleil ou de la Lune», lo que supone confundir el término eclipse con el de sizi-
gia, que es el plenilunio o el novilunio, en este caso anteriores al nacimiento; y contintia: «I1
semble qu’il y est ici un mélange entre le lieu aphétique (I’horoscope) et les astres aphéti-
ques», remitiéndo a Bouché-Leclercq en su interpretacién sobre la aphesis.

>._EE bien, el erudito francés es bastante oscuro, precisamente, en la explicacién de este
término. Dado que no es éste el espacio mds indicado para ofrecer otra mejor, recomenda-
mos al interesado que acuda directamente al texto de Tolomeo (7ezx: 3.10) donde con segu-
ridad encontrard una lectura mds satisfactoria que le permita hacerse, al menos, una idea de
lo que es la aphesis. En cualquier caso, un astrélogo medieval no hablarfa de lugar afético
en el sentido tolemaico, sino de locus hylegialis, tal y como lo interpretan los 4rabes: el tér-
mino hyleg no equivale, en la técnica astrolégica arabe, al aphétés griego, sino més bien al
oikodespotés tal y como aparece definido en Pseudo-Porfirio y en Pablo de Alejandrfa.

Otra nota (p.114, n.47), a propésito de 11.5.3, saca a colacién las revoluciones de las nati-
vidades, dando pie a una nueva confusién : « Il est question du renouvellement annuel du
théme de geniture & I'anniversaire de la naissance: le théme de naissance est alors comparé
au théme annuel, en prenant pour ‘lieu aphetique’ ou horoscope annuel le lieu oil se trouve
le chronocrator annuel ». Las revoluciones anuales de un tema se suelen calcular para el
momento en que el Sol, en su ciclo anual, se coloca en la misma exacta posicién que tuvo
en el nacimiento (A. Bouché-Leclercq, p.506, n.1).

Bien es cierto que la astrologia drabe contempla otros métodos en Ia técnica de las revo-
luciones, moviendo el ascendente un signo cada afio (prafectio), conforme al orden conven-
cional, y considerando a su duefio como regente del afio (al que los 4rabes llaman agelca-
deni, término procedente del persa y empleado en la astrologfa latina medieval), y que inclu-
50 ese signo, pero no el lugar que ocupa su regente como cronecrator, puede ser considera-
do como punto de partida en la interpretacién de la revolucidn solar; también, dirigiendo el
ascendente ~y esto sf guarda relacién con la aphesis— a lo largo del zodfaco, y consideran-
do esta vez como cronocrator al regente del término (algebuctar, palabra, también de origen
persa, que pasa al latin como divisor) del lugar donde se sitiia en este perfedo. Pero estas
precisiones carecen de interés en el contexto en que aparece la nota en cuestién.

EnIL6.7 (“C’est que la vertu de Saturne surpasse la vertu de la Lune, quand, par exemple,
omn.mﬂ en conjonction avec lui au méme degré de longitude et de latitude, 4 son haye...”), haye
es sin duda el hayz, 1a hairesis griega en la astrologfa drabe: una dignidad que se apoya en que
_cm planetas diurnos (Sol, Jtipiter y Saturno) aumentan su potencial estando sobre el horizonte,
mientras que los nocturnos (Venus, Luna y Marte) lo hacen estando bajo el mismo: un término
que, sin embargo, los editores identifican con anx, el auge o apogeo de un planeta.

Encontramos, en fin, confusicnes entre constelaciones y signos (p.170, n.94): «Les deux
constellations [les Poissons et le Taureau] sont en aspect sextil», olvidando ademis resefiar
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que, en el contexto en que aparecen —que es el de la relacién entre Luna y Venus— éstos son
ademds sus respectivos lugares de exaltacién (hypsoma), y por ello sus mejores posiciones
para una Gptima recepcidn.

Y damnatus, que sin duda hace referencia a una situacién de debilidad planetaria rela-
cionada con la disminucién de luz, es decir, con la lejanfa del Sol —de hecho, en algunos tex-
tos aparece reafirmado de este modo: damnatus et remotus— deberia traducirse simplemen-
te por daiiado, y no puede equipararse, como se hace, a dejectio, el lugar opuesto a la exal-
tacién de un planeta, es decir, su caida.

El principal motivo que ha dado lugar a estos errores es que los autores, para solventar
las dudas en materia de técnica astroldgica, han acudido sistemdticamente al cldsico del
género: L'astrologie grécque, de A, Bouché-Leclercq. Pero sucede que la astrologfa drabe
es bastante mds sofisticada que la griega, y para abordarla es preciso consultar otros glosa-
rios més mmvmowmzmmaom_. Afortunadamente se va haciendo acopio de esta clase de material
a medida que aparecen nuevas publicaciones que cubren las lagunas existentes en el terre-
no de la terminologia técnica astrolégica.

En cuanto a Picatrix, una vez traducido a cvatro idiomas modernos (en la ciudad de
Cérdoba, Argentina, se prepara una nueva edicién espafiola a cargo de Eduardo Gramaglia),
s6lo queda pendiente la promesa hecha por D. Pingree acerca de un segundo volumen que
contendria las versiones italiana, francesa e inglesa, mds los fragmentos hebreos, acompa-
fiado todo ello de las citas y referencias a Picatrix que se encuentran en diferentes autores
de finales de la Edad Media y del Renacimiento,

Adn podria pedirse més: serfa muy interesante un seguimiento historiografico de la
transmisién, no sélo textual, sino también material del libro. Los responsables de la publi-
cacién que nos ocupa dedican un apartado a los autores que remiten a Picatrix y, si afiadié-
ramos a ellos los propietarios que Pingree nos desvela en su edicién, nos encontrarfamos con
un elenco de personajes e instituciones que darfan fe del enorme interés por la magia y la
alquimia en una época excepcional, y de la difusién e importancia que tuvo este tratado,
como uno de sus ejemplares més representativos: serfa una suerte de homenaje a los pica-
tricianos que inundaron Europa durante mas de doscientos afios.

Por lo que respecta a esta reciente edicién, cubre ampliamente otras expectativas ante-
riores y representa, pese a las indicaciones antes expuestas y gracias a las miiltiples suge-
rencias que ofrecen los autores, una importante aproximacién a la magia medieval y a su
legitimacién en tal contexto histérico.

CARMEN ORDOREZ
Universidad Complutense

De gran utilidad son, entre otros, los glosarios que aparecen en G. BEzza, Paolo d'Alessandria.
Introduzione all'astrologia, Milano, 2000 y O. NEuGeBAaUER & H. B. vanN HOESEN, Greek
Horoscopes, Philadelphia, 1959, repr. 1987, para vocablos comunes en la astrologia griega. En
cuanto a la astrologia drabe, G. BEzza, Al-Biruni. L'arte dell'astrologia, Milano, 1997; P.
KunitzscH, Mittelalterliche astronomisch-astrologische Glossare mit arabischen Fachaus-
driicken, Miinchen, 1977 y E. WIEDEMANN, Aufsdtze zur arabischen Wissenschaftsgeschicht,
Hildesheim-New York, 1970, II, pp. 186-214.
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W. HUBNER, Raum, Zeit und soziales Rollenspiel der vier Kardinalpunkte in der antiken
Katarchenhoroskopie, Beitriige zur Altertumskunde, Band 194, Miinchen - Leipzig, K.
G. Saur, 2003, 335 pp. [ISBN: 3-598-77806-6] .

Una de las doctrinas mds interesantes de la astrologia antigua, por sus implicaciones en la
vida personal, social, religiosa y politica y, por consiguiente, por sus posibilidades para cono-
cer el contexto en que se desarrollaba la actividad de los astrélogos, es la de las kaTapyat.
Hasta ahora habia trabajos parciales que se han ocupado de aspectos concretos sobre la dode-
citropos y el papel de sus casas y la influencia de los planetas en ellas con relacién a deter-
minadas actividades o al destino de las personas; pero faltaba un estudio de conjunto que diera
cuenta de las distintas concepciones antiguas sobre la organizacién del sistema y, en particu-
lar, sobre las implicaciones espaciales, temporales y de otro tipo de los cuatro centros, las epa-
naphorai y los apokiimata, asi como de las consecuencias de su aplicacién a actividades con-
cretas de los clientes de la astrologfa. Es ese hueco lo que viene a cubrir el libro de Wolfgang
Hiibner con la precision y claridad expositiva a que nos tiene acostumbrados el estudioso ale-
mén por sus trabajos sobre Manilio y sobre las teorfas antiguas relacionadas con la astrologfa.

La monograffa, que desde su publicacién se ha convertido ya en un referente indispensable
para cualquier estudio sobre la astrologia antigua, estd muy bien planteada y ofrece un alto
grado de organizacidn interna, de acuerdo siempre con los tépicos que anuncia su titulo. La
Introduccién (‘Einleitung’, pp. 11-33) es una excelente sintesis de los fundamentos basicos que
cualquier lector (especializado o no) tiene que conocer para entender la doctrina objeto de estu-
dio. En ella, en efecto, se dan nociones elementales sobre la dodecdtropos, sobre su orientacién
espacial y marco temporal y sobre los cuatro centros que resultan de las intersecciones de la
ecliptica con el eje del horizonte (E-O) y con el meridiano del observador (S-N). Se analizan
asf mismo las clasificaciones habituales de los lugares partiendo de este esquema bdsico, los
distintos 6rdenes segiin la importancia atribuida a los centros y no se olvidan las consecuencias
lingiifsticas que tienen para su denominacién las consideraciones genéricas de los centros. El
resto de esta introduccidn se refiere a la relacion de determinados dioses con los centros, casi
siempre derivada de la funcién de las casas y de los rasgos mitolégicos de esos dioses o de la
etimologfa de sus nombres (seccién C) y a los métodos de combinacién entre ellos o a las expre-
siones con que los astrélogos los mencionan, teniendo en cuenta consideraciones propias del
lenguaje matemético, politico o familiar (seccién D), asi como a la importancia social que fun-
damenta, en parte, el grueso temdtico del libro (seccién E). Muy interesante es el tiltimo apar-
tado de esta Introduccién en el que W. Hiibner completa el panorama teérico fundamental para
el lector de su libro con consideraciones histdricas sobre la problemdtica de los origenes de la
astrologfa y la posicién cronolégica de los textos y autores mis importantes que conforman su
corpus de fuentes, de acuerdo con la bibliograffa al uso, pero sin renunciar a posicionamientos

i b . i
criticos en relacién con las tesis de la misma .

El segundo capitulo (“Die einzelnen Systeme”, pp. 34-243) (el primero serfa la
Introduccion) encierra todo el contenido temdtico del libro y se divide en cinco apartados:
El primero (A. “Algemeine Vorgaben” = pp. 34-53), respondiendo a las preocupaciones
diddcticas del autor, nos informa sobre los principios generales que debemos tener en cuen-
ta a la hora de analizar el papel de los cuatro centros en la doctrina catdrquica y que son: 1)

! Esta resefia se ha realizado en el marco del Proyecto BFF2001-1893 de Ministerio espafiol de C. y T.

1 Por ejemplo, la discusién sobre Ia tesis de Pingree a propésito de Protdgoras de Nicea en p. 27.
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las orientaciones celestes de la dodecdtropos, con sus dos semicirculos (segiin los centros E-
O (sobre o bajo tierra) y S-N (oriental u occidental) ), los grupos en la consideracién de los
cuatro centros y su denominacién (seglin el movimiento de los astros en ellos o segiin los
puntos cardinales) y su orientaci6n, més rara, de acuerdo con la que corresponde a los signos
por su posicién en la ecliptica; 2) la relacién de los cuatro centros con los cuatro elementos,
con referencia a las variantes relacionadas con la posicién inferior del agua o de la tierra y,
en este caso, con las implicaciones que ello supone para las cualidades astrolégicas del bajo
cielo y su asociaci6n a determinadas divinidades (en particular, Saturno y Vesta); y 3) los
principios bésicos de la horoscopia catdrtica, que reservan el comienzo de la actividad con-
sultada al ascendente y el final al occidente, dejando sus elementos indeterminados al bajo
cielo (en adelante IMC). Eso implica una consideracién de la dodecétropos dividida en dos
mitades, de las que una (culminada por el medio cielo (en adelante MC)) se refiere a los ele-
mentos visibles y la otra (la del IMC) a los aspectos indefinidos y ocultos. El segundo apar-
tado (B. “Raum und Bewegung” = pp. 54-78) analiza las relaciones de la dodecétropos con
el espacio y el movimiento. Se considera en este apartado la aplicacidn a sus partes, ejes y
centros de orientaciones espaciales (izquierda/derecha y puntos cardinales), movimiento en
relacién con el cielo y divisién en dos hemisferios (visible e invisible) que tendrdn una
importancia fundamental tanto para la adscripcién de determinadas propiedades a las casas
como, luego, para la interpretacién de las razones por las que los astrélogos sitdan los distin-
tos componentes de las actividades sometidas a la katarché en los lugares concretos de la
dodecitropos o, excepcionalmente, de la octdtopos. Hilbner llama nuestra atencion acerta-
damente (como evidencia de estas consideraciones) sobre la aplicacién de ciertos términos
del lenguaje cotidiano a los lugares o al movimiento de los astros al pasar por ellos (mdpo-
Bos, eloobos, &EoBos, muNY, mpomliates, etc.) y estudia todas estas nociones de espacio
y movimiento en ejemplos particulares de la tradicidn astroldgica sobre el tema: la casa y
sus proximidades (pp. 54-58), las partes de la cama (pp. 59-61), las partes del cuerpo (pp.
61-68), las partes del barco y la construccién del mismo (pp. 68-72), los trayectos de un
viaje (pp. 72-75) y, también en relacién con el viaje, la partida y llegada, ligadas éstas a los
apoklimata y las epanaphoraf, respectivamente (pp. 75-78). El tercer apartado de este capi-
tulo (C. “Zeit” = pp. 79-134) trata sobre las consideraciones temporales de los centros y
demds casas de la dodecétropos que, por lo que se refiere a los primeros, permiten andlisis
de las actividades 1) de acuerdo con las etapas de su desarrollo (pp. 79-85), teniendo en
cuenta 3 centros (principio, medio y fin) o los cuatro (comienzo, mitad, final y situacién
postrema); 2) segtin el valor temporal de las casas (pp. 86-91), que se dividen en dos mita-
des, de las que la inferior representa el futuro, en tres centros (pasado = heréscopo, presen-
te = MC y futuro = IMC) o en tres tipos (presente = centros, pasado = apoklimata y futuro
= epanaphoraf); 3) de acuerdo con el desarrollo de la vida humana (pp. 91-128), interpre-
tada desde el punto de vista de los cuatro centros (pp. 92-95) como la vida en general (horé-
scopo), la acmé (MC), el matrimonio y la vejez (cccidente) y el patrimonio (IMC), segiin
las doce casas (pp. 95-109) o segiin la octitopos (pp. 109-111}; 4) de acuerdo con las etapas
de la vida (pp. 111-128) que permiten interpretar la dodecitropos en cuatro cuadrantes (el
primero = juventud, el segundo = acmé, el tercere = edad madura y el cuarto = vejez) o con
relacién a dos centros (ascendente = juventud/ descendente = vejez), tres (ascendente =
comienzo de la vida, descendente = edad dltima y MC = acmé), cuatro (ascendente = acmé,
MC = juventud, descendente = madurez e IMC = vejez) o, con més precision, las doce casas,
en textos de Serapién y de Porfirio; y 5) en relacién con las etapas del embarazo, conside-
rando, como es natural, sélo nueve casas (pp. 128-134). Los dos tltimos apartados de este
capftulo (D. “Das soziale Rollenspiel” = pp. 135-244 y E. “Herrschaft und Krieg” = pp. 214-
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244) son de gran importancia por la repercusién social de la doctrina de las katarchai, ya
que en ellos Hiibner pasa revista a su aplicacidn a actividades concretas, tal como aparece
en las fuentes, proponiendo a menudo interpretaciones, siempre bien razonadas, para los
problemas que plantean esos textos. Los textos analizados se refieren a los sacrificios (pp.
135-142), el culto y la oracién (pp. 142-143), las competiciones y juegos festivos (pp. 143-
145), las carreras de carros (pp. 145-150), el banquete (pp. 151-156), la compraventa (pp.
157-160), los arrendamientos (pp. 160-161), los préstamos (pp. 161-163), los contratos (pp.
163-166), el matrimonio (pp. 166-169), el testamento (pp. 169-170), los procesos (pp. 170-
176), el aprendizaje (pp. 176-177), los viajes (pp. 177-184), la enfermedad y su curacién
(pp. 184-188), los robos (pp. 189-191), la huida de los esclavos (pp. 191-198), la recupera-
cién de los objetos perdidos (pp. 198-202), la liberacién de esclavos (pp. 202-209), las penas
capitales (pp. 209-213) y el poder politico y la guerra (E), con todas sus vicisitudes y parti-
cularidades. Como se ve por esta simple enumeracién la gran cantidad de material analiza-
do por Hiibner y el rigor filol6gico de sus andlisis, asi como la repercusién social, politica e
histérica de los materiales astrolégicos que encierran estas katarchai y que atafien a la vida
piblica y privada, hacen de este libro una obra de consulta indispensable para estudiosos de
la Antigiiedad grecorromana —y también de la Edad Media— interesados por los distintos
dmbitos culturales (religién, economfa, politica, derecho, medicina, etc.) que se reflejan en
los textos. Esto nos lleva a asumir plenamente las palabras de Lester Ness cuando, en su
resefia de abril de 2004, destaca el puesto de esta obra entre los estudios modernos sobre la
astrologia antigua con las siguientes palabras:

Over-all, Raum, Zeit und soziales Rollenspiel is certainly the most detailed discussion of
the use of the “centers’ in modern times. Its only rival (far less detailed) would be the relevant
chapter in Bouché/Leclercq’s L'astrologie grecque, which concentrates on the twelve houses.
It is, in effect a reference works for historians, and not only of astrology. Most ancient histo-
rians and classical scholars know that astrology was an important aspect of Hellenistic and
Roman society. At the same time, most do not have the specialized training needed to under-
stand the primary sources easily. Hiilbner, here and in his other related works, has provided a
source of reliable information. It is a kind of encyclopedia of Hellenistic astrology. Ancient
historians may use it as a guide to what hte primary sources say about, e.g., runaway slaves.
Likewise, prospective historians of astrology will have a good starting point for further mEm@.
Raum, Zeit, und soziales Rollenspiel will undoubtedly remain useful for decades to come™.

Nosotros pensamos que no sélo para la astrologia helenistica, sino también para la roma-
na y medieval (sobre todo drabe), en la que tuvo especial repercusion la doctrina aquf ana-
lizada, que sirvié de fundamento a los capitulos sobre electiones e interrogationes en los tra-
tados astrolégicos de la época.

El libro se completa con una sintesis (cap. III. “Zusammenfassung”, pp. 245-247) y
varios capitulos complementarios de gran utilidad que resulta, en algunos casos, indispen-
sables para seguir adecuadamente la lectura de las tesis y argumentaciones.

Asi, el cap. IV (258-274) contiene listas e fndices (“Verzeichnisse’): En A se ofrece un
cuadro de las abreviaturas de fuentes astrolégicas citadas, con indicacién de la muonmu y de

2

L. NESTER, resefia en http://ccat.sas.upenn.edu/bmer/ (from BMCR 2004.04.27).
3

En el caso de los horéscopos, tanto epigréficos o de papiros, como literarios, la casilla correspon-
diente a la época estd vacia. Aunque, como es 16gico, de ellos sélo unos pocos se utilizan para el
tema, se podfa haber sefialado el arco temporal de los documentos, indicando la fecha del més anti-
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las ediciones utilizadas. El apartado B es una seleccién bibliogréfica (pp. 261-274) en la que
se relacionan los trabajos més importantes utilizados por el autor como referencias en el
cuerpo principal o en las notas del libro. Hiibner sigue aquf su norma de citar los nombres
completos de los autores y no, como es habitual, las iniciales, lo que siempre se agradece.
En cambio, se echa de menos una diferenciacién tipografica entre titulos de libros (p. ¢j. cur-
siva) y titulos de articulos (p.ej. redonda y entrecomillado) que hace a veces diffcil en las
notas (no en la bibliograffa general) conocer el cardcter del trabajo referido. Por tltimo, el
apartado C es un indice de las cinco imdgenes reproducidas en el libro.

El cap. V (pp. 275-335), con que se cierra la obra, contiene (tiles cuadros sinSpticos
(‘Diagramme’), cuya consulta recomendamos para la lectura del libro y que se dividen en
dos partes; La primera (pp. 275-279) es una enumeracidn de los testimonios estudiados, con
indicacién del autor en el que se documenta por primera vez esa katarché; en cuanto a la
segunda parte (pp. 280-335), son los esquemas correspondientes a cada uno de los docu-
mentos, segtin la numeracién asignada a esos testimonios enla tabla anterior.

Se echa de menos un indice de nombres (antiguos y modernos), pero no es indispensable.

Desde el punto de vista filolégico, el libro estd muy cuidado y, al tratarse de textos téc-
nicos y, por tanto, de diffcil comprensién para el lector no especializado, es acertada la deci-
sién de Hiibner (habitual por otra parte en 1) de presentar junto con el texto criginal de los
documentos (en griego o en latin) la traduccién alemana, que es siempre precisa y literal.

No obstante, como no existe libro perfecto, también éste, pese a la pulcritud y acribia de
su autor, contiene algunos errores o puede discutirse alguna de sus interpretaciones; los erro-
res son todos formales, minimos y de escasa importancia, por lo que no menoscaban en
absoluto la calidad cientffica y formal del estudio; sefialamos a continuacién los que hemos
advertido para su conocimiento por los lectores y el autor y para su correccién en futuras
ediciones, si, como esperamos, las hubiere:

- p.25: Linea 10: Dice ‘Schance’ en vez de ‘Chance’.

- pp.25-26: La indicacién de la nota 59 estd en p. 25 y ésta en p. 26.

- p. 100: Linea 11: Dice “Hohe des Lesbens und mittleres Alter” (VII) y debe decir “Hohe
des Lesbens und mittleres Alter” (X).

- p. 103; La lectura parece indicar que la distribucién de la casa VII (muerte) y de la casa
VIII (tipo de muerte) que se encuentra en 12b/5 es la misma para el anénimo 29¢, cuan-
do, en realidad, como se observa en el cuadro de la misma pégina, la distribucién en este
documento es la contraria: VII (tipo de muerte) y VIII (muerte).

- p. 116: En el cuadro, tiltima casilla central, dice éxdTals y debe decir éoydTals.

- p. 117: linea 19 dice “chilren” en vez de “children”

- p. 139: En el cuadro, peniltima casilla derecha, dice alia por airia.

- p. 151: Linea 6: Dice (tives) y debe decir (Tives).

En cuanto a cuestiones discutibles de interpretacién, la mds notable se refiere al texto de
Hefestién sobre el sacrificio (pp. 135-136 y 138) y a la interpretacién por Hiibner del tér-

guo y del mds moderno en las recopilaciones de O. NEUGEBAUER-H.B. HOESEN (para los origina-
les, 60 a.C.-478 d.C. y para los literarios, 71 a.C.- 621 d.C.) y de A. JonEs (63-508), que son los
textos utilizados.
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mino griego Lepelov, a propdsito del occidente (T §¢ &tvov Td Buduevor §f To Lepelov)
traducido por “templo”: “der Deszendent das Geopferte oder das Heiligtum”. Esto lleva al
autor a sorprenderse de que un edificio, que normalmente corresponde al IMC, se coloque
en la séptima casa®. Ahora bien, la traduccién “Heiligtum” de Hiibner, mas que a T0 iepeiov
de los cddices y del epitome IV 85 (y del texto escogido por ), se ajusta al Td lepv del
Parisinus 2417, quizd una correccion para evitar el aparente pleonasmo 16 Gudjevoy 1 TO
lepelov, donde 10 iepelov no ha de interpretarse como “templo”, sino como victima”, que
concreta innecesariamente (por lo que podrfa ser simplemente una glosa introducida en la pri-
mera fase de la transmisién, y lo mismo vale para f} 8eols, omitido en el Epitome IV) el senti-
do de 70 Budjievov, Pensamos que se trata de un simple error en la traduccidn (o de un lap-
sus al tener en mente la lectura de P) y, si asf es y se acepta como correcta la traduccién por
“victima™, no hay motivo para la sorpresa de Hiibner en p. 138,

En definitiva, nos encontramos ante un libro modélico en todos los sentidos, que ESpEramos
anime a muchos estudiosos del mundo antiguo a interesarse por la astrologfa en la cultura grie-
ga y romana, cada vez més digna de atencién en el nuevo milenio, una vez abandonados los
antiguos prejuicios decimonénicos sobre la pretendida racionalidad de la cultura griega.
Wolfgang Hiibner es un ejemplo de esa nueva actitud no sélo por sus excelentes trabajos y edi-
ciones relacionadas con este campo, sino también por la escuela creada bajo su direccién en la
Universidad de Miinster, que ya empieza a dar excelentes resultados, Como prueba de ello y
modesto homenaje al digno sucesor de sus compatriotas Franz Boll, Wilhelm Gundel y Hans
Georg Gundel, me permito mencionar aqui los nombres de algunos de sus discipulos que ya han
contribuido brillantemente a la historia de la astrologfa antigua: Stephan Heilen, editor del De
rebus naturalibus et divinis de Laurentius Bonincontrius y habitual colaborador de MENH',
Katrin Fommhold, que ha publicado EOMSHEQH un excelente estudio sobre los problemas
astrolSgicos en relacién con el embarazo” y Simonetta Terio, de la que puede leerse un estudio

sobre el horéscopo de Augusto por Kepler en este mismo volumen®,

AURELIO PEREZ JIMENEZ
Universidad de Milaga

R. Bck, Beck on Mithraism. Collected Works with New Essays, Ashgate Contemporary
Thinkers on Religion: Collected Works, 2004, 370 pp. [ISBN: 0-7546-4081-7]

Se recogen en este volumen diecisiete trabajos de Roger Beck acerca del mitrafsmo,
cinco de ellos publicados ahora por primera vez.

En la introduccién general, Beck sefiala cuatro ideas bdsicas que iluminan sus nuevas
péginas sobre los misterios mitraicos y que el lector debe tener en cuenta a la hora de leer o

p. 138: “Der Zusatz des Heiligtums (iepeiov) beim Deszendentem iiberrascht, weil die Ortlichkeit
sonst der unteren Kulmination vorbehalten ist (vgl, unten Nr. 2)”

St. Heilen, Lavrentius Bonincontrius. De rebus naturalibus et divinis, Stuttgart-Leipzig, 1999
(resefiado por M. RINALDI en MHNH, 4 (2004) 295-308). El mismo ha publicado resefias en
MHNH, 4 (2004) 322-324 y ahora en MHNH, 5 (2005) infra, pp. 373-384.

Bedeutung und Berechnung der Empféingnis in der Astrologie der Antike, Miinster, 2004,

supra pp. 241-260.

7.
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